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Einfiihrung

Das Konzept des Logos oder des gottlichen Wortes ist eines der
grundlegenden Konzepte der heiligen Schrift, das in systematischer
Beziehung zu allen Elementen der christlichen Theologie steht.
Origenes von Alexandria hat als einer der Theologen des frithen
(vorrdtlichen) Christentums, der aufgrund einiger neoplatonischer
Mentalitdtshintergriinde und der in ihm gedeihenden gnostisch-mystischen
Kontexte eine relativ monotheistische Vorstellung tiber die Beziehungen der
dreifachen Hypostasen vorgelegt und damit eine spezifische Wahrnehmung
des Logos-Begriffs eingefiihrt. Einige seiner Meinungen hatten entschiedene
Gegner und wurden wihrend der Konzile des 4. Jahrhunderts und danach
fur ungiiltig erkldrt. Daher entwickelten sich seine Gedanken zu diesem
Thema nicht weiter und wurden verurteilt und unter den herrschenden und
dominierenden Gedanken der Kirche in geschlossenen Buchseiten
begraben. Mit dem Aufkommen des Islam fiihrten einige Shi‘itische Imame
eine Interpretation des Konzepts des ,Wortes” ein, die spdter die
Aufmerksamkeit islamischer Mystiker erregte. Insbesondere Mulla Muhsin
Feyz Kasani als schiitischer Theologe, mit einer Mentalitdt Sadraischer
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Philosophie und einem sufistischen Bildungshintergrund, versuchte, einen
Teil der Erzdhlungen der unfehlbaren Imame mit Hilfe der mystischen
Literatur von Ibn Arabi zu erkldren. Durch die Prédsentation einiger Beweise
aus Werken dieser beiden christlichen und Shi‘itischen Denker beabsichtigt
diese Studie zu beweisen, dass die Interpretation von Feyz Kasani tiber die
Stellung des ,Wortes” in der Shi‘itischen mystischen Tradition der
Erkldrung sehr dhnlich ist, die Origenes in seinen Werken vorgelegt hat.

Um ihre Meinungen zu vergleichen, wird in dieser Studie zunédchst eine
kurze Einfiihrung in Oregin und Feyz Kasani gegeben und dartiiber hinaus
ihr Stellenwert in der Geschichte der christlichen und Shi‘itischen
Theologien vergleichend diskutiert. Da wir die heilige Dreifaltigkeit als ein
Paradigma der christlichen Theologie betrachten konnen, wird jeweils die
Beziehung zwischen Logos und jeder Komponente der Dreifaltigkeit
diskutiert. In Anbetracht der Bedeutung der Stellung des Menschen im
Thema des Logos und der Rolle des "Wortes Gottes" in heilsgeschichtlichen
Diskussionen sind diesen Themen in diesem Artikel zwei Abschnitte
gewidmet. Um tibertriebene Ausfiihrlichkeit zu vermeiden, werden in
jedem Abschnitt die Ideen von Feyz tiber das ,, Wort” unmittelbar nach den
Ideen von Origenes vorgestellt.

Stellung von Origenes und Fiyz in christlichen und Shi‘itischen
Theologien

Origenes von Alexandria (245 n.Chr.) ist einer der christlichen Theologen
des 3. Jahrhunderts, der in Alexandria, Agypten, geboren wurde. Diese
Stadt war eines der Zentren christlicher Gemeinschaften in den alten
Epochen und hatte verschiedene Schulen, in denen transzendentale und
metaphysische Wissenschaften gelehrt wurden. Er studierte die Grundlagen
der christlichen Theologie unter Lehrern wie Klemens von Alexandria und
Ammonius Sakkas und war ein Pionier in der Darstellung theologischer
Themen mit einem wissenschaftlichen Ansatz. Als fleifSiger Autor und
aktiver Prediger verbrachte Origenes einen Grofiteil seines 69-jahrigen
Lebens damit, die Botschaft des Christentums zu kldaren und zu erweitern.
(Rown, 1979, S. xvi) Er schuf eine Sammlung von Werken zum Studium der
Heiligen Bibel, der Philosophie, der Apologetik, der Predigten und der
Ethik, die nach einer Weile zu einer starken Grundlage fiir die Entwicklung
des christlichen Denkens im Ostromischen Reich wurde. (Mc Grath, 2006, S.
54; Kung, 2007, S. 58) Unter seinen Hauptwerken konnen wir "Contra
Celsus" nennen. Dariiber hinaus umfasst das Buch "Peri Archon", oder Erste
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Prinzipien, das sein Hauptwerk ist, einen grofien Teil seiner theologischen
Standpunkte. Neben seinen Schriften war Origenes aktiv in Lehre und
Diskussionen tatig, und durch diese Aktivitidten bildete er viele Studenten
aus, wie z.B. Ambrosius, die an der Forderung einiger seiner Ideen beteiligt
waren. (Fanning, 2010, S.62)

Die schopferische Mentalitdt des Origenes drangte ihn dazu, akribisch
auf Fragen nach der Atmosphdre der christlichen Religiositidt zu antworten
(Philip Hughes, 1978, S. 22); besonders, dass er in einer Zeit lebte, in der die
neoplatonische Philosophie ihre Bliitezeit erlebte und er den
weitreichenden Einfluss der griechischen Gedanken auf die vorkonziliare
Theologie des Christentums sehen konnte. In dieser Atmosphére versuchte
er, eine Kombination von christlichen und griechischen Gedanken zu
schaffen, und benutzte dazu seine spezielle Fachsprache (Rankin, 2006, S.
132; Philip Hughes, 1978, S. 22) Es waren wahrscheinlich die vagen
Komponenten und Phrasen dieser Sprache, die eine beispiellose Opposition
zu seinen Ansichten verursachten, da einige glaubten, dass die Neigung
Origenes zu einem Kompromiss zwischen neoplatonischen und christlichen
Philosophien ihn zu haretischen Standpunkten gefithrt habe. (Copleston,
1996, Band 2, S. 35; Fanning, 2010, S. 66)

Mulla Mubhsin Feyz Kasani (1598-1680) war ein grofSer Faqih, Weiser und
Kommentator der Imamiyah-$i‘a, der in der Stadt Qum geboren wurde.
(Feyz Kasani, Dawani, 1997, S. 21). Diese Stadt war zu der Zeit des Lebens
von Feyz eines der wichtigen Zentren Shi‘itischer Siedler. Feyz interessierte
sich auch fiir die Mystik und schrieb manchmal auch Gedichte zu diesem
Thema. (Zarrinkab, 1983, S. 254) Er profitierte in verschiedenen
Wissenschaften von vielen Lehrern wie Sayyid Majid bin Ali Hussayni
Bahrani und Shaykh Baha Al-Din Amili, und vor allem verbrachte er eine
Zeitlang zum Lernen und Studieren in der Schule des geschitzten Schiiten
Sage Mulla Sadra sirazi. Dadurch schuf Feyz wertvolle und bleibende
Werke in verschiedenen Islamischen Wissenschaften, unter denen wir Die
Interpretation von Al-8afi, Al-Wafi, Al-8afi, ‘ilm Al-yaqin (die Wissenschaft
der Gewissheit) und Ustl Aga‘id (Prinzipien des Glaubens) nennen kénnen.
Durch die Lehren von Feyz Kasani entstanden einige einflussreiche Schiiler

in der Geschichte der Shi‘ah, unter denen wir Allamah Muhammad Bagqir
Majlisi nennen konnen. (Feyz Kasani, Ustad Wali, 1997 Band 1, S. 20)

Feyz lebte in der kulturellen Atmosphire der Safawiden-Ara und wurde
Zeuge der Ermadchtigung Shi‘itischer sufischer Stromungen in Form
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verschiedener sozialer Bewegungen. Infolgedessen verbrachte er einen Teil
seiner geistigen Kapazitit damit, die Beziehung zwischen der
Rechtswissenschaft (‘ulim Shari) und mystischen Standpunkten zu
erkldren. (Zarrinkab, 1983, S. 254) Als weiteres Charakteristikum dieser
Epoche konnen wir die allméhliche Befreiung der peripatetischen
Philosophie von Beschrdankungen erwdhnen, die prominente Theologen wie
Mithammad Ghazzali in fritheren Zeiten vorgebracht hatten. Im Lichte der
Lehren seines Lehrers Mulla Sadra versuchte Feyz daher, einen Konsens
zwischen der Philosophie und der Islamischen Shar‘iah herzustellen und
dadurch die islamischen Lehren zu konsolidieren. (Feyz Kasani, Ostad Valj,
1997, Band 1, S. 18) Natiirlich riefen seine Ansichten ernsthaften Widerstand
bei seinen zeitgenossischen ’ahbaris (Diejenigen, die nicht auf der
Grundlage der Vernunft, sondern auf der Grundlage von Traditionen und
Erzdhlungen schliefien) hervor, die ihn des Sufismus beschuldigten.

Der Begriff des ,Logos” in der Bibel und der Begriff des ,Wortes” im
Qur‘an

Logos ist ein griechisches Wort (Aoyoo), das Intellekt, Logik und Diskurs
bedeutet und im Prozess der Ubersetzung der hebraischen Bibel im dritten
Jahrhundert v. Chr. durch das Wort Hukhmah (Weisheit) ersetzt wurde.
Hukhmah oder gottlicher Logos war in der hebrédischen Bibel als die erste
Schopfung Gottes bekannt (Psalmen 33:6), die zugleich Instrument und
Medium der Schopfung war (Spr 4:6) und auch die Verantwortung fiir
deren Leitung trug. (Genesis, 1:15; Jesaja, 10-11:55) Mit dem Beginn der
christlichen Ara vollzog sich ein grofiler Wandel im Verstindnis der
Nachfolger Jesu in Bezug auf den Begriff des Logos, und zwar in der Weise,
dass das abstrakte Wesen des Logos objektiviert und in menschlicher
Gestalt (d.h. Jesus Christus) personifiziert und inkarniert wurde. (Tenneyi,
1980, S. 40-47) Der Prozess des Nachdenkens tiber die Gleichheit von Gott
und Jesus festigte sich nach Paulus' Verstindnis des griechischen
Hintergrunds des Logos in seinen Thesen (2. Kor. 17,2; Heb. 2,1; Kol. 16,1)
und wurde zur Grundlage fiir neoplatonische Kommentatoren des Neuen
Testaments, den Logos (oder die gottliche Weisheit oder das Wort) als die
schopferische und rationale Kraft Gottes bei der Erschaffung, Leitung und
Erfiillung des Universums zu betrachten. (Moore, 2005, S. 60-68)

Das arabische Wort ,Kalamah” und seine Ableitungen sind im Qur’an
mehr als 80 Mal in verschiedenen Bedeutungen verwendet worden,
darunter Rede, gottliche Verheiflung, Gebot Gottes und so weiter. (vgl.,
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Raghib Isfahani, 1991) Im Qur’anist das gottliche Wort als Medium und
Werkzeug der Schopfung durch das Beispiel von ,Kun” oder ,Sei!”
eingefithrt worden; und Gott hat die Schopfung durch sein Wort, das vor
den Schopfungen steht, erfiillt. (Tabatabayi, Band 3, S. 275-8; 301-3) Dartiber
hinaus bewirkt das Wort Gottes (oder die Worte) im Qur’an Fuhrung fuir
die Menschen und legt ihren Lebensweg nach dem Willen Gottes fest. (Al-
‘imran 39-45; Al-Nisa’ 171) Natiirlich hat das gottliche Wort im Qur’an im
Gegensatz zur hebrdischen Bibel keine unbestimmte Form, und Jesus
Christus wurde ausdriicklich als , gottliches Wort” angesprochen (Al-Nisa’
171). Daher kommt der Qur’anin dieser Sichtweise dem Konzept des
,Wortes” oder ,,Kalema” nahe, was wir im Neuen Testament sehen.

Die Beziehung von Logos oder Wort zur Goéttlichkeit

Betrachtet man die wortlichen Bedeutungen des Logos in der Heiligen
Bibel, so hat der Logos als das , Wort” Gottes und eines seiner Attribute
eine substantielle Einheit mit der Gottlichkeit und hat wie der Vater von
Anfang an existiert. Aber der Logos als Sohn ist eine vollstandige , Form”
der Gottlichkeit und ist folglich der Gottlichkeit untergeordnet. (Kung, 2007,
S. 61-62) In der Theologie des Origenes steht der Logos in einer
untergeordneten Ordnung in Beziehung zu Gott-Vater. In seinen Worten:
»~Wédhrend der Gott-Vater das Wesen aller Objekte umfasst und ihnen
gegeniiber dominant ist, ... ist [ Logos] nur dominant gegentiber rationalen
Wesen und Wesen, die der Vernunft unterworfen sind”. (Origenes, 1973,
1.3.5) Der Grund fiir diese Stellung des Logos wurde in Betracht gezogen,
weil er die Wirkung und Schopfung des Vaters war, und natiirlich ist
existentiell die Ursache immer vor der Wirkung und hoher als diese. (Hick,
2011, S. 216)

Nach Origenes braucht das gottliche Wesen in seiner unteren
Manifestationsordnung eine Form, um sich mittels dieser Form zu
manifestieren. Deshalb sagt er in seinem Kommentar zum Traktat des
Jeremia: ,Der Logos ist die Form des Gott-Vaters und der Gott-Vater wird
durch ihn identifiziert”. (Origenes, 1998, 1.1.6) Diese Form ist nicht nur
selbst eine Schopfung der Gottlichkeit, sondern sie ist auch der Ursprung
anderer pluralistischer Schopfungen3. Ein weiterer Grund dafiir, dass
Origenes dem Gottlichen gegentiber dem Logos den Vorrang einrdumt, ist

3 Die Aussage, die er in diesem Zusammenhang verwendet hat, ist: ,Der Logos ist nicht
blof gut, sondern ist die Form des Guten”.

SPEKTRUM IRAN « 34. Jg. ¢ Nr. 1/2-2021 39



Nastaran Fahimi / Alireza Ebrahim

daher, dass der Logos der Ursprung der Pluralitit der Schopfungen ist,
wiahrend der Vater Komponentenlos und absolut Eins ist. (Hick, 2011, S.
216).

Indem Feyz einige Kommentare zu ,Fusts Al-Hikam” (Das bertihmte
Buch von Ibn “Arabi, dem Mystiker des 13. Jahrhunderts n. Chr 1165-1240)
schrieb, war er offiziell als einer der Anhdnger und Kommentatoren von Ibn
Arabi bekannt, und selbstverstindlich versuchte er in seinen Werken,
mystische Erzdhlungen des Shi'ismus gemafs der Literatur von Ibn Arabi zu
erkldren und zu rechtfertigen, die vielleicht bis zu seiner Zeit zum Erbe der
Ghullat (Extremisten) der Shi‘iten gehorten. Seiner Meinung nach ist das
Wesen der Gottlichkeit ihr unwahrnehmbarer und unbeschreiblicher
Aspekt ihrer Existenz, und die Namen, Attribute und Handlungen Gottes
umfassen die Manifestation und Erscheinung des allméchtigen Gottes in
niederen und pluralen Ordnungen des Seins. Daher miissen wir das
Konzept des ,Wortes” auch in der Sichtweise von Feyz sowohl mit Einheit
als auch mit Pluralitidt bewerten. Da das gottliche Wort eines der Attribute
Gottes ist und nach den Auffassungen unfehlbarer Imame und Shi‘itischer
Theologen die Attribute Gottes mit seinem Wesen identisch sind, ist auch
das ,Wort” mit dem Wesen Gottes identisch und gilt daher als ewig. Aber
das ,Wort” im Rang eines "halifah Allah" (oder Stellvertreter Gottes) und
vollkommenen Menschen ist die Form und das "Gesicht" der Gottlichkeit,
die die "Schopfung" Gottes ist und eine Nachkommenschaft der Existenz in
einer Ordnung unterhalb dieser Gottlichkeit hat. (Feyz Kashani, 1981, S.
120-21) Die Hierarchie der Welten in der Kosmologie von Ibn ‘Arabi stellt
die Welt des ,vollkommenen Menschen” der Welt von lahut
(Gottlichkeit/Es ist Gottes eigenes Universum, das alle anderen Welten
beherrscht) untergeordnet und im Gegensatz zur Gottlichkeit, die auf allen
Welten der Wesen vorherrscht, ist der vollkommene Mensch der Herrscher
der Welt von gabartt (Die Welt des Intellekts, die frei von Materie und den
Auswirkungen der Materie ist) und dieser untergeordnet und verwaltet die
Angelegenheiten und das Regieren dieser Welten. (ebd., 5.120-121; Feyz
Kashani, 1997, Band 1, 5.206)

Beziehung des Logos oder des Wortes zu Jesus Christus

Das Bild, das das Alte Testament von Gott gab, ist ein Wesen mit absoluter
Weisheit und Macht. (Ps, 139:1-4; 33:15-13; 4:147) Aber im Prozess der
Zusammenstellung des Neuen Testaments wurde dieses Bild an Jesus
angepasst und er wurde mit gottlicher Kraft und Weisheit gleichgesetzt. (1.
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Kor. 1:24) Die Annahme dieser Gleichheit war nicht so einfach, und so
traten Theologen wie Origenes hervor, um dies zu rechtfertigen. Zu diesem
Zweck bezog er sich auf einen der Absdtze des Briefes des Paulus an die
Kolosser, in dem Christus als ,, das Gesicht des unsichtbaren Gottes”
bezeichnet wird. (Kol. 115:1) Wenn man bedenkt, dass das ,Gesicht” jedes
Wesens das Medium der Manifestation der Eigenschaften dieses Wesens ist,
so teilt jedes , Gesicht” diese Eigenschaften mit diesem Wesen. Deshalb hat
Christus auch Anteil an der gottlichen Weisheit und Macht und manifestiert
sie in dieser Welt. (Wilken, 2002, S. 7) Als Gott gewollt hat, das Wort/Logos
als eines seiner Attribute zu manifestieren, erkannte er die Verbindung von
Christus und Logos im Wesen Mariens. Als Ergebnis dieser Verbindung
hatte die menschliche Seele Christi Anteil an den Eigenschaften des Logos.
(McGrath, 2006, S. 363) In dieser Hinsicht konnen wir das Wesen Jesu von
Nazareth als die Inkarnation des gottlichen Wortes in menschlicher Gestalt
sehen.

Die Vereinigung von Jesus und Logos wird in den einleitenden Absédtzen
des Johannes-Evangeliums deutlich erwdhnt, wo es Jesus genauso anspricht
wie das Wort.4 (1.Mose 1,4-1). Aus den genannten Absdtzen kann man
verstehen, dass der Logos einerseits gottliches Wesen hat, weil er Gott
zugeschrieben wird, und andererseits menschliches Wesen, weil er mit
Jesus verbunden ist. Origenes glaubt, dass der Prozess der , Inkarnation des
Logos” in das Wesen von Christus bewirkt hat, dass sowohl gottliches als
auch menschliches Wesen gleichzeitig im Wesen von Christus vorhanden
sind und jeder seine Aufgaben getrennt erfiillt. (Origenes, 1973, 2.6.2) Das
bedeutet, dass die Erscheinung Jesu auf seine menschliche Natur und sein
Inneres auf seine Gottlichkeit hinweist. Natiirlich glaubt Origenes, dass das
gottliche Wesen des Logos seiner menschlichen Natur vorausgeht und dass
nicht jeder die Fdhigkeit hat, die gottlichen Attribute Christi
wahrzunehmen. (Origenes, 1980, 2.67)

Aber, was war Gottes Absicht aus der Vereinigung von Logos und Jesus?
Nach christlichem Glauben schuf Gott diese Welt auf der Grundlage seiner

4 Einige muslimische Forscher betrachten die korrekte Form des Verses ,und das Wort
war Gott” (Johannes, 1), wie folgt: ,Und [es] war das Wort Gottes”. In diesem Fall
kann sie als dhnlich wie Vers 171 der Starah An-Nisa’ betrachtet werden, der besagt:
,Kein anderer als der, dass Christus, Jesus, der Sohn der Maria, der Gesandte Gottes
und sein Wort ist ..”; diese Theorie kann jedoch im Lichte der Regeln der
griechischen Sprache untersucht werden.
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,Gnade” und stellte diese Verbindung her, um diese Welt zu schaffen.
Daher ist Jesus Christus der Ursprung der Welt und das Medium der
gottlichen Gnade. (Dufour, 1973, Band 1, 5.47) Obwohl Origenes immer
versucht, die Ewigkeit Jesu zu betonen (Origenes, 1973, 2.6.2), hat er doch
an verschiedenen Stellen in seinen Werken erwihnt, dass sowohl Jesus als
auch Logos vom Wesen Gottes (Wilken, 2002, S.8-9) und in der Folge vom
gottlichen Wesen getrennt sind; und er glaubt auch, dass die Verbindung
von Jesus und Logos vor der Erschaffung der Welt stattgefunden hat. Als ob
Gott selbst die Erschaffung der Welt nicht direkt durchgefiihrt hétte,
sondern erstens die Verbindung von Logos und Jesus hergestellt hat, so
dass im nédchsten Schritt Jesus Christus den Akt der Weltschopfung erfiillen
kann. (Origenes, 1980, 1.15) Dieser Prozess sorgt in der Tat fiir die
Transzendenz der Gottlichkeit von der Welt und kann den Zweifel der
,Vereinigung von Schopfer und Geschopf” ausrdumen.

Die Verwandtschaftsbeziehung zwischen Jesus und Logos kann auch auf
andere Weise erklart werden. Wie wir in der Diskussion tiber Beispiele des
Logos erwdhnt haben, ist Logos in der Tat die Manifestation gottlicher
Weisheit. Die Verbindung dieser Grundlage mit der neoplatonischen
Atmosphire, die das vor-konziliare Christentum beherrschte, brachte die
Schlussfolgerung, dass Logos mit dem Konzept des ,ersten Intellektes”
vereinbar ist. Daher wurde die Vereinigung von Logos und Jesus in der
Sicht des Origenes so interpretiert, dafs Jesus Christus derselbe ist wie der
erste Grund, der andere Ordnungen von Vernunft geschaffen hat und in
der Tat der Schopfer der Welt der Vernunft ist. (Origenes, 1973, 1.3.5)

Dariiber hinaus wurden im Prozess der Vereinigung von Jesus und
Logos andere Eigenschaften des Logos auf Jesus ausgedehnt. So ist Christus
dadurch allméchtig, allwissend und allgegenwirtig. (Johannes, 19, 5), (Kol.,
3, 2), (Johannes, 30, 16), (Johannes, 13, 3), (Dewan, 1962, S. 37), (Thiessen, o.
D., S. 91-91) Was den Willen betrifft, so ist auch Jesus dem Willen Gottes
untergeordnet, und ,wenn auch hypostasiemdflig [diese beiden] getrennt
und verschieden sind, so sind sie doch hinsichtlich des Denkens, der
Konformitit, der Objektivitit und der Ahnlichkeit des Willens gleich”.
(Lane, 1980, S. 352)

Feyz Kasani stand wie Origenes vor dem Problem, wie man dem
menschlichen Rahmen goéttliche Eigenschaften auferlegen kann. In dieser
Hinsicht war die Shi‘itisch-mystische Interpretation der tibermenschlichen
Eigenschaften der unfehlbaren Imame nicht mit der rein wortlichen
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Bedeutung der Qur‘anischen Verse rechtfertigbar. Um dieses Problem zu
16sen, verwendete er, wie Origenes, das Konzept des , Gesichts” (wagh).
Feyz profitierte von Erzahlungen, in denen das gottliche Wesen in seiner
Manifestationsebene ein Gesicht braucht, um sich durch dieses Gesicht zu
manifestieren. Deshalb schuf Gott einen Stellvertreter (halifah), der als
,Gesicht Gottes” (wagh Allah) alle Namen und Eigenschaften der gottlichen
Weisheit Gottes offenbaren kann. (Feyz Kasani, 1981, S. 20-30)

Gemaifs dem oben Gesagten ist das Wort auch einer der Namen, die
durch den Stellvertreter Gottes manifestiert wurden, und in diesem Sinne
ist der Stellvertreter Gottes der Offenbarungsort des ,Wortes Gottes”
(Kalimah Allah). Nun, da das Wort verantwortlich und Treuhdnder der
Schopfung und der Herrschaft iiber die Welt ist, wird der Stellvertreter
Gottes, indem er die Eigenschaft hat, der Ort der Manifestation des
»Attributs der Stellvertretung (Gottes)” zu sein, auch als Zwischenglied der
Schopfung und der Herrschaft tiber die gesamten niederen Ordnungen des
Wesens betrachtet. (ebd., S. 120-121; Feyz Kashani, 1997, Band 1, S. 206)
Gewiss, indem er sich auf §i'itisch spezifizierte Erzahlungen bezog und Ibn
‘Arabis Terminologie benutzte, erweiterte Feyz den Bedeutungsbereich des
»Wortes Gottes” (kalimah allah) tiber seine Exklusivitdt in der Person Jesu
hinaus; und je nach Situation ersetzte er es durch Begriffe wie ,Stellvertreter
Gottes” (halifah allah), ,vollkommener Mensch”, ,die Wahrheit der
Wahrheiten” (haqiqah al-Haqgayiq), ,Freund Gottes” (oder Begleiter Gottes;
wali allah), , Verantwortlicher des Befehls” (‘ula al-amr) und ,Fiihrer”
(Imam). (Feyz Kasani, 2006B, S. 56; Feyz Kashani, 1981, S. 190-191)

Die Verbindung zwischen Imam und dem Stellvertreter Gottes mit
Gottes Wort wurde in einigen Aussagen von Imam Ali deutlich erwdhnt
und ist der Hinweis auf die Vereinigung von ,Freund Gottes” (wali allah)
und Gottes Wort in pragender (takwini) und kanonischer (tashri'l) Weise.
Diese Einheit bringt es mit sich, dass der Freund (Wali) Gottes zwei
Merkmale des , gottlichen Aspekts” (yali al-rabb/sich an Gott wenden) und
des ,Kreativen Aspekts” (yali al-halq/sich der Kreatur zuwenden) aufweist;
das bedeutet, dass er (wali) mit der Gottlichkeit mittels seiner Seele und mit
der Schopfung mittels seines Korpers verbunden ist. (Sayh Sadag, 1983, S.
35; Feyz Kasani, 1981, S. 120-121; Zarrinkuab, 2004, S. 99) Natiirlich steht
auch hier der gottliche Aspekt im Wesen des vollkommenen Menschen vor
seinem korperlichen Aspekt und ist ihm tiberlegen; denn nach der Theorie
der Muhammadischen Wahrheit ist der materielle Trager (d.h. der
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physische Koérper von Wali) zur Manifestation aller gottlichen Attribute fiir
jede Epoche anders und erhilt seine Glaubwiirdigkeit und Authentizitét
durch die Mahammadische Wahrheit, die sich in ihr offenbart.

Feyz Kasani ist auch der Meinung, dass der Grund fiir die Manifestation
des gottlichen Wortes im vollkommenen Menschen die Notwendigkeit der
»,Gnade” Gottes zur Fihrung und Rettung der Menschen ist, wobei der
vollkommene Mensch das ,Medium der Gnade” ist. (Feyz Kasani, 2011, S.
131-132) Er argumentiert wie Origenes, dass auch bei diesem Thema, trotz
der Ewigkeit des Wortes Gottes, seine existentiellen Manifestationen in
Freunden Gottes eine untergeordnete Rolle spielen und selbstverstandlich
Vorrang vor anderen Geschdpfen haben. Deshalb sind die Mihammadische
Wahrheit (Die erste Bestimmung der gottlichen Essenz) oder die leuchtende
Existenz unfehlbarer Imame und die Verwirklichung des gottlichen Wortes
in ihrem Wesen vor der Erschaffung verschiedener Welten von Gott
geschaffen worden.(Feyz Kasani, 2004, S. 190-191; Zarrinkab, 2004, S. 99)
Durch Bezugnahme auf Ibn Arabi glaubt dieser Kasanische Mystiker, dass
der Erfullungsschritt der gottlichen Gnade es erforderlich gemacht hat, dass
die Muahammadiane Wahrheit in ,Feyz aqdas” (Die wissenschaftliche
Entstehung der Namen Gottes) und andere Ordnungen des Wesens in
,Feyz Mugaddas” (Objektives Erscheinen von Gottes Namen) durch die
Muhammadiane Wahrheit geschaffen werden. (Feyz Kasani, 1997, S. 48) Der
Punkt dabei ist, dass Feyz Kasani dadurch, wie Origenes, den Verdacht der
Einigkeit zwischen dem Schopfer und den materiellen Geschopfen beseitigt
und eine Zwischenstufe fiir den Prozess der Entstehung von Pluralitédt aus
der Einheit heraus geschaffen hat.

In Anbetracht des philosophischen Charakters von Feyz ist es moglich,
eine andere Erlduterung fiir die Beziehung zwischen dem gottlichen Wort
und Wali Allah (Gottes Freund) vorzulegen; denn indem er sich auf die
Uberliefrung des Propheten von , Das erste, was Gott geschaffen hat, war
der Intellekt” bezieht, fithrt er die Existenz des Propheten als das erste
Geschopf und als die hochste Ordnung des Intellekts in der Hierarchie der
Intellekte ein. (Feyz Kasani, 1997, Bd. 1, S. 148) Sein Wesen wird auch,
gemdfs der kosmischen Struktur von Ibn Arabj, tiber die Welt des gabariit
gestellt, die als die Welt der abstrakten Intellekte gilt (Feyz Kashani, 1981, S.
93-94).

Beziehung des Logos oder des Wortes und des Heiligen Geistes
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Nach Origenes war die erste und allerhéchste Schopfung, die nach Christus
und durch die Synthese von Logos und Christus entstand, der Heilige
Geist. (Wolfson, 2010, S. 262-263) Deshalb betrachtete er, im Gegensatz zu
einigen Glaubensbekenntnissen, die nach Origenes formuliert wurden, den
Heiligen Geist als die dritte Person (oder Hypostase) der Dreifaltigkeit,
abgeleitet vom Vater und vom Sohn. (Brantl, 2002, S 83) Wenn man dies
bedenkt, wird die Hegemonie des Heiligen Geistes viel geringer als die von
Jesus Christus, und zwar in einer Weise, dass, wenn wir Christus als
dominant in der Welt der Intellekte betrachten, der Heilige Geist in der
Welt der Heiligen vorherrscht und sie umschliefst. (Origenes, 1973, 1.3.5 ;
Behr, 2017, Band 1, 1.3.5)

Um zwischen dem Status des Heiligen Geistes und dem des Christus zu
unterscheiden (Origenes, 1980, 1.15.), schreibt Origenes den Schopfungsakt
dem Sohn und die Bewegung in der Schopfung dem Heiligen Geist zu.
Nattirlich ist die Bedeutung der Bewegung nicht nur die Fihigkeit der
Verschiebung, sondern viel mehr als das, und sie schliefit die Fithrung der
Geschopfe und ihre Ausrichtung auf Gott ein. (Moore, 2005, S. 60-68) Es ist
erwdhnenswert, dass die Gelehrten, die Gedanken des Origenes studiert
haben, untereinander Uneinigkeit tiber die Beziehung zwischen dem
Heiligen Geist und Christus haben, was darauf zurtickzufiithren ist, dass
einige von ihnen die Wahrnehmung hatten, dass der Heilige Geist den
Status eines ,gottlichen Geistes” (riih elahi) in einer prioritdiren Ordnung
besitzt und dann Christus den gottlichen Geist durch den Heiligen Geist
erworben hat. Als ob die Seele Christi vor der Genesis und neben den
intellektuellen Wesen erschaffen wurde, sich aber durch ihre intensive
Liebe von den anderen unterschied und es ihm offenbart wurde, sich dem
Logos anzuschliefSen (vgl., Stead, 2001, S. 296).

Auch aus der Sicht von Feyz ist das oberste Wesen nach dem
Stellvertreter Gottes der Heilige Geist. Er gehort zu den Kommentatoren,
die den Heiligen Geist oder Rith Al-Amin (den Treuen Geist) als den Engel
Gabriel, d.h. den Engel der Offenbarung, identifizieren (Feyz Kasani, 1997,
Band 1, S. 255). Da Engel der Welt der Intellekte angehoren, gelten sie als
der Welt des vollkommenen Menschen unterlegen, und so ist Gabriel nach
Feyz und entgegen der Ansicht vieler Kommentatoren ein Diener und
Lehrling Wali Allahs und nicht sein Vorgesetzter und Lehrer. In dieser
Hinsicht ist der Status des Heiligen Geistes dem des Stellvertreters Gottes
unterlegen, und seine Aufgabe in dieser Welt ist es, den Anhédngern Gottes
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zu helfen und seine Feinde zu unterdriicken (Feyz Kasani, 1981, S. 117,
134.187; Feyz Kasani, 1997, Band 1, S.255).

In Bezug auf den Heiligen Geist ist zu bemerken, dass Feyz in einigen
Fillen und unter Bezugnahme auf einige Erzdhlungen tiber ein Wesen
namens ,riah” (Geist) argumentiert, dessen Status hoher ist als der von
Gabriel und das Einheit mit dem Wesen Miuhammads hat (Feyz Kasani,
1997, Band 1, S. 148). Daher konnen wir uns vorstellen, dass, so wie es eine
Einheit zwischen Jesus Christus und dem Heiligen Geist gibt, es auch eine
Art von Einheit und Gleichheit zwischen dem Propheten Mihammad und
,rah” gibt.

Beziehung von Logos oder Wort mit verschiedenen Wesenswelten

Wie wir bereits gesagt haben, wurde der Logos seit Anbeginn der Ewigkeit
von Vater-Gott geschaffen, um das Medium der Schépfung zu sein. Diese
gottliche Manifestation wurde mit Jesus vereinigt und schuf dann den
Heiligen Geist. Die Erscheinung des Logos im Bereich des Wesens Jesu war
dieselbe Welt der Intellekte, und die Erscheinung des Logos im Bereich des
Wesens des Heiligen Geistes war dieselbe Welt der transzendentalen
Geister. Nun, diese Frage ist bemerkenswert: In welchem Verhiltnis steht
der Logos zu anderen niederen Wesensordnungen? Um diese Frage zu
beantworten, bezieht sich Origenes auf dieses Prinzip: ,Logos ist der
Schopfer von allem”. (Wolfson, 2010, S. 262-263) Er glaubt, dass die
Ausdehnung der Schopferkraft des Logos auf niedere Welten erfordert,
dass man den Logos als die ,Verkorperung aller Ideen und Wahrheiten”
versteht. (Kung, 2007, S. 61-62) Es scheint, dass dieser Glaube des Origenes
aus seiner neoplatonischen Mentalitédt herriihrt, die es erforderlich macht,
dass der Logos als erstes Intellekts das Reservoir der Wissensbilder aller
niederen Geschopfe ist. Tatsédchlich ist der Logos oder das Wort nach der
Sichtweise des Origenes die Idee der Schopfung oder die Idee der Ideen
(Copleston, 1996, Band 2, S. 35).

Natiirlich hat derselbe neoplatonische Hintergrund zur Folge, dass es
keine Trennung und Disjunktion zwischen Schopfer und Geschopf gibt, so
dass nach Origenes der Logos das Medium des Flusses der Gottlichkeit von
Gott zu allen Geschopfen ist (Lane, 2007, S. 38). Er glaubt, dass ,die Kraft
der gottlichen Grofse, d.h. Logos und Weisheit, in allen sichtbaren und
unsichtbaren Objekten der Schopfung existiert”. (Origenes, 1973, 2.6.2)
Natiirlich sind es diese fortwdhrenden Bilder des Logos, die die Schopfung
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verlangert und aufrechterhalten haben, und er regiert und leitet die
natiirliche Ordnung der Welt. Dartiber hinaus erfordert die Barmherzigkeit
und das Wohlwollen Gottes, dass Logos bis zum Ende in dieser Welt
pradsent ist (Origenes, 1980, 4.14).

Ein weiterer Punkt ist, dass Origenes anscheinend an die ,Epochén des
Seins” geglaubt hat. Seiner Ansicht nach bringt die gottliche Gnade des
Menschen mit sich, dass Logos in verschiedenen Formen fiir verschiedene
Epochen auftaucht und in dieser Welt die Rolle der schopferischen Fithrung
spielt. Deshalb ist der Logos auch in unserer Epoche in der Gestalt Jesu
Christi erschienen und hat seinen Jiingern versprochen, dass er immer und
bis zum Ende dieser Welt bei ihnen bleiben wird. (Ebd., 5.12)

Nach Feyz Kasani und basierend auf den koranischen Versen, geht der
Schopfungsprozess jedes Geschopfes dem gottlichen Wort voraus. Wie wir
bereits erwahnt haben, wurde die Gabe der Verwirklichung jedem
Geschopf zundchst im Status von feyz aqdas im Wissensbereichs des
allméchtigen Gottes verliehen, und dann wird sie in objektivierten Welten
im Status von feyz moqaddas manifestiert und setzt ihr Leben in den
Unterwelten fort, die dem vollkommenen Menschen untergeordnet sind
(Feyz Kasani, 2011, S. 131-132). In dieser Hinsicht kénnen wir das Wort
Gottes als die Quelle des gottlichen Wissens (mahazen elm elahi) und der
Weisheit interpretieren, in der sich die Formen des Wissens oder ‘ayn
tabitah (Die Entstehung der Namen Gottes) jeder Kreatur befinden. Unter
Bezugnahme auf einige schiitische Erzahlungen identifiziert Feyz Kasani
das Wesen der Unfehlbaren Imame (Vierzehn unschuldige schiitische
Fiihrer) als ,,die Quelle des gottlichen Wissens” (vgl., Seyh sadug, 1983, S.
32; Feyz Kasani, 2006 B, S. 56; tohidi, 2009, S. 132-131) oder, entsprechend
seinem philosophischen Hintergrund, identifiziert sie als denselben , erste
Intellekt”, von dem andere Ordnungen von Intellekte ausgehen und ihm
untergeordnet sind. Der wichtige Punkt ist, dass die Genesis des
Seinsgrades aus dem Bereich des Wortes weiterhin andauert und die
Erhaltung der Welt und ihrer Geschopfe auch von der Fortdauer dieser
Verbindung abhéngig ist. Mit anderen Worten, diese Welt wiirde ihre
Kontinuitdt ohne die Existenz von wali-allah (Liebhaber Gottes) nicht
aufrechterhalten (tohidi, 2009, S. 98-96).

Feyz Kasani glaubt an die Pluralitdt der Welten (Feyz Kasani, 2008A, S.
91); Welten, in denen der grofie Wali Allah in allen stellvertretend ist.
Nattirlich argumentiert Feyz nicht explizit {iber Epochén des Seins in den
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Welten, aber er zitiert einige seltene Uberlieferungen, die das Auftauchen
des gottlichen Stellvertreters in verschiedenen Epochen wund in
verschiedenen Formen implizieren. Dariiber hinaus glaubt er bei der
Erweiterung des Begriffs der ,Mahammadischen Wahrheit (Haqiqah Al-
Muhammadiyah)” auf die mystische Theologie des Shi‘ismus, dass diese
Wahrheit in der Ara eines jeden heiligen Propheten mit ihnen gewesen ist
und sie bei der Verwirklichung des gottlichen Willens begleitet hat (ebd., S.
215; Nasr, 2003, S. 120-121). Thre vollstdndigste Manifestation war auch in
der Gestalt des letzten Propheten Miithammad (hatam al-anbiya’), und nach
ihm und bis zum Ende der Welt wird sie in der Existenz des letzten Wali
(hatam al-uliya’) verkorpert sein. (Feyz Kasani, 2008A, S. 214-216)

Manifestation von Logos oder Wort im Menschen

Vom Standpunkt des Origenes aus gesehen ist der Mensch als Teil des
Universums auch ein Geschopf des Logos, und da jede Stufe der
Seinsebenen notwendigerweise Anteil am Seinsbereich ihrer hoheren
Ebenen hat, hat der Mensch auch einen gottlichen Status (Origenes, 1973,
242 ; Lane, 2007, S. 38). Natiirlich ist nicht jedem Menschen diese
Eigenschaft bewusst, und es ist notwendig, dass derselbe Logos, der das
Mittel der menschlichen Schépfung war, auch das Mittel seiner Fithrung
sein muss. Deshalb hat Jesus Christus als die Inkarnation des Logos in der
menschlichen Welt den Auftrag, den Menschen immer bis zum Ende der
Welt beizustehen, ihnen die unbegrenzte Gnade Gottes zu bringen und
ihnen die gottliche Erkenntnis zu vermitteln. (Dufour, 1973, Band 1, S. 47)
(Origenes, 1973, 2.6.7) (Origenes, 1980, 5.12)

Origenes erkennt an, dass Gott in seinem Wesen so transzendent und
unbeschreiblich ist, dass der Mensch durch gottliches Licht nur einen
kleinen Teil des gottlichen Wissens erlangen kann. Deshalb kann keine
Seele auf irgendeine Weise Vollkommenheit im Wissen erreichen, es sei
denn, sie wird von gottlicher Weisheit (Logos) inspiriert und geleitet.
(Fanning, 2010, S. 64) Nach Origenes hat die dem Menschen durch den
Logos gegebene Fiihrung eine Rangordnung und ist den existentiellen
Bediirfnissen eines jeden Menschen angemessen (Stead, 2001, S. 207).
Deshalb sind einige Menschen (wie z.B. die Apostel Jesu) in eine hohere
Ordnung der Fithrung gestellt, weil sie wegen ihrer Verbundenheit mit
Jesus und zum Nutzen der Begleitung durch den Heiligen Geist mehr als
andere die Fithrung des Logos erhalten haben. Natiirlich, so wie der Logos
das gottliche Wissen zu Jesus tibermittelte, so haben auch die Apostel die
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Aufgabe, dieses Wissen an andere Menschen weiterzugeben. Es liegt auf
der Hand, dass in der Zwischenzeit einige Menschen dem gottlichen
Wissen gegeniiber nachldssig und uninteressiert waren, wiahrend andere
hohere Segnungen durch den Heiligen Geist verdienten (Trigg, 1998, S. 24).

Aufierdem ist die Fithrung der Menschen durch den Logos nach Ansicht
von Origenes nicht an das materielle Leben gebunden und beinhaltet auch
das Leben nach dem Tod. Er ist der Ansicht, dass der Mensch nie von der
Gnade und Heiligkeit Gottes weit entfernt ist und die Seele ihr spirituelles
Leben nach dem Tod weiterfithrt und durch den Empfang der Gnade
Gottes ihre spirituelle Vollkommenheit vollendet (Origenes, 1980, 4.7).

Basierend auf speziellen und mystischen Erzahlungen der §1'a, sieht Feyz
den Menschen als ein Geschopf, das durch den gottlichen Willen und durch
den Stellvertreter Gottes geschaffen wurde (Fayz Kasani, 1981, S. 120-121).
Nach seiner Auffassung ist der Stellvertreter Gottes der Weg und der
Manifestationsort aller gottlichen Namen, und jeder Mensch ist in der Tat
die Hervorbringung eines Namens aus den Namen des allméachtigen Gottes
und eines Wortes aus den Worten Gottes (Feyz Kasani, 2008A, S. 91).
Natiirlich weifs nicht jeder Mensch um diese Gabe, und so ist derselbe
gottliche Stellvertreter, der der Mittler seiner Schépfung war, auch der
Mittler seiner Fithrung, um alle Wahrheiten zu erkennen (Feyz Kasani,
2007, Band 1, S. 110-111). Auch die Muhammadische Wahrheit wird bis zum
Tag des Gerichts bei den Menschen bleiben, und wiahrend sie gottliche
Gnade ausbreitet, leitet sie alle zur Erkenntnis Gottes (Feyz Kasani, 1981, S.
186).

Nach Feyz Kashani besteht der Hauptzweck der Erschaffung der Welt in
der ,menschlichen Vollkommenheit” (hazrat zu al-galal), die durch die
Erlangung des allméchtigen Gottes (hazrat zulal-galal) erreicht wird
(Tohidi, 2009, S. 68-69). Dieser Prozess vollzieht sich auch durch das Lieben
und Erlangen der Erkenntnis der , Liebhaber Gottes” (wali-allah), die der
Weg zu Gott ist (Feyz Kasani, o. D., Band 1, S. 55-54). Mit anderen Worten:
Je mehr Wissen und Liebe fiir den vollkommenen Menschen, desto grofser
ist der Grad der Nidhe zu Gott. Das Bediirfnis nach diesem Wissen und
dessen Erwerb ist nicht vom materiellen Leben abhidngig, und selbst nach
dem Tod kann der Mensch seine existentiellen Vollkommenheiten durch
die Gnade, die ihm von den Freunden Gottes (Uliya" Allah) gegeben wird,
erhohen.
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Die Rolle des Logos oder des Wortes bei der Erlosung

Wie Platon glaubte auch Origenes, dass die Seele aller Menschen vor der
Geburt ihres Korpers existierte, so wie die Seele auch nach dem Tod des
Korpers weiter existieren wird (Hollingdale, 2008, S. 144). Selbstverstandlich
wendeten sich die Seelen der Menschen allmihlich von Gott ab, aber der
Geist Christi bewahrte seine Unfehlbarkeit und stand durch freie Wahl
weiterhin in enger Verbindung mit dem Wort Gottes, bis schliefslich eine
untrennbare Verbindung zwischen ihnen entstand. Von Anfang an sah
Christus die Seelen der Menschen und forderte ihre Anndherung an die
Gottlichkeit (Malaty, 1995, S. 251). Daher bezeichnete man die Seelen, die
durch die Kraft des Heiligen Geistes mit Jesus vereint waren, als ,S6hne
Gottes” und nahm fiir immer am gottlichen Leben Christi teil (Copleston,
1996, Band 2, S. 35-36).

Aus dieser Aussage von Origenes lassen sich zwei wichtige
Schlussfolgerungen ziehen: Zum einen ist der Begriff des ,,Sohnes Gottes”
ein symbolischer Ausdruck in der Art der Vereinigung zwischen Schopfer
und Geschopf und ist nicht ausschliefdlich fiir Jesus. Der andere ist, dass
Jesus Christus durch seine Vereinigung mit dem Wort einen gottlichen
Status erlangte, weshalb einige menschliche Seelen durch ihre Vereinigung
mit Jesus auch von seinem gottlichen Status profitieren werden. Auch in
dieser Hinsicht ist Jesus ein Mittel zur Ubertragung und Festigung des
gottlichen Status in den Menschen (Malaty, 1995, S. 247).

Nach Ansicht von Origenes besteht das Wesen der Erlosung in der
Umwandlung des Menschen in Gottes Gestalt. Das bedeutet, dass es mit
dem Nachdenken und der tiefen Meditation tiber Gott, der Reflexion tiber
Jesus und der Kontemplation des Wortes moglich ist, zur Gottlichkeit und
Frommigkeit zu eilen, und das Wort Gottes wurde offenbart, um uns zu
diesem Ziel zu befahigen (Lane, 2007, S. 35). Daher wird die Erlosung aller
Geschopfe durch den Logos verwirklicht, der zum Menschen umgewandelt
wurde und allen hilft, das reine Licht der Oberwelt zu erlangen. Durch
dieses Verdienst ist Logos sowohl der Ursacher der Herausgabe der
Geschopfe aus Gott als auch das Medium fiir ihre Riickkehr zu Gott (Kung,
2007, S. 62).

Origenes betrachtet den Menschen als frei im Streben nach seiner
eigenen Erlosung. Seiner Meinung nach hat Christus durch seine
Inkarnation und durch das Senden von Botschaften und religiosen Gesetzen
sowie durch die Erziehung vollkommener Menschen den Weg zur Erlésung
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vorbereitet. Nattirlich muss auch die Seele das wollen und entsprechend
handeln. Nach Origenes hat die Erlosung des Menschen zwei Aspekte und
Phasen: Erstens die Erlosung im materiellen Leben, die durch den Glauben
und das Bekenntnis zur Gerechtigkeit Jesu Christi erlangt wird; und
zweitens die Erlosung im spirituellen Leben, die die Einheit der Seele des
religiosen Menschen mit Jesus Christus mit sich bringt, und auf dieser
Grundlage steigt der Mensch aus dem materiellen Leben auf und erreicht
das spirituelle Leben. Hier ist es, wo sich die menschliche Seele durch
Begegnung mit Gott mit ihm vereint (Trigg, 1998, S. 19).

Feyz Kasani glaubte auch, basierend auf Erzdhlungen und nattirlich dem
Standpunkt von Ibn “Arabi, dass die Identitit (“ayn tabitah) jedes Menschen
vor seiner Geburt in der Erkenntnis Gottes existiert und auch danach die
Seele des Menschen vor der Geburt in dieser materiellen Welt in anderen
Welten lebt (Feyz Kasani, 1983, S. 149; Feyz Kasani, 1977, Band 8, S. 305-
306). Nattirlich haben die Menschen diesen Hintergrund vergessen, und nur
der Stellvertreter Gottes hat seine Beziehung zur Gottlichkeit nicht
vergessen und befindet sich immer im Status der Ndhe zu Gott. Wenn also
Menschen dem Liebhaber Gottes (wali allah) ihre Liebe ausdriicken und
Wissen {iiber ihn erlangen, werden sie gottliche Offenbarung in sich selbst
finden, gottliche Moral erlangen, das Wort ,Werde!” (kon/ Es ist eine
Position fiir den perfekten Mensch, durch dessen Befehl Dinge verwirklicht
werden) besitzen und am reinen Leben des Stellvertreters Gottes teilhaben
(Feyz Kasani, o. D B., S. 345,367; Feyz Kasani, 1997, Band 1, S. 488). Mit
dieser Beschreibung ist der vollkommene Mensch, so wie er im ,qaus”
(Bogen) des Abstiegs der Schopfungsmittel der Geschopfe durch den
allméchtigen Gott war, im ,qos” des Aufstiegs ist er auch das Mittel, um die
Geschopfe an die Schwelle seiner Nahe zuriickzufiihren. Nattrlich ist diese
Riickkehr nicht spezifisch fiir den Menschen, aber , der Liebhaber Gottes”
walt allah gilt als ,Sirat” (Weg) und ,ma’ad” (Auferstehung) aller
Geschopfe, und da die Verwaltung der Welt in seinen Hénden liegt, wird
das Jiingste Gericht nicht ohne ihn stattfinden (Feyz Kasani, 2011, 5.141).

Feyz, als Shi‘itischer Theologe, betrachtet den Menschen als frei in der
Erlangung der Erlosung. Gott hat mit der Entsendung von Propheten und
der Opferung seiner Uliya (Freunde) den Weg zur Erlosung deutlich
gemacht, und es ist Sache der menschlichen Seele, diesen Weg zu wihlen.
Wenn der Mensch also sein ganzes Herz Gott zuwendet und weltliche
Interessen und Abhédngigkeiten aufgibt, wird er in diesem Fall zweifellos
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,der stehende Lebendige” (hayy gayytum) finden, in ihm verschwinden und
durch ihn die Ewigkeit erlangen (Feyz Kasani, 1998, Band 4, S. 364; Feyz
Kasani, 1997, Band 1, S. 19; Band 2. P. 88). Ansonsten ist der Mensch wie ein
Taucher, der vom Schiff zuriickgelassen wurde und untergehen wird (Feyz
Kasani, o. D. Band 1, S. 54-55).

Zusammenfassung und Schlussfolgerung

Origenes von Alexandria und Feyz Kasani gehorten beide zu den
Kommentatoren heiliger Texte, die nach ihrem philosophischen und
mystischen Hintergrund eine relativ dhnliche Auffassung tiber den Begriff
des gottlichen ,Logos” oder ,Wortes” vertraten. Nach Ansicht dieser
beiden Denker hat sich das gottliche Wort in menschlicher Gestalt
manifestiert; mit dem Unterschied, dass Origenes die vollstindige
Manifestation des Wortes in der Form Jesu ausgeschlossen hat, Feyz Kasani
aber an die Inkarnation des Wortes in Propheten (einschliefslich Jesus) und
unfehlbaren Imamen glaubt. Die Exklusivitét Jesu in dieser Frage reicht bis
zu dem Punkt, dass Origenes ihn ausdriicklich in der Gottlichkeit des
Vaters als zweite Person auf Dreifaltigkeit teilt. Aber Feyz betrachtet das
Wort (entweder als Muahammadische Wahrheit oder als vollkommener
Mensch oder als Stellvertreter Gottes oder Liebhaber Gottes, wali allah) nie
als gottlich und spricht es nur als , vollstindige Manifestation” (tagalli tam)
der Gottlichkeit an. Natiirlich erkennen beide Theologen an, dass Jesus das
Geschopf aus der Gottlichkeit heraus ist und dass er in Einheit mit dem
Wort der Mittler fiir die Erschaffung des Universums ist. In d4hnlicher Weise
entfernen sie den Verdacht auf die Einheit von Schopfer und Geschopf und
reinigen den immateriellen Bereich der Gottlichkeit von der direkten
Erschaffung der materiellen Welt.

Origenes und Feyz argumentieren, dass das Wort als Gesicht der
Gottlichkeit gottliche Offenbarungen an die Geschopfe tibertragt und dass
gottliches Wissen nur erreichbar ist, wenn man seinen Weg kennt. Da sich
das Wort in einem Menschen (Jesus oder Prophet des Islam) inkarniert hat,
konnen die Menschen, je mehr sie iiber ihn wissen, umso mehr
Offenbarungen in sich selbst erreichen, und in der Praxis werden sie
gottliche Moral erlangen. Mit philosophischen Mafistdben und religitser
Tradition betrachten Origenes und Feyz den Logos oder das Wort als
derselbe ,erster Intellekt”, die im Schopfungsprozess Vorrang hatte und
tiber anderen Intellektgraden steht. Deshalb werden Engel, die zu der
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Abstrakten Intellekten gehoren, unterhalb des Wortes (Jesus oder ’oliya
allah) gestellt und erhalten von ihnen Gnade.

Diese beiden Theologen sind sich auch in der Frage der weltlichen
Epochen einig und glauben, dass das gottliche Wort (Jesus oder Propheten
und Uliya) in jeder Welt in einer anderen Form inkarniert ist und die
Geschopfe zu Gott zuriickfithrt. Nattirlich steht es dem Menschen frei, von
der Fithrung des gottlichen Wortes zu profitieren oder nicht. Daher kann er,
wenn er die Fithrung annimmt, mit der Begleitung und Vermittlung des
gottlichen Wortes den Besuch Gottes erreichen. Es ist erwahnenswert, dass
die Ahnlichkeit der Meinungen zwischen Origenes und Feyz viel mehr ist
als diese, und es gibt noch viel mehr Themen, die es wert sind, untersucht
zu werden, wie zum Beispiel die Beziehung von Jesus und dem
vollkommenen Menschen mit dem geschriebenen Wort (heilige Biicher), die
Beziehung des ,,Wortes” mit dem Konzept des , Erwdhnung” (,<"3) und

seine Rolle bei der Erlangung der Schopfungskraft, dem spezifischen Wort,
das in der Person Jesu und des Propheten Mihammad verwirklicht ist; die
Rechtfertigung des Origenes fiir die Kombination des ewigen Status Jesu
und seiner existentiellen Verspdtung in Bezug auf den Vater, die
Untersuchung des Status Jesu und des Propheten Mahammad in Bezug auf
Khatamiyyat (Glaube, dass der Prophet Mihammad der letzte Prophet ist,
der gottliche Offenbarung empfangen hat) in der Manifestation des Wortes
am Jiingsten Tag und viele andere Themen.
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