
 
  

 درباره قرآن و عتیق عهد هاي گزارش تطبیقی بررسی :یهود سنت در شریعت نقض
  یهودیان تفسیري هاي واکنش و )(سبت شبات روز شکنی حرمت

 
  1هه هادیان رسنانیال

  )02/07/1404 :مقاله پذیرش تاریخ ـ18/06/1404 :مقاله دریافت (تاریخ

  
  چکیده

های تفسیری یهودیان، بیش از آنکه  های کتاب مقدس عبری از نقض شبات و واکنش دهد که گزارش این پژوهش نشان می
جیهی یافته و در جهت بازسازی حافظـه دینـی و پوشـاندن ساز و تو های تاریخی باشند، کارکردی هویت بازتابی مستقیم از عهدشکنی

که قرآن کریم همان رخدادها را با تأکید بر واقعیـت تـاریخی و در چـارچوب سـنن الهـی  اند؛ در حالی های گذشته عمل کرده شکست
ـ ماننـد مـاجرای مـرد شکنی شبات/سبت  های کتاب مقدس از حرمت کند. با رویکردی تطبیقی و انتقادی، ابتدا روایت بازخوانی می

هـای تفسـیری  ) و هشدارهای حزقیال و ارمیا ـ بررسی شده و سپس واکنش۱۳)، تجارت در اورشلیم (نحمیا ۱۵کن (اعداد  جمع هیزم
دهـد کـه سـنت یهـودی بـا  ها نشـان می گـردد. یافتـه یهودیان از تلمود و میدرش تا تفاسیر قرون وسطی و الهیات معاصـر تحلیـل می

فقهی و معناپردازی اخلاقی، عرفانی و فلسفی، بیشـتر بـه تـرمیم و بازسـازی حافظـه جمعـی گـرایش داشـته اسـت؛ در گذاری  قانون
پرده بر وقوع نقض و پیامدهای الاهی آن تأکید کرده و عهدشکنی یهودیان در روز سبت را نمادی از سرکشی عهـدی،  که قرآن بی حالی

  نماید. متخلفان معرفی می آزمونی الاهی و شاخصی برای تمایز مؤمنان از
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 مسئله انی. ب1

شبات در سنت یهودي نه تنها یک حکم شریعتی، بلکه یکی از ارکـان هویـت دینـی و    
فرمـان از ده فرمـان (خـروج     عنوان چهارمین آید. این فریضه به قومی اسرائیل به شمار می

) و نشانه عهد میان خدا و قوم برگزیـده معرفـی شـده اسـت     15-12: 5؛ تثنیه 8-11: 20
). قداست شبات چنان در کانون الهیات یهود قرار دارد کـه پیـامبران،   17-12: 31(خروج 
شکنی آن را مساوي با نقض عهد و شورش علیه خدا دانسته و پیامـد آن را سـقوط    حرمت
). از این رو، شبات نـه صـرفاً یـک    13؛ نحمیا 20اند (حزقیال  شلیم و تبعید قلمداد کردهاور

 .شود اي نمادین از وفاداري یا خیانت به شریعت تلقی می دستور عبادي، بلکه نشانه

دهد که نقض  هاي متعدد کتاب مقدس عبري نشان می با وجود این جایگاه والا، گزارش
هـایی همچـون    اي مکـرر بـوده اسـت؛ نمونـه     اسرائیل پدیده یشبات در طول تاریخ دینی بن

) یا تجارت در روز اسـتراحت (نحمیـا   36-32: 15آوري هیزم در روز شبات (اعداد  جمع
هـاي زنـدگی اجتمـاعی     هاي شریعت و واقعیـت  ) نشانگر تعارض میان آرمان15-22: 13

 :آورد هایی اساسی را پدید می است. این امر پرسش

ات صرفاً اتهامی بیرونی علیه یهودیان است یا در خود منابع مقدس آنان آیا نقض شب -
 نیز ثبت شده است؟

ها را  ها چگونه بوده است و آیا این واکنش هاي مفسران یهودي به این گزارش واکنش -
 اي صریح با نقض شریعت دانست یا بیشتر جنبۀ توجیهی داشته است؟ توان مواجهه می

شکنی  جاست که قرآن نیز همانند کتاب مقدس عبري، حرمت از آنضرورت مقایسه با قرآن 
هاي سـختی همچـون    اي از سرکشی دینی دانسته و مجازات شبات را بازتاب داده و آن را نشانه

). ایـن  124 ،نحلال؛ 166- 163 ،عرافالا؛ 65 ،بقرهالمسخ و لعنت را بر آن مترتب ساخته است (
سازد تا روشن شود قرآن چگونه بر  حلیل تطبیقی فراهم میاي مناسب براي ت تقارن روایی، زمینه
هـا را در چـارچوب الهیـات     گویـد، امـا آن   هاي درونی یهودیت سخن مـی  اساس همان واقعیت
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  .کند هاي الهی بازخوانی می توحیدي و سنت
هـاي   متنی متون مقـدس و سـنت   کوشد از رهگذر تحلیل درون بنابراین، این نوشتار می

ه بررسی این پرسش بپردازد که نقض شبات چگونـه در الهیـات و حافظـه    تفسیري یهود، ب
 دهد؟ می ارائه آن از روایتی چه قرآن و شده، بازنمایی یهود دینی
 

 مقدمه .2

عنوان یکی از ارکان اساسی شریعت یهود، همواره در کانون توجه متون  به (سبت) شبات
آنچه اهمیت این موضوع را دوچنـدان   مقدس و تفاسیر ربانی قرار داشته است. با این حال،

هاي مکـرر نقـض آن در    بلکه گزارش» نماد عهد«عنوان  سازد، نه فقط جایگاه شبات به می
اسرائیل است؛ گزارشی که هم در کتاب مقدس عبري و هم در قـرآن کـریم    تاریخ دینی بنی

، بلکه تلاشـی  اي تاریخی نیست انعکاس یافته است. از این منظر، بررسی حاضر تنها مطالعه
هـاي تفسـیري. بـر     تر نسبت میان نص مقدس، تجربه دینی و واکـنش  است براي فهم عمیق

همین اساس، لازم است ابتدا به اهمیت پژوهش، روش تحقیـق، پیشـینه مطالعـاتی و وجـه     
  .نوآوري این مقاله پرداخته شود

  
 اهمیت پژوهش. 2-1

هم در لایه فقهـی و هـم در لایـه    هاي یهودي است که  ترین آموزه از مهم (سبت) شبات
کنـد. بـا ایـن حـال،      اسـرائیل ایفـا مـی    نمادین، نقشی کلیدي در تعریف هویت دینـی بنـی  

دهد که این حکم بنیادین بارها نقض شـده   هاي متعدد کتاب مقدس عبري نشان می گزارش
آن اند. اهمیت پژوهش حاضـر در   ها را ثبت کرده شکنی و خود متون یهودي نیز این حرمت

کند و  هاي تفسیري و توجیهی یهودیان بررسی می ها را در کنار واکنش است که این گزارش
زمان  سان، تحلیل هم دهد که قرآن کریم نیز همان پدیده را بازتاب داده است. بدین نشان می

تري از الهیات یهودي و اسلامی و از سازوکارهاي مواجهـه   دو متن مقدس امکان فهم عمیق
  .آورد هاي ابراهیمی را فراهم می عت در سنتبا نقض شری
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 روش پژوهش. 2-2

هاي  متنی سامان یافته است. در گام نخست، گزارش ي تحلیل درون این پژوهش بر پایه
شـود تـا نشـان داده شـود کـه ایـن        نقض شـبات در کتـاب مقـدس عبـري بررسـی مـی      

رجوع به تفاسـیر   ها در خود سنت یهودي ثبت و بازتاب یافته است. سپس با شکنی حرمت
گـردد. در ادامـه،    ها تحلیل مـی  هاي توجیه و تفسیر این نقض ربانی و فلسفی یهودي، شیوه

گیرد تا نشان داده شود که هـم در متـون    آیات قرآن کریم درباره سبت مورد توجه قرار می
صراحت گزارش شده اسـت و هـر دو سـنت     یهودي و هم در قرآن، نقض این حکم الهی به

اند. از این رو، روش پژوهش حاضر بر تحلیل و  شکنی تأکید کرده وقوع این حرمتدینی بر 
نقد درونی سنت یهودي متمرکز است، در حالی که شواهد قرآنی نیز براي نشان دادن تأکیـد  

  .شود مشترك دو متن بر یک واقعیت تاریخی و الهی به کار گرفته می
  

 پیشینه پژوهش. 2-3

 سـنتی بندي کرد: مطالعـات   توان در سه دسته عمده طبقه را میهاي مرتبط با شبات  پژوهش
 .انتقادي کتاب مقدس - هاي تاریخی  هاي مدرن در الهیات یهود، و بررسی ربانی، پژوهش

 تبیـین  در منبـع  تـرین  اصـلی  اورشـلیمی،  و بـابلی  تلمود از شباتدر سنت ربانی، رساله 
برگ تلمودي، بـه   150فصل و بیش از  24 در تفصیل با رساله این. است فریضه این جزئیات

هایی کـه از کارهـاي لازم    پردازد؛ فعالیت فعالیت ممنوعه (ملخا) می 39تعریف و تحدید دقیق 
). بـه عـلاوه، مفـاهیمی    39 - 35اند (خـروج   براي برپایی خیمه مقدس در بریّه استخراج شده

الانتفـاع در   اشیاء ممنوع( 2، موکتْسه)اعمال بازدارنده براي حفظ قداست شبات( 1چون شووت
(حمل از حریم خصوصی به عمومی) نیز در این رساله به تفصیل  3روز استراحت) و هوتساعه

هـاي مکـرر    دهد که نقـض  هاي فقهی نشان می شرح داده شده است. تأکید این ادبیات بر دقت
 .هاي بعدي ربانی بوده است گیري ساز سخت شبات در تاریخ اجتماعی یهودیان، زمینه

                                                                                                                                        
1. shevut 
2. muktzeh 
3. hotza’ah 
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 The Sabbath: Its Meaning for) یوشـع هشـل  در مطالعات مدرن، اثر مشهور آبراهـام  

Modern Man, 1951)   آیـد. هشـل بـا     ه عطفی در بازخوانی فلسفی شبات به شمار مینقط
، کوشـید معنـاي شـبات را از سـطح احکـام      »یهودیت دین زمان است نه مکان«طرح ایده 

تانسیال ارتقا دهد. به نظر او، تمـدن مـدرن بـا فـتح     شریعتی به سطح تجربه قدسی و اگزیس
فضا، زمان را قربانی کرده و شبات پاسخی الهیاتی براي بازگرداندن قداست به زمان اسـت.  

تفسـیري   -وضوح رویکردي معنوي  هرچند این اثر در ادبیات معاصر تأثیرگذار بوده، اما به
 .متن کتاب مقدس غفلت کرده استهاي تاریخی شبات در  دارد و از بررسی انتقادي نقض

و   Encyclopaedia Judaica (Ehrman, 1978)المعـارفی همچـون    منابع مرجـع و دایـرة  
Britannica  عنوان نماد عهد و شـاخص هویـت دینـی یهودیـان تأکیـد       بر اهمیت شبات به

 دهند که شـبات پـس از ویرانـی    خچه و احکام، نشان میاند. این آثار ضمن مرور تاری کرده
ها بیشـتر بـر    معبد، به نهادي براي صیانت از هویت قومی بدل شد. در عین حال، تمرکز آن

  .هاي نقض آن جایگاه کلان شبات در زندگی یهودي است تا بر گزارش
و  متقـدم افزون بر این، در سنت اسلامی نیز ذیل آیات مربوط بـه روز سـبت، مفسـران    

شـیخ طوسـی،    التبیـان چـون   گونـاگون انـد. تفاسـیر    معاصر مباحث متنوعی مطرح کـرده 
علامـه طباطبـایی، ضـمن نقـل      المیـزان طبري، و همچنین  البیان جامعطبرسی،  البیان مجمع

اند. این منابع تفسیري، نقض سـبت   داستان اصحاب سبت، به تحلیل ابعاد این واقعه پرداخته
از  -ي الهی قرآن ها اسرائیل دانسته و آن را در چارچوب سنت اي از عهدشکنی بنی را نمونه

وضـوح جنبـه    اند. هرچند این آثار بـه  تفسیر کرده -هاي تاریخی  جمله مسخ، لعن، و عذاب
دهـد   ها نشان مـی  گیرند، اما محتواي آن تطبیقی میان قرآن و کتاب مقدس عبري را پی نمی

که سبت در ادبیات قرآنی، همان کارکرد و جایگاهی را دارد کـه شـبات در سـنت یهـودي     
ناپذیر از پیشینه مطالعات  بنابراین، توجه به این میراث تفسیري اسلامی، بخشی جدایی دارد.

 .مرتبط با این موضوع است
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و جـان   2، جیمـز کوگـل  1موشـه واینفلـد   ماننـد  شناسی، محققـانی  در حوزه عهد عتیق
انتقادي به تحلیل نقش شبات در ساخت هویت پسـاتبعیدي   -با رویکرد تاریخی  3لونسون
اند. براي مثال، واینفلد بـر پیونـد میـان احکـام شـبات و الهیـات عهـد در متـون          هپرداخت

هـاي میدرشـی و تفسـیري متمرکـز اسـت؛ و       کند؛ کوگل بر بازخوانی پساتبعیدي تأکید می
داند. این آثـار   اي از شکست پروژه الهیاتی اسرائیل باستان می لونِسون نقض شبات را نشانه
هاي الهیاتی قـرار داده و کمتـر    حرمت شبات را در حاشیه بحث ارزشمندند، اما غالباً نقض

  .اند عنوان موضوع مستقل تحلیل کرده آن را به
 

  وجه نوآوري پژوهش. 2-4
ها یا بـر تبیـین    ها، باید توجه داشت که تمرکز اغلب آن با وجود گستردگی این پژوهش

عنوي آن در عصر مـدرن. در  احکام و جایگاه شبات در یهودیت بوده، یا بر معنا و کارکرد م
هاي تحلیلـی و نقادانـه در    زبان فارسی نیز جز برخی مقالات عمومی یا توضیحی، پژوهش

هـاي نقـض    این حوزه بسیار اندك است. آنچه کمتر مورد توجه قرار گرفته، بررسی گزارش
دهـد بخشـی از    هایی که نشان می حرمت شبات در خود کتاب مقدس عبري است؛ گزارش

رغم صراحت احکام الهی، بارها این روز را حرمت نگه نداشـتند و پیـامبران    ائیل بهاسر بنی
  .ها سرزنش کردند سبب این عهدشکنی آنان را به

یابد. تفاوت اصلی این تحقیـق بـا آثـار     پژوهش حاضر دقیقاً در همین نقطه نوآوري می
نـوان موضـوعی   ع نخست آنکه نقض حرمت شبات نه بـه : پیشین، در نگاه انتقادي آن است

شـود؛ دوم آنکـه    مثابه محور تحلیل در کتـاب مقـدس عبـري بررسـی مـی      فرعی، بلکه به
انـد،   هاي ربانی و تفسیري براي این تخلفات ارائه کرده توجیهاتی که خود یهودیان در سنت

شود تـا   هاي قرآن کریم تطبیق داده می ها با روایت گردد؛ و سوم آنکه این گزارش تحلیل می
دد که قرآن، همانند کتاب مقدس یهود، بر همـین مـوارد سـرپیچی تأکیـد دارد و     روشن گر

                                                                                                                                        
1. Moshe Weinfeld 
2. James Kugel 
3. Jon Levenson 
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سان، مقاله حاضر با رویکـردي   داند. بدین اي از نقض شریعت و عهد الهی می ها را نمونه آن
هـاي قرآنـی    اي را میان مطالعات کتاب مقدسی و پـژوهش  متنی و انتقادي، حلقه مفقوده بین

 .دهد در حوزه مطالعات تطبیقی یهود و اسلام ارائه می کند و سهمی تازه تکمیل می

  
 در عربی» سبت«در عبري و » شبَات«شناسی واژه  ریشه. 3

بات اسـت کـه در    (sh–b–t) ת-ב-ש ثلاثـی در زبان عبري برگرفته از ریشـه   1واژه شَ
دسـت کشـیدن از   «، »بازایسـتادن «معنـاي   رود و به کار می به (shavat) שָׁבַתقالب فعلی 

اسـتراحت خلاقانـه پـس از    «و در سطح نمادین،  )17/ 5(مصطفوي، » آرام گرفتن«، »ارک
و « :بار در توصیف پایان آفرینش آمـده اسـت   است. این فعل در تورات، نخستین» آفرینش

  (Sarna, 1989, p. 19)  )2: 2(پیدایش » [خدا] در روز هفتم بازایستاد
بت) از هم بت (س اسـت  شـده  گرفتـه  مشترك سامیان ریشه در زبان عربی نیز واژه س .

بت« فعل س ِبت س است  »فعالیت از کشیدن دست« و »گرفتن آرام«، »استراحت« معناي به »ی
 صـورت  بـه  آن اسـم  و )18 -15/ 5؛ مصطفوي، 250/ 1؛ جوهري، 124/ 3ابن فارس، (

بت در عربی  ّالس ومکـار   بـه » ایسـتد  روزي که در آن انسان از کار بازمی«به معناي  فصیحی
: رود. این واژه در قرآن کریم براي اشاره به روزي خاص در شریعت یهـود آمـده اسـت    می
 .)124 النحل،( »فیه اختْلََفُوا الَّذینَ علىَ السبت جعلَ إنَِّما«

ـبت در عربـی، از    شبات شناسی تطبیقی، واژه هاي زبان براساس پژوهش در عبري و س
 و کارکرد معنا، لحاظ از و اند گرفته منشأ غربی شمال سامی هاي زبان رد مشتركیک ریشه 

در واقع، هر دو واژه بـه مفهـومی واحـد    اند.  پوشان هم یکدیگر با کامل طور به دینی، دلالت
  .بخشی به زمان قصد قداست بازایستادن از فعالیت روزمره به: اشاره دارند

(Sarna, 1989, p. 19; Klein, 1987, p. 678; Jeffery, 2007, p. 179; Wehr, 1979, p. 381). 
ـبت   = (Shabbat) שַׁבָּת گفـت: تـوان   شناسی سامی، می بنابراین، از دیدگاه زبان س(Sabt)  و

  .شوند کارکرد تلقی می معنا، و در ادیان ابراهیمی، هم ریشه، هم این دو اصطلاح، هم

                                                                                                                                        
1. Shabbat / שַׁבָּת    

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

dm
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

5-
13

 ]
 

                             7 / 29

http://pdmag.ir/article-1-2317-fa.html


 1404پاییز و زمستان ، 51دینی، شماره  /// پژوهش 206

   شبات در متون مقدس یهودي .4

  فرمان هیاتی: خلقت و دههاي الا ریشه .4-1
و خـدا در روز هفـتم از همـه    «نخستین بنیان الاهیاتیِ شبات در روایت آفرینش است: 

 تقـدیس  را آن و خوانـد  مبـارك  را هفـتم  روز و ... کار خود که ساخته بود فراغت یافـت 
بلکـه  » تعطیـل «). مفسران کتاب مقدس این تقدیس را نـه صـرفاً   3 -2: 2 پیدایش( »نمود

عنـوان سـاحت    دانند که در معماري الاهیِ هفته، روز هفتم را بـه  می» زمان«قداست اعلام 
نسـخه   فرمـان در دو  ده.  (Sarna, 1989, pp. 19–21) کند یافته به خدا مشخص می اختصاص

، هر دو بر وجوب شبات تأکید دارند اما بنیاد 15 -12: 5و تثنیه  11 -8: 20اصلیِ خروج 
 نسخه در است؛ »خلقت« یادبود شبات خروج،کنند: در نسخه  ه میالاهیاتی متفاوتی برجست

 -اجتمـاعی  پررنـگ  پیونـد  حامـل  لـذا  و »بردگی از رهایی و خروج« یادبود شبات تثنیه،
 ایـن دوگانـه   .(Tigay, 1996, pp. 65–68; Weinfeld, 1972, pp. 59–62) اسـت  اخلاقـی 

 پیونـد  اجتماعی اتیک به هم و ژيکاسمولو به هم را شبات ابتدا همان از »رهایی خلقت/«
  .(Levenson, 2024, pp. 34–37) است زده

 
  جایگاه عهدي و هویتی شبات .4-2

 تـا  است آیتی اسرائیل بنی و من میان این«: کند می معرفی »عهدنشانه «تورات شبات را 
 ـ (ôt berît’) »آیت عهد«). مفهوم 17-31:12 خروج( »ابد به و ق به معناي نشانۀ آشکارِ تعل

بت«شود:  وفاداري به یهوه است؛ امري که در ادبیات نبوي نیز تکرار می هاي مرا به شـما   س
(حزقیال » کنم دادم تا آیتی باشد میان من و ایشان تا بدانند که من یهوه ایشان را تقدیس می

داننـد   سازِ پساتبعیدي مـی  را عنصر هویت» آیت«). تفسیرهاي عهد عتیقی این 20، 12: 20
 ;Block, 1997, pp. 602–606) کنـد  مـی  تثبیـت  را جماعـت  اجتمـاعی  - مرزهاي دینیکه 

Levenson, 2024, pp. 91–95).  
 

  هاي سخت و بعد اجتماعی قداست، ضمانت .4-3
هـر کـه آن را   «کنـد:   هـاي سـخت آن تصـریح مـی     تورات بر قداست شبات و ضمانت
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ه کشته شود بی ). پیونـد شـبات بـا    3 -2: 35یز ؛ ن15 -14: 31(خروج » حرمت سازد البتّ
 نقض منزله به هفتم روز در »خلاقه کارِ /ملأخه« هرگونه شده سبب عادي، - ساختار قدس

 از سـوي  .(Milgrom, 1990, pp. 126–128; Sarna, 1991, pp. 198–201) شود تلقی قداست
 بیگانـۀ « و »چارپایـان « و »کنیـز  و بنده« به را استراحتفرمان، دامنه  دیگر، هر دو متن ده

 اخلاقـیِ  -سان بنیان اجتماعی ) و بدین14: 5؛ تثنیه 10: 20 خروج( دهند می توسعه »مقیم
 .(Tigay, 1996, pp. 68–70; Fishbane, 1985, pp. 106–110) کنند می برجسته را شبات

خورند (لاویـان   گره می» هاي زمین سبت«در سطح فراتوري، حتی تهدیدهاي تبعیدي نیز به 
 2( نگاريِ تبعید بابل بازخوانی کردنـد  ) که نویسندگان پساتبعیدي آن را در تاریخ35 - 34 : 26

اي از بحـران   پیامبر ارمیا نیز نقـض شـبات را نشـانه    .)cf. Sarna, 1991, p. 238؛ 21: 36تواریخ 
» هـاي اورشـلیم را در روز سـبت نگشـاید     دروازه«دهد که اگر یهـودا   عهد دانسته و هشدار می

هـا   ت و بقاي شهر تضمین خواهد شد، اما در صورت نقـض، آتـش داوري الهـی بـر دروازه    امنی
ایـن ارتبـاط    ).Holladay, 1989, vol. 1, pp. 498–503؛27 - 21: 17ارمیـا  ( افروخته خواهد شد

 و یافـت  تحقـق  تبعیـد  روایـت  در نهایـت  در سیاسـی،  -  میان نقض شبات و فروپاشی شـهري 
 .ماند باقی اسرائیل جمعی حافظۀ در »عهد نقض الاهیاتیِ پیامد« صورت به

 
  شباتهاي کتاب مقدس از نقض  گزارش .5
  »کن جمع مرد هیزم«: 36 -32: 15اعداد  .5-1

–نصِ شریعت«بندي نسبت  دقیقاً براي صورت» کن جمع هیزم مکوشش عصیم/«روایت 

 و موسـی  نـزد  را او آورد؛ مـی  گـرد  هیزم شبات روز در بیابان در فردي: است آمده »کیفر
 را او اردوگـاه  بیرون در جماعت و کند می اعلام را سنگسار حکم خداوند آورند؛ می هارون
ـیس نمونـه  «مثابـه   ) این روایت به1: اند داده توجه نکته دو به مفسران. کنند می سنگسار ک «
 ) در سـطح ادبـی، پرهیـز از   2بالفعـل دارد؛  دهد که شریعت شبات ضمانت کیفري  نشان می

 .Milgrom, 1990, pp) شـود  هاي اجرایی با ارجاع مستقیم به حکم الهی برطـرف مـی   ابهام

126–129; Levine, 1993, pp. 401–403)    
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آوري/حمـل)   (نظیر جمع» ملأخه«در سنت بعديِ ربانی، این عمل ذیل برخی از اقسام 
 است» کیفر تصریحِ«و » حرمتیِ آشکار بی«تحلیل شده است؛ اما در متن تورات، محور.  

 
  پساتبعیدنقض شبات در دوره : 22 -15: 13نحمیا . 5-2

در یهودا دیدم «حرمتی مواجه است:  شده با الگوي نهاديِ بی نحمیا در اورشلیمِ بازسازي
 در سـبت  روز و ...کننـد  می وارد را صید و ...فشارند که در روز سبت در معاصر شراب می

اسـت: تـوبیخِ   » سیاسـت شـریعت  «نحمیا معطوف بـه   ). پاسخ15: 13( »فروشند می یهودا
هاي شهر در آستانۀ شبات، گمـاردن نگهبانـان، و منـعِ بازرگانـان از      بزرگان، بستن دروازه
اند که در این متن، شـبات بـه    ). مفسران نشان داده22 -19: 13ها ( بیتوته در بیرون دروازه

بدل » اي شِ یهودیت در اقتصاد مدیترانهمقاومت در برابر فرسای«و » مرزبنديِ هویتی«ابزارِ 
    .(Williamson, 1985, pp. 385–390; Levenson, 2024, pp. 153–158)  شود می

حرمتیِ شـبات در سـطح سـاختاري رواج یافتـه و      اعتراف ضمنیِ متن این است که بی
  است. شهري -گذاري دینی نیازمند سیاست

 
  شورش علیه عهد مثابه شاخص شبات به :22و  20حزقیال . 5-3

بت«کند:  روایت می» کیفرخواست عهد«صورت  تاریخ اسرائیل را به 20حزقیال  هـاي   س
حرمتیِ شبات در  نیز بی 22). در فصل 21: 20؛ نیز 13: 20» (حرمت ساختند مرا سخت بی
هـاي   ). تبیـین 26، 8: 22پرستی، از نمادهاي فساد ساختاري اسـت (  ریزي و بت کنار خون
است؛ لذا نقض » آیت شناخت یهوه«دهند که در الاهیات حزقیالی، شبات  ان میتفسیري نش

 »الاهیـاتی  جهـل « از اي نشـانه  و عهديزدنِ خود رابطه  آن نه صرفاً تخلف آیینی، که برهم
   .(Block, 1997, pp. 622–628; Fishbane, 1985, pp. 275–280) است جمعی

در کـل  » طغیـان عهـدي  «بـراي تشـخیص    حرمتی به شبات را شاخصی این قرائت، بی
  .سازد روایت تبعید می
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  بندي تحلیلی جمع. 5-4
)، و 13شـده (نحمیـا    )، اورشـلیمِ بازسـازي  15 اعداد( بیابان - این سه کانون روایی هدر کنار

اي مکـرر   توان الگوي روشنی دید: نقض شبات پدیده می -  )22، 20کیفرخواست نبوي (حزقیال 
کنـد و هـم آن را بـه سـطح      ن مقدس خود، هم وقوع تخلف را تصدیق میو ساختاري است؛ مت

) نیـز همـین معنـا را تقویـت     27 - 21: 17دهد. هشدارهاي ارمیا ( ارتقا می» نقض عهد«معناییِ 
  .تبعیدي -  حرمتی به آن، آغاز فروپاشی سیاسی کند: شبات، معیار بقاي اورشلیم است و بی می

 هـم  و) سنگسـار  کیفر( فردي پیامدهاي هم مقدس، ابکت متنیِ درون اعتراف سان، بدین
  زند می پیوند شبات نقض به را) تبعید و فروپاشی( جمعی پیامدهاي

(Levenson, 2024, pp. 210–215; Williamson, 1985, pp. 391–393; Holladay, 1989, 
vol. 1, pp. 500–503). 

  
  گزارش قرآن از نقض شبات .6

صورت صریح  شکنی این روز، در آیات متعددي از قرآن کریم به و داستان حرمت» سبت«واژه 
  ).124؛ و النحل، 166 - 163؛ الأعراف، 154و  47؛ النساء، 65، هالبقر(بازتاب یافته است 

بات«این واژه در عبري  کـار   به معناي استراحت، پایان کار و یکی از ایام هفتـه بـه  » شَ
؛ طبرسـی،  18 -5/15؛ مصـطفوي،  1/250جـوهري،  ؛ 3/124ابـن فـارس،   (رفته اسـت  

ها و زمین و اختصاص روزي  . وجه نامگذاري آن نیز یادبود پایان آفرینش آسمان)1/264
  (Sarna, 1989, p. 19)  )2: 2عبادت خداوند دانسته شده است (پیدایش  براي

)، اما 222 -1/221میبدي، اسرائیل را به تعظیم روز جمعه فرمان داده بود ( خداوند بنی
تـر از سـایر ایـام     جویی، روز شنبه را برگزیدند و آن را بزرگ ورزي و بهانه ان با اختلافآن

عنوان مجازات، کار کردن در روز شنبه، از جمله صید مـاهی   رو، خداوند به پنداشتند. از این
إنَِّمـا  « بر اساس آیه شـریفه که با زندگی ساحلی آنان پیوند داشت، بر ایشان حرام ساخت. 

عنـوان آزمـونی سـخت بـر      بـه  روز سبت )124النحل، ( »لسبت علىَ الَّذینَ اختْلََفُوا فیهجعلَ ا
را نـه   )شـبات حرمت روز سبت (قرآن، نقض . کسانی مقرر شد که در آن اختلاف ورزیدند
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کنـد. سـوره    یافته به میثاق الهی معرفـی مـی   صرفاً یک تخلف فردي، بلکه تجاوزي سازمان
شـدند و در روزهـاي    دهد که ماهیان در روز شنبه آشکار مـی  گزارش میروشنی  اعراف به

اسرائیل که مدتی در برابر این آزمون صبر کرده  ). بنی163 ،عرافالاگشتند ( دیگر ناپدید می
هایی در کنار دریـا حفـر کـرده و ماهیـان را در روز      گري، حوضچه بودند، سرانجام با حیله

ظاهرسـازي  «این اقدام، مصداق آشـکار   .روز بعد صید کنندکشاندند تا در  شنبه به آنجا می
. نکــ   براي نمونـه ( داند بود که قرآن آن را تحقیر شعائر الهی می» اطاعت و باطناً نافرمانی

 ).428-6/417 ،؛ مکارم شیرازي8/302، طباطبایی؛ 1/86حویزي، ؛ 4/756طبرسی، 

ی علنی و گسترده در میان قوم رواج تدریج به شکل این تخلف در ابتدا پنهانی بود، اما به
فایده  تفاوتانی که نهی از منکر را بی کند: صیادان متجاوز، بی یافت. قرآن از سه گروه یاد می

دانستند، و مؤمنانی که پایبند به فرمان خدا موعظه کردند و سرانجام از متجـاوزان جـدا    می
). تنهـا گـروه سـوم،    324 -1/322، ابوالفتـوح رازى ؛ 1385 -3/1383، سید قطبشدند (

فلََما نسَـوا مـا ذُکِّـروا بِـه أنَجینـا      «سبب قیام در برابر منکر، مشمول نجات الاهی گردیدند:  به
 .)165 ،عرافالا( »الَّذینَ ینهونَ عنِ السوء

فلََما عتَوا عنْ ما نهُـوا عنْـه   «عنوان مجازات، دچار مسخ شدند:  در مقابل، گروه متجاوز به
 هـا،  نقـل  بر اساس برخی). 65 ،بقرهالنکـ .  نیز؛ 166 ،عرافالا( » قلُنْا لهَم کُونُوا قرَدةً خاسئین

یـک بـر خشـکی بـاقی      طوفانی آنان را به دریا افکند و هیچ، پس از سه روز  یا هفت روز
). افزون بـر ایـن، قـرآن از    3/468، ؛ صدرالدین شیرازى1/264و  4/759، طبرسی( نماند
) و بسـیاري از مفسـران   78 ،مائدهالاسرائیل بر زبان داوود و عیسی یاد کرده است ( بنی لعن

اند که به سبب تحقیر حرمـت صـید در روز    این لعن را به همان اصحاب ایله مربوط دانسته
 سوره المائـده،  60). همچنین آیه 357 /3، طبرسیشنبه، مورد نفرین پیامبران قرار گرفتند (

گوید که مفسـران آن را بـه گنـاه اصـحاب      سخن می» میمون و خوك«به  از تبدیل گروهی
 .)333 /3، طبرسیاند ( سبت تفسیر کرده

اند و معتقدنـد کـه    درباره کیفیت مسخ، بیشتر مفسران بر جسمانی بودن آن تصریح کرده
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راستی به صورت میمون و خوك درآمدند و مردم آنان را در همـین هیئـت مشـاهده     قوم به
گروهی دیگر با استناد به محال بودن بازگشت موجود بالفعل به موجود بالقوه، مسخ کردند. 

با این حال، غالب مفسران ؛ اند، یعنی قلوب آنان دچار دگرگونی و سقوط شد را قلبی دانسته
، صـدرالدین شـیرازى  ؛ 4/759، طبرسـی اند ( قول به مسخ واقعی و جسمانی را ترجیح داده

 .)1/397، ؛ ابوحیان3/472

اي بـارز از تحقیـر    بر اساس این مجموعه شواهد، قرآن ماجراي اصحاب سبت را نمونه
داند. نقض شبات، نه صـرفاً لغـزش فـردي، بلکـه حرکتـی       شعائر الهی و شکستن میثاق می

یافته براي گریز از فرمان خدا و ابزاري براي کسب منافع دنیوي بود. همین تجـاوز   سازمان
عنـوان نمـاد    مسخ و لعن را در پی داشت و در حافظه قرآنی به ساختاري، کیفر الاهی چون

 .اعتنایی به میثاق الهی باقی ماند سرکشی و بی

  
  ها و توجیهات تفسیريِ یهودي واکنش .7

روشنی ثبـت   با آنکه در متون مقدس یهودي، مانند تورات و سخنان پیامبران، نقض شبات به
هـاي بعـد    هاي تفسیري یهـود در دوره  یده، اما سنتشده و پیامدهاي سنگینی براي آن بیان گرد

انـد   انـد. در عـوض، بیشـتر تـلاش کـرده      صورت صریح پرداخته کمتر به این تخلفات تاریخی به
گیرانـه، گـاهی بـا ارائـه      قداست شبات را حفظ یا بازسازي کنند؛ گاهی با تدوین قوانین سـخت 

 .نی، فلسفی یا اجتماعیهاي اخلاقی و معنوي، و گاهی با تفسیرهاي عرفا روایت

هـاي تلـخ گذشـته، رویکـردي      جـاي مواجهـه مسـتقیم بـا واقعیـت      هـا، بـه   این سـنت 
اند. در بسیاري از موارد، هـدف آن بـوده اسـت کـه حافظـه       گرانه در پیش گرفته بازسازي

سازي شود و تصویري آرمانی از وفاداري به شـبات ارائـه گـردد؛     ها پاك تاریخی شکست
شده اسـت. ایـن بازسـازي گـاه از طریـق       با قداست کامل رعایت میگویی شبات همیشه 

ــف  ســخت ــراي پیشــگیري از تکــرار تخل ــري فقهــی ب ــاه از راه  گی هــا انجــام شــده، و گ
 .بخش هاي هویتی، امیدبخش و الهام سازي روایت
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هاي تفسیري، تلاش شده است خود تخلفـات تـاریخی    در عین حال، در برخی از سنت
اسـرائیل را در   اي که مفسران با ارائه دلایلـی، رفتـار بنـی    گونه وند؛ بهنیز تا حدي توجیه ش

هـاي فرهنگـی، اقتصـادي یـا معنـوي آن را       برخی شرایط تفسیرپذیر جلوه دهند یا زمینـه 
جاي اعتراف  گیرد که به توضیح دهند. این رویکرد نیز در راستاي همان الگوي کلی قرار می

 .دهد محور نسبت به گذشته ارائه می ازي نرم و دفاعها، نوعی معناپرد صریح به عهدشکنی

هاي تفسیري یهودیان نسبت به مسئله نقض شـبات   ها و تبیین ترین واکنش ، مهمبخشدر این 
هـاي میدرشــی،   شـود؛ از سـاختار فقـه ربـانی در تلمـود گرفتـه تـا معنـاپردازي         بررسـی مـی  

انی و فلسفی مفسران قرون وسـطی،  هاي عرف اي در متون قمُران، بازخوانی هاي فرقه گیري سخت
ها، هـر یـک بـه     و در نهایت، الهیات معاصر. هدف آن است که نشان داده شود چگونه این سنت

اند و تـا چـه انـدازه ایـن مواجهـه، بیشـتر در        اي خاص، با مسئله نقض شبات مواجه شده شیوه
  .لیل صریح گذشتهراستاي ترمیم حافظه دینی و تثبیت قداست نمادین شبات بوده است تا تح

 
 سازي فقهی در خدمت تطهیر حافظه تاریخی تلمود شبات: جزئی. 7-1

هـاي تـاریخی    هاي سنت ربانی یهود نسبت به نقض ترین واکنش یکی از نخستین و مهم
هـاي رفتـاري در چـارچوب فقـه      اي گسترده از قوانین و ممنوعیت شبات، تدوین مجموعه

عیین ضوابط عبادي نبـود؛ بلکـه پاسـخی دیرهنگـام و     تلمودي بود. این واکنش تنها براي ت
شـمار   هـاي پیشـین بـه    ها و فروپاشـی قداسـت شـبات در دوره    ساختاري به تکرار تخلف

هـا   ترین جزئیات رفتـاري، هـم از تکـرار نقـض     رفت. فقه ربانی کوشید با طراحی دقیق می
ت، خـاطره تخلفـات   جلوگیري کند و هم با ایجاد تصویري منظم و وفادارانه از رعایت شبا

 .گذشته را به حاشیه براند

اي کـه در شـبات    (کارهـاي خلاقـه  » ملآخه 39«در مرکز این تلاش، فهرست معروف 
  بـابلی آمـده و در گمـاراي تلمـود     7:2ممنوع هسـتند) قـرار دارد کـه در میشـنا، شـبات      

(b. Shabbat 73a–75b) ه از مراحل ، که برگرفتها به تفصیل شرح داده شده است. این فعالیت
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گیرند؛ از  اند، تقریباً تمام رفتارهاي روزمره انسان را در بر می ساخت خیمه مقدس در بیابان
 .کردن آتش وپز و نوشتن گرفته تا حمل اشیا و روشن پخت

افزون بر آن، مفاهیمی مانند شووت (اعمالی که ذاتاً حرام نیسـتند امـا بـا روح شـبات     
کت سازگار شمرده نمی ها تعامل کـرد) نیـز در    سه (اشیایی که در شبات نباید با آنشوند) و م
ترتیـب،   ایـن  رفتاري مجاز را بیش از پیش محدود کنند. بـه   اند تا محدوده تلمود مطرح شده

 .شود حتی احتمال تخلف غیرعمدي نیز از قبل مهار می

  :گذاري شده است این چارچوب فقهی، بر اساس اصل اخلاقی مشهور از میشنا پایه
سو« براي تورات حصار بسازید» («לַתּוֹרָה סְיַג ּع« -m. Avot 1:1.(  

جـاي تحلیـل علـل     درپی، بـه  هاي پی بر اساس این اصل، فقه ربانی پس از تجربه نقض
تاریخی تخلف، راه پیشگیري رفتاري و حصارگذاري شرعی را برگزیـد و از ایـن طریـق،    

  .کند کوشید قداست شبات را در چارچوبی جدید بازسازي
اي از بحـران   نگـري، نشـانه   گـذاري و جزئـی   تر، خود این حجم از قـانون  در نگاه دقیق

شکل طبیعی و مـنظم   اجراي این حکم در گذشته است؛ چراکه اگر شبات واقعاً در تاریخ به
توان  ها نبود. از این منظر، می اي از ممنوعیت شد، نیازي به چنین ساختار پیچیده رعایت می

هـاي گذشـته، شـبات را در چـارچوبی      جـاي پـذیرش شکسـت    ربـانی، بـه   گفت که فقـه 
 .گیرانه بازتعریف کرده و کوشیده تصویري آرمانی از وفاداري عبادي بسازد سخت

در عین حال، تلمود براي جلوگیري از خشـکی کامـل و ایجـاد تعـادل انسـانی، اصـل       
اگر حفظ جـان انسـان در   نفش (نجات جان) را نیز حفظ کرده است؛ به این معنا که  پیکواح

ظـاهر   ایـن اصـل، در    .(b. Yoma 85b) استمیان باشد، حتی احکام شبات نیز قابل تعلیق 
پذیري فقه ربانی است، اما در واقع، تنها استثنایی محدود بـر سـاختاري    دهنده انعطاف نشان

شود؛ سـاختاري کـه هـدف اصـلی آن، بازسـازي       گیرانه محسوب می بسیار دقیق و سخت
 .سازي حافظه تاریخی از تخلفات پیشین است نمادین شبات و پاك
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 تحلیل انتقادي

هاي فقهـی در تلمـود، تنهـا ابـزاري      سازي شود که جزئی در این بازخوانی، مشخص می
هـاي گذشـته و    براي جلوگیري از تخلف نبودند؛ بلکه واکنشی تفسیري براي جبران آسیب

بازسازي قداست شبات بودند. سنت ربانی با تبـدیل شـبات بـه نظـامی رفتـاري دقیـق و       
شکست را پاك کنـد   جاي بازگویی صادقانه تاریخ عهدشکنی، تلاش کرد حافظه محدود، به

 .جاي آن، الگویی آرمانی از رعایت آیینی ارائه دهد و به

  
 میدرش و اگَادا: معنابخشی هویتی و بازنویسی حافظه جمعی. 7-2

هاي تاریخی شبات مسیر متفاوتی از فقه ربـانی   در سنت اگادایی یهود، مواجهه با نقض
 ـ که فقه تلمودي بر قـانون  در پیش گرفته است. در حالی ذاري دقیـق بـراي پیشـگیري از    گ

کنـد معنـاي شـبات را از طریـق      تخلف تمرکز دارد، ادبیات میدرشی و اگَادایی تـلاش مـی  
جاي تمرکـز بـر کیفـر یـا      هاي اخلاقی، عرفانی و هویتی بازتعریف کند. این سنت به روایت

 ـ و شکست تصویر از را دینیمحدودسازي رفتار، بیشتر به دنبال آن است که حافظه   فتخل
 سازد. جایگزین کرامت و نجات امید، مانند مفاهیمی با را آن و کرده دور

در این نگاه، شبات تنها یک تکلیف شرعی نیست؛ بلکه نمـاد هویـت قـومی، قداسـت     
 شـبات اسرائیل با خداوند است. تلمود بابلی در رساله  اي از ارتباط ویژه بنی جمعی و نشانه

  نویسد: می
نـگ)، آرزوهـاي دلـش بـرآورده     هرکس شبات را گرامی بدا« رد و از آن لذت ببرد (ع
درستی رعایت کننـد،   اگر اسرائیل تنها دو شبات را به«و نیز:  ،(b. Shabbat 118a) »شود می

  (118b) » فوراً نجات خواهند یافت
مثابه کلیـد رهـایی و ابـزار     عنوان آزمونی عبادي، بلکه به فقط به این سخنان شبات را نه

 .کنند عهد الاهی معرفی میوفاداري به 

گویـد هـر    در ادامه همین معناپردازي، روایت نمادینی در تلمـود آمـده اسـت کـه مـی     
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شوند. اگر خانه آمـاده   شب دو فرشته، یکی نیک و دیگري شریر، به خانه انسان وارد می جمعه
ر کند کـه ایـن وضـعیت د    شبات باشد و فضاي قدسی در آن برقرار باشد، فرشته نیک دعا می

 ایـن   .(b. Shabbat 119b) بگوید هاي بعد هم ادامه یابد، و فرشته شریر ناچار است آمین هفته
عنـوان   کنـد، بلکـه آن را بـه    تنها نقش خانوادگی و روحانی شبات را تقویت مـی  داستان، نه

 .کند کانونی براي آرامش، نظم و قداست جمعی تصویر می

ل حتی گفت لقاعـده « کـه  جـایی  شـبات، رسشی درباره در پاسخ به پ 1وگوي مشهور ه 
 کـه  دهد می نشان - »مپسند دیگران بر پسندي، نمی خود بر آنچه« - کند می بیان را »زرین
 .(b. Shabbat 31a) است گرفته قرار نیز یهودیت اجتماعی اخلاق مرکز در تدریج به شبات

 تحلیل انتقادي

پـردازد و حتـی    هـا مـی   دشکنیسنت اگادایی، برخلاف فقه، کمتر به بررسی تاریخی عه
هـایی مثبـت، تأکیـد بـر      کند. در عوض، با تولید روایـت  ها را بازخوانی انتقادي هم نمی آن

کند حافظه جمعـی را از   سازي هویت قدسی آن، تلاش می پاداش رعایت شبات، و برجسته
ر ها، این سنت ب جاي یادآوري شکست هدایت کند. به» نجات«و » امید«به سمت » تقصیر«

کند و از طریـق معنـاپردازي معنـوي، حافظـه تـاریخی تلـخ را        فضیلت وفاداري تمرکز می
 .نماید بازنویسی می

توان گفت در سنت اگادایی، شبات بـه نمـاد رسـتگاري قـومی و روحـی       در نتیجه، می
تبدیل شده است؛ نمادي که کمتر بیانگر تاریخ پرچالش گذشته اسـت و بیشـتر تجسـمی از    

 .، ثواب، و نجات نهاییآرمان وفاداري

  
 شریعت بازسازي و اي فرقه گیري سخت: قُمران متون و ها یوبیل کتاب. 7-3
 تخلف کامل انسداد طریق از

 قمُـران،  طومارهـاي  و هـا  یوبیـل  کتـاب  مانند یهودي، اي حاشیه هاي سنت از برخی در

                                                                                                                                        
1. Hillel 
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 معتـدل  فقهـی  الگـوي  بـا  نـه  و اخلاقی معناپردازي راه از نه شبات، نقض مسئله به واکنش
 بـا  متـون  ایـن . اسـت  شـده  انجـام  گرا مطلق و گیرانه سخت کاملاً رویکردي با بلکه ربانی،
 پـاك  کاملاً تصویري اند کوشیده تخلف، هاي راه تمام بستن و ها ممنوعیت حداکثري افزایش

 بـردن  بـین  از شـبات،  قداسـت  حفظ راه تنها گویی دهند؛ ارائه شبات رعایت از نقص بی و
 .است آن نقض انامک کامل

 رویـدادي  بلکه نیست، اسرائیل قوم براي دینی حکم یک تنها شبات ها، یوبیل کتاب در
 اسـت  آمـده  ،(Jub. 2: 17–33)کتاب  این دوم فصل در. شود می معرفی ابدي–ازلی و کیهانی
: 50( پنجـاهم  فصـل  در و شد، برقرار فرشتگان توسط جهان، آفرینش با زمان هم شبات که
 در. اسـت  شده شمرده مرگ مستوجب استثنا، بدون شبات، به احترامی بی رگونهه ،)13 -6
 بلکـه  گنـاه،  صـرفاً  نـه  آن، نقـض  و است، شناسانه هستی و جهانی قانونی شبات نگاه، این

 .شود می محسوب کیهانی نظم علیه شورش

 ,Temple Scroll)هیکـل   طومار و (CD) دمشق طومار در ویژه به قمُران، طومارهاي در

11QTa)، متـون،  ایـن  در. رود مـی  فراتـر  نیـز  ها یوبیل کتاب از حتی ها گیري سخت شدت 
 هم را روزمره اعمال ترین کوچک که اند شده بیان دقیق و ریز چنان شبات به مربوط احکام
 :جمله از شوند، می شامل

 شبات، روز در ها گام تعداد کردن محدود ●

 اشیاء، حمل کامل ممنوعیت ●

 افتاده، چاه در که حیوانی به کمک ممنوعیت ●

 .دارد وجود مرگ خطر که مواردي در مگر پزشکی، اقدامات انجام ممنوعیت حتی و ●

 آن، رعایت براي و شده شناخته معبد قدسی نظم مرکز عنوان به شبات هیکل، طومار در
 .است شده صادر دقیق اجرایی دستورات از اي مجموعه

 انتقادي تحلیل

 بلکـه  نیست، شرعی دقت دهنده نشان صرفاً ها، نگري جزئی و ها ودیتمحد از حجم این
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 کـه  ربانی سنت برخلاف. است شبات مکرر نقض از تاریخی هاي تجربه به دار ریشه پاسخی
ـووت  یا) جان نجات( نفش پیکواح همچون راهکارهایی فقهـی  انعطـاف  ایجـاد  بـراي  را ش 

 تخلفی گونه هیچ راه و کرده حذف را تريخاکس منطقه کلی به قمُران سنت بود، کرده طراحی
 .است نگذاشته باقی را

 مرزهـاي  بازسازي براي تلاشی توان می را متون این افراطی هاي گیري سخت منظر، این از
 درك قابل فرضی پیش چنین نگاه، این زمینه پس در. دانست ها عهدشکنی بحران از پس هویتی
 و دوباره تعریف ها، آن جبران راه تنها که اند دهبو عمیق و جدي چنان گذشته تخلفات که است
 .است دینی طهارت از مطلق قلمروي عنوان به شبات گیرانه سخت

 اي حافظـه  عبـور،  غیرقابـل  و سـخت  مرزهاي ایجاد با اي فرقه هاي سنت این واقع، در
 بـرخلاف . مـدارا  از نـه  و هسـت،  خبـري  نقض از نه آن در که اي حافظه اند؛ ساخته جدید
 جمعی حافظه بازسازي و صفر، نقض کامل، جدایی راه قمُران سنت اورشلیم، معتدل گاهدید
 .است گرفته پیش در را

 
 مفسران قرون وسطی: انتقال از اعتراف تاریخی به بازتولید معنایی قداست. 4- 7

شـود   اي نسبت به شبات دیده مـی  در سنت تفسیري یهود در قرون وسطی، رویکرد تازه
کـه فقـه تلمـودي از طریـق      ودي در مهـار رفتـار تفـاوت دارد. در حـالی    که با روش تلم ـ

دنبال کنترل اعمال و بازسازي نظم شـریعت بـود، مفسـران ایـن دوره      گذاري دقیق به قانون
کوشیدند با بازتعریف فلسفی، معنوي و عرفانی شبات، قداست آن را از سطح احکام عبادي 

 .هندبه سطح مفاهیم بنیادین الاهیاتی ارتقا د

هاي تاریخی در رعایت شبات، تـلاش   جاي بازخوانی مستقیم شکست در این تفاسیر، به
اي از آفرینش، عهد، نجات، و قداسـت زمـان بازتصـویر     شده است تا شبات در مقام نشانه

  شود. پوشانده و جذب معناگرایانه ساختاري در نقض، تلخاي که حافظه  گونه شود؛ به
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 1رشی. 7-4-1

شی با است و معنـا  هـم  را شـبات فرمان دربـاره   ناد به سنت شفاهی، دو تعبیر کلیدي دهر 
 داند: می زمان هم

 )8: 20 خروج -(یاد کن » زاخور« -

 )12: 5 تثنیه -(نگهدار » شامور«و  -

انـد. رشـی ایـن وحـدت را      نویسد این دو واژه با هم، در یک کلام به موسی نـازل شـده   او می
اي  واره داند؛ و بدین ترتیب، شـبات را بـه نشـان    آفرینش و عهد الاهی می نشانگر پیوند میان یادبود

  .(Rashi on Exod 20: 8; Num 15: 32) سازد شناسی دینی بدل می شناسی و هویت از هستی
 

   2اعزر ابن. 7-4-2
(کـار  » ملآخـه «، بر تفاوت دقیـق میـان   20:8عزرا در تفسیر مفصل خود بر خروج  ابن

کند. او با تحلیل واژگان عبري، سـکوت و   استراحت منفعل) تأکید می» (مناحت«خلاقه) و 
داند. در نگـاه   آرامش شبات را نه تنها ترك عمل، بلکه دعوت به تأمل در نظم آفرینش می

  استاي براي درنگ کیهانی و بازاندیشی در جایگاه انسان در هستی  او، شبات لحظه
 (Ibn Ezra, Long Commentary on Exod 20: 8). 

  
 3. موسی بن نحمان7-4-3

، با نگاهی عرفانی، شبات را نقطه اتصال میان خلقت و نجات )رامبان( موسی بن نحمان
زعم او، شبات فرصتی براي شناخت قداست زمان و درك پیوند میـان خداونـد،    داند. به می

ك حضـور  اي بـراي ادرا  اي ماندگار از عهد و وسیله تاریخ و قوم است. او این روز را نشانه
 .(Ramban on Exod 20: 8; Deut 5: 12)  کند تفسیر میالاهی در زمان مقدس 

                                                                                                                                        
1. Rashi 
2. Ibn Ezra 
3. Nahmanides 
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 1. موسی بن میمون7-4-4

 ,Guide for the Perplexed)در کتـاب دلالـۀ الحـائرین     موسی بن میمون (ابن میمـون) 

III:43)  کند دو غرض اصلی براي شبات مطرح می: 

 یدي؛یادبود آفرینش، براي تثبیت باور توح  .1

 .آسایش جسم و جامعه، براي انتظام زندگی اجتماعی. 2

بـود (احتـرام) و    »هلخوت شبات«ویژه در باب  ، بهمشناه توراهاو در  ، مفاهیمی ماننـد کَ
نگ (لذت) را به تکالیف شرعی تبدیل کرده و نظامی از آداب، احکام و اخلاق دینی براي  ع

 ـ    شبات ارائه مـی  گرایـی فلسـفی، سـاماندهی حقـوقی و      لدهـد. رویکـرد او تلفیقـی از عق
 Guide for the Perplexed, III:43; MT, Hilkhot Shabbat) ي الاهیـاتی اسـت  معنـاپرداز 

30:1–3; 30: 7). 
 تحلیل انتقادي

 .آنچه در این سنت تفسیري برجسته است، تغییر موضع نسـبت بـه تخلفـات گذشـته اسـت     
فسران قرون وسطی بـا معمـاري مفهـومی و    هاي تاریخی، م ها و آثار نقض جاي بررسی علت به

اند. در این چـارچوب، شـبات بـه     معنوي تازه، شبات را در جایگاهی والا و فرازمانی قرار داده
 .نمودي از خلقت، رهایی، نظم کیهانی، معرفت توحیدي و اخلاق دینی بدل شده است

ی بازنویسی الاهیـاتی بـه   این رویکرد، نه به معناي انکار تاریخ است و نه تأیید آن؛ بلکه نوع
 بـازآفرینی  نمادین و آرمانی ساختاري در را گسستهطور غیرمستقیم، حافظه  رود که به شمار می

معبد زمـان تبـدیل شـده؛ بـه      به بلکه نیست، تخلف و نقض سابقه با روزي دیگر شبات،. کند می
 .دگرد شود، و نه از آن پرسش می نقصی که در آن، قداست نه نقض می نماد بی

  
 »معبد زمان«مثابه  آبراهام یوشع هشل: بازتعریف اگزیستانسیال شبات به. 5- 7

هاي فکري نوین، الهیات یهودي نیز کوشـید   در قرن بیستم، با گسترش مدرنیته و چالش
ـل  مفاهیم سنتی خود را در قالب ش 2هایی تازه بازخوانی کند. در این میان، آبراهام یوشع ه ،

                                                                                                                                        
1. Maimonides 
2. Abraham Joshua Heschel 
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تصویري نو از  ،The Sabbath (1951)اثرگذار خود سخن، در کتاب  انهمتفکري دینی و شاعر
شبات ارائه داد که آن را از چارچوب شریعت فقهی بیرون آورد و به افقی معنوي، وجـودي  

 .محور منتقل کرد و انسان

ل، تمدن مدرن را تمدن  ش نامد؛ عصري که انسان در آن بـه تصـرف    می» تسخیر فضا«ه
منابع بیرونی مشـغول اسـت، امـا در ایـن مسـیر، زمـان و قداسـت آن را        ها، اشیاء و  مکان

فراموش کرده است. در نگاه او، شبات پاسخ الاهی بـه ایـن گسسـت اسـت؛ روزي بـراي      
 .بازگشت به حضور، معنا، آرامش و مکث

شبات، نه فراغتی معمولی از کار، بلکه رسیدن به آگاهی حضور است؛ نه « :نویسد او می
 .(Heschel, 1951/2005, pp. 21–22) »زمان ه آشتی باتعطیلی، بلک

 »معبـد زمـان  «از این دیدگاه، شبات نه صرفاً یک وظیفه شریعتی در تقویم دینی، بلکه 
تواند در آن، نه از راه تملک، بلکه از راه بودن، به کرامـت   است؛ فضایی قدسی که انسان می

 .و معنویت دست یابد

ي سنتی، بلکه انسان مدرن اسـت؛ انسـانی گرفتـار در    در نتیجه، مخاطب هشل نه یهود
 .اي براي تأمل، بازاندیشی و حضور نیاز دارد گشتگی، که به لحظه اضطراب، شتاب و گم

 تحلیل انتقادي

  :اي مهم در پروژه او برجسته است بخش هشل، نکته با وجود نبوغ معنوي و نگاه الهام
نـه از ماجراهـاي    .کنـد  اي نمـی  اشاره گاه به تاریخ نقض شبات در سنت یهودي او هیچ

هاي فقهی یا تفسیري براي حفظ قداست این روز.  کتاب مقدس خبري هست، و نه از تلاش
شود؛ گویی هـیچ تخلفـی وجـود     تاریخ از شبات ارائه می جاي آن، تصویري آرمانی و بی به

 .نداشته، و شبات همیشه با قداستی مطلق همراه بوده است

امتـداد   در متفـاوت،  کـاملاً  بیانی با هرچند نیز، هشلتوان گفت پروژه  از این منظر، می
بار، نه از مسیر فقه یا تفسیر، بلکه از مسـیر   گیرد. اما این همان الگوي تطهیر حافظه قرار می
 .شناسی معنوي الهیات پدیدارشناختی و زیبایی
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ه گرفتـه شـده   شده یا نادید در واقع، تاریخ پر از گسست شبات، در روایت هشل حذف
است؛ و این حذف، آگاهانه است. زیرا هشل با ساختن افقی تازه از معنا، جاي خالی تاریخ 

ر می تـر   دهد کـه پـیش   کند. او همان کار را انجام می را با امید، سکون و بازآفرینی هویتی پ
 محور. مخاطب و مدرن قالبی در اما ؛میدرش، تلمود یا حتی قمُران انجام داده بودند

  
 بسـتر  در شـبات  نقـض  تبیین: معاصر انتقادي -هاي تاریخی بازخوانی. 7-6

 اجتماعی هاي واقعیت

 صـرفاً  دیگـر  یهودي جوامع در شبات نقض معاصر، اجتماعی - هاي تاریخی در تحلیل
 آل ایده نظم میان تنش از بازتابی منزله به بلکه شود، نمی تفسیر »شریعت از تخلف« عنوان به

 هاي سنت خلاف بر. شود می تحلیل تبعیدي و طبقاتی، اقتصادي، زیسته ايه واقعیت و دینی
 کننـد،  حفظ نمادین و گیرانه سخت الگویی قالب در را شبات اند کوشیده که ارتدوکس فقهی

، مشـنا شـبات را پاسـخی بـه     1نایوسـن  یعقـوب  هاي قرائت در ویژه به نوین، هاي بازخوانی
م)  135م) و شکسـت شـورش بارکوخبـا (    70م (هاي شدید پس از تخریب معبد دو بحران
دانند؛ عصري که در آن نظم دینی پیشین فروپاشـیده و سـاختارهاي جمعـی نگهدارنـده      می

 صـرفاً  نه مشنا در شبات احکام تنظیم که کند می تأکید نایوسن. بودند رفته میان از شریعت
 اسـت   داشـته  تبعیـد  در یهود هویت بازتعریف براي ساز تمدن کارکردي بلکه نظري، جنبه

(Neusner, 2006, pp. 81–84) 
از منظر نایوسن، با فقدان معبد، احکام روز شبات نه فقط به حفظ نظم آیینی، بلکـه بـه   

، خانـه  »زمـان «مثابه  هاي یهودي انجامید: غروب جمعه به تقدیس زمان و فضا در دل خانه
جـایگزین نظـام معبـدي    » سـک شرط تحقق منا«مثابه  ، و آمادگی فردي به»مکان«مثابه  به

 (Neusner & Zahavy, 2010)  شدند

هایی مواجه شـد؛   ویژه در میان طبقات مزدبگیر و فرودست، با چالش همین سازوکار، به
که الزام به ترك کار در شبات، در ساختار اقتصـادي ناپایـدارِ جوامـع تبعیـدي، عمـلاً       چرا

                                                                                                                                        
1. Jacob Neusner 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 p

dm
ag

.ir
 o

n 
20

26
-0

5-
13

 ]
 

                            23 / 29

http://pdmag.ir/article-1-2317-fa.html


 1404پاییز و زمستان ، 51دینی، شماره  /// پژوهش 222

ها وابسته به کار بدنی یا دادوستد  روزانه آنهایی که معیشت  ویژه براي گروه ناممکن بود. به
 .شد روزانه بود، وفاداري به شبات گاه به معناي فقر و گرسنگی تعبیر می

اي و نه مطلق، و بـا توجـه    صورت توصیه در همین راستا، مشنا شبات احکام گوناگونی را به
تـري   گیرانه احکام آسان کند. براي نمونه، مدرسه هیلل در مواردي ها عرضه می به اختلاف دیدگاه

، و در برخی موارد مانند نجات حیوان یـا  (m. Shabbat 1:7)  کرده است نسبت به شبات ارائه می
 (m. Shabbat 18:2–3; 19:2) زایمان، شریعت اجازه نقض شبات را داده است

دهد که در سنت فقهی یهـود، تفـاوت دیـدگاه دربـاره حـدود و       همین انعطاف نشان می
هـاي   ت شبات وجود داشته و گاه حتی نقض شبات براي نجات جان یـا ضـرورت  استثنائا

 .انسانی مشروع دانسته شده است

 بسـتر  در مسـئله  این درك پی در شبات، نقض به انتقادي - در نتیجه، رویکرد تاریخی
 رویکـرد،  این. آیینی تخلف چارچوب در صرفاً نه است، یهودیان زیست واقعی هاي چالش
 ,Shapiro) شاپیرو مارك چون پژوهشگرانی توسط معاصر ارتدوکس فقه وانیبازخ کنار در

2004, pp. 44–49)عنـوان   عنوان جرم، بلکه به فقط به دهد نقض شبات را نه مکان می، به ما ا
 .اي از گسست ساختاري در مناسبات دین و جامعه بازفهم کنیم نشانه
 

 نتایج مقاله

  ینی و عهد الاهیعنوان نماد هویت د سبت به شبات/. 1
این پژوهش نشان داد که شبات/سبت در هر دو سـنت یهـودي و قرآنـی، صـرفاً یـک      

اي از قداسـت و وفـاداري    شعیره عبادي نیست، بلکه نماد عهد میان انسان و خـدا و نشـانه  
اسرائیل برجسته شـده و در   جمعی است. در متون عبري، پیوند آن با آفرینش و خروج بنی

بر آزمون اطاعت و التزام به فرمـان الاهـی بـازخوانی شـده اسـت. ایـن دو       قرآن، با تأکید 
 .آید شمار می دهد که شبات/سبت، بنیانی هویتی در نظام شریعت به رویکرد نشان می

  قرآن و عهد عتیقهاي صریح از نقض در هر دو متن  گزارش. 2
را  سـبت  ها نشان داد که هم کتاب مقدس عبـري و هـم قـرآن، نقـض شـبات/      بررسی
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کـن   جمـع  هایی همچون ماجراي مـرد هیـزم   اند. در عهد عتیق، نمونه روشنی گزارش کرده به
) و هشدارهاي نبوي حزقیال و ارمیا، مصـادیق  13)، تجارت در اورشلیم (نحمیا 15(اعداد 

و  166 -163عـراف  لا، ا65سازند. قرآن نیز در آیاتی چون بقـره   عهدشکنی را آشکار می
دها را با شدت بیشتري بازگو کرده و پیامدهایی چون مسخ، لعـن و  ، همان رخدا124نحل 

دهد که هر دو متن، نقض سبت را فراتر از  هلاکت جمعی را مطرح کرده است. این نشان می
 .اند مثابه تحقیر اراده الاهی و شکستن پیمان جمعی تلقی کرده گناه فردي، به

  هاي تفسیري یهودي: از فقه تا عرفان واکنش. 3
هـا   ویژه پس از تبعید، کمتر بـه بـازگویی مسـتقیم عهدشـکنی     تفسیري یهودي، به سنت

هـا،   پرداخته و بیشتر کوشیده است با فقه ربانی، ادبیات میدرشی، متون قمُران و کتاب یوبیل
و نیز تفاسیر فیلسوفان و عارفان، حافظـه شکسـت را بازسـازي و معنابخشـی کنـد. ایـن       

ملآخه)، تأکیدهاي اخلاقـی و عرفـانی، و حتـی     39فقهی (ها شامل تدوین جزئیات  واکنش
هـا   جاي آنکه یادآور شکست میمون بوده است. در نتیجه، شبات به بازتفسیرهاي فلسفی ابن

 .باشد، به نمادي از قداست، معرفت و حتی نجات بدل شد

  تحلیل شکاف میان متن و تفسیر. 4
و  عهـد عتیـق  هـاي صـریح    رشاي آشکار میان گزا پژوهش حاضر نشان داد که فاصله

انـد،   پرده بیان کـرده  ها را بی ، عهدشکنیعهد عتیقرویکردهاي تفسیري یهودي وجود دارد. 
اند این حافظه منفـی را بـه    اما تفاسیر بعدي اغلب با بازنویسی، تطهیر یا تأویل، تلاش کرده

سـازي و   نگـاري دقیـق، نـوعی حافظـه     جاي حافظـه  هویتی مثبت تبدیل کنند. این روند به
 .بازآفرینی معنوي ایجاد کرده است

  نمایی تاریخی و الهیات توحیدي رویکرد قرآن: واقع. 5
در سوي دیگر، قرآن با نگاهی متمایز، نقض سبت را نه صرفاً رویدادي تـاریخی، بلکـه   

هـا نتیجـه    کند. در این بازخوانی، مجـازات  هاي الاهی در تاریخ معرفی می اي از سنت نشانه
اند و تفکیک مؤمنان از متخلفان بخشی از سنت نجات الاهی است. قـرآن   دشکنیطبیعی عه
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سازد، و هـم آن را در   گیري می جا هم به تاریخ پایبند است، هم از آن الگوي عبرت در این
 .دهد چارچوب توحید و عدالت الاهی قرار می

  سهم پژوهش در مطالعات تطبیقی. 6
هاي بنیـادین   تواند پرده از تفاوت و قرآن، می عهد عتیقبررسی تطبیقی نقض شبات در 

دو سنت بردارد: سنت یهودي تفسیري بیشتر به سوي بازسـازي هـویتی و تـرمیم حافظـه     
جمعی گرایش داشته است، در حالی که قرآن، واقعیت تاریخی نقض را آشکارا حفظ کـرده  

ن پژوهش سهمی در سان، ای مدار جاي داده است. بدین و آن را در دستگاهی الهیاتی و سنت
ادبیات تطبیقی دارد و تفاوت نگاه دو سـنت بـه مسـئله عهـد، نقـض، حافظـه و هویـت را        

 .برجسته کرده است
 هاي تفسیري در سنت یهودي و قرآنی جدول: تحلیل تطبیقی نقض شبات/سبت و واکنش

متون یهودي (کتاب مقدس   محور تحلیلی
  عبري و تفاسیر یهودي)

قرآن کریم و تفاسیر 
  میاسلا

  تحلیل تطبیقی و انتقادي

ــاه  .1 جایگـ
  شبات/سبت

نماد عهد الهی، یادبود آفـرینش  
و خــروج، یکــی از ده فرمــان، 

  نشانه هویت قومی اسرائیل

ــار   ــی، معی ــون اله آزم
وفــاداري قــوم، حکــم 
 اختصاصی بر قوم یهود

  

هر دو سـنت، شـبات را   
دانند؛  فراتر از عبادت می

ــونی و    ــد آزم ع ــرآن ب ق
تر  ن را پررنگالاهیاتی آ

  .کند می
هاي  گزارش .2

  نقض
مــوارد متعــدد نقــض در متــون 
ــدس  :مقـــــــــــــــــــ

 کــن)  جمــع (هیــزم 15اعــداد  -

 (تجارت در شبات)  13نحمیا  -

حرمتی  (بی 22و  20حزقیال  -
  ساختاري)

ــوره ــاي  سـ ــره، الهـ بقـ
نساء؛ النحل، العراف، الا

گري در  گزارش از حیله
صید ماهی و گسـتردگی  
ــض   نقـــــــــــــــ

خ، لعـن، و  منجر به مس ـ
  نابودي قوم

هر دو سنت وقوع نقـض  
انـد؛ قـرآن    را تأیید کرده

تأکیـد بیشــتري بــر بعــد  
ــازمان ــرد و  س ــه، تم یافت
  .کیفر دارد

هـاي   واکنش .3
تفسیري پس از 

ملآخه)، میدرش  39فقه ربانی (
ــانی - و اگــادا (اخلاقــی  ،)عرف

تفاســیر شــیعه و ســنی: 
تأکید بر تـاریخی بـودن   

سنت یهودي از بازگویی 
ــله   ــض فاص ــتقیم نق مس
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 ،)مطلــق گیــري ســخت( قمُــران  نقض
 رشـی، ( وسـطی  قـرون  مفسران
 ،)میمـون  ابـن  عـزرا،  ابن رامبان،
  )زمان معبد( هشل

نقض، مسخ جسـمی یـا   
قلبـی، تمــایز مؤمنــان و  

  متخلفان

ــه   ــتر بـ ــه و بیشـ گرفتـ
ــوي   ــازي معنــ بازســ
پرداختـه؛ قـرآن حافظـه    
تاریخی را صـریح نگـه   

  .داشته است
شــــیوه  .4
  جهه با نقضموا

کـردن حافظـه    حذف یا کمرنگ
گذاري  شکست از رهگذر قانون

هـاي نمـادین    (تلمود)، روایـت 
(اگادا)، یا بازتفسـیر فلسـفی و   

  عرفانی

بازتاب صـریح نقـض و   
واکــنش الاهــی؛ مســخ، 
لعن، و تفکیـک مؤمنـان   

  از متخلفان

ــاتبعیدي   ــت پسـ یهودیـ
سـازي   متمایل به آرمـان 

است؛ قرآن نقـض را در  
نن الاهـی و  چارچوب س

ــا    ــاریخی معن ــرت ت عب
  .کند می

نقش شـبات   .5
در بازســــازي 

  هویت دینی

ــت  ــزار هوی ــبات اب ــی،  ش بخش
ــد، و عنصــر   ــدي در تبعی مرزبن
ــس از    ــود پ ــوم یه ــجام ق انس

  ها بحران

معیار بازشناسی مؤمنان 
واقعــی از اهــل فریــب؛ 
ابزار آزمـون جمعـی در   

  تاریخ انبیا

هر دو سـنت، شـبات را   
انند، اما د ابزار هویتی می

روش مواجهــــه بــــا  
هـا و بازسـازي،    شکست

  .متفاوت و متضاد است
سـهم مقالـه    .6

ــات  در مطالعــ
  تطبیقی

شـده   تمرکز نو بر تخلفات ثبـت 
ــري   ــتن عبــــــ  در مــــــ

هــاي تفســیري و   نقــد لایــه 
  بازسازي حافظه

تحلیل قرآنی از روایـت  
ــبت   ــحاب ســـ  اصـــ

ــا    ــاختاري ب ــق س تطبی
  گزارشات عبري

مقاله با بررسـی تطبیقـی   
ــ ــنت  ص ــله س ریح، فاص

یهودي از متن را تحلیـل  
ــت و   ــرده و دقـــ کـــ

گرایـی قـرآن را در    واقع
مواجهه با تـاریخ دینـی   

  .دهد نشان می
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