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A bstract: Christian teachings propose that God has a 

superhistorical and supernatural plan for humanity and the world, 

unfolding throughout history under divine providence and 

predestined truth. This idea has been extensively explored by 

thinkers such as Augustine in his City of God and other European 

philosophers who incorporate theological perspectives into their 

intellectual and philosophical systems. With the advent of the 

Enlightenment, however, a paradigm shift occurred in this historical-

theological view, culminating in the philosophy of Hegel. While 

Hegel acknowledges the concept of divine providence in history, 

inspired by Vico, he rejects the notion of a supernatural God or soul. 

Instead, Hegel offers an immanent and eternal analysis of history, 

emphasizing the unity of the infinite and the finite within the world 

itself. In Hegel’s framework, the relationship between the world and 

divine providence does not envision God as solely divine and 

absolute, with the world remaining distant and mysterious. Instead, 

it portrays a secular, worldly, and human-like God. This perspective 

removes the external, supernatural, and transcendent guardianship of 

humanity, placing emphasis on human intellect and reason. 

According to Hegel, humans determine their purpose a priori in 

history, and their plans unfold within the historical process. It is 

important to note that this interpretation reflects Hegel’s 

philosophical perspective and may not align with all Christian 

beliefs or interpretations. 
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I ntroduction: The transition 

from the Middle Ages to the 

Renaissance and Enlightenment 

periods brought significant 

changes to the philosophy of 

history. This shift can be 

characterized as a movement 

from religious interpretations to 

secular and non -religious 

understandings of history. 

Among these interpretations, 

Augustine’s City of God 

represents the most prominent 

religious view, while Hegel’s 

Philosophy of History embodies 

the peak of secular thought. 

This article examines these two 

opposing perspectives to 

explore the evolution of 

historical interpretation. 

Methodology: This study 

employs a qualitative 

methodology and thematic 

analysis. The primary sources 

used include Augustine’s City of 

God and Hegel’s Philosophy of 

History, along with secondary 

descriptions and interpretations 

of these works. These materials 

have been analyzed to present a 

comparative framework and an 

original analysis. 

F indings: Christianity 

introduced a historical 

conception of human history, 

contrasting the anti -historical 

metaphysics of Greek 

philosophy. Within this 

conception, history is viewed as 

having a meta -historical and 

supernatural purpose, planned 

by God. Christian the ology 

envisions history as unfolding 

according to divine providence, 

with historical events measured 

against this supernatural plan. 

Augustine’s City of God reflects 

this view, emphasizing the idea 

of original sin, which renders 

humanity incapabl e of 

designing predetermined goals 

independently of divine 

wisdom. For Augustine, 

humanity fulfills God’s will 

within a divinely ordered 

sequence of causes known to 

God a priori. Thus, history is 

seen as a manifestation of God’s 

predestined plan. 

With the Renaissance and 

Enlightenment periods, a new 
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attitude toward history 

emerged, culminating in 

Hegel’s philosophy. Hegel 

challenges the traditional 

Christian interpretation of 

history, rejecting its 

supernatural framework. While 

Hegel acknowledges the 

concept of divine providence, 

he reinterprets it as  an 

immanent and internal 

principle governing history, 

rather than a supernatural and 

external force. For Hegel, 

history is not directed by a 

transcendent God but by a 

natural and internal idea 

embedded within the finite 

world. 

Hegel denies the supernatural 

dignity of God, asserting that 

God cannot be separated from 

nature. He redefines the sacred, 

secularizing divine ideas 

traditionally associated with a 

world beyond nature. Hegel 

achieves this by integrating the 

infinite within  the finite, 

arguing that the infinite only 

manifests through the finite. 

This perspective leads to the 

idea of God’s incarnation within 

humanity. Unlike traditional 

Christian theology, which 

places God as a transcendent 

authority above humanity, 

Hegel’s framework elevates 

humanity to the position of 

God, removing the external 

guardianship of divine 

providence. 

According to Hegel, humans, 

through intellect and reason, 

determine their destiny a priori 

within history. This view 

secularizes divine attributes, 

such as power and authority, 

assigning them to humanity. In 

Hegel’s philosophy, history 

becomes the unfoldin g of 

human consciousness and 

freedom. The human soul 

reaches self -awareness within 

history, freeing intellect from 

submission to supernatural 

authority. Hegel’s 

interpretation sees humanity as 

infinite, attributing divine 

qualities to human existence. 

Huma nity becomes the subject 

of its own will, viewing the 
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world as its object within nature 

and history. 

D iscussion and C onclusion: The 

Enlightenment and the rise of 

secularism challenged the 

Christian meta -historical and 

supernatural approach to 

history, leading to efforts to 

exclude God from human 

affairs. Enlightenment thinkers, 

relying on human intellect, 

reinterpreted the world 

according to material desires 

and goals, marking a departure 

from divine providence. 

Hegel’s philosophy reflects this 

secular shift, presenting a 

reinterpretation of the 

relationship between the finite 

and the infinite. Hegel 

integrates the infinite within the 

finite, redefining the 

supernatural dignity of God and 

elevating humanity to a d ivine-

like status. In this framework, 

humans, with their finite 

capacities, can attain a God-like 

position, embodying divine 

attributes. This perspective 

marks a significant departure 

from traditional Christian 

theology, emphasizing human 

autonomy and intellect as the 

driving forces of history. 
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 هگل(  ة انگرایخیتار  شة یبر اند  ی)درآمد  
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 :اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: پژوهشی 

 تاریخها: 

 6/11/1402دریافت:  

 1403/ 17/4بازنگری: 

 20/11/1403پذیرش:  

 15/10/1404:  انتشار 

 واژگان کلیدی: 

و   یهگل، متناه خ،یتار

و   یتعال ،ینامتناه

  ن،یآگوست  ،ماندگاریدرون

 .یامر اله

بر اساس آموزۀ مسیحیت، خداوند طرحی پیشینی، فراتاریخی و فراطبیعی برای بشر   ه: چکید 

و عالم درانداخته است و تاریخ عالم مآلاً به سمت این خواست و حقیقت پیشین و مقدر سیر  

و سایر اندیشمندان اروپایی در آثار دیگر،   شهر خدارو، آگوستین در کتاب  کند. از اینمی

اند؛  این انگاره را حفظ نموده و در نظام فکری و فلسفی خود در صدد بسط و تبیین آن برآمده 

الهیاتی چرخشی حاصل شد که نقطۀ  -اما با ورود به عصر روشنگری در این نگاه تاریخی

رغم اینکه به تبعیت از ویکو ایدۀ مشیت الهی  توان در اندیشۀ هگل یافت. او بهاوج آن را می

رو که منکر شأن فوق طبیعی خدا )یا روح( است، با تفسیر آن  پذیرد، اما از در تاریخ را می

به صورت حال و درون  تاریخ به  فراتاریخی مخالفت ورزیده و آن را  صورت فراطبیعی و 

-کند. هگل با باور به حلول امر نامتناهی در درون عالم متناهی و چهره ماندگار تحلیل می

کشد. در طرحوارۀ هگلی از  گشایی آن از خود وحدت و یگانگی این دو را به تصویر می

توان خدا را به مثابۀ امر الوهی و مطلق و جهان را چونان  رابطۀ جهان با مشیت الهی، دیگر نمی

گونه مواجه  جهانی و انسانراز و سکوت در نظر گرفت؛ بلکه با خدایی عرفی یا سکولار، این

ی از انسان و عقل انسان برداشته شده  هستیم. بدین شیوه، قیمومیت بیرونی و فراطبیعی و متعال

صورت پیشینی در تاریخ تعین بخشیده و طرح انسان  و بشر با خرد خویش غایت خود را به 

 شود.در تاریخ جاری می

- یعیطب ۀدیبه ا   یحیمس  یِخیو فراتار  یعیفراطب ۀدیگذار از ا (.  1404)  علی،  یفتح. حسن، ایمهرن  ؛یمرتض  ، یابواسحاق یدیسعاستناد: 
 https://doi.org ، 289-317(،  36)15 . تأملات فلسررفیهگل(  ةانیگرا خ یتار شررةیبر اند ی)درآمدیعصررر روگرر گر  انةیگرا خ یارت

10.30470/phm.2024.2022112.2500 
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 مقدمه 

یهودی    ۀهای اندیشیکی از بارزترین مشخصه

مثاب  به  است  تاریخ  تصور  مسیحی،  امری    ۀو 

تطور   یک  در  و  شده  مقدر  پیش  از  که 

دارد. یجی به سمت غایتی نهایی گام برمیتدر

با   نزدیکی  ارتباط  تصور  این  که  آنجایی  از 

)اتحاد   تجسد  و  مسیحیت  به  مربوط  عقاید 

الوهیت و ناسوتیت در مسیح و همچنین ایمان  

دارد، آخرت(  که    به  است  گردیده  موجب 

تاریخ عالم  موضوع  تاریخیِ  تطور  و  گرایی 

استکه   تاریخی    شایسته  »حکمت  را  آن 

مسیحی« بنامیم، رنگ و بوی دینی و مذهبی  

 (.  170: 6، 1387به خود بگیرد )کاپلستون، 

  ۀویژه در دورهغرب و ب  ۀدر تاریخ اندیش

حکمت   که  بودیم  آن  شاهد  وسطی  قرون 

مسیحی   هرتاریخی  از  در  بیش  کسی 

کتاب  اندیشه در  و  آگوستین  خدا های    شهر 

از   او  تفسیر  و  شرح  گرچه  بود؛  یافته  تبلور 

نمی را  نظریهتاریخ  پیشرفت  توان  به  ناظر  ای 

وی  منظر  از  تاریخ  غایت  بلکه  دانست، 

و هدف و مشیت الهی در آن  فراتاریخی بوده  

وجود  نجات با  است.  بشر  سعادت  و  بخشی 

، پس از پایان یافتن قرون وسطی و با آغاز  این 

در   روشنگری،  دورۀ  و  علمی  نوزایی  عصر 

می رقم  اتفاقاتی  تاریخ  که  فلسفۀ  خورد 

مذهبی به  -توان از آن به گذار تفسیر دینیمی

یخ نام برد؛ تفسیر سکولار و غیرمذهبی از تار

لزوماٌ   است  معتقد  کاپلستون  که  چرخشی 

قلمداد  نمی ضددینی  را  آن  بلکهکرتوان    د، 

سکولار  دینی و  غیربهتر است آن را خوانشی  

)کاپلستون، بنامیم  تاریخ  در (171:  1387از   .

،  توان از فیلسوفانی چون کانت این راستا می

و هردر نام برد که در رویکرد تاریخی    هگل

را  خود   الهی  تاریخیِ  بهمشیت  نیروی  نوعی 

 کنند.  ذات تعبیر میدرون

می عصر چنانکه  شروع  با  جدید    دانیم، 

علم، الهیات    ۀهای بزرگی در حوزدگرگونی

و فلسفه رخ داد و تحولات جدید در ساحت  

صورت جدیدی از زندگی    ۀ علم نیازمند ارائ

هگل   نظر  به  بود.  تاریخ  به  نوینی  نگرش  و 

درونیزدان» مبنایی  شناسی  که  وی  ماندگار 

می بود،  او  تاریخی  نگرش  به  برای  توانست 

زندگی انسانِ دنیای مدرن معنا و اهمیتی بیشتر  

)بایزر،   دارد«  ارزانی  مسیحی  سابق  تفکر  از 

نگرش  434:  1393 در(.  هگل  از  نوین  واقع 

می آینده  زندگی  از  که  تصویری  خواست 

از درون خودش و    ،زندبرای خویش رقم می

از   باشد؛ یعنی نوعی  بیرون  بدون استمداد از 

بلوغ رسیده است   به  تعبیر کانت  به  عقل که 

(Kant, 1983: 41  .)این این  از  در  رو، 
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بررسی   به  ابتدا  که  است  آن  بر  سعی  مقاله 

آگوستین    ۀحکمت تاریخی مسیحی در اندیش

تاریخی  مهم- حکمت  در  متفکر  ترین 

و سپس انتقال به تفسیر    پرداخته شود  -مسیحی 

فلسف غیر یعنی  تاریخ،  از  با    ۀمذهبی  تاریخ 

اندیش بر  قرار    ۀتأکید  واکاوی  مورد  هگل 

 .گیرد

 حکمت فراتاریخی مسیحی .1

آموزه از  مسیحیت،  یکی  مهم  اعتقادی  های 

به   که  است  ذاتی  گناه  یا  اولیه  گناه  آموزۀ 

موجب آن دست بشر از همان آغاز تولد از  

کوتاه   رستگاری  و  نجات  و  حق  فیض 

مسیحی،  -ۀ دینیبا تکیه بر این آموز  1. شودمی

نمی به  انسان  خویش  خرد  کمک  به  تواند 

نایاهداف   خود  اساساً  مدنظر  و  شده  ل 

خاستگاهی   دستاوردها و  منشأ  او  اعمال  و 

طبیعی و غیر از خود وی دارند. به بیان  ماوراء 

آدمی  خرد  و  عقل  که  است  درست  دیگر، 

-با اینمنشأ انتخاب و عملکرد فردی است،  

حال پیرو این باور دینی، در عالم چیزی جز  

خداوند محقق نخواهد شد و   ۀخواست و اراد

نیل به سعادت و رستگاری تنها در پرتو فیض  

امکان است.  حق  اینپذیر  چنانکه  از  رو، 

 

1. The Holy Bible, Genesis, 3:6 

اندیش  »کالینگوود«   ۀ نیز توجه داده است »در 

نیات آدمی،   تحقق  نه  تاریخی  مسیحی روند 

نقش خدا   و  است  ارادۀ خداوند  بلکه تحقق 

محدود به تعیین پیشینی اهداف و موضوعاتی  

ها خواستار آنند« )کالینگوود،  است که انسان 

در  65  :1385 انسان  اگرچه  ترتیب،  بدین   .)

داند که خواستار چه چیزی  روند تاریخی می

داند که چرا خواستار آن است  است، اما نمی

اندیش در  خواست    ۀو  این  دلیل  و  مسیحی، 

 واقع تحقق نیات خداوند است. ارادۀ آدمی در

می و    شود مشاهده  تاریخی  آثار  که 

کلامی که بر اساس مبانی و اصول فکری و  

شده نگاشته  مسیحیت  نوعاً اعتقادی  اند، 

غایت   مقدر شدن  پیش  از  و  عنایت خداوند 

بشریت را فارغ از هرگونه کاربرد عقل و خرد  

پیش  آن،  تحقق  در  میآدمی  و فرض  گیرند 

غایت این  تاریخی  در  حیات  خاص،  مندی 

و    مسیح ]یا خدای پسر[ اهمیت فراوانی یافته

روند که نهایتاٌ در  ای پیش میگونهحوادث به

معنا می آن  با  این نسبت  در  آثار،  یابند.  گونه 

تاریخ را به دو    ،بندی کلیابتدا در یک تقسیم

کنند و  روشنایی« تقسیم می»دورۀ »ظلمت« و  

تر  های کوچکیک از آنها به دورههرسپس  

می که    ؛شودتقسیم  یک هرادواری 
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و دورانویژگی داشته  ساز خود  های خاصی 

اند.   اینبوده  میاز  تاریخ  رو  که  توان گفت 

با   فرایندی است که  از مسیحیت،  قبل  جهانِ 

شهر تجسد خدا در مسیح و پیرو آن، تأسیس 

خدا می  زمینی  )ژیلسون،  پایان   : 1389یابد 

123-124 ) . 

مورد حاضر   موضوع  نوشتار  در  تأکید 

مسیحی فراتاریخی  حکمت  که  است    ، این 

نوعی طرح الهی را برای تاریخ عالم به تصویر 

پیشمی که  مقدر کشد  خداوند  جانب  از  تر 

شهر  شده است و اکنون آگوستین در کتاب »

تعبیرخدا به  است.  آن  بازنمایی  صدد  در   »  

آسمانی،   ژیلسون شهر  تدریجی  »ساختن 

غایت و هدف واقعی خدا در آفرینش جهان  

لحظات   همۀ  در  الهی  طرح  این  و  است 

وقفه ادامه  تاکنون بیآفرینش حاضر است و  

به تاریخ جهان معنای خاصی بخشیده    یافته و

،  شهر خدا(. در  123  :1389است« )ژیلسون،  

که   تاریخی  الهیات  کلی  خطوط  آگوستین 

ای  جملگی حوداث تاریخی را طرح و نقشه

می متعال  خدای  جانب  از  به  پیشینی  داند، 

کوشد  تصویر کشیده شده است. اثری که می

 

1 . De Civitate Dei contra paganos 
پرستی، گناه اولیه، نجات انسان،  . در این اثر دربارۀ بت 2

شهر خدا و شهر زمینی )خاستگاه و پیشرفت و غایت آنها(، 

های دینی برای تاریخ و ارادۀ خدا و انسان و ... سخن  دوره 

تا تقدیر سعادت و نجات آدمی را بنابر احسان  

 و لطف خداوند در حق انسان رقم بزند. 

 آگوستین  ۀ. حکمت فراتاریخی در اندیش 1-1

شهر    ۀکه نام کامل آن »دربار  شهر خداکتاب 

ه و در اوایل قرن  « بود1خدا در برابر مشرکان

منظور پاسخگویی به ادعاهای  پنجم میلادی به

علیه است  مشرکان  شده  نگاشته    ،مسیحیت 

دنبال اثبات این مطلب است که    به  درنهایت

نابودی نه و  زوال  عامل  مسیحیت  تنها 

نیست روم  مای  ،امپراتوری  و   ۀبلکه  حیات 

   2.اقتدار آن است

سلسله طرح  با  اثر  این  در  -آگوستین 

درپرسش  هدفمند  وضعیت    هایی  بیان  صدد 

آن   در  که  است  بهتاریخی  عنوان  خداوند 

بر    ۀقانونگذار عالم، مشیت و اراد خویش را 

می حاکم  درکندعالم  خداوند  .  چون  واقع 

توان و خالق عالم  حقیقتی نامتناهی، ازلی، همه

سعادت کامل بشر نیز به دست اوست.   ،است

ۀ امور را  به نظر آگوستین، خداوند مشیت هم 

نها علم پیشینی دارد  از پیش مقدر کرده و به آ

این    ؛(213  :1393)آگوستین،   پرسش  اما 

مهم از  یکی  و  است  آمده  میان  و  به  غرب  آثار  ترین 

مسیحیت است که تأثیر فراوانی بر دورۀ بعد از خود داشته  

 است. 
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که   همهاست  ارادۀ  اگر  و  مشیت  بنابر  چیز 

می رخ  علم  خداوند  امور  همۀ  به  او  و  دهد 

پیشینی دارد، در آن صورت آیا جایی برای  

باقی می انسان  بیان دیگر، در    1ماند؟ارادۀ  به 

صورت صحت چنین فرضی باید پذیرفت که  

انسان نوعی ضرورت و جبر   بر عالم و ارادۀ 

آگوستین    ،در پاسخ به این شبهه   2. حاکم است

می اختیار  اصرار  دارای  هم  انسان  که  ورزد 

بوده و فاعل موجب نیست، و هم خداوند به  

همۀ امور علم پیشینی دارد. او معتقد است که  

امور دارد،    ۀاگرچه خداوند علم پیشینی به هم 

گونه اراده  این بدان معنا نیست که آدمی هیچ

و اختیاری از خود ندارد؛ بلکه در واقع همین  

جای   علیّ  ترتیب  ضمن  در  نیز  انسان  ارادۀ 

که   است به دارد  خداوند  معلوم  پیشینی  طور 

آگوستین  در  (.215  :1393)آگوستین،   واقع 

پیشین خداوند و  ذیل بحث از مشیت و علم 

انسان،   دربارۀ  بهارادۀ  را  طرحی  کلی  طور 

بیان می تاریخ  تاریخ  به موجب آن،  کند که 
 

قدیمی   1 دیرپا و  به مبحث کلامی  این پرسش در واقع   .

انسان«   اختیار  و  خداوند  پیشین  »علم  و  اختیار  و  جبر 

گردد که در طی قرون متمادی مورد بحث و مناقشه  برمی

ها و مقالات زیادی در این باب به رشتۀ  بوده است و کتاب

تحریر درآمده است و در اینجا مستقلاً موضوع مورد بحث  

علم پیشین الهی  ما نیست. جهت مزید اطلاع ر.ک: کتاب » 
انسان اختیار  ) و  سعیدی1375«،  محمد  انتشارات  (،  مهر، 

انسان«.اندیشه؛   اختیاری  فعل  و  الهی  پیشین  »علم    مقالۀ 

چیزی جز تحقق مشیت خدای متعال نیست و  

زیبایی   است که  تاریخ همچون شعری  »سیر 

آن از ترکیب اضداد است و این طبق تقدیر  

(. این 471:  1393خداوند است« )آگوستین،  

زمینی   شهر  دو  تشکیل  موجبات  اضداد 

فراهم   را  )مؤمنان(  آسمانی  و  )کافران( 

گونه که در  آورد. به نظر آگوستین، همانمی

به   ۀنام جریان  می  رومیان   پولس  در  خوانیم، 

ها  گناه اولیه و هبوط، مرگ به زندگی انسان

مسیح   عیسی  تجسد  با  چنانکه  یافت؛  راه 

شد   عطا  آدم  فرزندان  به  زندگی 

(Romans, 5:12  بود معتقد  آگوستین   .)

اگر انسانِ هبوط یافته نتواند از بار سنگین این  

ی خواهد  گناه رهایی یابد، گرفتار مرگ ابد

 (. 547-536، 1393شد )آگوستین، 

خداکتاب   تاریخ  شهر  آگوستین  ی 

پیشرفت این دو شهر است و در آن از حکمت  

)آگوستین،   است  آمده  میان  به  تاریخ سخن 

(. او غایت شهر خدا را چنانکه در  623  :1393

تحصصی  1395) فصلنامۀ  رحیمیان،  سعید  و  علیرضا   .)

 مطالعات قرآن و حدیث.  

. طبیعتاً چنین فرضی با مبانی دینی و اعتقادی امامیه )که   2

بین   امرً  به  قائل  معتزله  و  اشاعره  تفویض  و  مقابل جبر  در 

الامرین است( سازگار نیست؛ چنانکه ابوسعید ابوالخیر در  

گفت »گر مِی پاسخ به این رباعی حکیم عمر خیام که می

می بود«  جهل  خدا  علم  علت نخورم  ازلی  »علم  گوید: 

 نزد عقلا ز غایت جهل بود«.  -عصیان بودن
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حیات   یافتن  شد،  اشاره  بدان  رومیان  به  نامه 

داند؛ غایت و هدفی که در نسبت با  ابدی می

یافت   خواهد  معنا  )خاستگاه(  آغاز 

(Romans, 6: 22  همۀ ترتیب  بدین   .)

تاریخ در نسبت با نخستین انسان شکل گرفته  

 است.  

نوع   این  در  دیگر  اهمیت  حائز  نکتۀ 

نگرش، اشاره به پیدایش عالم در هفت روز  

یا دورۀ زمانی پیاپی است که یادآور پیشرفت 

تاریخ در ادوار مختلف است. این هفت دوره  

به ترتیب زمانی عبارتند از: از آدم تا طوفان؛  

از   داوود؛  تا  ابراهیم  از  ابراهیم؛  تا  طوفان  از 

باب جلای  تا  تولد  داوود  تا  بابل  ترک  از  ل؛ 

زمان   تا  مسیح  تولد  از  )تجسد(؛  مسیح 

و   از  در  آگوستین؛  پس  دورۀ  نهایت 

آگوستین. به اعتقاد وی، در روز هفتم که روز  

روز را نه با غروب، بلکه    ، خواهد بود  «سبت»

برد   خواهیم  پایان  به  خداوند  روز  آغاز  با 

(. بنابراین، حکمت  1109  :1393)آگوستین،  

فراتاریخی مسیحی که مبتنی بر کتاب مقدس  

اما    ؛پردازداست اساساً به پیشگویی آینده می

ها  بندیاین نوع تصویرسازی از تاریخ و دوره

پیشگویی یا بهها  و  علمی  پیشگویی  معنای 
 

1   ( بوی  توویون  جووزف  آرنوولوود   .Arnold Joseph 

Toynbee )1975-1889.مورخ نامدار انگلیسی ، 

 2«اشپنگلر»و    1«توین بی»تخیلی تاریخ از نوع  

نیست؛ بلکه مبتنی بر وثاقت کتاب مقدس و  

ایمان به خدا بوده و تنها زمانی اعتبار دارد که  

فراطبیعی   و  فراتاریخی  متعالی،  مرجعیتی  از 

  صادر شود. خدایی نامتناهی که نسبت به همۀ

ه  داند کهمین جهت میامور آگاه است و به 

تواند  رو میدر آینده چه خواهد شد و از این 

مرحله را  تاریخ  آگوستین  همۀ  کند.  بندی 

پیش  اساس  بر  را  مرحله  های  بینیآخرین 

 کند:  گونه توصیف میکتاب مقدس این 

»دجال پیش از روز خداوند ظاهر خواهد گد. مسیح برای   
که دگمن  داوری زندگان و مردگان نخواهد آمد، مگر زمانی  

گمراه  برای  نخست  دجال  روح  او  در  که  کسانی  کردن 
اند، آمده باگد. پس از دجال، پادگاهی ابدی پسر انسان مرده 

آغاز می  از طریق مجازات تطهیر یع ی مسیح  ک  ده، گود. 
گوند و نیکان از بدان در واپسین داوری جدا  برخی پاک می 

خواه د گد. خدا جهان را داوری خواهد کرد، مقصود مسیح 
هایی امت   ة دگم ان گهر مقدس اورگلیم )هم   ة است. هم 

)آگوستین،    ک د«  د( را هلاک می هست   که دگمن اورگلیم 
1393 :  950 -979 .) 

از حذکذمذت فذراتذاریذخذی مسذیذحذی  ذه  گذاا   .2 ر 
 فلسفة تاریخ در عصر جدید

دربارهمان این  از  پیش  که  حکمت    ۀگونه 

جهت   در  تاریخ  شد،  گفته  مسیحی  دینی 

غایتی که خداوند از پیش مقدر کرده است،  

 Oswald. اسوووالد مانوئل آرنولد گاتفرید اشووپنگلر ) 2

Spengler  ،)1936-1880 معروف فیلسووووف  و  مورخ   ،

 آلمانی.
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می ایده  ؛خوردرقم  برای  یعنی  فراطبیعی  ای 

تاریخ وجود دارد که فرایند تاریخ را باید در  

و نسبت وقایع تاریخ را با آن    کردآن ملاحظه  

این    ؛سنجید روشنگری  عصر  ظهور  با  اما 

دریج طرفداران خود را از دست  تهرویکرد ب

چالش   داد با  روبو  جدیدی  شد. ههای  رو 

اصطلاح   دوران  این  در  که  کسی  نخستین 

به  »فلسفۀ را  فلسفیتاریخ«  انتقادی    معنای  و 

بردبه حتی    کار  و  آگوستینی  معنای  از  و 

اما    ؛بود  2فرانسوا ولترفاصله گرفت،    1ویکویی 

فیلسوفان و اندیشمندان    ۀاین واژه در نزد هم

هگل،   کانت،  نظیر  روشنگری  عصر 

کار  به یک معنا به  مونتسکیو، ویکو و دیگران

به و  در  نرفت  آنان  جملگی  نظر  اتفاق  رغم 

آگوستینی معنای  از  تاریخ-عدول    ، مسیحی 

و  نگرش داشته  آن  به  نسبت  متفاوتی  های 

گرایی نداشتند. در  خوانش واحدی از تاریخ

این میان، هگل که زمانۀ خودش را در حال  

 

ایتالیایی در عصر   1 فیلسوف و مورخ  . جامباتیستا ویکو، 

 (. 1744- 1668روشنگری )

(،  François Marie Arouet) . فرانسوا ماری آروئه 2

فیلسوف و نویسندۀ معروف فرانسوی که در زبان فرانسوی  

(. او اولین  1778- 1694نامند )( میVoltaireاو را ولتر )

نگارش   با  که  است  مورخی  و  جهاناندیشمند  ،  تاریخ 

های تاریخی الهیاتی را کنار گذاشت و بیشتر بر  چارچوب

 اقتصاد، فرهنگ و تاریخ سیاسی تأکید کرد.

3 . immanent 

دید، ضمن تلاش  گذار به عصر جدیدی می

تاریخ روح  به  وفاداری  جهت  گرایی  در 

مسیحی، بر نگرش عرفی و سکولار از تاریخ  

تأکید می )نیز  (.  Hegel, 2018: 8ورزید 

بخشیدن به عقل  محوریت  در این دوران، پیرو

خودآ یا  انسانی  خرد  عقلیو  تفسیر    ،ینی 

فلسفۀ از    تاریخ  اندیشمندان  متفاوت  طبیعتاً 

گذشته بود. از نظر هگل، اگرچه ایدۀ مشیت  

فلسفۀ بر  این   الهی  با  دارد،  سلطه  حال  تاریخ 

تاریخ   پیشرفت  و  بسط  در  را  آدمی  نباید 

اسپینوز  موجَب  فاعل  عنصر  چونان  فاقد  ایی 

نظر گرفت  قلمروی   اراده در  را در  تاریخ  و 

خوانش جدید هگل از  فراطبیعی تفسیر نمود. 

  3ماندگار امر حالّ و درونعنوان یک  تاریخ به 

اید با  تقابل  در   4فراتاریخیِ  ۀ اگرچه 

می-آگوستینی  نظر  به  به مسیحی  اما  -رسید، 

حاکمیت   با  تقابل  در  و  آن  با  بیگانه  کلی 

نیز عالم  بر  خداوند  در  مشیت  او نبود.  واقع 

ای است که نه در این جهان بلکه  . فراتاریخی بودن، ایده  4

در جهانی دیگر )مانند جهان مثُل یا برزخ یا آخرت( محقق 

خواهد شد و نیازمند آن است که فراطبیعی هم باشد؛ یعنی  

صورت طبیعی و تاریخی رخ ندهد و عمدتاً فارغ از زمان  به

عنوان  و مکان خواهد بود که آن را پیش از هگل بیشتر به

می الهی  و  که  متعالی  است  معتقد  هگل  اما  شناختند، 

صورت حلولی )یا  صورت متعالی بلکه بههای الهی نه به ایده 

میدرون رخ  تاریخی  و  طبیعی  و  تحقق  ماندگار(  و  دهند 

 یابند و ضرورتاً در زمان رخ خواهد داد.می

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE_%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86
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عیننوعی   در  و  الهی  حال  مشیت 

میدرون متصور  تاریخ  برای  را  شد ماندگار 

 بود نه مسیحیت.   1«که متناسب با »دین طبیعی

ایده چگونه  که  پرسید  باید  ای اکنون 

حال الهی در تاریخ به وقوع طبیعی و در عین 

پیوندد، و چگونه این ایدۀ الهی از چنگال  می

می خارج  فراطبیعی  حقیقت    ؟شودامر  در 

آنچه در رنسانس و عصر روشنگری رخ داد، 

هگل  اندیشۀ  همین بوده است و این مهم در  

می خودش  تمامیت  و  اوج  با  به  هگل  رسد. 

ربط و نسبتی که بین متناهی و نامتناهی برقرار  

ایدۀ   به  فراطبیعی  ایدۀ  از  توانست  بود  کرده 

 طبیعی در تاریخ عبور کند. 

 هگل ۀ متناهی و نامتناهی در اندیش .2-1

از کتاب    2« هگل در بخش »وجدان ناخرسند

روحپدیدار  را  3شناسی  سنتی  مسیحیت   ،

معرفی   جهان  و  خود  بیگانگی  از  صورتی 

)بایزر،  می حقیقت،  234:  1393کند  در   .)

ای که  خواست بر جدایی و بیگانگیهگل می

مسیحیت سنتی میان فرد و جهان ایجاد کرده  

ماندگار بود، فائق آمده و دین را امری درون

 

دین طبیعی» 1 واژۀ   .Natural Religion نظر وی از   »

دین  به )چونان  بشر  نهاد  و  طبیعت  از  برآمده  دین  معنای 

یونانی( و یک دین عقلانی است که در مقابل دین منُزل یا 

 « قرار دارد.Die geoffenbarte Religionوحیانی »

نماید تا بدین شیوه منشأ و ایدۀ فراتاریخی را  

دوره بر  به  بندیکه  بود،  مسیحی حاکم  های 

 ماندگار در تاریخ تبدیل کند. ای درونایده

خواست طبیعت را الهی و الوهیت را طبیعی سازد. هگل می » 
هگل مفهوم خدا را عقلانی کرده و م کر گأن فوق طبیعی 

سازد، به قسمی که  ماندگار در جهان می اوست و او را درون 
توان از طبیعت و طبیعت را از خدا جدا کرد. ]البته  خدا را نمی 

همان  هگل  که  دانست[  الهی باید  خواستار  که  سازی قدر 
سازی سازی و تاریخی طبیعت و تاریخ بود، خواستار طبیعی 

 (.235  : 1393)بایزر،    « امر الهی بود

سنتی    آنچه  اساساز    مسیحیت  برای 

می به شمار  قدسی  نظر هگلامری  از    رفت، 

ماندگار جلوه  صورت امری طبیعی و درونبه

واسطۀ آن  هتوانست بکرد. خوانشی که میمی

فائق آمده و  انسان و جهان  بیگانگی میان  بر 

که به جهانی فراتر از جهان  -های الهی را  ایده

جهانی کند.  این   -شوندطبیعی حواله داده می

فلسفی   و  فکری  نظام  در  هگل  ترتیب  بدین 

درون خدایی  تبیین  و  شرح  به  ماندگار خود 

بخواهد  که  برداشتی  هرگونه  با  و  پرداخت 

بگنجاند،  متناهی  امر  ورای  در  را  نامتناهی 

)بایزر،  ورزیمخالفت   او  106-94  :1393د   .)

در  نه را  نامتناهی  جهان  و  نامتناهی  امر  تنها 

2Unglücklich Bewusstsein.   

3Die Phänomenologie des Geistes .  

(1807). 

https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=27178ea4ecd47877&sxsrf=ACQVn0_lq8aMm_AkhUU0KeVCh3zCQigq5w:1706647839207&q=Ungl%C3%BCcklich+Bewusstsein&spell=1&sa=X&ved=2ahUKEwiantnR_oWEAxX6iv0HHflBB4QQkeECKAB6BAgIEAI
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دهد، بلکه  ورای امر و جهان متناهی قرار نمی

داند. از همین رو وی تفسیر  در درون آن می

نامتناهی  نظام دربارۀ  مابعدالطبیعی سنتی  های 

داشته سعی  همواره  که  را  را  نامتناهی  اند 

بدانند،   تجربه  و  متناهی  جهانِ  از  متعالی 

کردانسته  نادرست   تلاش  تفسیری    تا  ده و 

متفاوت از آن ارائه دهد. خوانشی که در آن،  

نامتناهی    تعالی یافتن امر بیرونی، ایده، خدا یا

 معنا است. بی جهانیاز امر درونی و این 

 مطلق یا خدا در اندیشة تاریخی هگل   ۀ. اید 2-2

نسبت و رابطۀ خدا با    ،در تاریخ مابعدالطبیعه

و  نزاع  محل  همواره  انسان  و  طبیعت  جهان 

فیلسوفان  وگفت و  دینداران  متفکران،  گوی 

فلسفی هگل  - بود. این پرسش در نظام فکری

می طرح  دیگر  نحوی  میبه  و  با  شود  توان 

نامتناهی و    شدندرونییند  ااستفاده از آن، فر

میان  نامتناهی ربط  نیز  و  متناهی  امر  شدنِ 

 تجسد و الوهیت را به تصویر کشید. 

مسیحیت،   سنتی  برداشت  همانند  هگل 

صورت ذاتی  به   داند؛ اما نه خدا را نامتناهی می

فوق طبیعی که جدا از خلقت خویش وجود  

گونه که امر  داشته باشد. به اعتقاد وی، همان

و    باشدتواند از امر متناهی جدا  نامتناهی نمی

می تجلی  آن  در  نیز  ناگزیر  الوهی  امر  یابد، 

باشد )بایزر، نمی تواند مطلقاً جدای از جهان 

از  214  :1393 برداشت  این  موجب  به   .)

درون و  حالّ  را  وی  که  ماندگار خداوند 

داند، خداوند یا امر مطلق با بشریت اتحاد  می

می تجسد  آن  در  و  )داشته   ,Wittenیابد 

طرح  32 :1993 با  هگل  موضوع (.  این 

اندیشدر قرابت  و  نزدیکی  با    ۀواقع  خود 

برای  پروتستانتیسم   بیشتری  اصالت  که  را 

می نشان  بود،  قائل  پسر  او خدای  دهد. 

به   توجه  و  غیر  از  قیمومیت  نفی  با  همچنین 

خود، به نحوی قرابت خویش با اندیشۀ کانت 

  ۀیا رابط   خدا و انسان  و مذهب لوتری، و رابطۀ 

  : 1397زاده،  )طالب   دکرخدا و جهان را تفسیر  

و  173 جهان  و  خدا  نسبت  از  تفسیر  این   .)

تعریف با  نامتناهی،  و  از    «کوریان»   متناهی 

آن  بر  او  زیرا  دارد؛  تطابق  نیز  سکولاریسم 

جهانی   از  تصوری  سکولاریسم،  که  است 

است که در آن قوانین از منبعی قدسی اخذ  

طبیعینمی و  مکانیستی  کاملًا  و  اند شوند 

(Kurian, 2011: 1526  ،به بیان دیگر .)

قوانین    ،که در تفسیر سنتی و دینیایندر عین  

جهان بر اساس خواست و ارادۀ خداوند رقم  

خورد، هگل با گرفتن تعالی و قدسیت از  می

مفهومی   به  آن  تبدیل  و  تقلیل  و  خداوند 

مطلق«،   »روح  قالب  در  انسانی  و  طبیعی 

به   آسمان  از  گذار  و  چرخش  این  موجبات 
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می فراهم  را  البته    ؛آوردزمین  که  تقریری 

سایر   نزد  در  و  اوست  خود  مختص 

  توان نظیر آن را یافت. اندیشمندان زمانه نمی

ادامه این افر  در  یا  یند  طبیعت،  و  همانی خدا 

تبیین   و  شرح  هگل  منظر  از  انسان  و  خدا 

 .خواهد شد

 همانی خدا و انسان در اندیشة هگل . این2-3

بایست  از آنجایی که خدا در اندیشۀ هگل می

ماندگار باشد، از نظر صورت حالّ و درونبه

گانۀ مسیحی )خدای پسر(، او اقنوم دوم در سه

و آشکارگی   ایده در حالت محسوس  همان 

شدن ایدۀ الهی  با محسوسزیرا تنها    ؛آن است

این  که  شکل  است  انسان  و  خدا  همانی 

عبارت  . به(Hegel, 1988: 473)  گیردمی

دیگر، با وحدت و یگانگی نامتناهی و متناهی  

می نامتناهی(  )یا  خدا  که  جامع  است  تواند 

رو عنصر جزئی  از اینکلیّت و جزئیّت شود.  

فر این  همان ادر  خداست  انسان  یند  شدگیِ 

تر 176  :1397زاده،  )طالب بدین  با  (.  تیب 

صورت طبیعی و  وحدت خدا و انسان، خدا به

واین  درمیدرون  جهانی  البته  ؛  آیدماندگار 

باید افزود که این رویکرد در حقیقت همان  

منظری بود که پس از رنسانس شکل گرفته و  

 

زد خودایی و تبیین طبیعی معجزات دامن می. کوه بوه هموه 1

 و به نحوی تهدید دین رسمی بود.

روشنگری به نقطۀ اوج خود رسیده    ۀدر دور

می  ؛بود که  اموررویکردی    فوق   خواست 

-و بدین   هگنجاند  طبیعیامور    یلذرا    طبیعی

 در  حالّ  مقام  در  خدا  از  تصوری  ترتیب

جدا  دهد  شکل  طبیعت نبود   یکه  خلق   1از 

خدا  (125  :1392  )گاگرو، هگل،  نظر  از   .

به  همان انسان  که  است  متکی  انسان  به  قدر 

زیرا الوهیت تنها از طریق کردوکار بشر   ؛خدا

می محقق  وی  خودآگاهی  بنابراین،  و  شود. 

ذات   تحقق  به  و  دارد  الهی  رسالتی  انسان 

می یاری  )بایزر،  خداوندی   : 1393رساند 

کههمان(.  134 می  طور  این  ملاحظه  شود، 

طرح هگلی سکولارتر از طرحی است که در  

عنوان امری قدسی و رازآلود و در  بهآن خدا 

و  انسان  آن  مقابل  در  و  ایستاده  سکوت 

اجتماع انسانی قرار دارد. در خوانش هگلی از  

رابطۀ خدا با طبیعت، خداوند به هیأتی انسانی  

انسان متجلی شده و  ه یا دستآمددر کم در 

معنای  ایده اگر به. این کندخود را آشکار می

نباشد  2خداانگاری همه )یعنی    اسپینوزایی 

انگاری  یکی انگاشتن خدا با طبیعت یا انسان

کوشد آدمی را بر جایگاه  کم می(، دست خدا

»همهخدایی   مذهب  به  یا    در  نشانده 

2 . Pantheism 
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. در طرحی که در  2شود ختم می  1«انگاری خدا

سکوت است، اگرچه  در  آن خدا رازآلود و  

انسان با نفی دیگری و غیر )خواه این دیگری  

سرپرست  ۀزمینی باشد، خواه آسمانی( به مثاب

قیمّ،   تصمیمدرو  خودش  غایی  نهایت  گیر 

نه   است  انسانی  جایگاه  در  هنوز  اما  است؛ 

هگلی طرحوارۀ  در  آنکه  حال  ،  خدایگانی. 

نه موقعیتانسان  و  قوانین  واضع  هاست،  تنها 

بلکه این کار را در جایگاه مطلق و خدا انجام  

بدین 189  :1397زاده،  )طالب  دهدمی  .)

و  یافته  تعالی  انسان  وجودی  جایگاه  شیوه، 

توان و محور همۀ امور و  انسان موجودی همه

 شود. همۀ عالم فرض می

 . تغییر مرجعیت  ه عقل خود نیاد  2-4

از  همان بحث  هنگام  به  پیشتر  که  گونه 

حکمت فراتاریخی مسیحی بیان شد، خداوند 

و   اراده  به  توجه  با  که  بود  قدسی  مرجعیتی 

رو  کردند. از این مشیت او تاریخ را تفسیر می

خدا به    « طومائی»و    « آگوستینی »در مسیحیت  

 ۀکنندتعیین امری نامتناهی و قادر مطلق،    ۀمثاب

 

1 . Panentheism 

-. البته در این باب که آیا اسپینوزا حقیقتاً به مذهب »همه 2

»همهخ یک  او  اینکه  یا  است  داشته  باور  -داانگاری« 

نظر وجود دارد. برخی نیز افزون  درخداانگار« بوده اختلاف

نام »الحاد و   بر این دو نوع رویکرد، از رویکرد سومی به 

گفته سخن  اسپینوزا  اندیشۀ  در  جهت  خداناباوری«  اند. 

تاریخ بود اما در    ؛سرنوشت بشریت و آیندۀ 

به و  روشنگری  دورۀ  در  تفکر  خاص  طور 

نامتناهی،   طرحوارۀ هگلی از رابطۀ متناهی و 

هم  توانستند بااین دو با انعکاس در یکدیگر  

یا عقل  بدین   بند؛وحدت  با  انسان  گونه 

)نامتناهی(   خدایی  جایگاه  خویش  خودبنیاد 

امی از  میرو  ین یابد.  که    شودمشاهده 

متعال   خدای  از  درونبهمرجعیت  -صورت 

شده  یا انسانِ خدا  شدهبه خدایِ انسان ماندگار  

جای توجه به تاریخ  بهدرنتیجه    ؛شودمنتقل می

تاریخی توجه می  ، الهی  ی انبیا به  به  شود که 

موجب آن برای انسان خدایگانی حاصل شود  

 و طرح انسان در تاریخ جاری شود.

مهم بتوان  شاید  تفاوت  بنابراین،  ترین 

میان جهان قدیم و جدید را در این دانست که  

نوعی   سوی  از  نباید  دیگر  جدید  جهان  در 

تصمیم  ماورایمرجع   بشر  مسائل  دربارۀ  ی 

بشر  آزاد  ارادۀ  از  تصمیم  این  بلکه  گرفت، 

می اراده  برمی)من  )مارکوزه،  کنم(  خیزد 

اراد227  :1367 جدید    ۀ(.  جهان  در  انسان 

رابطۀ طبیعت با خدا در دستگاه فکری  اطلاع بیشتر ر.ک:  
مجله  اسپینوزا عباسی.  . سیدمصطفی شهرآئینی، و خدیجه 

هستیپژوهش زمستان  شناختیهای  و  پاییز  سال  1395،   ،

 .  10پنجم، شماره 

 

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406562/%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D9%87-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA-%D8%A8%D8%A7-%D8%AE%D8%AF%D8%A7-%D8%AF%D8%B1-%D8%AF%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406562/%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D9%87-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA-%D8%A8%D8%A7-%D8%AE%D8%AF%D8%A7-%D8%AF%D8%B1-%D8%AF%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406562/%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D9%87-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA-%D8%A8%D8%A7-%D8%AE%D8%AF%D8%A7-%D8%AF%D8%B1-%D8%AF%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1406562/%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D8%B7%D9%87-%D8%B7%D8%A8%DB%8C%D8%B9%D8%AA-%D8%A8%D8%A7-%D8%AE%D8%AF%D8%A7-%D8%AF%D8%B1-%D8%AF%D8%B3%D8%AA-%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D9%81%DA%A9%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
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نمی بیرونی  دیگر  مرجعیتی  وامدار  خواهد 

پیرو  و  مرجعیتی درونی  دنبال  به  بلکه  باشد، 

خویش است. بنابراین، در فلسفۀ   ۀخرد و اراد

»م هگل  محتوای  تاریخ  همان  خرد  حتوای 

ای از  و منظور از محتوا، مجموعه تاریخ است

آن  واقعیت بلکه  نیست،  تاریخی  های 

مراد   بهچیزهایی  را  تاریخ  که  صورت  است 

درمی معقول  کل  واقعیت  آورندیک  ها  و 

می آنها  از  را  )مارکوزه،  گیرندمعنایشان   »

(. در ادامه بحث نگاهی خواهیم  236،  1367

تاریخ   فلسفۀ  و  تاریخی  رویکرد  به  داشت 

 هگل. 

تاریخ  2-5 فلسفة  در  آزادی  و  تاریخ  روح،  جایگاه   .
 هگل 

که    توان گفتآنچه گفته شد، می با توجه به  

مهم بلندهگل  و  تفسیر پروازانهترین  ترین 

است. او این  ارائه کرده  متافیزیکی از تاریخ را  

آثار خود از جمله در کتاب    بیشترامر را در  

  ۀگفتارها دربارۀ فلسفدرس  ،حق  ۀعناصر فلسف

و نیز    دین   فلسفۀ  ۀگفتارها درباردرس  ؛تاریخ

به تفصیل مطرح کرده   عقل در تاریخکتاب  

از   است  عبارت  تاریخ  وی  منظر  از  است. 

به   از آزادی خویش.  انسان  پیشرفت آگاهی 

 

1 . Weltgeschichte 

2 . Darstellung 

3 . entwicklung 

جهانی« »تاریخ  او،  از    2بازنمایی  1نظر  است 

پیشرفت  مطلق  3فراگرد  والاترین    4روح  در 

نهایتاً    5های صورت آن  در  که  پیشرفتی  آن؛ 

رسد. او این روح به مقام خودآگاهی ناب می

»آزادی و  روح  محضِ  در   6«خودآگاهی  را 

زیرا آنگاه که روح    ؛داندحقیقت یک چیز می

پروراند و به مفهومش را در درون خویش می

بخشد، مصداق مفهوم خویش  آن عینیت می

شود و چون این  شده و از خویشتن آگاه می

عینیت با الزام درونی روح مطابق است، پس  

می آزادی  مقام  به  )هگل،  روح   : 1379رسد 

یافتن روح که  عینیت(. به بیان دیگر،  79  -66

سرچشمه   خویش  درونی  ضرورت  از 

روحمی که  است  آن  گواه  دیگر    ،گیرد، 

ای الوهی و فراطبیعی و جداگانه از این  جنبه

درون امری  بلکه  نیست،  و جهان  ماندگار 

یافتن  تتاریخی و طبیعی است و از طریق عینیّ

شود. این آزادی از ضرورت  خویش آزاد می

-و چون درون  خیزددرونی خود روح برمی

آزادی  ذات   با  ضرورت  این  پس  است، 

منافاتی نداشته و در ضرورت درونی خودش،  

ایند شود. به نظر هگل، در فرآزادی محقق می

یافتن آن، روح بسان  آزادشدن روح و واقعیت

4 . Das Absolute 

5 . begrrif 

6 . Freiheit 
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را   خودش  ارگانیک،  و  زنده  چیزهای 

بهمی و  درآفریند  بالفعل    و  آوردهصورت 

 یابد.تکامل می

هگل معتقد است که تکامل روح همانند  

زنده   انداموار  موجودات  یا  ارگانیسم  تکامل 

ونی و  است. در موجودات انداموار، اصلی در

به نخست  که  دارد  وجود  صورت  ثابت 

اما در فرنطفه یند زمانی و در  اای ساده است 

های  بالد و دارای اندامتدریج میبه بستر تاریخ  

یابد. گونه تحقق میشود و بدین جداگانه می

آفریند ای خویشتن را میبنابراین، هر امر زنده

آورد که بالقوه چنان بوده  و به صورتی درمی

بهاست.   نیز  را  همین  روح  خویشتن  شیوه 

و می تکامل روح  در  تفاوتی که  اما  آفریند، 

که   است  این  دارد  وجود  زنده  موجودات 

یافتن را با آگاهی  تکامل و واقعیت  روح، این 

و  بخشیده  صورت  خود  ارادۀ  و  خواست  و 

بدین شیوه به غایت خویش که نیل به آزادی  

 (. 168 :1379یابد )هگل، است، دست می

بدین ترتیب غایت تاریخ، رسیدن روح 

به خودآگاهی و خودشناسی است و این امر  

محقق نخواهد شد مگر در دل طبیعت و در  

 

برگرفتوه از مقوالوۀ »عقول و خودآگواهی در فلسوووفوۀ تواریخ     1

.  شوووناختیهای معرفتپژوهشهگل«، نوشوووتۀ مریم ثقفی. 

 .5، شمارۀ  1392بهار و تابستان  

بستر تاریخ. به بیان دیگر، لازمۀ تحقق این امر 

عینیت روح(  عینی  آزادی  و  -)خودآگاهی 

یافتن روح است. هگل معتقد است که فلسفۀ  

تاریخ  تلاشی است برای یافتن معنا یا جهتی  

تحقق   معنا  این  و  است  جاری  تاریخ  در  که 

 :Hegel, 1975آزادی برای انسان است )

می63 تأکید  امر  این  بر  هگل  که    کند(. 

تاریخ و    ،ماهیت  است  انسان  ماهیت  همان 

انسان )  ،ماهیت  است   ,Hegelآزادی 

xII 30 :1959 )1  . 

به نظر هگل حاکمیت عقل بر تاریخ این  

آورد که بتوان قانونی کلی  امکان را فراهم می

  ؛دکرو ضروری حاکم بر تاریخ را مشخص  

معناکه  چرا و  حرکت  تبیین  مسیر  به  بخشی 

بر اساس حاکمیت عقل است که    فقطتاریخ  

رو، به خلاف آگوستین  از این شود.  تعیین می

مرجعیتی   از  را  تاریخ  به  معنابخشی  منشأ  که 

می اخذ  متعالی  و  اندیشۀ  ،کرد فراطبیعی    در 

ماندگار و صورت درونهگل این مرجعیت به

می تأمین  عقل  خود  طریق  همچنین    ؛شوداز 

هگل برآن است که عقل »در تجلی خود به  

و کنش  افعال  در  های  منزلۀ روحِ خودآگاه، 

https://ensani.ir/fa/article/journal-number/40125/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1392-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-5
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/40125/%D9%BE%DA%98%D9%88%D9%87%D8%B4-%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%D8%AA-%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C-%D8%A8%D9%87%D8%A7%D8%B1-%D9%88-%D8%AA%D8%A7%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86-1392-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-5
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ذات   به  آنها  طریق  از  و  شده  نمودار  جهان 

می تحقق  )هگل،  خویش   : 1379بخشد« 

ترتیب،(.  285 این  و    به  کار  با  روح  و  عقل 

روح و عقل    ۀ کوشش و تلاش است که به مثاب

نهند، نه از طریق بیرون. به نظر  میخویش را بر

با  آنچه  حاصل  تحقق  هگل  عقل  یافتن 

یگانه  می آزادی  و  است،  آزادی  شود، 

پس تمام تلاش روح در    ؛حقیقت روح است

 تاریخ برای نیل به آزادی و اکمال آن است.

 ؛خویش و آغاز و پایان خویش است   ۀ ورد آروح ذاتی، فر »   
آورد و از روی گ اختی  چیزهای طبیعی برای خود را پدید می 

می  تحقق  را  دارد، خویشتن  از خود  کردارش  که  و  بخشد 
می  خود  از  آنچه  که  است  درآورد. چ ان  واقعیت  به  داند 

)هگل،    « گردد می چیز به خودآگاهی روح بر سان همه بدین 
1379 :  59 ). 

رو که هگل عدم وقوف روح به  ناز آ 

-سخن  داند،آزادی خود را معادل بندگی می

گفتن از آزادی  گفتن از خودآگاهی را سخن 

می بنده  و  خدایگان  دیالکتیک  داند در 

وی،37  :1352)هگل،   اعتقاد  به  با   (.  بنده 

دگرگون و  تغییر  و  جهان،  کارکردن  کردن 

آگاه  در خویش  به  نسبت  طوق  واقع  و  شده 

می خود  از  را  با  گسلبندگی  انسان  د. 

جسم و جهان تاریخی و کردن به روح مکار

شود. به  یافته )ابژکتیو( مبدّل میتاریخ عینیت

مطلق   گوهر  آغاز  در  روح  اگرچه  او،  نظر 
 

1 . Energia 

صورت بالقوه در درون خویش  بهخویش را  

حال غایت و مقصود کمالی وی  این  دارد، با

گردد. در فرجام کار آشکار شده و محقق می

پایان  ،ترتیب بدین  جنبشی  یا روح    ناپذیر 

و  1« انرگیا» کارمایه(  یا  )یا    2»انتلخیا«  )انرژی 

جریان   در  که  است  کمال(  پی  در  کوششی 

از خویش  تحول از حالت خام آغازین خود  

را  دور   بازگشته، خود  به خود  و سپس  شده 

برخوردار  می واقعی  هستی  از  و  شناسد 

 (. 177 :1379شود )هگل، می

 شدن انسان نامتناهی . 2-6

هگل نظر  تحقق   ،از  برای  روح  -کوشش 

)خودآگاهی   تاریخ  در  خویش  به  بخشیدن 

آزادی   از  انسان  آگاهی  پیشرفت  با  روح( 

همراه است. هگل موضوع پژوهش در تاریخ  

داند که در اراده و آزادی  جهانی را »مثال« می

می نمودار  )هگل،  شوانسان  (. 87  : 1379د 

آغاز،  در  که  کلی،  فی  »مثال«  امری  نفسه 

ندارد فعلیتی  و  است  پنداری  و  به    ،درونی 

رو  این   خودآگاهی و کوشش وابسته است. از

یافتن خویش در ابتدا  تکامل  »مثال« به منظور

نهد؛ امری برمیوضع مقابل    ۀضدی را به مثاب

بتواند   داشته  بهکه  وجود  آن  در  بالقوه  طور 

 باشد. 

2 . Entelecheia 
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ذاتی که از لحاظ صوری برای   ةمثال ضدش را به م زل » 
انتزاعی  یگانگی  و  صوری  آزادی  و  دارد  وجود  خود 

پایان پایان درونی )یا بالقوه( و نفی بی خودآگاهی و تفکر بی 
می  پدید  به  است،  من  یا  انسانی  نفس  ترتیب  )بدین  آورد 

»من« انسانی در مقام ذره یا گوهر فرد ]اتم[    ؛( آیدوجود می 
می  مطلق  کمال  برابر  این در  در  مثال  پس  از  ایستد.  حال 

از سوی دیگر به   ة سو به م زل یک  کمال گوهری )خدا( و 
اراد   ة مثاب  و  انتزاعی  عرض   ۀ مفهومی  )انسان(  خودسرانه 

 ةک د. این همان حالی است که در آن خدا و هم وجود می 
ولی   ؛ اند هم ضدیت یافته اند و با ر جدا گده جهان از یکدیگ 

تواند از هستی گ اسایی است، می  ۀ  انسان که دارای قو منِ
 (.95  : 1379)هگل،    « چیزهای دیگر آگاه گود 

نظر   منِ از  و  )انتزاعی(  کلی  مثالِ    وی، 

که  هستند، تا جایی    دیگرانسانی چون ضد هم

میهر خود  از  بیرون  را  دیگری  داند،  کدام 

کران و مرز آن خواهد بود.    ۀدیگری به مثاب 

پایان  ؛شوندپذیر میبنابراین، هردو متناهی و 

اما آگاهی انسان چون با مثال مطلق )بزرگی 

عنصر   آن  در  دارد،  پیوند  خدایی(  شکوه  و 

پرورشر آگاهی  جلوهوحانیِ  و  از  یافته  ای 

شدن مطلق  این آگاهی و جلوۀ  ؛شودمطلق می

کتاب   در  که  است  چیزی  آن  سفر  همانند 
داستان    پیدایش  ممنوعه »و  اتفاق    « درخت 

افتد و به قول یهوه: »اکنون آدم همچون ما  می

شده است که به نیک و بد معرفت و آگاهی  

( این   .(Genesis, 3:22دارد«  هگل  از  رو 

در این زمینه به داستان خلقت اشاره کرده و  

یا   خداگونه  را  آدمی  معرفت  و  آگاهی 

از  جلوه بهای  حق  میجلوات  آورد  شمار 

(Hegel, 2010,b, §:24  ،به اعتقاد وی .)

توان یافت؛  این قرابت را حتی بیشتر از این می

ژرف عبارت  زیرا  مابعدالطبیعه  اشتغال  ترین 

 است از درک پیوستگی مطلقِ انسان و مثال. 

انسان در آغاز وضع مقابل خود را )چه در الوهیت و چه در  » 
های ناقص و مت اهی ای از پدیده جهان( همچون مجموعه 

خودآگاه،  می  نفس  رسید،  آزادی  به  که  آنگاه  اما  پ دارد، 
خواهد، و در پی خویشتن را در همة مظاهر جزئی هستی می 

یع ی در   ؛ اش در همة مظاهر هستی باگد آن است که اراده 
خواهد ذه یت خودآگاهش آگاهی انسان گ جانیده گود و می 

گونه  بدین اعیان بجوید. نفس خودآگاه یا انسان    ة را در هم 
گردد  گود و نامت اهی می برای خودش حد و مرزی قائل نمی 

 (.110- 94  : 1379)هگل،    «یابد ای الهی و خدایی می و ج به 

خویش  بنابراین   خودآگاهی  با  انسان   ،

بسان سوژه آید که  ای درمینامتناهی شده و 

و   آگاهی  و  خواست  و  اراده  دارد  سعی 

جو  واش را در همۀ اعیان جهان جستآزادی

هم  ؛کند او  مثاب   ۀیعنی  به  را    ۀابژ  ۀجهان 

می نظر  در  بدین خودش  و  »ذات    سانگیرد 

همه ذهن[  حقیقی  ]یا  سوژه  فقط  چیز، 

)می نظر Hegel, 2018: 10شود«  به   .)

سوژه مارکوزه یا  ذهن  بد،  جهان  -ین شدن 

برای   مناسبی  محیط  جهان  که  معناست 

طرحمحقق  میشدن  انسان  گردد های 

  هایدگرهمچنین    ؛(110  :1367)مارکوزه،  

دیدگاه هگلی   این  با  اندازیِ طرحهمداستان 
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بخشیدن به آن را  ابژه و حیات  سوژه به سمت

می متافیزیک  عصر  آن  ماهیت  در  که  داند 

اش را در  کند ارادهسوژۀ خودآگاه سعی می

چیز از جمله طبیعت و تاریخ محقق سازد  همه

(Heidegger, 2002: 57-85می .)  توان

اوج   نقطۀ  به  هگل  در  متافیزیک  که  گفت 

می وخود  به  رسد  خدا  و  انسان  -یگانگی 

درون اوج  صورت  تاریخی،  و  ماندگار 

متافیزیک است. نگرشی که در آن انسان در 

کند و این همان مقامی  اندازی میجهان طرح

انسان و خدا   است که از وحدت و یگانگی 

 کند.  )متناهی و نامتناهی( حکایت می

نمی عقل  هگل،  اعتقاد  بر به  تواند 

خودش   آنکه  مگر  شود،  حاکم  واقعیت 

کتاب   ۀواقعیت معقول شده باشد. او در مقدم

فلسف می  حق   ۀعناصر  زمینه  این  نویسد: در 

نی است بالفعل یا واقعی است  »هرآنچه عقلا 

هر عقلانی  و  است،  واقعی  یا  بالفعل  آنچه 

این عقلانیت    .(Hegel, 1991: 20است« )

از طریق ورود سوژه به درون محتوای واقعی  

شود. به بیان دیگر،  طبیعت و تاریخ ممکن می

این حالت برای سوژه یا فاعل شناسا با »نفی«  

می همۀ  حاصل  درونی  منشأ  نفی  و  شود، 

است   روح  پویایی  خاستگاه  و  کارها 

(Hegel, 2010: 477  .)دیگر،  به عبارت 

انسان می و داند  هگل روح را همان آگاهیِ 

مثال خدا همان است که متناهی و نامتناهی در  

در دین مسیح    اند. این مسأله،آن وحدت یافته

آشکار  به خدایی  و  انسانی  طبع  جامع  عنوان 

شده و آیین پرستش مسیح همین یگانگی طبع 

عملی   پرستش،  زیرا  است؛  و خدایی  انسانی 

یگانگی   آن  راه  از  فردی  وجدان  که  است 

جوید. بنابراین، در اینجا  خود را با خدا بازمی

درون اصیل  مفهوم  معنای  هگلی  ماندگاری 

شده یا شأنیت  انسانِ خدایی  خود را که همان

بازمی است،  انسان  )هگل،  خدایگانی  یابد 

1379: 117-132 .) 

یزدان با  که  بود  معتقد  شناسی  هگل 

میدرون حلولی  یا  معنایی  ماندگار  توان 

تر از معنای سنت مسیحی برای  تر و مهمعظیم

انسان انسان آن  در  که  معنایی  کرد؛  ارائه  ها 

می ملکوت  به  خالق  باره  این  در  شود. هگل 

 گوید: وضوح می

آفری د؛ و هر تصوری هم که  سپهر روح را خود انسان می » 
باید انسان از ملکوت خداوند صورت دهد، این ملکوت می 

روحانی  ملکوت  محقق  همواره  انسان  در  که  باگد  ای 
می می  انتظار  او  از  و  برساند گردد  فعلیت  به  را  آن   «رود 

 (Hegel, 1975: 44/50  .) 

خوبی توجه  چنانکه بایزر نیز بهاین،  بنابر

طرح   هگل  که  ایدئالیسمی  در  است،  داده 

می نهکنداندازی  و  ،  طبیعی  را  الهی  امر  تنها 
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می سعی  تاریخی  میزان  همان  به  بلکه  کند، 

الوهی و   به صورت  را  تاریخ  و  دارد طبیعت 

)ب درآورد  بیان  235  :1393یزر،  اایدئال  به   .)

هگل    ۀدیگر، طرح انسانی که با توجه به اندیش

  ، زمان طرحی الهی دانستتوان آن را هممی

-از همین باید در تاریخ جریان داشته باشد و  

روست که او مراحل تاریخ را در فلسفۀ تاریخ  

می تصویر  تاریخ  به  از  تصویر  این  و  کشد 

 کاملًا طبیعی و تاریخی و زمینی است. 

گام  در  روح  وی،  نظر  نخستین  به  های 

تعالی خویش )در جهان یا تمدن شرقی( هنوز  

پایبند طبیعت است و در این مرحله تنها »یک 

آزاد است؛ چیزی که بهتر است آن را    1نفر«

دورۀ  همانند  مرحله  این  بنامیم.  ناآزادی 

کودکی روح است که در آن روح با طبیعت  

وحدت و یگانگی داشته و قائم به خود و آزاد  

نیست. در گام و مرحلۀ بعدی، در حالی که  

هنوز روح استقلال کاملی از طبیعت ندارد، به  

خویش   میاندکآزادی  یابد. وقوفی 

ای که در آن اگرچه روح هنوز به خود  مرحله

 ،مردمان آزادند  2اندیشد و در آن »برخی« می

طور غیرمستقیم در ربط و پیوند بههنوز روح  

و   بسط  از  مرحله  این  هگل  است.  طبیعت  با 

یونانی تمدن  یا  جهان  را  روح  رومی  -تعالی 

 

1 . einzeln 

2 . besondere 

سوم که مصداق اتمّ آن از   ۀنامد. در مرحلمی

مسیحی   جهان  یا  ژرمنی  جهان  هگل  نظر 

آزادی به کلیت و تمامیّت خود رسیده    ،است

»همه« آن  در  همان  آزاد  3و  مرحله  این  ند. 

روح   آن  در  که  است  روزگاری  و  زمانه 

به جهان زمینی فرود آمده و در فرد   خدایی 

برخوردار   همگانی  آزادی  از  )که  انسانی 

می حلول  بدین است(  انسانِ کند.    گونه، 

شده که طرح پیشینی  یا خدای انسانی شده  خدا

می تحقق  است،  )هگل،  تاریخ    : 1379یابد 

172-173 .) 

 گیرینتیجه

در حکمت فراتاریخی مسیحی، تاریخ جهان  

پایان آن  ریزیای طرحگونهبه شده است که 

که   الهی  طرح  این  است.  خداوند  تجسد 

طرحی پیشینی و مقدّر است، در تمام آنات و  

کردوکار   تمام  در  و  عالم  حیات  لحاظ 

آفرینش حضوری جدی و هدفمند داشته و به  

به   تاریخ جهان معنای خاصی بخشیده است. 

رو  ، از آنموجب این نگرۀ دینی و فراتاریخی

همه و  نامتناهی  حقیقتی  خداوند  و که  توان 

وی به صورت فراطبیعی بر   ۀازلی است و اراد

همۀ جهان حاکم است، از پیش قانون جهان  

3 . allgemeine 
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 مقدر شده است. 

را    قدیس  آگوستین تاریخ  رغم  بهسیر 

ترکیب آن از اضداد، همچون غزلی دلنواز و  

می ارادۀ  مطوّل  و  تقدیر  با  منطبق  که  داند 

سرگذشت   را  تاریخ  او  است.  خداوند 

)شهر   زمینی  و  آسمانی  شهر  دو  پیشرفت 

منان و مشرکان( دانسته و غایت شهر خدا  ؤم

اما به نظر وی   ؛داندرا نیل به حیات ابدی می

و  ساکنان شهر زمینی به دلیل آلودگی به گناه  

شدن نفس از جسم به مرگ ابدی گرفتار جدا

تجسد  می او  فیض    مسیح شوند.  واسطۀ  را 

ربانی و مایۀ عروج آدمی از حیات زمینی فانی  

 داند. به عالم قدس می

بیان   پیشین  مباحث  در  دیگر،  سوی  از 

و   روشنگری  عصر  آغاز  با  که  شد 

شدن نگرش  کشیده   سم و به چالش سکولاری

عالم،  -تاریخیفرا به  مسیحی  فراطبیعیِ 

های جدی به عمل آمد تا خداوند را از  تلاش

زندگی بشر کنار گذارده و انسان عصر    ۀ صحن 

بر عقل خودبنیاد خویش با تکیه  به جدید   ،-

تنهایی سرنوشت امور خود را به دست گرفته  

به   خویش  مادی  اهداف  و  میل  با  مطابق  و 

اما در این میان راه هگل    ؛تفسیر عالم بپردازد

مسیری میانه بود که نه با دیدگاه اندیشمندان 

کامل   سازگاری  و  تطابق  روشنگری  عصر 

به   داشت  نه  رویکرد  و  با  تقابل  در  کلی 

 فراتاریخی و دینی گذشته بود.  

هگل بر آن بود که مسیحیت سنتی باعث  

است شده  جهان  و  انسان  همین  به  ؛بیگانگی 

کردن طبیعت و  با الهی   د تاکرتلاش    دلیل او

کردن امور الوهی بر این بیگانگی فائق  طبیعی

طرحی فائق   آید.  برای  وی  این که  بر  آمدن 

ماندگار و مشکل درانداخت به نگرش درون

جای طرح فراتاریخی و فراطبیعی(  طبیعی )به

است. هگل با برداشت متفاوتی که از    معروف

ارائه می بین  نامتناهی  نسبتی  دارد  کند، سعی 

نامتناهی   آن  در  که  بیابد  نامتناهی  و  متناهی 

شأن فوق طبیعی و قدسی گذشته را نداشته و  

می متناهی  امر  درون  هویدا  از  و  جوشد 

شود. بدین ترتیب، انسان که شأن متناهی  می

گردد،  می  دارد، الوهی  و  خداگونه  تواند 

 بدون اینکه از این جهان تعالی داشته باشد.  

سو  از یکبنابراین در طرحوارۀ هگلی   

انسان ضرورتاً شأنیت الهی یافته و خودش  

هم  محور  می  ۀرا  سوی    ؛داندگرامور  از 

تعالی روح،   تاریخی  فرایندِ  این  در  دیگر، 

و   زنده  امری  چونان  مطلق  مثالِ  و  روح 

به  ارگانیک   آدمی  درون  و  طبیعت  در 

بخشی به خویش پرداخته و راه گذار  فعلیت

کند.  متناهی به سمت نامتناهی را هموار می
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طبیعیبه نگرۀ  موجب  به  دیگر،  -عبارت 

هگل در    ،تاریخی  انسان  آزادی  تحقق 

ت روح در تاریخ و تجسد تاریخ همان فعلیّ

بدین  است.  زمین  در  تاریخ،  مسیح  سان، 

شکل   انسان  ارادۀ  طبق  بر  طبیعت  و  روح 

انسان نیز متقابلًا در تاریخ    ۀگیرند و ارادمی

معنای استقلال امر  ؛ اما این بهیابدتجلّی می

نی  نامتناهی  از  با  متناهی  دقیقاً  چنانکه  ست؛ 

دینی  این -نگرۀ  هم  مسیحی  همانی  الهیاتی 

 ندارد.

  
  ملاحظات اخلاقی:
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