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The external and internal cognitive powers of animals each have their own 

specific perceptions. But sometimes, along with the specific object of each 

cognitive power, other perceived things that have not been directly perceived 

by any of the cognitive powers at the moment of perceiving a specific object 

are also comprehended. Avicenna referred to this type of perceptions, especially 

when they are of the kind of sensible objects, as "incidental sensible" and 

regarded the faculty that perceives them as the faculty of estimation. Since the 

faculty of estimation perceives "intentions” which are in opposition to entities 

known as "forms," which are exclusively perceived by external senses, the 

question arises as to how the estimation, which perceives intentions, can 

comprehend external perceptions if incidental perceptions are of the same kind 

as sensible, and incidental sensible are indeed forms. The answer is that the 

position of a perceptual object in terms of form or intention is not an absolute 

position, but is determined by the relationships and ratios established between 

the perceived and the perceiver in a specific perceptual act. And for this reason, 

Avicenna defined intentions not by the characteristic of being non-sensory, but 

by the feature of "not being perceived through external senses." 
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Extended Abstract 

Islamic philosophers have considered specific powers for each of the plant, animal, and human in 

their discussions of psychology. According to these sages, perception begins at the level of the 

animal soul. According to each specific perceptive power, there are also specific perceived things. 

The cognitive powers of animals are divided into two categories: external perceptual powers and 

internal perceptual powers. Ibn Sina calls everything that the external senses perceive "form". 

Among the internal perceiving faculties, what the imaginative faculty perceives, which consists of 

non-sensible matters that exist in sensible objects, is called "meaning". The form is first perceived 

by senses and then present it to the internal senses. Ibn Sina identifies the most important 

characteristics of meaning as 1. its connection to the tangible, 2. its particularity (in contrast to 

general concepts and intelligibles), and 3. the external senses do not perceive meaning, and only 

the estimative faculty is capable of perceiving it. He notes that the external senses lack the ability 

to perceive it (unlike forms, which can be perceived by both external and internal senses). Each 

power perceives its own objects inherently, and its objects are also specific to it. Among the 

cognitive powers of animals, only the power of estimation is capable of not only directly 

perceiving its own objects but also of indirectly perceiving the objects of the external senses. 

Aristotle referred to this type of perception as "incidental perception" and attributed it to the 

common sense. Ibn Sina associated this type of perception with the faculty of estimation and 

enumerated its characteristics. Since incidental perception is mainly related to the perception of 

sensory objects, Ibn Sina also referred to it as "incidental sensation". Based on this, the objects of 

estimation or the meanings include two main types: 1. non-perceptible matters present in 

perceptible things (like a specific sheep's fear of a specific wolf) and 2. Matters that are inherently 

among the perceptible but are not felt when judging with the faculty of estimation (like seeing a 

yellow object and concluding that it is honey). It seems that Ibn Sina's two statements about 

meaning, one considering it an imperceptible entity present in the perceptible, and the other 

exemplifying it as something that is inherently perceptible but has not come to the senses at the 

moment of perception, are inconsistent with each other. Because it was decided that the objects of 

external senses are forms and the objects of the faculty of estimation are meanings, but here we 

have apparently attributed a form to the perception of the faculty of estimation and have deviated 

from the original principle regarding the distinction of faculties.  

To resolve this conflict, one can refer to other parts of his statements regarding the meanings 

or meanings that are perceived and apprehended. Ibn Sina, in some of his works, has defined 

meanings not by the characteristic of being non-sensory but by the characteristic of "not being 

perceived by external senses". In the sweet example of seeing something, since the eye only 

perceives colors, it is impossible for sweetness to be transferred to the object of sight. And since 

the sense of taste is not at all affected by the object in this case, it will not be an object of perception 

either. Therefore, there is no external sense that can explain such cases of incidental perception, 

just as there is no other faculty to explain the perception of secondary qualities. Imagination or 

common sense cannot be perceiver here; because these internal senses only comprehend the things 

that their external senses have perceived. Therefore, the power of estimation must fill this 
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explanatory gap. From here, a general epistemological principle regarding meanings can be 

derived from Ibn Sina's perspective, which is that the position of an object of perception in terms 

of form or meaning is not an absolute position, but is determined by the relationships and 

connections established in a specific perceptual act between the perceiver and the perceived.  

Ibn Sina, in response to the question of how the estimative faculty accesses the meanings 

present in tangible matters, presents three types of method  

1.Divine inspiration: matters that have been bestowed upon all beings through divine 

inspiration; 
2. Semi-experience: matters that have been obtained by the soul through a means similar to 

experience ; 
3. Analogy: matters that are realized for the imagination through analogy. 

From here, one can arrive at a general epistemological principle regarding meanings according 

to Ibn Sina, which is that the position of an object of perception in terms of form or meaning is not 

an absolute position, but is determined by the relationships and ratios established in a specific 

perceptual act between the perceiver and the perceived. The estimative faculty can perceive all 

these things together and judge about an object as a whole. From this, it can be understood that the 

power of estimation, in addition to perceiving non-material meanings that are accompanied by 

matter and are tangible, also perceives specific tangible matters for which there is no actual sensory 

connection, but their effects remain in the treasury of imagination and memory. It is evident that 

these two types of perception are of a passive nature, and the power of estimation achieves a type 

of understanding that is based on the concepts and forms present in the mind, influenced by 

external or internal matters. Therefore, incidental perception or sensation is a specific type of 

estimative perception in which the perceived does not have a real and actual presence for the 

sensory power, but the estimation issues a judgment about its existence and presence, placing it in 

the position of a tangible and present object. 
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 :  هاواژهکلید
بالعرض،   محسوس  معنا،  صورت، 

 نا یسوهم، ابن ۀادراک بالعرض، قو 

اقسام ظاهر  کیدر هر  یوانیح  یادراک  یقوا باطن  یاز  بالذات  یو  که مستق  یمدرکات  ادراک    ی از سو  مایدارند  قوا  آن 

مورد    مایخاص مستق  ی ءایادراک ش  ۀکه در لحظ  یگریامور د یادراک  ۀگاه همراه با متعلقات خاص هر قو  ی. ولشوندیم

  ش یادراک برا  نیکه ا  ایکه نحوۀ ادراک آنها و قوه   ندآییمدر   دراک به ا   زنی  اند،واقع نشده  یادراک  یاز قوا  کی  چیادراک ه

از ادراکات را، بو  نیا  نایساست. ابن  حیو توض  نییتب  ازمندین  شودی حاصل م از نوع محسوسات باشند،   ژهینوع  آنجا که 

به نام   یوهم دانسته است. از آنجا که وهم مدرِک امور  ۀقو  زیآنها را ن  کنندۀادراک  ۀو قو  دهی»محسوس بالعرض« نام

 نیا  شوند،ی ادراک م  یرونیحواس ب  یکه اختصاصا از سو  رندگییبه نام »صورت« قرار م  ی»معنا«ست که در مقابل امور

از جنس محسوسات باشند و محسوسات ن  شودی پرسش مطرح م صورت باشند واهمه که    زیکه اگر مدرَکات بالعرض 

در    یمتعلَق ادراک  کی  گاه یاست که جا  نیتواند محسوسات بالعرض را درک کند. پاسخ ایاست چگونه م  یمدرِک معان

مدرکِ و مدرَک    نیب  ی فعل خاص ادراک  ک ی که در    هاییبلکه با روابط و نسبت  ست،یمطلق ن  یگاهیمعنا جا  ایمقام صورت  

  ی»با حواس خارج  یژگیو بودن که با    یحسریغ  یژگیرا نه با و   ی معان  ناسیابن   رو   ن یو ازهم  ابدییم  نی تع  شودی برقرار م

 ادراک نشدن« مشخص کرده است.

بررس   .(1404)  .سیدمحمود،  ثانی -یوسف:  استناد بالعرض:  فلسفیپژوهش  ، ناسیابن   دگاهید  ی ادراک   .179-196(،  52)  19،  های 
https://doi.org/10.22034/jpiut.2025.66306.4031   

 .  نویسندگان ©                                                          .دانشگاه تبریز: ناشر
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 مقدمه  

تبعیت از بوتلی و او نیز تا حدودی به تبعیت از ارسلاطو، ضلامن قا ل شلاناسلای فلسلافی خود و تمدتا به  حکمای اسلاممی در مباح  نفس

برای آن قا ل به قوای مختلفی هسلالاتند که از هر یک از  1شلالادن به هویت مسلالاتقلی برای نفس که با بدن نوتی ارتباب تدبیری دارد،

ترین مرتبۀ نفوسْ نفس نباتی اسلات با قوای خاص خود، که تبارتند از مولده و غاییه و منمیه. شلاود. پایینمی آنها افعال خاصلای صلاادر

شلاوند. قوۀ محرکه خود دو شلاعبه دارد: پس از نفس نباتی نفس حیوانی قرار دارد که قوای آن به دو دسلاتۀ مدرکه و محرکه تقسلایم می

قوۀ شوقیه است که خود دو شعبه دارد: الف( قوۀ شهوانیه و ب( قوۀ غضبیه. . محرک فاتل. محرک بات  همان 2. محرک بات  و 1

کشاند یا از آن دور کند و آنها را به سوی چیزی میمی محرک فاتل دیگر انواع ندارد و همان است که اتصاب و تضمت را تحریک

 .(52،  1380سهروردی،   ؛32،  1975 ،سینا)ابنکند  می

. قوای مدرکۀ باطنی. قسلام نخسلات همان  2. قوای مدرکۀ ظاهری و 1شلاوند: قوای مدرکه در حیوان نیز به اقسلاامی تقسلایم می

قوای مدرکۀ باطنی خود در تقسلایم نخسلات به دو قسلام  .(34،  1975  ،سلاینا)ابناند  قوای حسلای پنجگانه یا به اتتبار دیگری هشلاتگانه

کنند و  کنندۀ باطنی هم درک میکنندۀ معانی. برخی قوای ادراکها و ب( قوۀ ادراککنندۀ صلاورتشلاوند: الف( قوۀ ادراکتقسلایم می

ادراکی باطنی واجد  کنند ولی دارای فعل خاصلای نیسلاتند. همینین برخی از قوای هم دارای فعل خاص خود هسلاتند و برخی درک می

   .(35-33،  1975 ،سینا)ابناند و برخی دارای ادراک ثانوی ادراک اولی

 صورت و معنا

ها هسلاتند و یا مدرک معانی. اما مقصلاود از »صلاورت« و »معنا« در این بیان چیسلات و  گفتیم که قوای ادراکی باطنی یا مدرک صلاورت

احوال و رسلاالۀ   نجاتو   شلافا  اند و اینکه مقصلاود از صلاورت در اینجا چیسلات. شلایخ خود در نفسها برای ادراک آنها مهیا شلادهکدام قوه

و برخی آثار دیگر در اشلااره به تفاوت صلاورت و معنا توضلایحی آورده اسلات که در آن بیشلاتر سلاعی شلاده اسلات هر یک از آن دو با  النفس

کنند مشلاخص شلاده و به این ترتیا از یکدیگر نیز متمایز شلاوند. به گفتۀ او صلاورت چیزی اسلات که حس آنها را درک می قوایی که

کند و سلاسس آن را در اختیار حس  کنند با این تفاوت که نخسلات حس ظاهر آن را درک میظاهر و حس باطن هر دو آن را درک می

 ، سلایناابن  ؛327،  1364 ،سلایناابن  ؛35،  1975 ،سلاینا)ابنشلاود دهد و به این ترتیا حس باطن نیز موفق به درک آن میقرار می 2باطن

کنندۀ  کننده با محسلاوس خارجی در قوۀ احسلااس به این ترتیا همان انفعال حسلای خاصلای که در اثر تماس تضلاو احسلااس   (.60،  2007

شلاده شلاود »صلاورت« نام دارد. شلایخ این صلاورت را به هنگام ادراک بصلاری تبارت از شلاکل و هینت و رند شلایء دیدهخاص حاصلال می

حسلاوسلاات بصلاری حاصلال از رمیت مبصلار بالعرض اسلات که در قوۀ باصلاره نقش داند. در اینجا پیداسلات که مقصلاود از صلاورت همان ممی

 
رود،  البته با این تنایت که تعبیر »تدبیر« تمدتا در بارۀ نفس انسانی و رابطه آن با بدن به کار می   .(669،  1371)سبزواری،   بالجسملأن اسم النفس لما یتعلق تعلقا تدبیریا  1

سینا آلات و ابزارهایی وجود دارند که تبارت از  های خود به منزلۀ صورت آنها هستند. ولی به هر حال برای همه آنها در نظام فکری ابنو نفوس نباتی و حیوانی برای بدن
 اند.وارح بیرونی قوا و ج

( و دیگر آثار همان تعبیر  35)صشفا  کند، ولی در  ( به جای تعبیر »حس باطن« از تعبیر »نفس باطنه« استفاده می 327)صنجات  ( و  60)ص  احوال النفس شیخ در رسالۀ    2
 دهد.   »حس باطن« را مورد استفاده قرار می
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یا به تعبیر دیگر مقصلالاود از صلالاورت در مورد همۀ مدرکات حسلالای و در ارتباب با همۀ حواس، همان   (.35،  1975 ،سلالاینا)ابن 1بنددمی

کند و قوۀ خیالی بیشتر، و در صلاورت جسمانی و مادی حال  در ماده است که قوۀ ادراکی حسی آن را به درجۀ اندکی از ماده انتزاع می

 کنلاد و بلاه این ترتیلاا نفس در هر مرحللاه از ادراک این انتزاع را ارتقلااهلاا مینهلاایلات قوۀ تلااقللاه آن را بلاالکلال از هر ممبسلالالاتی بلاا ملااده ر

کند سلاینا اصلاطمح »صلاورت« را در مباح  مربوب به ادراک و تلم گاه بر صلاره ماهیت اشلایا و امور نیز اطم  میالبته ابن  2بخشلاد.می

افتد تا آنکه در آخرین مرحله از همۀ لواحق منفک می  که در هر مرتبه از ادراک نوتی گسلالاسلالات از لواحق و توارض برای آن اتفا 

به این ترتیا از مدرکات همۀ قوای ادراکی با تنوان »صلالالاورت« یاد  (.50،  1975 ،سلالالاینا)ابنآید  شلالالاده، به ادراک قوۀ تاقله در می

 گردد. شوند نیز میای که مورد ادراک واهمه واقع میشود، و این معنای اتمی از لفظ »صورت« است که شامل معانیمی

 معنا و خصوصیات آن

طریق  شلالاود و واهمه نیز از کند و از طریق قوای حس ظاهر ادراک نمیاما »معنا« چیزی اسلالات که تنها قوۀ واهمه آن را ادراک می

کنلاد. شلالالایخ بلاه وزان تعریفی کلاه برای صلالالاورت در این بحلا  آورده بود و آن را بر اسلالالااس قوۀ قوای حس خلاارجی دریلاافلات نمی

کنندۀ آن تعریف کرده و آن را امری دانسلاته اسلات که تنها قوۀ واهمه اش تعریف کرده بود، معنا را نیز بر اسلااس قوۀ درککنندهادراک

کند، به نحوی که در میان فمسلالافۀ قرون وسلالاطی هم این مثال  کند. مثال معروفی که شلالایخ در این مورد یکر میآن را ادراک می

  کند ای اسلات که گوسلافند خاصلای نسلابت به گرص خاصلای درک میشلاود، دشلامنیمی سلاینا شلاناختهاشلاتهار خاص یافته و با نام ابن

یکر قید »خاص« در اینجا برای پرهیز دادن از این امر اسلالات که مبادا دشلالامنی کلی به   .(329،  1345الرازی،   ؛35،  1975  ،سلالاینا)ابن

منزللاۀ یلاک مفهوم کلی از آن اسلالالاتنبلااب شلالالاود. بنلاابراین معنلاای مورد ادراک واهملاه در تین حلاال کلاه امری غیرملاادی اسلالالات و ملااننلاد  

پیوند دارد و حیوان نیز آن را به همین صلاورت های حسلای آمیخته و مسلاتقر  در ماده نیسلات، ولی چون با ماده و امر جز ی صلاورت

پس از این مرحلۀ اولیه در تعریف معنا تدریجاً به بسلاط و  شلافا سلاینا دررسلاد. ابنگاه به مرتبۀ امر کلی و تقلی نمیکند، هیچادراک می

معنا در همۀ اقسلالاام خود پیوند   3. پیوند معنا با امر محسلالاوس؛1کند؛  می پردازد و خصلالاوصلالایات بیشلالاتری از آن را بیانتوضلالایح آن می

این پیوند گاه در لحظۀ احسلااس برقرار اسلات و همزمان با اخذ مدرکات حسلای    .(327،  1364 ،سلاینا)ابنخاصلای با امور محسلاوس دارد 

شلالاود بلکه براسلالااس صلالاور  شلالاود، و گاه در لحظۀ ادراک شلالایء محسلالاوس و به نحو متخذ از آن ادراک نمیمعنا نیز از آن اتخای می

 
تر یا به یهن مناسامثال ارا ه شده برای صورت در بح  به جهت پیوند نزدیکتری است که اصطمح صورت به معنای لقوی آن با مدرکات قوه باصره دارد و برای تقر  1

حس باصره و سایر حواس نیست. به    باشند و از این جهت تفاوتی میاناست، وگرنه بنا به تعریف همۀ محسوساتِ بالذاتِ ما صورت محسوس بالعرض مربوب به خود می
ت« تا مدرکات  همین جهت در مقام تفسیر سخن حکما گفته شد که صورت در این بح  همان »انفعال حسانی حاصل از تماس تضو احساس کننده با محسوس بالعرض اس 

در یهن« آورده است، »صورت« در این تعریف »چیزی باشد از  همۀ حواس را شامل شود. به گفتۀ محقق لاهیجی که در مقام توضیح تعریف تلم به »حصول صورت شیء 
گوید (. هر چند وی در ادامه تعریف می28،  1364شیء که بعینه آن شیء نباشد اما موافق آن شیء باشد، چون صورت شخص در آینه و صورت فرس بر دیوار« )لاهیجی،  

قیقت و یات و معنا معتبر باشد )همانجا( ولی این در صورتی است که مقصود از تلم در اینجا تلم به که از نظر مححقان تلما صره موافقت کافی نیست بلکه موافقت در ح
ت« هم در تعریف تلم دیگر  معنای امر کلی یا معقول باشد ولی اگر مراد از آن تلم به معنای اتم از کلی و جز ی یا محسوس و معقول باشد در این صورت مقصود از »صور

 یقت به معنای امر کلی نخواهد بود.     لزوما ماهیت و حق
گیرد. او در مورد تجرید در مرحلۀ ادراک وهمی ای با نوتی از تجرید صورت میگوید که ادراکات در هر مرحله مستقیم از خواجه طوسی میبه نقل غیر  اسفار  ممصدرا در  2

ی خاص ممصدرا است که  داند. تعبیر »اضافه به ماده« در مورد ادراک وهمبرد به این صورت که توهم یا ادراک وهمی را تجرید از اضافه به ماده میتعبیر خاصی به کار می
 ( آورده است و ظاهرا به این تعبیر در کمم دیگر حکما نیامده است.   613، 1382)ممصدرا،  حاشیۀ الهیات شفا(  و 848، 1386)ممصدرا،  در مفاتیح القیاآن را 

 ( 35، 1975سینا،  . )تأکید از من است(. )ابنمن المحسوسأما المعنی فهو الشیء الذی تدرکه النفس  3



 
 

 185                                                                                                  ثانی                 -یوسف  /ناسیابن دگاهید یادراک بالعرض: بررس

 1. معنا امری جز ی اسلات2شلاود. شلاده در خزانۀ خیال به سلااحت امر محسلاوس بالفعل، چنانکه شلارح آن خواهد آمد، کشلاانده مییخیره

   (2007،72؛  348،  1364؛  52،  1975 ،سینا)ابن

یک از معنا و صلاورت در یات خود مقید به جز یت نیسلاتند، بلکه جز یت در آنها از جهت ارتباطی اسلات که با امر  پیداسلات که هیچ

کند و خصلاوصلایاتی از آن کنندۀ معنا در همان حال که با یک شلایء جز ی ارتباب حسلای برقرار میکنند. ادراکمحسلاوس مادی پیدا می

کنلاد کلاه هملاان کنلاد، در مواردی تموه بر آن دریلاافلات جز ی دیگری هم از ملادرکَ خود حلااصلالالال مییرا بلاا حواس بیرونی خود ادراک م

توان مستقم معناسلات. ممکن اسلات تصلاور شلاود که اتخای معنا از شلایء محسوس مستلزم جز یت آن نیز هست و این خصوصیت را نمی

ته با جز یت همراه اسلات ولی تکس آن درسلات  خصلاوصلایت دیگری به شلامار آورد. در پاسلاخ باید گفت گرچه محسلاوس بودن پیوسلا 

نیسلات و هر امر جز ی لزوما محسلاوس نیسلات. مضلاافاً اینکه معنای مورد ادراک وهم متخذ از محسلاوس هسلات ولی خودش محسلاوس 

.  3نیسلات، ولی همین امر مورد ادراک واهمه معنایی اسلات که جز یت هم یافته اسلات و در یک شلاص خاص جز ی تعین یافته اسلات. 

شلاود این اسلات که بر خمه صلاورت که هم حس ظاهر و هم حس باطن سلاومی که برای معنا در مقابل صلاورت مطرح می خصلاوصلایت

کننلاد، معنلاا فقط  )اتم از حس مشلالالاترک و بنلاا بلاه رأیی در بلااب متخیللاه؛ متخیللاه و واهملاه بلاه معنلاای ر یس قوای حیوانی( آن را درک می

پس تلاا اینجلاا بر    .(328،  1364  ،سلالالاینلاا)ابن  2ای نلادارنلادگیرد و قوای حس ظلااهر از آن بهرها حواس بلااطنی قرار مییلا مورد ادراک حس  

 های مادی نبودن، جز ی بودن و بی بهره بودن قوای حس ظاهر از ادراک آن تأکید شده است.خصوصیت

 ادراک بالعرض 

این   3»ادراک حسلای بالعرض« نام نهاد.توان آن را سلاینا نوتی از ادراک اسلات که مییکی از مهمترین کارکردهای قوۀ وهم از نظر ابن

 a 8 ff., 425 418 )) ویژه در کتاب نفس مطرح شلادکارکرد برای یکی از قوای ادراکی باطنی نخسلاتین بار از سلاوی ارسلاطو و به

a 14 ff., and 428 b 18 ff   1010)) ملاابعلادالطبیعلاههر چنلاد او در دیگر آثلاار خود همیونb 15ff    اخم  نیکوملااخوسو  

(1113a 1 & 1142a26-30)   443  الحس والمحسلاوس و کتابb 1-3)ترین ( نیز به آن اشلااراتی کرده اسلات، ولی مفصلال

ای اسلات. ارسلاطو ضلامن بح  از حس مشلاترک از مدرک بالعرض یاد کرده اسلات. او چون به قوه نفس مواضلاع بح  از آن همان کتاب

سلاینا به واهمه نسلابت داده و آن را براسلااس یک مبنای به نام واهمه مسلاتقل از حس مشلاترک قا ل نیسلات، در واقع ادراکاتی را که ابن

ین مورد چنین اسلات: اگر مثم سلافید را پسلار دیارس و در ادهد. مثال ارسلاطمعرفتی انجام داده اسلات، کم به حس مشلاترک نسلابت می

ِ(Diaresادراک کنیم، در واقع ادراک این معنی اخیر بالعرض واقع )  او در آثار یادشلاده به کارکردهای    .(124،  1366)ارسلاطو،   شلاودمی

این کارکردها از شلاناسلاایی اشلایای جوهری جز ی تا تأثیر در صلادور حرکات و اتمال   4مختلفی برای ادراک بالعرض اشلااره کرده اسلات.

 
  شرح مواقفسینا نیامده است، ولی در سخن کسانی که متأخر بر او و در صدد بسط کمم او بوده اند آمده است، مثم در  هر چند تعبیر جز یت معنا به صراحت در کمم ابن  1

لتی  هی التی تدرک المعانی الجز یۀ المتعلقۀ بالصور المحسوسۀ کالعداوۀ الجز یۀ التی تدرکها الشاۀ من الذ ا فتهرب منه والمحبۀ الجز یۀ ا   ، چنین آمده است: القوۀ الوهمیۀ 
 ( 208،  7تدرکها السخلۀ من أمها فتمیل إلیها. )الإیجی، ج

 (  35، 1975سینا،  والذی تدرکه القوه الباطنه دون الحس فی هذا الموضع فیخص  باسم المعنی. )ابن 2
 شود.یاد می apperceptionو یا   accidental perceptionو یا  incidental perceptionدر زبان انگلیسی از این نوع ادراک معمولا با  3
ی طلا إدراکه ترض  همین جمله در ترجمۀ تربی قدیم چنین آمده است: کقولک إن الأبیض ابن فمن. فإدراک المدرک إیاه من هذه الجهۀ إنما یعرض من أجل أن الذ  4

 ( 45، 1954فی الأبیض و بالأبیض أدرکه. )ارسطو،  
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شلاود. در پاسلاخ به این پرسلاش که می  ها را شلااملخاص تا حضلاور در هر ادراکی که زبان واسلاطۀ آن اسلات و بسلای انواع دیگر از نقش

های یک خواهد محدودیتچرا ارسلاطو موارد محسلاوسلاات بالعرض و ادراک بالعرض را مطرح کرده اسلات گفته شلاده اسلات که او می

حس منفرد را نشلاان دهد و به این ترتیا انواع کارکردهای شلاناختی را که بر اسلااس حس خاصلای و بدون دخالت حس دیگر یا قوای 

اند: »ادراک بالعرض نقش محوری  چنانکه برخی از محققان گفته  (70،  2022)پرالا، قابل تبیین هسلاتند، مشلاخص کند شلاناختی دیگر  

اند و برخی از آنها را باید البته این موارد همگی به صلاراحت در کمم او نیامده .(170،  1973)کشلادلار،  در حیات انسلاان و حیوان دارد« 

سینا کارکرد ادراک بالعرض را یابیم، ولی ابنسینا نیز میاز فحوای کمم او به دست آورد. پژواک آراء او در این خصوص را در آثار ابن

رو اگر بخواهیم به اتتبار این کارکرد از آن یاد کنیم باید از تعبیر مینبیشلاتر در حوزۀ ادراک حسلای مورد بررسلای قرار داده اسلات و ازه

»احسلالااس بالعرض« و به تبع در مورد متعلق آن از تعبیر »محسلالاوس بالعرض« اسلالاتفاده کنیم، چنانکه خود او نیز از چنین تعبیراتی  

 استفاده کرده است. 

 چیستی احساس بالعرض

دربارۀ اینکه مقصلاود از احسلااس یا محسلاوس بالعرض چیسلات نخسلات باید دید که محسلاوس بالعرض چه چیزهایی نیسلات، چون این 

تر هسلالاتند و غالبا به همان رود که برخی از آن معانی نزد اهل نظر شلالاناخته شلالادهمعنی یا معانی دیگری نیز به کار میاصلالاطمح به  

 رود.معانی به کار می

 معانی »محسوس بالعرض« 

اثر یا شلاود که به آن به هنگام ادراک حسلای از یک محسلاوس خاص خارجی اثر یا انفعالی از آن در نفس و نزد قوۀ حاسلاه ایجاد می

گویند. در مقابل به آن شلاص خارجی که این اثر، اثر آن اسلات و به منزلۀ انفعال صلاورت حسلای و به تعبیر دیگر »محسلاوس بالذات« می

رو که به وسلااطت صلاورت حسلای مورد احسلااس واقع  شلاود، ازآنتلت برای پیدایش صلاورت حسلای اسلات »محسلاوس بالعرض« گفته می

پس به تبارت دیگر شلایء خارجی همان محسلاوس بالعرض اسلات که از طریق    (746،  1349)بهمنیار، شلاده اسلات، نه به نحو مسلاتقیم 

 ایم. مقصود از »محسوس بالعرض« در بح  ما این معنا نیست.یک یا چند قوه از قوای حسی از آن آگاه شده

شلاود، مثل  گاه مقصلاود از محسلاوس بالعرض امری اسلات که در اصلاطمح دیگری از آن با تنوان »محسلاوس مشلاترک« یاد می 

شلاکل و حرکت و سلاکون و اندازه. در اینجا مقصلاود از محسلاوس بالعرض امر محسلاوسلای اسلات که برای ادراک آن تنها یک حس وجود 

 ،سلاینا)ابنتواند آگاهی یابد و هم قوۀ لامسلاه  . مثم از شلاکل هم قوۀ بینایی میتوانند از وجود آن آگاه شلاوندندارد، بلکه چند حس می

شلاود و هم شلانوایی. در و یا از حرکت هم بینایی آگاه می  (405،  1376العلوی العاملی،   ؛609،  1375حسلاینی اردکانی،   ؛  425،  1400

این اصلاطمح محسلاوس بالعرض که همان محسلاوس مشلاترک اسلات در مقابل محسلاوس خاص که اختصلااص به یک قوۀ خاص دارد، 

ی مقصلاود اند. ولهای یادشلاده مشلاترک میان چند قوۀ حسلایها محسلاوس خاص قوۀ بینایی ولی مثالقرار دارد. به این ترتیا مثم رند

 از »محسوس بالعرض« در بح  ما این نیست.

 
سینا از جهت ارتباب مستقیم آن با سینا در اینجا از مثال ارسطو استفاده نکرده و خود مثال دیگری آورده است. روشن است که مثال خود ابناین نکته قابل تأمل است که ابن

ها هم اشاره کرده است.  ارسطو به ادراک بالعرض مضاهحواس ظاهری آشکارتر و برای بح  مورد نظر رساتر است. البته شیخ در موضع دیگری با اندکی تقییر دادن مثال  
 ( 225، 1993)بلک، . (. بنا براین مدتای دبورا بلک در این که شیخ مثال ارسطو را مورد توجه قرار نداده است نادرست است139، ص  1975)ابن سینا، 
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شلاود. مقصلاود از »با واسلاطه« در اینجا این اسلات گاه مقصلاود از محسلاوس بالعرض محسلاوسلای اسلات که باواسلاطه و نه مسلاتقیماً ادراک می

شلاود. به کننده در ادراک آن )را( دارند. مانند رند که با وسلااطت نور برای چشلام قابل رویت میهای دیگری نقش کمککه محسلاوس 

یابد، ولی رند را با واسلاطۀ نور و از طریق آن واسلاطه نسلابت به آن آگاهی میبیند و بیور را میاین ترتیا که قوۀ بینایی نخسلات ن

مقصلاود از مدرک   (106،  1412)إخوان الصلافا،  واسلاطه و بالذات و رند مدرک باواسلاطه و بالعرض اسلات نور مدرک بی  بیند. بنابراینمی

 بالعرض در این بح  این هم نیست.

توانیم از وجود آنها آگاه شلاویم گاه مقصلاود از محسلاوس بالعرض اموری هسلاتند که )از نظر فیلسلاوه خاصلای( از طریق حواس نمی 

و باید برای آگاهی از وجودشلالاان از نوتی اسلالاتدلال تقلی اسلالاتفاده کنیم. مثم جوهر و تدد و مسلالاافت از نظر فیلسلالاوفی همیون  

نامد، در مقابل، رند و شکل و اندازه که از نظر او مثم وی آنها را محسوس بالعرض می اند و به همین جهتابوالحسن تامری چنین

در این  (.347  ،1401)العامری،  اند  تواند مسلالاتقیماً آنها را درک کند و نیازی به دخالت قوای دیگر ندارند، محسلالاوس بالذاتبینایی می

های مشلالاترک که چند حس آنها را ادراک  کند و محسلالاوس های خاص که تنها یکی از حواس آنها را ادراک میاصلالاطمح محسلالاوس 

شلاوند به تنوان محسلاوس شلاوند و اموری چون جوهر که اسلااسلااً مورد ادراک حواس واقع نمیکنند همگی محسلاوس بالذات میمی

 بالعرض در اینجا این معنای از آن هم نیست. شوند. مقصود از محسوس بالعرض خوانده می

کنیم. او در سلاینا از آن یاد کرده اسلات اسلاتفاده میبرای آنکه مقصلاود از این اصلاطمح در این بح  روشلان شلاود از مثالی که خود ابن

کند:  شلالاود تمدتاً به دو قسلالام از ادراکات اشلالااره میمقام بیان کارکردهای قوۀ واهمه یا وهم و آنیه که مورد ادراک این قوه واقع می

شلاود. این قسلام را در آغاز این نوشلاتار توضلایح که در اشلایاء محسلاوس وجود دارند و به آنها »معنا« گفته می نخسلات امور غیرمحسلاوسلای

آیند ولی به هنگام حکم کردن با قوۀ واهمه آنها  ای هسلاتند که گرچه یاتاً از جمله امور محسلاوس به شلامار میدادیم. قسلام دوم معانی

کنیم. در اینجا بر این شلایص بینیم و بر آن به تسلال بودن و شلایرین بودن حکم میرا می  ایم. مانند اینکه چیز زرد رنگیرا حس نکرده

ایم. یکی تسلال بودن و  یک را در زمان حکم با قوای حس خارجی خود احسلااس نکردهایم، دو وصلافی که هیچبا دو وصلاف حکم کرده

این مثال از محسلاوس بالعرض با تعریفی که شلایخ الر یس از آن آورد مناسلابت دارد و   .(148،  1975سلاینا،  )ابندیگری شلایرین بودن  

تواند مصلاداقی از محسلاوس بالعرض باشلاد. چنانکه شلایرین بودن را که یک امر محسلاوس است در لحظۀ حکم احساس نکردیم ولی  می

کند ن در مورد »تسلال بودن« آن صلاد  نمیبه آن بر شلاص سلایالی که به رند زرد دیده بودیم، حکم کردیم. روشلان اسلات که این سلاخ

 و این امری است که بعدتر به آن خواهیم پرداخت. 

داند که در حقیقت آورد به این ترتیا اسلات که آن را تبارت از امری میسلاینا در مورد محسلاوس بالعرض میبیان دیگری که ابن

چنانکه پیداسلات این   .(139،  1975سلاینا، )ابنمحسلاوس نیسلات ولی مقارن با چیزی اسلات که در حقیقت محسلاوس ما واقع شلاده اسلات  

ها دانسلاته شلاده تعریف متفاوت از تعریف قبل و به تعبیری اتم از آن اسلات. چون در تعریف قبل محسلاوس بالعرض از جنس محسلاوس 

بود با این خصلاوصلایت که در لحظۀ حکم مورد احسلااس واقع نشلاده اسلات، ولی در اینجا آن را مقارن با امر محسلاوس حقیقی که مورد 

داند. آنیه مقارن با محسلاوس حقیقی اسلات اتم اسلات از اینکه خود از جنس امور محسوس باشد یا  ع شلاده اسلات میادراک حسلای ما واق

أبا خالد. اگر   آورد چنین اسلات: مثل إبصلاارنا أبا تمرو وغیر محسلاوس را نیز شلاامل شلاود. مثالی که شلایخ در اینجا می  تموه بر آن امور

شناسیم، این وصف چیزی نیست که به احساس ما در آمده باشد )محسوس حقیقی( ما کسی را ببینیم که او را با وصف پدر تمرو می

سلاینا: آنیه به هنگام دیدن چنین شلاخصلای محسلاوس حقیقی ما واقع و یا قابلیت به احسلااس درآمدن را داشلاته باشلاد. به توضلایح خود ابن
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شلاود تبارت از شلاکل و رند اوسلات، ولی اتفاقا این محسلاوس ما با یک امر مضلااه مقارن شلاده اسلات که تبارت از پدر تمرو بودن  می

ایم و در واقع از اضلاافه و مضلااه باشلاد. در این مورد حتی اگر بگوییم که مضلااه )پدر بودن( را حس کردیم، سلاخنی نادرسلات گفته

: حتی در خیال و وهم ما هم نقشلای از پدر خالد از آن حی  که پدر خالد اسلات )نه از آن جهت که ادراک حسلای نداریم و باز به گفتۀ او

   .(139،  1975 ،سینا)ابندارای رند یا اندازه و شکل خاص است( وجود ندارد 

این مثال دوم و همینین تسلال بودن شلایء زرد رنگی که در مثال قبل از آن یاد شلاد مواردی از امور نیسلاتند که در اصلال و در 

رو زمانی مقدم بر زمان حکم به احسلااس ما درآمده باشلاند ولی در حال حاضلار نسلابت به آنها ادراک حسلای نداشلاته باشلایم و ازهمین

رو شلااید  سلاینا آمده اسلات، از روی توسلاع صلاورت گرفته اسلات. ازهمینرض«، چنانکه در کمم ابنیادکرد از آنها با تنوان »محسلاوس بالع

شلاود با تنوان »مدرکَ بالعرض« بهتر باشلاد از مجموتۀ این گونه مدرکات که به هنگام ادراک یک امر محسلاوس برای ما حاصلال می

 αί σθανό μεθαز محققان: اسلالاتفادۀ ارسلالاطو از فعل واحد و از ادراک آنها با تنوان »ادراک بالعرض« یاد شلالاود. به گفتۀ برخی ا

تر از محسوس در نظر گرفت،  کند. مدرکَ را باید موسعهای او را ساده نمییک از مثالبرای احسلااس و ادراک، چندان هم تفسیر هیچ

سلالاینا نیز همین سلالاخن را دربارۀ ابن  .(215،  1982)اون،  اگر بخواهیم مفهوم مورد نظر او را از ادراک یا احسلالااس بالعرض فهم کنیم 

تر از معنای لقوی واژۀ »محسلاوس« درک  توان گفت، با این تفاوت که »محسلاوس بالعرض« را در گفتار او باید به معنایی موسلاعمی

 کنیم تا بتوانیم مقصود او از این اصطمح را فهم کنیم. 

های یادشلاده ما یک شلایء سلاینا به تبع ارسلاطو آمده بود بسردازیم. در مثالاکنون به توضلایح دو مثال غیرحسلای که در سلاخن ابن

های کنند با تنوانمحسلالاوس را تموه بر ادراک از طریق حس و با تناوینی که حکایت از احسلالااس )مسلالاتقیم یا غیرمسلالاتقیم( می

توانند متعلق ادراک حسلای واقع شلاوند. در مثال نخسلات که شلایء زرد رند  بالعرض نمی یک بالذات وشلاناسلایم که هیچدیگری هم می

کنیم در واقع یک امر محسلاوس را با تنوان دیگری که حکایت از حیثیت جوهری و به شلاده را با تنوان »تسلال« شلاناسلاایی میدیده

دهد جواهر متفردی ادراک بالعرض به ما اجازه می دهیم. در واقع در چنین مواردیکند مورد شلاناسلاایی قرار میحس درنیامدۀ آن می

»تسلالالال بودن« یلاک تنوان جوهری   .(68،  2022)پرالا،  گیرنلاد، ادراک کنیم  را کلاه در خلاارج از محلادودۀ حواس فردی و تقلال قرار می

ایم و یا تصلاور  اسلات که ما به صلاورت ادراک بالعرض و از طریق مقارنت آن با بعضلای خصلاوصلایات محسلاوس از وجودش آگاه شلاده

آوریم که امکان وقوع خطا در چنین ادراکی منتفی ایم( را از آن جهت میای داریم. این قید )و یا تصور کردهایم که چنین آگاهیکرده

 گوید: وإنما هو حکم نحکم به وربما غلط فیه وهو أیضاً لتلک القوۀ ]أی الوهم[. سینا نیز به آن قا ل است، چنانکه میست و ابننی

دهیم که هر چند یک تنوان در مثال دوم نیز ما از طریق ادراک بالعرض یک شلایء محسلاوس را با وصلافی مورد شلاناسلاایی قرار می

جوهری مانند تنوان »تسلالال« نیسلالات )یعنی همان »پدر تمرو بودن« و بالطبع هر تنوان دیگری که از مقولۀ اضلالاافه باشلالاد( ولی 

سلات یافته باشلایم. دربارۀ اینکه اسلااسلاا یهن ما چگونه به شلاناخت مفاهیم اضلاافی دسلات تنوانی هم نیسلات که از طریق احسلااس به آن د

یابد نظرات مختلفی وجود دارد، ولی دیدگاه ما در این باره هر چه باشلاد یک امر مسلالم اسلات و آن اینکه ادراک بالعرض تبارت از می

 .(163، 1973)کشدلار، منبع دیگری آمده است  اسناد وصفی به چیزی است که موضوع آن از یک ادراک حسی و محمول آن از

پردازیم که در دهند که در ادراک بالعرض ما به بازشلاناسلای درسلات یا نادرسلات یک جوهر خاص میهای یادشلاده نشلاان میمثال

نظم طبیعی اشلایا به صلاورت مقدم بر اوصلااهِ حقیقتاً محسلاوس خود و نیز مقدم بر اوصلااه بالعرض وجود دارد، ولی ما آن را نخسلات با 

اتم از وصلاف جوهری یا ترضلای و اتم از تناوین مربوب به معقولات اولی یا ثانیه( مورد اوصلااه محسلاوس و سلاسس با اوصلاافی دیگر )
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دهیم. این امر بویژه در مورد ادراک اشلایاء جز ی اهمیت دارد، به این معنا که همیشلاه در ادراک ما نسلابت به آنها  شلاناسلاایی قرار می

وجود تناوینی که نسلابت به آنها ادراک بالعرض داریم پیوسلاته لازم و ضلاروری اسلات. شناخت اشیای خاص جهان خارج بدون همراهی  

کند، بلکه دربارۀ بسلالایاری از شلالاود. این امر تنها در مورد آگاهی ما از اشلالایا صلالاد  نمیهرگز واقع نمیو حضلالاور این ادراکات بالعرض 

دانیم و برای به اتمال و افعال ما نیز که وابسلاته به ادراک ما از اشلایای جز ی و خاص اسلات صلااد  اسلات. مثم اگر چیزی را لذیذ می

راک بالعرضلای اسلات که از لذیذ بودن آن داریم، چون تا زمانی که از طریق  کنیم، مبتنی بر ادچند آوردنش به سلاوی آن حرکت می

ایم نسلابت به لذیذ بودن آن ادراک بالعرض داریم. این نوع از ادراکات که بنا به روانشلاناسلای یا قه با آن تماس حسلای مسلاتقیم نگرفته

انی اسلالات، بین انسلالاان و حیواناتی که از قوۀ وهم شلالاود، بر این اسلالااس که وهم از قوای ادراکی حیوسلالاینا مربوب به قوۀ وهم میابن

گیرد و اشلایا با برخوردارند مشلاترک اسلات. ولی در مورد انسلاان گاه برای ادراک بالعرضِ یک چیز قوۀ تاقله نیز مورد اسلاتفاده قرار می

ها را با لۀ اضلاافه و مضلااهشلاوند. چنانکه اگر ادراک مقواوصلاافی که حاصلال اسلاتنتاج یا اسلاتنباب اسلات نیز به صلاورت بالعرض ادراک می

 وساطت قوۀ تقل ممکن بدانیم مسلما ادراک پدر تمرو بودن که در مثال دوم آورده شده است با کمک قوۀ تاقله خواهد بود. 

 طرح یک اشکال

ها اینجا این اشلالاکال مطرح شلالاود که اگر قوۀ وهم با متعلقات ادراکی خود، یعنی معانی، که اموری متمایز از صلالاورتممکن اسلالات در 

توانند آنها را کنند )البته در مرحلۀ بعد حواس باطنی هم میها را صلارفاً حواس بیرونی ادراک میشلاود و صلاورتهسلاتند، شلاناخته می

توانند جزو متعلقات ادراک وهم باشلاند  به تبارت وییم که امور محسلاوس خاصلای هم میگدرک کنند( چگونه اسلات که در اینجا می

دیگر غیر محسلاوس بودن معانی ویژگی یاتی آنهاسلات و هرگز حواس بیرونی مدرکِ آنها، چه منفک و مجزا باشلاند و چه در ضلامن 

توان محسلاوسلاات بالعرض را هم در ضلامن معانی که مدرکَ قوۀ واهمه هسلاتند قرار داد  می شلاوند. ولی چگونهامور دیگر، واقع نمی

مدرکات بالعرض، که ارسلاطو نیز از آنها یاد کرده اسلات، چیزهایی نیسلاتند که حواس بیرونی را متأثر کرده باشلاند؛ ولی مدرکات بالعرضِ  

هسلاتند، نه اینکه خودشلاان فی نفسلاه چنین باشلاند. یعنی گرچه   سلاینا تنها در ارتباب با تمل یک قوۀ حسلای خاصْ بالعرضمورد نظر ابن

بینیم«، خود شلایرینی همینان یک کیف محسلاوس قابل احسلااس با زبان اسلات. در این صلاورت اگر این چیزی را بالعرض شلایرین »می

شلاود. متعلقاتشلاان مخدوش می رسلاد که اصلال مبنایی ما در مورد تمایز قوا به تمایز مدرکات وشلایرینی را نوتی معنا بدانیم، به نظر می

زیرا بنا بر این شد که مدرکات حواس بیرونی صورت و مدرکات قوۀ وهم معنا باشند، ولی در اینجا ظاهراً یک صورت را متعلق ادراک 

اه حلی رسلاد این مشلاکلی اسلات که باید برای آن رایم. به نظر میایم و از اصلال خود در باب تمایز قوا تدول کردهقوۀ وهم قرار داده

 ارا ه کنیم.

سلاینا در مورد خصلاوصلایات متعلقات ادراکی قوۀ واهمه را مورد بررسلای قرار دهیم. اگر  برای حل این مشلاکل باید تعابیر خاص ابن

توانیم این مشلاکل را حل کنیم. زیرا شلایرینی یک ویژگی  صلارفا به خصلاوصلایت غیر حسلای بودن معانی توجه کنیم آشلاکار اسلات که نمی

گوید که محسوس بالعرض ت. شیخ در مواضعی از سخنان خود دربارۀ محسوس بالعرض میحسی است و به ادراک واهمه درآمده اس

 در واقع محسوس نیست بلکه مقارن یک محسوس حقیقی است:
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المحسلاوس بالعرض لیس محسلاوسلاا بالحقیقه لکنه مقارن لما یحس بالحقیقه، مثل إبصلاارنا أبا تمرو وأبا 

،  1975،سلالاینا)ابن  خالد. فإن المحسلالاوس هو الشلالاکل واللون، ولکن ترض أن یلک مقارن لشلالایء مضلالااه

139).   

اسلات و  نفس کند که شلابیه به مثال ارسلاطو در کتاببینیم او در اینجا از مثال دیگری برای محسلاوس بالعرض اسلاتفاده میمی چنانکه

دخلااللات قوۀ ادراکی دیگری غیر از حواس ظلااهری را در ادراک مصلالالاادیق یکی از مقولات نلاه گلاانلاه )کلاه از حیثیلات انتزاتی بیشلالالاتری 

یک از قوای حسلای بیرونی صلاورت دهد و آن مقولۀ اضلاافه اسلات. آشلاکار اسلات که ادراک مقولۀ اضلاافه با هیچبرخوردار اسلات( نشلاان می

سلاینا این پرسلاش را شلاود  هر چند ابنشلاود با کدامیک از قوای دیگر ادراک میحواس بیرونی ادراک نمی گیرد. ولی اگر اضلاافه بانمی

دهد. نخسلات در بارۀ ادراک ن پرسلاش به دو گونه پاسلاخ میتوان گفت که در اینجا به ایکند ولی میبه وضلاوح در آثار خود مطرح نمی

هایی که طرفین آن وجود بالفعل دارند تا آنها  های متشلاابه الاطراه و غیر متشلاابه الاطراه و اضلاافهمقولۀ اضلاافه و انواع آن، از اضلاافه

ندارند، معتقد اسلات که همۀ آنها اموری یک موجود بالفعل نیسلاتند تا آنها که طرفین اضلاافه در آنها معیت وجودی با یکدیگر که هیچ

 گیرد.آیند و بر این اساس ادراک آنها از طریق قوۀ تقل صورت میکلی به شمار می

 (152،  1418 ،سینا)ابنإی کان أمراً لا یعقل بذاته، إنما یعقل دا ماً لشیء إلی شیء   

ولی مسلالانلۀ مهم در اینجا ادراک مصلالاادیق جز ی مقولۀ اضلالاافه اسلالات که در ادراک بالعرض با کدامیک از قوای ادراکی صلالاورت 

شلاود. به تبارت دیگر خ  ادراکی میان قوۀ حسلای خاصلای که محسلاوس خاصلای را ادراک گیرد و نفس چگونه از وجود آن آگاه میمی

از یک قوۀ حسلای خاص پدید آمده اسلات با چه قوه و یا با چگونه تبیینی قابل رفع و   کرده اسلات و ادراکی که بدون اسلاتفادۀ مسلاتقیم

  آید.سینا برای فهم و توجیه ادراک بالعرض به شمار میحل است. پاسخ دوم در واقع همان است که راه حل اصلی ابن

 حل اشکال

اند لازم اسلالالات نشلالالاان دهیم که وقتی چیزی را برای تثبیت این مدتا که متعلقات ادراک قوۀ وهم متفاوت از مدرکات قوای حسلالالای

توان به نحوی کنیم که این چیز فراتر را میبینیم« داریم چیزی فراتر از صلاورت حسلای شلایرینی فی نفسلاه را ادراک میشلایرین »می

ت این امکان کشلالاف نوتی ویژگی خاص برای معانی متفاوت از صلالاورت حسلالای اسلالات. مدرکات  نوتی معنا دانسلالات. قدم اول در تثبی

اند. اند که در این لحظۀ خاص از طریق یک قوۀ حسی به مدرک منتقل نشدههای غیرمحسوس در این امر مشترکبالعرض با صورت

ودن که با ویژگی »با حواس خارجی ادراک نشلالادن« سلالاینا در برخی از آثار خود معانی را نه با ویژگی غیر حسلالای ببه همین دلیل ابن

کند، ممکن نیسلات شلایرینی با خود بینایی به ها را ادراک میمشلاخص کرده اسلات. در مثال شلایرین دیدن چیزی، چون چشلام فقط رند

ای که و چون حس چشلاایی در این مورد ابداً متأثر از شلایء نیسلات، مدرکَ هم نخواهد بود. بنابراین حس خارجی  مدرکِ منتقل شلاود

بتوانلاد چنین مواردی از ادراک بلاالعرض را تبیین کنلاد وجود نلادارد، چنلاانکلاه قوۀ دیگری هم برای تبیین ادراک اوصلالالااه بلاالعرض وجود  

  اشلاد؛ زیرا این حواس باطنی تنها چیزهایی را که حواس خارجی خودشلاان ادراک تواند مدرک بندارد. خیال یا حس مشلاترک هم نمی

شلاناختی  توان به یک اصلال کلی معرفتکنند. بنابراین قوۀ وهم باید این نقش شلاکاه تبیینی را پر کند. از اینجا میاند، درک میکرده

سلاینا دسلات یافت و آن اینکه جایگاه یک متعلق ادراکی در مقام صلاورت یا معنا جایگاهی مطلق نیسلات، بلکه با دربارۀ معانی از نظر ابن

برخی    .(226-225،  1993)بلک، یابد شلاود تعین میی که در یک فعل خاص ادراکی بین مدرکِ و مدرکَ برقرار میهایروابط و نسلابت
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توانند یک حس خارجی را فی نفسلالاه متأثر کنند؛ ولی  مدرکات مثل تداوت و محبت همیشلالاه از سلالانخ معنا هسلالاتند زیرا هرگز نمی

مدرکات بالعرض در صلاورتی که ادراکشلاان نه با صلاورت حسلای مربوب به خودشلاان که با صلاورت دیگری که با آنها همراه اسلات، واقع  

  شوند.شود، تبدیل به معنا می

سلاازد و به این ترتیا اصلال تملیاتی ها با مخاطره مواجه میآیا این امر مفهوم معانی را در مقام متعلقات ادراکی متمایز از صلاورت

سلالاینا اسلالااسلالااً بر مبنای تمایز مدرَکات قوای باطنی میان آنها تفاوت اندازد  بویژه اینکه ابنسلالاینا در مورد تفکیک قوا را از اثر میابن

داند، چنانکه خزانۀ این دو نوع ادراک را نیز مستقل از یکدیگر در نظر قوای مدرِکه را یا مدرک صورت و یا مدرک معنا میافکند و می

رو اصلال تقسلایم مدرَکات به صلاورت و معنا یک داند و ازاینگیرد و متصلارفه را نیز صلارفا متصلاره در همین دو نوع از مدرکات میمی

آید. پس باید در ادراک بالعرض تنصلاری وجود داشلاته باشلاد که شلاباهت  وای نفس نیز به شلامار میتقسلایم مبنایی و مهم در تفکیک ق

رسد که این تامل آن به ادراک اموری مثل تداوت و محبت و موافق و مخالف و مشابه و مضاد و مانند آنها را تبیین کند. به نظر می

بینیم باید از آن رو باشلاد که در رض نهفته باشلاد. اگر چیزی را شلایرین میضلاروریِ ارتباطی در یاکره و تجربۀ موجود در هر ادراک بالع

سلاینا جای دیگری هم از تنصلار گذشلاته چیزی را که شلابیه همین شلایء زردی اسلات که این پیش چشلام ما اسلات، چشلایده باشلام. ابن

اثر تجربۀ پیشلاین معنای خاصلای را در   ای که حیوان برتجربه در تبیین ادراکات وهم اسلاتفاده کرده اسلات. یعنی در موارد غیر غریزی

تر درباره اینکه وهم در دهد. شلایخ این مطلا را در ضلامن یک مطلا کلییابد و بر اسلااس آن واکنش نشلاان مییک شلایء یا رفتار می

دا گیرد( چگونه به معانی موجود در امور محسلاوس دسلات پیتمل توهم )که این امر در انسلاان با همراهی و مصلااحبت تقل صلاورت می

 .(22،  1993بلک،   ؛162، 1975سینا، )ابن 1کند، بیان کرده استمی

 های دستیابی به معانی در محسوساتراه

سلاینا سلاه نوع روش ابن کند،در پاسلاخ به این پرسلاش که وهم در تمل توهم چگونه به معانی موجود در امور محسلاوس دسلات پیدا می 

کند. نخسلالات اموری که به الهامات حاصلالال از رحمت الهی بر همۀ موجودات فیضلالاان را در حصلالاول این معانی برای نفس مطرح می

گوییم که بر اسلااس آن نیز رفتارهای خاصلای از موجودات دارای یافته اسلات. این قسلام همان اسلات که امروزه تمدتا به آن غریزه می

 .(162،  1975سینا، )ابن 2زندقوۀ واهمه سر می

نامد و همین قسلام در این بح  مورد نظر ماسلات. سلاخن او در اینجا اند اسلات که وی آنها را »شلابه تجربه« میقسلام دوم اموری 

چنین اسلات: قسلام دیگر مربوب به امری شلابیه به تجربه اسلات. به این صلاورت که اگر به حیوان درد یا لذتی اصلاابت کند یا یک امر  

ا یک صلاورت حسلای برسلاد، در قوۀ خیال او صورت این امر و آنیه که مقارن آن است نقش حسلای مفید یا یک امر حسلای مضلار مقارن ب

شلاود... هنگامی که این صورت در متخیله می نسلابت میان آنها و حکم مربوب به این نسلابت، مرتسلام معنایبندد و در قوۀ یاکره نیز می

کند و با آن معانی مفید و مضلالاری که همراه آن صلالاورت هسلالاتند و  از طریق خارج آشلالاکار شلالاود شلالاروع به حرکت در خزانۀ خیال می

ا با هم یابد، در این هنگام وهم همۀ آنها رشلاود و به آن انتقال میخمصلاه معنایی که به یاکره آمده اسلات، بر قوۀ متخیله ترضلاه می

 
 وقسم آخر یکون لشیء کالتجربۀ، ویلک أن الحیوان إیا أصابۀ ألم أو لذۀ أو وصل إلیه نافع حسی أو ضار حسی مقارنا لصورۀ حسیۀ..  1
 ( 163، 1975الإلهامات الفا ضۀ تلی الکل من الرحمۀ الإلهیۀ )ابن سینا،   2
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ها شلاود؛ به همین جهت سلادکند و این به صلاورتی شلابیه به تجربه واقع میکند و معنی را همراه با آن صلاورت ادراک میاحسلااس می

 1.(164-163،  1975 ،سینا)ابن ترسنداز سند و چوب می

شلاوند به این ترتیا که شلایء صلاورتی دارد که در برخی از قسلام سلاوم هم اموری هسلاتند که از طریق تشلابیه برای وهم حاصلال می

محسلالاوسلالاات مقارن یک معنای وهمی اسلالات ولی این مقارنت همیشلالاگی و در همۀ آن امور محسلالاوس نیسلالات. ولی وهم به هنگام  

ل آنکه ممکن اسلات این همراهی در واقع برقرار نباشلاد. مثل اینکه کسلای شلاود، حامواجهه با آن صلاورت به این معنا هم منتقل می

    .(802، 1349بهمنیار،  ؛164، 1975 ،سیناابن) 2مهوع بیابد و سسس تسل را هم که زرد است مهوع تخیل کند زرداب را زرد رند

ای اسلات که در آن قوۀ وهم به کمک حافظه، احساس  این پدیدار وهمانی را به این صلاورت که مشلاتمل بر فرآیند پیییده سلایناابن 

کند،  ای را که از شلایء ادراک شلاده اسلات در ادراک یک کل تینی و انضلامامی دوباره جمع و متحد میها و معانیو قوۀ مصلاوره صلاورت

ن چیزها را با یکدیگر ادراک و در مورد شیء به صورت یک کل حکم کند. با استفاده از این تواند همۀ اینماید. قوۀ وهم میتبیین می

توانیم بفهمیم که وهم و حافظۀ وهمی برای تبیین معیت یک صلاورت حسلای با شلاینی خاص و از اسلاتدلال در مورد ادراک بالعرض می

های ای که آنها را نشلاانههای خیالی باید با معانیباید در کار آورده شلاوند. صلاورت طریق آن شلایء با صلاور و کیفیات حسلای دیگر آن

توانیم از این تحلیل نتیجه بگیریم که ادراک بالعرض یک صلاورت  رسلاد میکنند، همراه شلاوند. به نظر مییک فرد انضلامامی خاص می

ن ادراک بالعرض مشلاتمل بر ادراک چیزی به صلاورت حسلای از طریق یک حس دیگر مسلاتلزم ادراکی از معانی اسلات از آن حی  که ای

یک کل تینی متفرد اسلات و از این طریق مشلاتمل بر ادراک همۀ اوصلااه همراه با آن در حافظه اسلات. و این کاری اسلات که مثل  

 ادراک تداوت و دیگر معانی غیر حسی، مستلزم مداخلۀ وهم است.

توان دانسلات که قوۀ وهم تموه بر ادراک معانی غیرمادی ولی همراه با ماده و محسلاوس، امور محسلاوس خاصلای را می از اینجا

کند. نیز که ارتباب حسلالای بالفعل با آنها وجود نداشلالاته باشلالاد ولی آثار آنها در خزانۀ خیال و حافظه باقی مانده باشلالاد، نیز ادراک می

شلاود که از اند و قوۀ واهمه با نوتی اثرپذیری از امور بیرونی یا درونی به ادراکی نا ل میالپیداسلات که این دو نوع ادراک از نوع انفع

 های موجود در یهن است.نوع تصورات و صورت

براین ادراک یا احسلااس بالعرض نوع خاصلای از ادراکات وهم اسلات که در آن محسلاوس حضلاور بالفعل و حقیقی برای قوۀ حسلای بنا

نشلااند، اتم از آن که قبم  کند و آن را در جای محسلاوس موجود و حاضلار میندارد ولی وهم دربارۀ وجود و حضلاور آن حکمی صلاادر می

ای در باره آن امر داشلاته باشلاد، مثل ترس سلاد از سلاند یا چوبی که قبم تجربۀ آزار دیدن با فرد خاصلای از آن یا فردی شلابیه تجربه

که شلااید اولین مواجهه اش با ای پیشلاتر از آن نداشلاته باشلاد، مانند ترس گوسلافند از گرص )به آن را داشلاته اسلات و یا آن که هیچ تجربه

  .اندگرص آخرین مواجهه هم باشد(، چه این هر دو در اینکه ادراک بالعرض هستند، مشترک

چنانکه دیدیم وهم به اتتبار تسلط و حاکمیتی که بر قوای ادراکی حیوانی دارد دارای حیثیت فعل نیز بوده و در مورد انواع خاصی  

باشلالاد. این احکام گاه مربوب به معانی اسلالات، چنانکه در مثال گوسلالافند و گرص حکم به فرار را واهمه از مدرکات دارای حکم نیز می

 
المصورۀ صورۀ الشیء و    وقسم آخر یکون لشیء کالتجربۀ ویلک أن الحیوان إیا أصابه ألم أو لذۀ أو وصل إلیه نافع حسی أو ضار حسی مقارنا لصورۀ حسیۀ، فارتسم فی  1

متخیلۀ تلک الصورۀ من خارج تحرکت فی المصوری وتحرک صورۀ ما یقارنه. وارتسم فی الذکر معنی النسبۀ بینهما والحکم فیها. فإن الذکر لذاته ولجبلته ینال یلک. فإیا لاح لل
لمتخیلۀ فأحس الوهم بجمیع یلک معا  معها ما قارنها من المعانی النافعۀ أو الضارۀ و بالجملۀ المعنی الذی فی الذکر تلی سبیل الانتقال والاستعراض الذی فی طبیعۀ القوۀ ا 

 التجربۀ ولهذا تخاه الکمب الخشا والمدر.  فرأی المعنی مع تلک الصورۀ وهذا هو تلی سبیل یقارب 
 (  1384،462؛ الرازی، قطا الدین، 132،   1423سینا، )ابنکنند. های منطقی به تنوان مثالی از ماده مخیمت یکر می مهوع بودن تسل را غالبا در کتاب  2
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کند. این موارد را چه مربوب به غریزه  یابد صلاادر میپس از ادراک تداوت و منافرت و تضلاادی که گوسلافند در خود نسلابت به گرص می

دهلاد.  بلادانیم و چلاه مربوب بلاه رفتلاارهلاای واکنشلالالای، در نهلاایلات حکم بلاه یلاک رفتلاار خلااص را در پی این نوع ادراکلاات قوۀ واهملاه انجلاام می

داند که انسلاان یا حیوان در مقام واکنش نسلابت به یک تامل یا محرک بیرونی از کام وهمی مواردی را میسلاینا از جمله دیگر احابن

دهد و انجام دادن این رفتار مسلابو  به هیچ روی ت و تأمل پیشلاینی حتی در همان دایرۀ غرایز حیوانی، نیسلات. خود رفتاری نشلاان می

داند. دسلاتۀ سلاومی از احکام نیز یخ آنها را نیز به حکم واهمه و مربوب به آن میاینها رفتارهایی واکنشلای و تکس العملی هسلاتند که شلا 

رأیی دارد اند و به گفتۀ فمسلالافه واهمه در مورد این احکام با مقدمات آنها همراهی و هموجود دارند که مربوب به امور تقلی و کلیات

لی همین که خواسته شود از آن مقدمات و جز یات حکمی کلی پذیرد وفهمد و میو آن مقدمات را چون مربوب به امور محسوس می

آورد. این جایی اسلات که تقل دربارۀ امر مورد نظر حکمی دارد ولی واهمه  اسلاتنباب شلاود، از پذیرش آن سلار باز زده و روی به انکار می

انلاد کلاه احکلاام واهملاه در مورد معقولات ورزد. از این رو گفتلاهتلی رغم قبول مقلادملاات از همراهی بلاا تقلال در قبول حکم کلی امتنلااع می

 و امور تقلی و کلی دارای اتتبار نیست، مگر آنکه صحت حکم از قبل توسط تقل تثبیت شده باشد.

 کارکردهای دوگانۀ وهم

تقسلایم مدرکات بر این اسلااس وهم به اتتبار مدرکات یهنی که تنها صلاور )صلاورت در اینجا معنایی اتم از صلاورت در مقابل معنا در 

حواس و وهم دارد( مورد نظر باشلاند یا احکام، دو گونه کارکرد دارد. به بیان دیگر و با قدری تسلاامح وهم کارکردی به اتتبار تصلاورات 

ای که و در زمینۀ تصلاورات دارد و کارکردی به اتتبار تصلادیقات و در باب آنها. در مورد تصلاورات دو قسلامِ معانی و صلاور محسلاوسلاه

شلالاوند و در مورد تصلالادیقات سلالاه نوع حکم از واهمه در این قسلالامت صلالاادر اند و مورد ادراک وهم واقع میه حس در نیامدهبالفعل ب

 شود:می

. احکلالاام مربلالاوب بلالاه معلالاانی کلالاه تملالادتا پلالاس از درک یلالاک معنلالاای جز لالای هملالاراه بلالاا ملالادرکات حسلالای و صلالاوری آن روی 1 

کنلالاد و ملالاثم بلالاه سلالاوی چیلالازی دهد و حیوان پس از این ادراک بلالاا واهملالاۀ خلالاود حکملالای بلالارای مقلالاام تملالال صلالاادر ملالایمی

 کند.شود یا از آن دوری و اجتناب میجذب می

انی بلالاا آنهلالاا ایجلالااد نشلالاده وللالای بلالاه اتتبلالاار ملالادرکات حسلالای پیشلالاین و 2 . احکام مربوب به محسوساتی که ارتبلالااب بالفعلالال حسلالا 

-ضبط آنها در خزانۀ خیال و یا برخی معلالاانی محفلالاو  در خزانلالاۀ وهلالام یلالاا حافظلالاه، حکملالای حسلالای دربلالاارۀ آنهلالاا صلالاادر ملالای

 کند.شود و موجود بر اساس همین حکمی نسبت به آن شیء یا اشیاء موضعی در رفتار خود اتخای می

. احکام خاصی کلالاه در آنهلالاا بلالاین وهلالام و تقلالال نلالاوتی همکلالااری وجلالاود دارد و وهلالام بلالاه اقتضلالاای محلالادودیت در ادراک کلالاه 3

منحصر با ادراک جز یات است ضمن صدور احکلالاامی دربلالاارۀ برخلالای املالاور جز لالای، آنگلالااه کلالاه تقلالال وارد شلالاده بخواهلالاد بلالار 

زنلالاد. ها و با استفاده از آنهلالاا حکملالای کللالای صلالاادر کنلالاد و از پلالاذیرش آن حکلالام تقللالای کللالای سلالار بلالااز ملالایمبنای همان جز ی

حکلالام وهلالام غالبلالاا جنبلالاۀ واکلالانش نسلالابت بلالاه حکلالام تقلالال دارد کلالاه آن هلالام در قاللالاا رد و انکلالاار حکلالام   پس در این ملالاوارد

شلالاود کلالاه بخشلالای از کند. از ایلالان احکلالاام در بحلالا  ملالاواد قضلالاایا در منطلالاق بلالاا تنلالاوان »وهمیلالاات« یلالااد ملالایتقلی ظهور می

-شلالاوند. بررسلالای تفصلالایلی هلالار یلالاک از ایلالان کارکردهلالاای پلالان ها به جهت تدم صد ، مادۀ صلالاناتت مقالطلالاه واقلالاع ملالایآن

 تواند موضوع پژوهش مستقلی باشد. گانه خود می
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  گیرینتیجه

هایی که آنها را با ارتباب مسلاتقیم حسی و یا با انتزاع و تجرید ترین طر  آگاهی یافتن ما به جهان خارج، تموه بر ادراکیکی از مهم

توانیم از آنها با تنوان ادراک بالذات یا بالحقیقه یاد کنیم، ادراک بالعرض است. در این نوع ادراک برخی از دهیم و میتقلی انجام می

اند، به صلاورت  شلایء که در لحظۀ ادراک آن از طریق تجربۀ حسلای مسلاتقیم و یا تعقل و تجرید به دسلات نیامده اوصلااه حسلای یا تقلی

سلاینا آن قوۀ ادراکی که شلاوند. به نظر ابنمسلاتقیم و از طریق مقارنت با برخی اوصلااه دیگر آن مورد توجه و ادراک یهن واقع میغیر

شود و در انسان و بسیاری از انواع حیوانات کارکرد دارد قوۀ واهمه است. گرچه رد پای بح  از ادراک بالعرض  سبا چنین ادراکی می

شلالاود ولی او ظاهرا به تبیین چگونگی دسلالاتیابی یهن به این نوع از مدرکات در قالا یک نظام منسلالاجم در آثار ارسلالاطو دیده می

ای به نام وهم و بیان کارکردهای مختلف فعلی و انفعالی آن و نقش آن سلاینا با طرح قوۀ ادراکیشلاناختی نسرداخته اسلات، ولی ابنیهن

شلااختی موجهی از آن توانسلات تا حدود زیادی تبیین تلم النفسلای و معرفتدر تبدیل مدرکات خاص حسلای به مدرکاتی از جنس معنا، 

  ارا ه نماید.
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