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One of the enduring questions in contemporary discourse on science and religion 

concerns the relationship between Darwinian evolution and the doctrine of Adam 

and Eve’s creation in monotheistic traditions. According to evolutionary theory, 
humans emerged through the gradual development of simpler organisms and share 

a common ancestor with primates. In contrast, monotheistic religions affirm that 

humankind descends from Adam and Eve, who were directly created by God from 

dust. This study employs a conceptual, propositional, and systemic analytic 

approach to explore the possible compatibility between the Qur’anic narrative of 
Adam and Eve’s creation and the modern theory of evolution—without presuming 

the truth or falsity of either framework. It first outlines the logical and 

philosophical foundations necessary for comparing divine creation with scientific 

explanation. The argument advanced is that, should evolution be empirically 

verified, a gradual divine process guided by an intelligent Creator would not 

contradict the instantaneous creation described in Islamic texts. Subsequently, 

through analytical examination of relevant Qur’anic verses and narrations, the 
paper elucidates the conceptual space for reconciling the evolutionary account 

with the theological doctrine of creation. 
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هایی که در حوزة ارتباط علم و دین در دنیای معاصر مطرح شده نسبت میان تکامل  داروینلی و    از چالش  یکی
هلا   که طبل  نظریلة گرگشلت انسلان     توضیح  در ادیان توحیدی است؛ با این  (ع)آموزة خلقت حضرت آدم و حوا

عنوان جدّ مشترک انسلان و میملون     که موجود خاصی به  طوری  تری هستند، به حاص  تکام  موجودات ساده
کله در ادیلان توحیلدی انسلان      تر است. درحالی شود. در نتیجه انسان از نس  موجودات ساده در نظر گرگته می

رو تحقیل  حاضلر بلا رو      دو را از خاک آگریده است. ازایلن  است که خداوند آن  (ع)روزی از نس  آدم و حواام
ای، و سیستمی و با قطع نظر از صحت یا بطلان گرضیة تکام  درصدد پاسل  بله ایلن     تحلی  مفهومی، گزاره

د بلا آنهله املروزه نظریلة     کنن که متون دین اسلام مطرح می (ع)سؤال است که میان خلقت حضرت آدم و حوا
این نوشتار ابتدا، ضمن بیان  سازواری وجود دارد؟  شود چه ارتباطی از حیث سازواری یا عدم گرگشت نامیده می

پس از تکام  و  ةاثبات نظری در صورتخلقت تدریجی الهی ) دهد توضیح می ،بحث منطقی و گلسفی مقتضای
آن( ناسازگاری و تعارضی با خلقت دگعلی الهلی )یعنلی خلقلت     در ورای  خالقی حکیم و علیماثبات لزوم وجود 

. و در گام بعد، ضمن بررسی تحلیلی آیلات و روایلات اسللامی بله توضلیح مِلداقی        حضرت آدم و حوا( ندارد
 پردازد. می« قابلیت و امکان جمع میان تکام  و خلقت»

‌کلیدواژه:
 آدم و حوا)ع(،

 تکام ،
 خلقت،

 خلقت دگعی و تدریجی،
 .نسناس

آموزة آگرینش حضرت آدم و »و « نظریة تکام »تحلی  منطقی و تطبیقی رابطة میان (. 1404) ناصرلوئی، محمدرضا و عسگری یزدی، علی رضا؛ نوروزی، علی استناد:
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 بیان مسئله
است  «تکام »نظریة شد   طرحمتوضیح پیدایش جهان طبیعت و انسان  در طور جدی که بعد از رنسناس به ی های یکی از دیدگاه

تغییرات سازگار می   . چونانتخاب طبیعی عام  طراحی موجودات است» ارائه کرد که طب  آندر قرن هجدهم  چارلز داروینکه 
 «.بیشتری به اگزایش احتمال بقا و تکثیر حاملان خود را دارند

طرح تکام  داروینی ابهاماتی دربارة رابطه علم و ادیان توحیدی پدید آورد. در مرحلة نخست، ضرورت وجود خداوند متعال در 
های الحادی در مرحلة دوم داستان آگرینش و خلقت حضرت  سیر تدریجی و تکاملی عالم طبیعت را به چالش کشید. داروینیست

وگاق ادیان ابراهیمی و توحیدی است و در دین مبین اسلام نیز ابعاد مختلف این خلقت توضیح  ، که اجمالاً از مواضع(ع)آدم و حوا
 ←مثلاً )تری هستند  ها حاص  تکام  موجودات ساده داده شده است، را نیز به چالش کشیدند. زیرا، طب  نظریة گرگشت، انسان

 (.136: 1355گلهر، 
چالش اول پرداخته و توضیح داده است که حتی در گرض اثبات نظریة تکام  تر در تحقی  مستقلی به بررسی  نگارنده پیش

دلای  متقن وجود خداوند متعال همهنان پابرجاست و هیچ مناگاتی در میان نیست؛ ضمن اینکه تکام  تدریجی و پدید آمدن 
ابراین مسئلة محوری این جستار انگیز کنونی خود دلی  دیگری است بر وجود مبدئی متعال در ورای تکام  مادی. بن نظم حیرت

 تحلی  و بررسی چالش دوم است.
در واقع این نوشتار، با قطع نظر از صحت یا بطلان گرضیة تکام ، درصدد پاس  به این سؤال است که آیا خلقت حضرت آدم 

ابتدا تِویری از خلقت  کنند، با نظریة گرگشت در تضاد است؟ به بیان دیگر لازم است ، که متون دین اسلام مطرح می(ع)و حوا
دست آید، سپس به بررسی تطبیقی آن با نظریة تکام  پرداخته شود و سازواری یا  یادشده در آیات و روایات اسلامی به 

 ها از لحاظ علمی و منطقی مورد بررسی قرار گیرد. ناسازگاری میان آن

 ضرورت و هدف
بینی ارتباط مستقیم دارد و  و جهان ،یادینی چون مبدأ هستی، دین، اخلاقشناسی بلکه با مسائ  بن تنها با زیست دیدگاه تکام  نه

با توجه به . بنابراین، دهد الشعاع خود قرار می را تحت ،شناسی و اقتِاد های مختلف زندگی انسانی، حتی ابعادی چون جامعه ساحت
و با توجه به طرح جدّی مباحث مربوط به  ز دارد،که ادعای روشمندی از لحاظ علمی را نی ،ای پربسامد الحاد مدرن گفتمان رسانه

هایی با رویکردهای  ضرورت پژوهشبرای اطفای نور اسلام،  های مغرضانه و متعِبانه رابطة علم و دین در دوران معاصر و تلا 
شده برای تفسیر  طرحکارآمدی استدلالات ناو  یاعتبار بیهای منطقی و علمی  شود که بتواند با استفاده از سنجه نوین نمایان می

 .نمایان سازدآگرینش را از الحادی 

 تمایز پیشینه و وجه

از  توان گفت تقاب  یادشده یکی  نظر ادیان توحیدی، می دربارة مسئلة تحقی  حاضر، یعنی رابطة میان تکام  و خلقتِ مد
، راچتور ب یبا، نوشتة تکام  یا خلقتزمینه کتبی چون  شود. در این  های علم و دین در دنیای معاصر محسوب می ترین چالش مهم
است که نظریات متعددی ، به رشتة تحریر درآمده کلارک مزیج پروگسور ، نوشتةرابطة علم و دین در پارادایم نظریة تکام و 

 اند. شده ابراز کرده دربارة مسئلة اشاره
ی در نیمشک اللهتیآاند. مثلاً  اندیشمندان اسلامی نیز در کتب خود اشارات و مباحثی دربارة رابطة میان این دو دیدگاه داشته

اند. همهنین کتبی چون  پیرامون این موضوع نیز بحث کرده المیزان گی تفسیر القرآنیی در طباطبا علامهو  تکام  در قرآن
 با قرآن تقاب  یبازخوان»ی و مقالاتی مانند بهشت الله تیآ دیشهاثر  آگرینش انسان و نظریة تکام ی و سحاب داللّهاثر ی خلقت انسان

اند. البته  ام  از منظر اسلامی پرداختهکه به بررسی نظریة تک  ی به رشتة تحریر درآمدهنجف الله روحنوشتة  «انواع تکام  یتئور
 .عدم تعارض آیات آگرینش با گرگشت دارند یاتعارض  قبال های متفاوتی در گیری موضعمحققان اسلامی 

 شود: های پیشین در وجوه ذی  خلاصه می تمایز این تحقی  از پژوهش
 و تحلی  تطبیقی آن؛« در متون دین اسلام (ع)خلقت آدم و حوا»و « تکام »پرداخت مستق  و تفِیلی به تعارض  .1
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نتایج نوآورانه. مثلاً کتاب یادشده از شهید بهشتی به ارائة دلای  عقلی و نقلی برای رد نظریة تکام  و تأیید آگرینش  .2
، به که نقطة ثق  گرضیة این تحقی  رد یا اثبات نظریة تکام  نیست، بلکه، گارغ از آن پردازد؛ درحالی انسان توسط خدا می

 پردازد؛ اثبات عدم تعارض تکام  با خلقت )از طری  تبیین امکان جمع خلقت دگعی و تدریجی( می

 ها. رو  و رویکرد جدید برای ح  مسئله. مث  تحلی  اقتضائات منطقی  تکام  و خلقت و رابطة میان آن .3

 تعارض؛در تبیین عدم « خل  و امر»کارگیری  های نوآورانه. مانند به ارائة تبیین .4

ها در زمین )مث  نسناس( در سایة  از آن و موجودات پیش  )ع(بیان جزئیات بیشتر وقایع آغاز خلقت حضرت آدم و حوا .5
 ها. ها با نظریات داروینیست پرداخت بیشتر به منابع اصی  اسلامی و تحلی  تطبیقی آن

های  نسبت نظریة تکام  با آموزة خلقت پاس شده دربارة  اندیشمندان و متکلمان ادیان توحیدی برای ح  اشکالات مطرح
شده توسط دانشمندان شیعی در این مسئله  های عرضه اند. لیکن تحقی  حاضر به بررسی متون اسلامی و تبیین متعددی بیان کرده

 پردازد. و در نهایت پاس  مختار نگارنده می

 مقتضای آیات قرآن کریم
شود و  پرداخته است که در ادامه به دو آیه در این زمینه اشاره می (ع)ضرت آدم و حواآیاتی از قرآن کریم به بیان چگونگی خلقت ح

 شود. تناظر آن با بحث و مسئلة این تحقی  توضیح داده می

 خلقت و سؤال فرشتگان

قَالَ ربَُّكَ إِذْ  وَ»سورة بقره است:  30گوید آیة شریفة  سخن می (ع)یکی از آیات قرآن کریم که دربارة خلقت حضرت آدم و حوا
نَْْنُ نُسَُُِِّّ بَِْمْدََِ وَنََُدُُِّ لَكَ قَالَ إِنِّي لِلْمَلَائِكَةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي الأَْرْضِ خَلِيفَةً قَالُوا أَتَجْعَلُ فِيهَا مَنْ يُفْسِدُ فيِهَا وَيَسْفِكُ الدِّماَءَ وَ

گماشت   پروردگار تو به گرشتگان گفت من در زمین جانشینى خواهم که  وقتی( آر یاد  به) و(؛ 30)بقره/ « .أَعْلَمُ مَا لَا تَعْلَموُنَ
آنکه ما با ستایش تو ]تو را[ تنزیه   حال ها بریزد و گمارى که در آن گساد انگیزد و خون ]گرشتگان[ گفتند آیا در آن کسى را مى

 .دانید دانم که شما نمی گرمود من چیزى مى ؛پردازیم  کنیم و به تقدیست مى  مى
، که ظاهراً ناظر به همین واقعه است، ص 71و  حجر 28است. چون در آیات « بشر»در این آیه ظاهراً همان « خلیفه»مراد از 

آر(  و )یاد(؛ 28)حجر/ .« إِذْ قَالَ رَبُُّكَ لِلْمَلَائِكَةِ إِنُِّي خَالِقٌ بَشَرًا مِنْ صَلْصَالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ وَ»کار رگته است:  به « بشر»تعبیر 
 د.کر  متغیر خل  خواهم ةولای کهن گ  ةری از مادشَگاه که پروردگارت به گرشتگان عالم اظهار گرمود که من بَ آن

ْنُْ نَ يَسْفِكُ الدِّمَاءَ وَ قَالُوا أَتَجعَْلُ فيِهَا مَنْ يُفْسِدُ فيِهاَ وَ»لیکن دربارة اینکه علت سؤال گرشتگان از خداوند متعال که گفتند: 
چه بود و اینکه ملائکه از کجا چنین شناختی نسبت به بشر داشتند در این تحقی  به دو دیدگاه « نََُدُُِّ لَكَ نُسَُُِِّّ بِْمَْدََِ وَ

موجودات بشرنمایی با نام  (ع)کنیم: دیدگاه اول معتقد است قب  از خلقت حضرت آدم و حوا کلی از نگاه مفسران اشاره می
ریزی آنان در زمین این سؤال برایشان پیش آمده بود.  اند و گرشتگان الهی با توجه به گساد و خون زیسته در زمین می« نسناس»

ند ها، استعدادها و شهواتی که انسان از آن برخوردار بود را دید طور خلاصه این است که وقتی ملائکه آن توانایی دیدگاه دوم به 
 ریزی راه بیندازد. تواند در زمین گساد و خون این سخن را به خداوند عرضه داشتند که چنین موجودی می

که از سخنانشان پیدا است پى برده بودند که این انسان گردى   چنان گرشتگان آن»نویسد:  ی میرازیش مکارم الله تیآمثلاً، 
انسان  ةآیند شود خداوند قبلاً آورد. اما از کجا دانستند؟! گاه گفته مى به بار مى خرابى .ریزد خون مى .کند گساد مى .راه نیست هسرب
گِی »ة کلم اند ملائکه خودشان این مطلب را از که بعضى احتمال داده یها بیان گرموده بود، درحال طور اجمال براى آن ه را ب

 خاطر محدودیتى که دارد طبعاً  هشود و ماده ب از خاک آگریده مى دانستند انسان زیرا مى .)در روى زمین( دریاگته بودند » الأَْرْض 
دنیا را به  ةحتى اگر هم .تواند اشباع کند ها را نمى طلب انسان اینکه جهان محدود مادى طبع زیاده  چه .مرکز نزاع و تزاحم است

احساس مسئولیت کاگى نباشد سبب گساد و م با أه توک  صورتى در این وضع مخِوصاً .یك گرد بدهند باز ممکن است سیر نشود
نخستین مخلوق روى زمین  (ع)خاطر آن بوده که آدم  هبعضى دیگر از مفسران معتقدند پیشگویى گرشتگان ب شود. ریزى مى خون
ان ها سبب بدگمانى گرشتگ آن ةسوءپیشین .ریزى پرداختند گرى بودند که به نزاع و خونیبلکه پیش از او نیز مخلوقات د .نبود
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این امور سبب توجه  ةیعنى ممکن است هم .گانه چندان مناگاتى با هم ندارند شد! این تفسیرهاى سه )ع(نسبت به نس  آدم
 (.180ل  177: 1ج  ،1374مکارم شیرازی،  .« )گرشتگان به این مطلب شده باشد

تفسیر ( مؤیداتی از روایات معِومین دارد. مثلاً (ع)دیدگاه نخست )پیشینة موجوداتی بشرنما، قب  از خلقت حضرت آدم و حوا
ریزى کردند از کجا  ندیده بودند که خون اگر ملائکه موجودات زمینى را قبلاً»روایت کرده که گرمود:  )ع(عیاشى از امام صادق

یی ذی  این حدیث طباطبا  علامه. (4 ح ،2۹: 1 ج ،1380، عیاشى« )؟اَلدِّماءَ يَسفِْكُ وَ فِيها يُفْسِدُ مَنْ اأَ تَجْعلَُ فِيه» :گفتند
که اخبارى نیز   چنان آدم در زمین گذشته،  دورانى که قب  از دوران بنىه اشاره باشد ب (ع)ممکن است این گرمایش امام»نویسد:  می

 پرداخت.(. البته در ادامه بیشتر به روایات این زمینه خواهیم 178: 1، ج 1378 ،ییطباطبا.« )باره رسیده است دراین

 خلق و امر

از مواضع قرآنی دیگری که ممکن است شاهدی بر پاس  مختار این تحقی  )یعنی عدم تعارض میان خلقت دگعی و خلقت 
عَلَى الْعَرْشِ  إِنَّ رَبَّكُمُ اللهَ الَّذي خَلَقَ السَّماواتِ وَ الأَْرْضَ في سِتَّةِ أَيَّامٍ ثُمَّ اسْتَوى» است: اعرافسورة  54تدریجی  الهی( باشد آیة 

ََ اُلله ربَُّ العْالمَييُغْشِي اللَّيلَْ النَّهارَ يَطْلُُِّهُ حَثيثاً وَ الشَّمْسَ وَ الََْمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بأَِمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَ پروردگار ؛ «نلقُْ وَ الأْمَرُْ تَِّارَ
پوشاند  پس بر عر  )و مقام تدبیر امر اشیا( برآمد، شب را با روز مىها و زمین را در شش روز آگرید س شما خدایى است که آسمان

هان! از آن او است  .که رام گرمان اویند جوید و )نیز( خورشید و ماه و ستارگان را بیاگرید درحالى که روز شتابان شب را مى درحالى
 پر برکت است پروردگار جهانیان. .آگرینش و امر

دهد. در اینکه مراد از  را به خداوند سبحان نسبت می« امر»و « خل »ردی از خلقت خداوند متعال از بیان موا  آیة یادشده پس
 اند: وگو است و برخی از مفسران این دو کلمه را به آگرینش تدریجی و دگعی تفسیر کرده خل  و امر چیست میان مفسران گفت

کار رگته   لیف بهأایجاد چیزى است که در خلقت آن تقدیر و تگرقى که خل  با امر دارد این است که خل   :زانیالم ریتفس
 ،بردار نیست امر تدریجبه همین جهت است که  .خلاف امر که در معناى آن تقدیر جهات وجود و تنظیم آن نیست هب...  باشد

 امر گرموده: ةو دربار «الأَْرْضَ فِي سِتَّةِ أَيَّامٍخَلَقَ السَّماواتِ وَ » خلقت گرموده: ةکه دربار  ، همهنانقاب  تدریج است  ولیکن خلقت
 (.1۹0: 8  ، ج1378( )طباطبایی، 50)قمر/ « وَ ما أَمْرُنا إِلَّا واحِدةٌَ كَلَمٍُْ بِالَِّْصَرِ»

آگرینش  «خل »شود که منظور از  با توجه به قرائنى که در این آیه و آیات دیگر قرآن موجود است استفاده مى: نمونه ریتفس
ها را در مسیر خود  کند و آن قوانین و نظاماتى است که به گرمان پروردگار در عالم هستى حکومت مى «امر»نخستین و منظور از 

 ةزیرا عالم خل  جنب .ماده بدانند ند که عالم خل  را عالم ماده و عالم امر را عالم ماوراءا بعضى از گلاسفه مای ...  نماید رهبرى مى
چنان که  ؛دگعى و گورى دارد و این خاصیت جهان ماوراء ماده است ةدارد و این خاصیت جهان ماده است و عالم امر جنبتدریجى 

 .(204ل  200: 6، ج 1374)مکارم شیرازی،  (82/ یس.« ) فَيَكُونُ كُنْ لَهُ يََُولَ أَنْ شَيْئاً أَرادَ إِذا أَمْرُهُ اإِنَّم» :خوانیم مى
قرآن  ادبیات دردهد  نشان میکار رگته   به نشیآگر یدر معنا ة خل شیکه ر یموارد ةهم یبررس»نویسد:  مییکی از محققان 

 نیست؛ طبیعی و عوام  اسباب دخالت بدون و آنی صورت به  هیچ از ها آن غیرطبیعی معنای  به موجودات کردن  خل  کریم نیز 
 خداست مخلوق چیز گویند همه  می آیات این زیرا سازد. می منتسب خود به واژه این با خداوند را ها پدیده طبیعی پیدایش بلکه
 و( 11و  10 /لقمان) گیاهان و جنبندگان و ها کوه و ماه و خورشید و زمین و ها آسمان ؛(62 /زمر ،16 /رعد ،101 /انعام ،2 /گرقان)

 (.201 :1400، مشهدیروحانی ) .«(2 /الملك) حیات و مرگ حتی تا( 17 /غاشیه ،71 /یس) حیوانات
دادن خل  و امر به خداوند متعال در آیة شریفه اشاره به این باشد که هم ایجاد تدریجی هم ایجاد   بنابراین ممکن است نسبت

تواند در ح  مسئلة رابطة  دگعی تنها از آن خدای سبحان است. اما اینکه تفکیك میان ایجاد تدریجی و هم ایجاد دگعی چگونه می
 خلقت راهگشا باشد در بخش دوم مقاله بدان پرداخته خواهد شد.تکام  و 

 مقتضای روایات اصیل اسلامی
 تفِی  برخی روایات منقول از معِومین در این زمینه چنین است:
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 دستة اول روایات

 هزار سال از پایان زیستن جنّ و خداوند تبارک و تعالی اراده گرمود که پس از گذشت هفت»گرمود:  )ع(امیرالمومنین امام علی .1
 .(103: 11، ج 1۹83)مجلسی،  «در زمین به دست خود مخلوقی بیاگریند... نسناس

وجود   خواهم به دست قدرت خویش خلقی به گرماید: ... من می خداوند تبارک و تعالی می»گرمود:  )ع(امیرالمومنین امام علی .2
ها را برای بندگانم بر  کننده را از میان گرزندان او قرار دهم. آن آورم و پیامبران، گرستادگان، بندگان صالح و امامان هدایت

سوی عبادت و اطاعت   ها را به هی کرده، از عذابم انذارشان داده، و آنگردانم تا ایشان را از معِیت من ن روی زمین خلیفه می
دهندة  را حجّت بندگان، بهانة ]هدایت[ آنان، و بیم )ع(من هدایت کنند تا بندگانم با کمك ایشان راه مرا بپیمایند. من امامان

نمایم و جنّیان  های آنان پاک می از آلودگیکنم و انسان را  را از روی زمینم دور می نسناسدهم و  آنان ]از عذاب[ قرار می
اند را منتق  کرده و در هوا و در چهار گوشة دوراگتادة زمین  سرکش که از مخلوق، آگریده و برگزیدة من سرپیهی کرده

ن که گرزندان ای  طوری  دهم؛ به کنم تا با بندگان من مجاور نشوند و بین جنّیان و بندگانم حجابی قرار می ساکنشان می
 (.220: 1، ج 13۹4)مجموعة نویسندگان، « کنند. بینند و با ایشان مجالست و مِاحبت نمی مخلوقم جن را نمی

ها به  ها را در زمین ساکن کرد و آن خل  کرد و آن (ع)را )قب  از خلقت آدم  نسناسکه خداى عزّوج ّ جنّ و  1 روایت شده .3
هزار سال  ل و مدت هفت را خل  کند (ع)ها و تغییر و تبدی  )اوضاع( مشغول شدند ... موقعى که خدا اراده کرد آدم ریختن خون
ال خطاب رسید: من در از جانب خداوند متع ل ... گذشته بود و ابلیس لعین هم قسمتى از زمان را گذرانده بود نسناسبر جنّ و 

ها را در هوا و اطراف زمین جایگزین نمایم و  کاران جنّ را از زمین خود بربایم و آن و سرکشان و معِیت نسناسنظر دارم که 
ملائکه گفتند ما علمى نداریم مگر آن  ها مجالست ننمایند. اى قرار دهم تا نس  آدم جن را نبینند و با آن بین خل  و جنّ پرده

 (.۹: 1362اى که تو به ما تعلیم کردى و تو عزیز و حکیمی )مسعودی،  هانداز
نق  کرده که آن جناب گرمودند حضرت  (ع)جعفر مقدام، از جابر، از حضرت ابى  از حسن بن محبوب، از عمرو بن ابى .4

تعالى اراده نمود که با قدرت در روى زمین ح ّ تبارک و   نسناسهزار سال بعد از ایجاد جنّ و  گرمودند: هفت (ع)امیرالمؤمنین
 (.367: 1 ، ج 1380بابویه،  ابنها را بیاگریند ... ) بیکرانش خلای  و انسان

 که داشته است وجود متعال خداوند از مخلوقات مخلوقی زمین در آیا که شد سؤال )ع(امیرالمؤمنین از: گرماید می )ع(امام باقر .5
تر از ایشان آگرید  مخلوقاتی پایین بلی ... سپس گرمود: (ع)حضرت باشند؟ کرده عبادت را خدا ا  و ذریه )ع(آدم حضرت از قب 

ها نسناس بودند که شبیه خلقت  آنآشامیدند.  خوردند و می که می ها بود، ولی بال نداشتند؛ درحالی ها و روح ها بدن که برای آن
که  همراه جنّیان سکونت داد، درحالی را بر پهنة زمین و بر روی آن به  ها آن و خداوند متعال آنان بودند؛ ولی انسان نبودند.
که خداوند آنان را خل  کرده و به  نسناسای از جن و  شدند ... سپس طایفه کردند و سست نمی شب و روز خدا را تقدیس می

 پس سرمست و خوشحال دند،همراه جن بر پهنة زمین سکونت داده بود از گرمان و امر خداوند متعال تمرد و سرکشی کر 
کردند و ربوبیت خداوند  گساد ها ریختند و اظهار ها خون ناح  روی آوردند ... تا اینکه میان آن  و در زمین به ظلم به شدند

 (.40ل  38: 1430متعال را انکار نمودند ... الی آخر حدیث )قطب راوندی، 

برد که در میان آنان موجوداتی با نام نسناس  نام می (ع)و حوا صراحت از وجود مخلوقاتی پیش از خلقت آدم حدیث گوق به
اند و سپس برخی از طایفة نسناس همراه برخی  اند که از بدن و روح برخوردار بوده زیسته )ولی متمایز از انسان( بر پهنة زمین می

گونه برداشت  که ظاهراً این طوری  ند، به آورد ریزی و انکار ربوبیت خداوند متعال در زمین روی می از طایفة جن به گساد و خون
يَسْفكُِ الدِّمَاءَ وَنَْْنُ  قَالُوا أَتَجعْلَُ فِيهاَ مَنْ يفُْسِدُ فِيهَا وَ»شود که سؤال ملائکه که به پیشگاه خداوند سبحان عرضه داشتند:  می

 ای در زمین بوده است. با توجه به آگاهی ملائکه از چنین مقدمه و پیشینه «نََُدُُِّ لَكَ نُسَُُِِّّ بِْمَدََِْ وَ
نبودند و راه  راز عق  برخوردا نماها آدم گفت که اگر دیبا اتیروا نیتوجه به ا با»نویسد:  از محققان در این زمینه می یکی 

ها توسط  که به آن یگناهکار یها ها و نسبت ، مذمتخود راه غلط را انتخاب نکرده بودند اریو با اخت شناختند یدرست و غلط را نم
 (.43: 1401، میعظ کوکلامین« ).نبود ردیگ یچرا از خداوند آنان انتقام نم نکهیال از اؤس نیملائکه داده شد و همهن

                                                            
 .یتفسیر على بن ابراهیم قم .1
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: خل  على صورة الناس.  النسناس»نویسد:  می البلاغه شرح نهجدر  دیالحدی اب  ابنچیست، « نسناس»اما دربارة اینکه مراد از 
: نویسد دربارة لغت نسناس می طیالمح  قاموس (.14۹: 5 ، ج 1363الحدید،   ابی  ابن) «شک  انسان است نسناس مخلوقی به 

از  و ها تفاوت دارند با آن یزیهستند و در چ ها انسان هیشب یشکل  به ای باشند میآدم  یاز بن یقوم ایو ماجوج هستند  أجوجیها  آن»
نسناس حیوانی شبیه انسان است »گوید:  )نسس((. نیز علامه مجلسی می 78۹: 1، ج 1۹۹5)گیروزآبادی، .« ستندین (ع)گرزندان آدم

 (.106: 11 ، ج 1۹83)مجلسی، « و گفته شده که در بعضی از بلاد هند یاگت شده است

اند. زیرا  اند، اما به حد انسانیت نرسیده بوده مة حیوانات نوعی برتری داشتهاند که بر عا ظاهراً مراد از نسناس موجوداتی بوده
آید که  ها به این معنا برای نسناس اشاره شده بود( از ظاهر روایات یادشده چنین برمی بر کتب لغت )که در برخی از آن علاوه 
اند. از طرگی با توجه به اینکه  زیسته لقت آدم در زمین میاند که قب  از خ همراه جنیان دو نوع از انواع موجوداتی بوده ها  نسناس

اند قاعدتاً باید نسناس و جن  ظاهراً حتی در این دوران  تسلطِ نسناس و جن بر زمین حیوانات مختلف نیز در زمین زیست داشته
 اند. وایات بیان شدهصورت متمایز در ر  نوعی برتری نسبت به سایر موجودات دارای حیات در زمین داشته باشند که به

 دستة دوم روایات

های عِر خود را مِداقی از  بیت بخش قاب  توجهی از انسان  بینیم که اه  ای دیگر از احادیث مرتبط با نسناس می در دسته
 ناس امیرالمؤمنین، یا: پرسید و آمد )ع(امیرالمؤمنین محضر به کسی: است شده نق  کوگی گرات تفسیر اندو مثلاً در نسناس دانسته

 مورد در :گرمود )ع(حسن امام .بده را جوابش: گرمود )ع(حسن امام گرزند  به )ع(امام. بشناسان من به را نسناس و الناس اشباه و
 که جا همان از کنید کوچ سپس: »گرماید می خداوند زیرا است. مردم مِداق (ص)الله رسول پس. پرسیدی ناس )مردم( کلمة معنای
 از ها آن و مایند شیعیان ها آن پرسیدی، مردم به شبیه اگراد از و. هستیم مردم مِادی  از بیت نیز  اه  ما و« کنند می کوچ مردم
 به آنان: »گرماید می بزرگ خداوند که اند مردم عظیم تودة همین ها آن و پرسیدی نسناس از و. هستند ما مانند ها آن هستند. ما

 (.818: 1تا، ج  )جمعی از نویسندگان، بی «ترند. گمراه نیز ها آن از بلکه هستند، چارپایان مانند
رسد مقتضای جمع بین این دسته از روایات )که عامة  نظر می البته میان این دو گروه از روایات تعارضی نیست و به 

کند( و روایات  نند را نسناس خطاب میک خاطر عدم استفاده از قوة عاقله همهنان در مرحلة حیوانیت زندگی می  هایی که به انسان
کرد( این باشد که معنای حقیقی  زیست اطلاق می می (ع)نما که پیش از خلقت آدم دستة پیشین )که نسناس را بر موجودی انسان

ستفاده از ل یعنی عدم ا ها ها به اعتبار مرتبة وجودی آن نماهای قب  از خلقت باشد و اطلاق آن بر عامة انسان نسناس همان انسان
همین دلی  است که در ذی  روایت یادشده به این آیة شریفه  ل است. به  شان عق  و حاکمیت شهوتِ حیوانی در مملکت وجودی

ها از یك سو از ظاهر انسانی  عبارت دیگر عامة انسان (. به 17۹)اعراف/  «أض ّ. هم ب  کالأنعام، أولئك»استناد شده است: 
رو تعبیر نسناس  تر از آنان است. ازاین ها و بلکه پست شان چون حیوان دیگر باطن و حقیقت وجودی برخوردار هستند و از سوی

‌موجودی بود شبیه انسان ولی در مرحلة حیوانیت. (ع)کار رگته است. زیرا نسناس  قب  از خلقت آدم ها به  برای آن

 پاسخ مختار به مسئلة تحقیق، با توجه به متون اسلامی
( تعارضی با خلقت دگعی الهی )یعنی خلقت خداوند متعالاز اثبات لزوم وجود   منطقی و گلسفی، خلقت تدریجی الهی )پساز لحاظ 

تواند سبب ایجاد تدریجی  گونه که می احاطه و قیومیت مطل  خداوند متعال بر هستی، همان . چون( ندارد)ع(حضرت آدم و حوا
تری )مث  برگرگتن خاک و تبدی  آن به  اح  خلقت انسان را طی مراح  بسیار سریعتواند مر انسان طی میلیاردها سال شود، می

جمعی میان دو دیدگاه وجود ندارد   نابراین از نگاه عق  دقی  منطقی منعد. ب)کن گیکون( محق  کن گ ، ... و دمیدن روح( و دگعتاً
 کند.بودن وادار   بر نمادین متون دینیدیگری یا حم   تا ما را به برگزیدن یکی از دو نظریه و ردّ

نام نسناس نیست و حتی   دنبال اثبات انطباق نظریة تکام  با موجودی به  نکتة بسیار مهم این است که نوشتار حاضر به
های اولیه )در نظریة تکام ( با نسناس )در متون اسلامی( نیز نیست؛ بلکه در پی توضیح این است که  درصدد اثبات انطباق انسان

های اولیه و نسناس( کاگی است  وجود چنین احتمالی )احتمال جمع خلقت تدریجی و دگعی و همهنین احتمال جمع انسان صِرف
اگتد که عق   را مردود بدانیم. چون تعارض زمانی اتفاق می (ع)نظریة تکام  و خلقت حضرت آدم و حوا تعارضتا از لحاظ منطقی 
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که هیچ گرض و احتمالی وجود نداشته  صورت یقینی و قاطع حکم به عدم امکان جمع میان دو دیدگاه کند، طوری  منطقی به 
مع خلقت دگعی و تدریجی که از نگاه عقلی و گلسفی امکان ج است  در حالی  باشد که بتواند دو دیدگاه را با هم جمع کند. این 

 وجود دارد.
شود غرض و رسالت این تحقی  این است که با غض نظر از اثبات یا رد نظریة تکام  به اثبات  البته باز هم یادآور می

 اشتباه چنین علمی به سازواری و عدم تناگی میان نظریة تکام  و آموزة خلقت بپردازد )زیرا امروزه بسیاری از جوامع علمی و غیر
پندارند که در صورت اثبات گرضیة تکام  باید از ظواهر متون دینی در مورد خلقت دست شست. به گمان آنان میان این دو  می

 دیدگاه تعارض وجود دارد(. تأم  شود!
گوید )نظریة تکام  موجودات پیهیده از موجودات  توان به صحت آنهه علم امروزی می بنابراین )از لحاظ منطقی( هم می

از خاک و گ  و ...( معتقد شد بدون اینکه  (ع)گویند )خلقت دگعی حضرت آدم و حوا نما بودن آنهه متون دینی می تر( هم به واقع هساد
 باشد و نیز بدون اینکه نیاز باشد برای رگع مشک  نظریة تکام  را رد کنیم. (ع)دانستن خلقت آدم و حوا نیاز به تأوی  و نمادین 

کنند ظاهراً موجوداتی شبیه  اجمالاً ترسیم می (ع)یادشده پیرامون دنیای قب  از خلقت حضرت آدم و حوا نیز طب  آنهه روایات
طور اجمالی ممکن است منطب  بر   اند و چنین موجوداتی به تر در زمین حضور داشته مراتب پایین انسان ولی در سطحی به 

 ی علم یها اگتهی»نویسد:  از محققان در این زمینه می  یکیکند.  مطرح میها را  ای باشند که علم امروز وجود آن های اولیه انسان
 تر  یدق جیبه نتا یابیدست .و عترت دارد یقرآن یها از آموزه یبا بخش ییها مشابهت نیانسان در زم هیاز وجود موجودات شب یحاک

(. 23: 13۹4دولت، .« )و عترت را مد نظر قرار دهد یقرآن یها آموزه فیکه نکات و ظرا یدانیم قاتیمشروط است به انجام تحق
و و عترت  یقرآن های آموزه انیم ها ونیها و کرومان انقراض نئاندرتال یزمان ةمحدود ةدربار»نویسد:  وی همهنین می

آدم منقرض شدند،  یشها هزاران سال قب  از پیدا طور که نسناس همان رایز .وجود دارد یهماهنگ ی اجمالاًعلمهای  یاگت دست
 (.27: 13۹4دولت، .« )رگته است بین کلی از هزاران سال قب  بهنیز ها  ها و کرومانیون نس  نئاندرتال

تنها از لحاظ منطقی تعارضی میان علم و دین وجود ندارد، بلکه  ( نه(ع)رو در این موضوع خاص )خلقت حضرت آدم و حوا ازاین
های اولیة علم  اند که شاید با انسان زیسته نماهایی بر روی زمین می متون اسلامی انسان گوییم طب  برخی در یك گام گراتر می

ای عدم تعارض میان تکام  و آموزة خلقت بیش از پیش  امروزی انطباق داشته باشند. روشن است در صورت صحت چنین گرضیه
 شود. نمایان می

 از اندیشمندان شیعی به مسئله بررسی پاسخ برخی 
شک  مستقیم در این مسئله اظهار نظر  بودن چالش تکام  و خلقت، طبیعتاً به  اندیشمندان شیعی  متقدم، با توجه به مستحدث 

 اند. اند. اما در دوران اخیر برخی از دانشمندان شیعی در این زمینه مستقیم وارد شده نکرده
ها  ها در آن هایى که آثارى از انسان که بتواند اثبات کند گسی دلیلى نیست »نگارد:  رابطه چنین می  یی در اینطباطبا  علامه

شده  هاى سنگ هاى امروز است و دلیلى نیست که بتواند این احتمال را رد کند که این اسکلت هست گسی  اجداد همین انسان
هایى قب  از  وده و انساناند. چون ممکن است چنین ب کرده هایى در زمین زندگى مى مربوط است به یکى از ادوارى که انسان

ها و انقراضشان تکرار شده  خلقت آدم ابوالبشر در زمین زندگى کرده و سپس منقرض شده باشند و همهنین این پیدایش انسان
از چند دوره نوبت به نس  حاضر رسیده باشد. ممکن است از بعضى آیات کریمة قرآن استشمام کرد که قب  از خلقت  باشد تا پس 

 (.223: 4، ج 1378)طباطبایی، « اند. کرده هایى دیگر در زمین زندگى مى و نس  او انسان (ع)بشرآدم ابوال
هُما يا بَنِي آدَمَ لا يفَْتِنَنَّكُمُ الشَّيْطانُ كَما أَخْرَجَ أَبَوَيْكُمْ مِنَ الْجَنَّةِ يَنْزِعُ عَنْهُما لِِّاسَهُما لِيُرِيَ»ظهور آیة شریفة »یی: طباطبا علامه

مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ  يا أَيُّهَا النَّاُُ اتََُّوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَََكُمْ»( و همهنین آیة شریفة 27)اعراف/ .« سَوْآتِهِما
عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَ   آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لهَُ   إ نَّ مَثَ َ عِیسى»( ... و مخِوصاً آیة شریفة 1)نساء/ ...«  مِنْهُما رِجالًا كَثِيراً وَ نِساءً

 (ع)مانند خلقت آدم (ع)و خلقت عیسى )ع(مانند خلقت عیسى )ع(ه صریح در این است که خلقت آدم( ک5۹عمران/  )آل...« کُنْ گَیَکُونُ 
به آن معنا نداشت. چون خلقت  (ع)آدم نوعى بود، دیگر تشبیه خلقت عیسى« آدم»خلقتى استثنایى است و اگر منظور از کلمة 

 (.226 :4، ج 1378طباطبایی، ) «است.« عادى»طور  بود و خلقت نوع بشر به « العاده خارق» (ع)عیسى



 271           وروزي و ديگرانن ... «(ع)آموزة آفرينش حضرت آدم و حوا»و « نظرية تکامل»تحلیل منطقی و تطبیقی رابطة میان 

ظاهر قریب به تِریح آیات قرآن دلالت بر این دارد که بشر امروزى از نس  دو نفر زن و مرد : »گویند ایشان همهنین می
    یا گِمعینى هستند و مرد در قرآن به آدم نامیده شده است. آن مرد و زن از پدر و مادرى به وجود نیامده، بلکه از خاک یا گِ

 ی،زدی مِباح یمحمدتق علامهو  یجعفر یمحمدتق علامه(. 26۹: 16، ج 1378)طباطبایی،  ...« اند پخته و یا از زمین پدید آمده
 (.1۹: 13۹0کلانتری، دانند ) می صریح را انسان مستق  خلقت بر قرآن آیات دلالت شیعه، دیگر اندیشمند دو

اى  گرضیة تحول انواع تنها و تنها گرضیه»نگارد:  تکام  و خلقت چنین مییی در مقام ح  تعارض ادعایی میان طباطبا علامه
کند که  است که مسائ  گوناگونى را با آن توجیه کنند و هیچ دلی  قاطع بر آن ندارند. پس حقیقتى که قرآن کریم بدان اشاره مى

 (.22۹: 4، ج 1378)طباطبایی، « آن نیست. انسان نوعى جداى از سایر انواع است هیچ معارضى ندارد و هیچ دلی  علمى برخلاف
تواند  بودن نمی  قطعی سبب غیر یی در آثارشان بیشتر بر این مطلب تأکید دارند که گرضیة تکام  به طباطبا علامهروشن است 

صریح  خلقت باشد. با وجود صحت این سخن، همهنان جای این بحث وجود دارد که حتی اگر گرضیة  به معارض آیات قریب
تر  معنای حقیقی آن )دگعی( وجود ندارد که توضیح آن پیش به  (ع)کام  اثبات شود، مناگاتی میان این گرضیه و آیات خلقت آدمت

 بیان شد.
 ةتکام  انواع را یك نظری ةلئاز نظر توحیدى بسیار غلط بوده که اگرادى مسنویسند  شهید مطهری در این زمینه می

 ثبات انواع بهتر است ةتکام  انواع براى اثبات توحید از نظری ةنظری این به آن ربطى ندارد و قطعاً اصلاً .اند ماتریالیستى تلقى کرده
 (.173: 13۹۹)مطهری، 

هم ریخته براى اثبات توحید  ه خورده و حسابى ب  مه  رود نظمى به گاه به مواردى که گمان مى قرآن هیچ»شهید مطهری: 
دانند و خود همین نظم را به گواهى  ها را مى کند که مردم مقدمات و عل  طبیعى آن ستشهاد مىبه مواردى ا .کند استشهاد نمى

تر از جسم  از اگقى عالى کهگیضى است  خواند. در مورد خِوص حیات، منط  قرآن بر این اساس است که حیات مطلقاً مى
ل  و تکمی  است. البته روى این منط  گرق تطورات حیات تطورات ایجاد و تکوین و خ رو ازاین .محسوس سرچشمه گرگته

. این منط   خلَْ ٍ بَعدِْ  مِنْ صورت تدریج و تکام  و خَلْقاً  الساعه در روى زمین موجود شود یا به صورت خل   کند که حیات به نمى
عى بالاتر اگاضه محسوس در ذات خود گاقد حیات است و حیات گیض و نورى است که باید از منب ةروى این اساس است که ماد

 (.41: 1400 ،یمطهر.« )است قتصورتى باشد همان قانون خل شک  و هر پس قوانین حیات به هر .شود
بودن هستی تأکید دارند که موضع صحیحی است. اما در  درستی بر عدم تعارض نظریة تکام  و الهی  شهید مطهری به

 چه نسبتی دارد مطلبی بیان نشده است. (ع)ات خلقت آدم و حواشده پیرامون اینکه نظریة تکام  با مضمون آی سخنان بیان
علما »نویسند:  می )ع(در پاس  به سؤال از کیفیت ازدواج گرزندان حضرت آدم الله جعفر سبحانى تالله مکارم شیرازى و آی آیت

. نظر اول این است که ازدواج میان خواهر و برادر در آن زمان هنوز تحریم نشده بود و از آنجا 1در این مسئله دو نظر کلی دارند: 
عنوان مثال، دلی    که برای بقای نس  انسان راهی جز آن وجود نداشت طبیعتاً ازدواج میان برادر و خواهر واقع شده است. به

( که این سخن 1)نساء/ .« نِساءً بَثَّ مِنْهُما رِجالًا كَثِيراً وَ وَ»ی  طرگداران این نظریه این سخن خداوند متعال است که گرمود: قرآن
به  (ع). نظریة دوم این است که گرزندان آدم2است؛  (ع)گرگته از حضرت آدم و حوا ظهور در این دارد که نس  بشر کنونی نشئت

از اینکه با هم پسرعمو و دخترعمو شدند با  برادر و خواهر با موجوداتی از نس  دیگر ازدواج کردند و پس  دلی  حرمت ازدواج 
  اولین نس  ساکن در زمین نبود، بلکه پیش (ع)کند که نس  حضرت آدم دیگر ازدواج نمودند. برخی روایات این نظر را تأیید می یك

به ملائکه  (ع)که همین مضمون از سخنی که خداوند متعال دربارة خلقت آدم  کردند؛ چنان از او مردمان کثیری در زمین زندگی می
 (. 385: 1، ج 1385،  شود )مکارم شیرازی و سبحانی تبریزی گرمود استفاده می

اند که گرزندان حضرت  کرده موجوداتی شبیه انسان بر زمین زندگی می (ع)از آگرینش آدم  بنابراین ممکن است بگوییم پیش
اند. ضمن اینکه دلی  طرگداران نظر اول )یعنی آیة شریفة  در مرحلة اول با همین موجودات آمیز  داشته و گرزنددار شده (ع)آدم
گرضیة دوم مناگاتی ندارد. یعنی با وجود اینکه همة اگراد انسان هوشمندِ کنونی منتسب ( ظاهراً با «نِساءً بثََّ مِنْهُما رِجالًا كَثِيراً وَ وَ»

نمای یادشده دانست و  را با موجودات انسان (ع)حال ازدواج اولیة گرزندان آدم و حوا  توان در عین هستند، می (ع)به حضرت آدم و حوا
 شود! آورد. دقت شده وارد نمی ای به انتساب اشاره این امر خدشه
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که خلقت  شود یمعلوم م نجایو از ا»... : دینگو یساختن قرآن با نظریة تکام  م  مواگ  برای یسحاب داللهبرخی نیز چون ی
و  زیمتما شیدایبه پ یواقع شده تا منته زین یگرید یها بلکه مراتب و خلقت امده؛ین دیانسان بلاگاصله از گ  و خاک پد  کام

 .(112: 1375سحابی، )« است. دهشمشخص انسان 
داند هیچ سازگاری ندارد و  را مستقیم از خاک می (ع)روشن است چنین دیدگاهی با ظواهر متون اسلامی که خلقت آدم و حوا

وجود ندارد تا « از خاک (ع)خلقت مستقیم آدم و حوا»و « نظریة تکام »جمعی میان   طب  توضیحات پیشین اساساً تعارض و منع
طور قطعی )و نه با استمداد از   ما را ملزَم به تأوی  ظواهر دینی کند. ضمن اینکه نظریة تکام  هنوز نقاط ابهام زیادی دارد و به

رار در برابر آن ق معارضی قطعی گونه گذشتن از مبانی دینی بدون اینکه از سوی علم دلی   حدس( اثبات نشده است. بنابراین این
 گیرد صحیح نیست.

 نتیجه
روشن « گرضیة تکام »توضیح لوازم عقلانی  و« از آن و موجودات پیش  (ع)خلقت ابتدایی آدم و حوا»از بیان آموزة  پس  .1

زیرا )بر گرض صحت نظریة  .از خاک مناگاتی ندارد )ع(داشتن خلقت حضرت آدم و حوا  پذیر  نظریة تکام  با واقعیتشود  می
نوعی دگعی    ها، خلقت به از جمله انسان ،یم خداوند سبحان در کنار سیر تدریجی خلقت موجوداتیبگو استمکن تکام ( م

دو وجود داشته باشد( که هم از لحاظ خِوصیات   را نیز داشته است )بدون اینکه پدر و مادری برای آن )ع(حضرت آدم و حوا
 . چونسطح قاب  توجهی بالاتر از موجودات قبلی بوده است  جسمانی و مغزی هم از حیث برخورداری از گطرتی الهی به

تواند سبب ایجاد تدریجی انسان طی میلیاردها سال شود،  گونه که می احاطه و قیومیت مطل  خداوند متعال بر هستی، همان
 دمیدن روح( و دگعتاًتری )مث  برگرگتن خاک و تبدی  آن به گ ، ... و  تواند مراح  خلقت انسان را طی مراح  بسیار سریع می

 .)کن گیکون( محق  کند

ای و غیر آن )که البته  ن و شواهد سنگوارهیشود نهایت دلالت تکام  داروینی این است که قرا با کمی دقت گلسفی روشن می .2
را به ما  توانند نشان دهند( سیر کلی آگرینش ها و مراح  مختلف آن را نمی تکون ةاند و هم ها ناقص تِریح خود داروینیست به

بر عمومیت مطل  این تدریج در همة موجودات تواند دلیلی  اما این نمی .صورت تدریجی بوده است  دهد که به نشان می
 .را نفی کنداحتمال صدور خلقت دگعی در بعض موارد از سوی خداوند سبحان تواند  طبیعی شود و نمی

تواند تحلی  ما را  شود که می یاگت می (ع)قب  از آگرینش آدم و حوانماهایی  در متون اسلامی قراین و شواهدی بر وجود انسان .3
صورت دگعی  از آگرینش حضرت آدم و حوا به   دهند خداوند متعال پیش که متون اسلامی نشان می توضیح  تقویت کند؛ با این 

اند و ممکن است )بر گرض اثبات  تر از سطح انسانی بوده ر زمین داشته که شبیه انسان ولی پایینمخلوقاتی با نام نسناس د
را  (ع)ای آدم و حوا نماها منتهی شده و سپس خداوند سبحان در خلقت جداگانه نظریة تکام ( سیر تدریجی خلقت به آن انسان

 جمعی میان تکام  و خلقت وجود ندارد.  رو منع آگریده باشد و ازاین

ای از  لوازم و استنتاجات گلسفی الحادی توسط عده نیدارواز   سشناختی است که پ نظریة تکام  در واقع تنها دیدگاهی زیست .4
که نظریة تکام  از آن  گرایان اگراطی به آن ضمیمه و در قالب یك مجموعة کلی به جوامع علمی عرضه شد؛ درحالی تجربه

گرایان  های تجربه بینی جهت که نظریة تکام  است چنین اقتضائاتی ندارد و همة اشکالات ناشی از پیوند مبانی و جهان
 اگراطی با این نظریه است.
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