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Abstract 

The concept of tajalli (theophany) occupies a central position in 

Islamic mysticism, particularly in the writings of Ruzbehan Baqli 

Shirazi. This study explores the semantic and symbolic dimensions 

of tajalli by examining its compound forms across multiple domains 

of mystical discourse. Two primary types of combinations are 

identified: conceptual combinations, which link tajalli with specific 

mystical terms (e.g., tajalli of eternity, essence, or attributes); and 

metaphorical or simile-based combinations, wherein tajalli is 

associated with elements of nature, human figures, or aesthetic 

imagery. The research employs a multidisciplinary interpretive 

framework, drawing on Paul Ricoeur’s hermeneutics, Henry Corbin’s 
imaginal ontology, and Mircea Eliade’s phenomenology of myth, to 
uncover both the structural coherence and symbolic depth of 

Ruzbehan’s mystical language. The findings reveal that the recurring 
metaphorical patterns of tajalli function as hermeneutical keys, 

mediating between metaphysical doctrines and lived spiritual 

experience. In this way, Ruzbehan’s discourse on tajalli not only 

reflects the metaphysical foundations of Islamic mysticism but also 

demonstrates the dynamic interplay among language, imagination, and 

mystical experience. 
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1.Introduction 

The notion of tajalli—theophanic manifestation—constitutes one of 

the most intricate and generative concepts in Islamic mysticism, its 

imaginative potential nowhere more vividly realized than in the works 

of Ruzbehan Baqli Shirazi. His Abhar al-ashiqin and Sharh-e 

Shat_hiyyat display an exceptional density of compound expressions 

in which tajalli is conjoined either with metaphysical abstractions or 

with highly concrete, imagistic elements. While previous scholarship 

has explored Ruzbehan’s symbolic language in broad terms, little 
attention has been given to the linguistic mechanisms through 

which tajalli is semantically amplified, dramatized, and rendered 

experientially intelligible. This study addresses that gap. It proposes 

that the diverse configurations of tajalli—ranging from “theophany of 
eternity” to “the bridal theophany,” “the whirlwind of theophany,” or 
“the sunlight of theophany”—constitute a coherent symbolic field. 

This field mediates between doctrinal metaphysics and the inner, lived 

phenomenology of mystical experience. To illuminate this field, the 

study mobilizes three complementary theoretical lenses: Paul 

Ricoeur’s hermeneutics of metaphor and semantic innovation, Henry 

Corbin’s ontology of the imaginal world (alam al-mithal), and Mircea 

Eliade’s phenomenology of sacred manifestation. Through these 
perspectives, the research aims to demonstrate how Ruzbehan 

transforms tajalli from a doctrinal term into a dynamic linguistic event 

that reconfigures spiritual meaning. 

2. Methodology 

The research adopts a qualitative, interpretive strategy designed to 

bridge textual analysis with phenomenological and hermeneutical 

theory. First, all compound expressions containing the 

term tajalli were extracted from the two primary texts. These 

expressions were subsequently sorted into two main categories: (1) 

conceptual combinations, in which tajalli is conjoined with abstract 

theological notions (e.g., essence, eternity, divine attributes); and (2) 

metaphorical or imagistic combinations, where tajalli appears 

alongside natural phenomena, aesthetic forms, bodily or human 

figures, or cosmological motifs. 

Each selected expression was then subjected to a three-step 

analytic procedure: 1. Hermeneutic analysis (Ricoeur): This step 

involves tracing how the juxtaposition of tajalli with a concept or 
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concrete image produces a semantic tension or deviation from 

ordinary usage, thereby activating what Ricoeur terms the “living 

metaphor.” It examines how the compound displaces literal meaning 
and creates an expanded semantic horizon. 2. Phenomenological 

analysis (Eliade): This step interprets each expression as the 

representation of a sacred event that interrupts ordinary temporality or 

spatiality. Special attention is given to how Ruzbehan’s compounds 
encode a rupture in the profane order and articulate the emergence of a 

sacred presence. 3. Ontological analysis (Corbin): This step situates 

each figurative expression within Corbin’s notion of the imaginal 
realm, where visionary forms disclose spiritual realities inaccessible to 

discursive reasoning. It clarifies the symbolic consistency and 

ontological status of each compound. 

3. Results and Discussion 

The analysis demonstrates that Ruzbehan’s combinations of tajalli are 

far from arbitrary. Instead, they follow identifiable symbolic 

trajectories that elucidate both the structure of his mystical worldview 

and the experiential logic of his language. 

First, conceptual compounds highlight the metaphysical 

scaffolding of Ruzbehan’s thought. Expressions such as “theophany of 
eternity” or “theophany of essential unity” perform a semantic 
condensation: they bind an abstract metaphysical principle to a 

dynamic act of manifestation. Ricoeur’s model illustrates that these 
compounds produce shifts in meaning by forcing abstract nouns into a 

dramatic, event-like frame. In doing so, they express the paradoxical 

simultaneity of divine transcendence and immanent epiphany. 

Second, metaphorical combinations—such as the “whirlwind of 
theophany,” “the bride of theophany,” or “the sunlight ofd
theophany”—illuminate the imaginative architecture of Ruzbehan’s 
mysticism.. Here, Eliade’s perspective reveals that each metaphor 
encodes a specific mode of the sacred’s irruption: the whirlwind 
marks a violent rupture, the bride signifies a relational and initiatory 

encounter, and sunlight denotes a luminous unveiling. These 

metaphors thus map a spectrum of mystical experiences, ranging from 

ecstatic terror to intimate union. 

Third, Corbin’s imaginal ontology clarifies why Ruzbehan’s 
imagery does not collapse into mere poetic ornamentation. Each 

compound functions as a symbolic body in the imaginal world, 
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mediating between sensory language and suprasensory reality. The 

metaphors acquire ontological density: the whirlwind becomes a mode 

of visionary perception; the bride is personified as a theophanic form; 

sunlight transforms into a luminous substance of the imaginal realm. 

In this sense, Ruzbehan’s language does not merely describe mystical 

experience—it constitutes it. 

4. Conclusion 

This study demonstrates that the language of tajalli in Ruzbehan 

Shirazi’s writings represents a deliberate and highly structured 
symbolic system. By analyzing the compound expressions through the 

integrated lenses of Ricoeur, Corbin, and Eliade, the research reveals 

that tajalli functions not only as a doctrinal concept but as a generative 

linguistic act that reshapes the boundaries of meaning, image, and 

spiritual perception. The conceptual combinations clarify the 

metaphysical foundations of his mysticism, while the metaphorical 

combinations disclose the experiential and imaginative modalities 

through which the sacred becomes manifest. Ultimately, the study 

underscores that Ruzbehan’s discourse on tajalli represents a 

sophisticated interplay between thought and image—one that 

transforms language into an instrument of mystical insight. 

Keywords: Tajalli, Ruzbehan Baqli Shirazi, Islamic Mysticism, 

Conceptual and Metaphorical Combinations, Mystical Hermeneutics, 

Imaginal Realm. 
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زبان‌تجلی‌و‌تجلی‌زبان:‌بازنمایی‌انواع‌ترکیبات‌مفهومی‌و‌
‌شیرازی‌بقلی‌استعاری‌تجلی‌در‌زبان‌روزبهان

 .رانیا راز،یش راز،یدانشاا  ش ،یفارس اتیزبان و ادب یدکتر ۀآموخت دانش   یطاهر نیحس

 چکیده
های مرنیدنی  ترین مفاهیم نرفانی اسیت کی  در سیاحت یکی از بنیادیشیرازی بقلی در آثار روزبهان  "تجلی"مفهدم 

گییری از مبیانی هرمندتییک فلسیفی )پی  ریکیدر(،  ای و بهر  یابید. ایین پیژوهش بیا رویکیردی بینارشیر  حضدر می
گرایی حکمی )هانری کربن( ب  تحلی  کارکردهیای تجلیی در آثیار روزبهیان  و تأوی  ،پدیدارشناسی اسطدر  )الیاد (

گیرنید:  های مرعدد نشیان داد کی  ترکیبیات میرتبط بیا تجلیی در دو دسیرۀ اصیلی جیای می پردازد. بررسی نمدن  یم
نرست، ترکیبات مفهدمی ک  در پیدند با اصطلاحات و مقید ت خیاص نرفیانی )ماننید تجلیی ذات، تجلیی قیدم، 

هی کی  بیشیرر در نسیبت بیا نناصیر تشبی-گیرند؛ دوم، ترکیبات اسرعاری تجلی بقا، سبحات تجلی و غیر ( شک  می
های  ها ییا صیدرت ها و اشیاء )خان ، کاروانگا ، شمشیر، شمع( و نقش طبیعی )خدرشید، آب، دریا، پرندگان(، مکان

شدند. در این مییان فعی  تجلیی جایگیاهی مسیرق   و نروس( پدیدار می ،انسانی )دای ، صعلدک، خاقان چین، ترک
شدد. تحلیی   رخداد و نم  قدسی بازشناخر  می ۀمثاب ر سطح زبان و اسرعار ، بلک  ب دارد ک  در آن تجلی ن  صرفاً د

های کربن نشان داد ک  روزبهان با تأکید بر نالم مثیال و جهیان مییانی، تجلیی را امیری  انداع تجلی با تکی  بر اندیش 
تجلی در مرن روزبهان کیارکردی های الیاد  روشن شد ک  لحظات  چنین، ب  مدد دیدگا  فهمد. هم زند  و جاری می

شیدد. از  سان، هسری انسان سالک در مداجه  بیا ایین رخیداد دگرگیدن می مشاب  لحظات ظهدر قدسی دارند و بدین
نظر ریکدر هر اسرعار  مناسبری دقیق با خاسرگا  معندی خدد دارد. بدین ترتیب، پژوهش حاضیر تصیدیری جیامع از 

دهید کی  چگدنی  زبیان اسیرعاری و مفهیدمی وی  دهید و نشیان می هان ارائ  میهای مرندع تجلی در مردن روزب گدن 
 آورد. ای فراهم می بسرری برای پیدند میان تجربۀ نرفانی، تأم  فلسفی و ساخرار اسطدر 

استعاری، هرمنوتیک عرفانی، عالم  ، ترکیبشیرازی، ترکیب مفهومی بقلی تجلی، روزبهانها: کلیدواژه
 .مثال
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 مقدمه  .1
تعریف  ابزار چندسطحی بازنمایی نرفانینندان یک  تدان ب  شیرازی را میبقلی زبان روزبهان 

کننید. ویژگیی  طدر همزمیان نمی  می کرد ک  در آن ساخرار زبانی، معنا و تجربۀ معندی بی 
اسیت؛ بی  ایین معنیا کی   سطح مفهدمی و سیطح تجربییبرجسرۀ این زبان پیدند محکم میان 

ای بیرای درک و تجربیۀ حضیدر  زبانی تنها حام  معنا نیسرند، بلک  واسیط ها و ترکیبات  واژ 
صرفاً وسیلۀ بیان  و ن ‌مح  ظهدر حقیقتنندان  مرعالی نیز هسرند. در این چهارچدب، زبان ب 

کنیید و خداننیید  یییا سییالک را بیی  مداجهییۀ مسییرقیم بییا سییاخرارهای مرییافیزیکی و  نمیی  می
 کند.  شناخری دندت می هسری

انعطاف سیاخراری و تدانیایی ایجیاد ترکیبیات های زبان روزبهان  گر از مشرص یکی دی
کند ک  هم معنای نرفانی  ای اسرفاد  می گدن  ها و نبارات ب  است. او از واژ  چند یۀ معنایی

انرزانی را منرق  کنند و هم امکان پیدند با تجربۀ حسی و ذهنیی را فیراهم سیازند. بنیابراین، 
او  .سازی دقت مفهدمی، غنای اسرعاری و قدرت تجرب ان ترکیبی است از سبک زبانی روزبه

شناسی و نرفانی را بازنمیایی  های هسری گیرد ک  برداند پیچیدگی کار می ای ب  گدن  زبان را ب 
کند، همزمان مراطب را درگیر سیاخرارهای معنیایی و تجربیی سیازد و امکیان دسررسیی بی  

 انی را فراهم آورد. تر معرفت و حضدر نرف سطدح نمیق
های زبانی سبک روزبهان تکرار و بسامد با ی برخی واژگان یا مفاهیم است،  از ویژگی

نرفان دارد، تجلی اسیت. کمریر بنید ییا و ترصصی در یکی از این واژگان ک  مفهدم خاص 
طیدر  تدان یافت ک  فاقد واژ  تجلیی باشید؛ ایین واژ  هیم بی  را می عبه الداشقینای از  صفح 

 منفرد و هم ب  صدرت ترکیب بسامد با یی دارد. 
ۀ ( و در زبان کافّ 223: 1328کردن و ظاهر شدن است )سجادی،  تجلی ب  معنای جلد 

های مررلیف اشیار  دارد کی  از پیرد  سیرر و اسیررار  شکال و صیحن نرفا ب  نمایش حق در ا  
: 1328« )حق است بر دل مقیبلاناشراق ندر اقبال »تعبیر روزبهان شیرازی  شدد. ب  خار  می

(. تجلی طبقات و انداع دارد و ابردای آن تجلی ظاهری و باطنی است ک  دو ندع نام و 338



 511 |  یطاهر

 
 

شدد. تجلیی قهیری نییز دو  خاص دارد و ندع خاص آن ب  دو شک  لطفی و قهری صادر می
جمالی  ها بطشی و مکری گدیند. اما تجلی اصلی دو ندع است: جلالی و ندع دارد ک  ب  آن

شدد؛ صیدری، نیدری، معنیدی و ذوقیی. تجلیی صیدری، تجلیی  ک  ب  چهار شک  ظاهر می
آثاری است، تجلی ندری، تجلی افعالی است، تجلی معندی، صفاتی اسیت و تجلیی ذوقیی، 

بندی ب  تجلیات اربع  مشهدر اسیت )طیاهری،  ذاتی. بنابراین، تجلی و انداع آن در این تقسیم
بندی دیگیری کی  براسیاس افعیال، صیفات و ذات حیق  ر تقسییمولی د ،(331-333 :1399

صیاحب تجلیی بیر اسیاس ظرفییت  و (92: 1328است، تجلی فقط س  ندع دارد )کاشیانی، 
پ ، تجلی صدری مرعلق است ب  مبردیان، تجلیی  .کند وجددی و مقام خدد آن را کسب می

 ان است.و تجلی ذوقی از آن  منرهی ،ندری و معندی مرعلق است ب  مردسطان
نکرۀ حائز اهمیت آن است ک  الزاماً تجلی همرا  با ندر نیست، بلک  حیق در سیای  نییز 

هرگا  ک  حق ب  افعال خدد مرجلی شیدد، »اما  ،(338-333 :1399کند )طاهری،  تجلی می
افعال خلق در آن مسررر گردد و هرگا  ک  ب  صفات مرجلی شدد، صفات و افعال خلق در آن 

« هرگا  ب  ذات مرجلی گردد، ذات و صفات و افعال خلق در آن مسررر گیرددمسررر گردد و 
اح فارس، در آثار خدد ب  شیرح شیرازی مشهدر ب  شطّ بقلی (. روزبهان 93: 1328)کاشانی، 

و  عبه الداشتقیناسیت، زییرا هیدف او در  مصطلحات صدفی  یا بیان انداع تجلیی دسیت نزد 
ت، بلکی  بیا زبیانی شیانران  و شیطحی بی  شیرح آمدزش مبانی نرفیانی نیسی ش ح شطحیا 

 است.  های بزرگان تصدف پرداخر  الضمیر خدد یا تشریح گفر  مافی

‌‌. بیان مسئله1. 1
کی از مفاهیم بنیادین در سنت نرفان اسلامی تجلی است؛ مفهدمی ک  در گذشت یک   چنان

نندان یکی از  روزبهان، ب  ویژ  روزبهان شیرازی نقشی محدری دارد. آثار بسیاری از نارفان ب 
هیای مرنیدع  های خدد از تجلی در قالب های شاخص نرفان شطحی و ذوقی، در ندشر  چهر 

های طبیعیی و  های انسانی و شرصیری، گا  در هیئت گدید و آن را گا  در صدرت سرن می
یری کنید. ایین تنیدع زبیانی و تصید  شکال ندرانی و غیرمادی بازنمایی میکیهانی و گا  در ا  
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صرفاً یک ویژگی ادبی یا بلاغی، بلک  بازتابی از ساخرار پیچید  تجربۀ نرفانی در دسیرگا   ن 
بنیدی تصیاویر و  رو، پژوهش دربار  تجلی در آثار روزبهان تنها ب  طبق  فکری او است. ازاین

شیناخری  شیناخری، پدیدارشیناخری و هسری شیدد، بلکی  مبیانی معرفت ها محدود نمی اسرعار 
 سازد.  ام را روشن میهرکد

تداند ابعاد مرکثیر ایین مفهیدم را آشیکار سیازد: در سیطح  مطالعۀ تجلی از س  منظر می
آورد و  پایییان را فییراهم مییی هییای بی مثابییۀ نمییاد و اسییرعار  امکییان تأوی  هرمنییدتیکی تجلییی ب 

ی ا دهد. در سیطح پدیدارشیناخری تجلیی لحظی  های مرکثر معنا را در دل خدد جای می  ی 
گاهی پدیدار می شدد و زبیان نرفیانی صیحنۀ حضیدر همیین  است ک  تجربۀ امر قدسی در آ

صرفاً تصدیری شیانران ، بلکی  ظهیدر غیابمنید  شناخری تجلی ن  در سطح هسری .تجرب  است
آن را سیاحت تریی  فعیال و مکیان  1حقیقت در جهان میانی است؛ جهانی ک  هانری کربن

های گدناگدن در آثار روزبهیان  از این منظر تحلی  تجلی مد.نا اصلی تحقق تجربۀ نرفانی می
 اندازی تاز  برای فهم زبان نمادین و تجربۀ نرفانی او فراهم کند.  تداند چشم شیرازی می

 ،ب  دسرگا  نظری هرمندتیک نماد، پدیدارشناسی نرفانی ءکدشد تا با اتکا این مقال  می
تجلیی  ترکیبیاترا  تندع  ک  چگدن  روزبهان از ب  این پرسش پاسخ دهدو فلسفۀ تری  فعال 

های چندساحری معنیا  رساند و تجربۀ قدسی را در افق حقیقت نرفانی را در زبان ب  ظهدر می
؟ بنابراین، مسئلۀ اصلی این مقال  این است ک  ترکیبات مفهیدمی و اسیرعاری برشد تحقق می

ر اندیشیۀ روزبهیان بقلیی شییرازی مرتبط یا تجلی چگدن  ب  فهم سازوکار ظهدر امر قدسیی د
 کند؟  کمک می

 پژوهش ۀپیشین.2
های بسیاری بی  بررسیی آثیار روزبهیان بقلیی از جهیات و زواییای گدنیاگدن  اینک  پژوهش با

اند، اما مدضدع بازنمایی تجلی و بررسیی انیداع ترکیبیات مفهیدمی و اسیرعاری آن در  پرداخر 
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اسیت. بیا  و جامع مدضیدع پیژوهش قیرار نگرفر  طدر مسرق  زبان روزبهان شیرازی تاکندن ب 
تحلیی   هیای میرتبط بیا هیای نلمیی و ادبیی مدجیدد، پژوهش های داد  وجد در پایگا  جست

 شد. یافت کمرر  زبانی‌ترکیباتدر قالب  "تجلی"
بررسیی رابطی   تجربی   نرفیانی و زبیان تصیدیری در »( در مقالیۀ 1322نژاد ) فردحی و نلی -

هسییرند کیی    در پییی آن 1بییا اشییار  بیی  قطییب اسییرعاری زبییان نییزد یاکدبسییدن «عبه الداشتتقین
پربسامدترین تصاویر روزبهان را معرفیی و بررسیی کننید. آنیان ضیمن برشیمردن شیگردهای 
تصدیرساز، ب  بح  الرباس نزد روزبهان و بررسی نحد ندشرار مانند جملات فعلی، اسینادی، 

اند ک  خانداد  اسرعار  دیداری بر اسیرعار   ج  گرفر و چنین نری  الی  پرداخر  مضاف و مضاف  
 شنیداری غالب است. 

نقد و تحلیی  پدیدارشناسیی نرفیان »در مقالۀ  (1398) زاد  حجریو  خدشحال دسرجردی -
کید بر مبح  تجلیات الرباسی در  ب  وج  الرفاتی و فروکاسیت و «عبه الداشقینروزبهان با تأ

ند ک  تجلی الرباسی از نظر روزبهان یعنی شهدد  ، و چنین یافر ارتباط "نین" و "ذهن" پرداخر 
حق در مرتبۀ اسماء و صفات و ب  تعبیری، نرفان روزبهان را امکان دیدار حق در پ  پدیدار 

اند و بایید قائی  بی  پدیدارشناسیی  اند ک  جمال و جلال تدأم و چنین نریج  گرفر   تلقی کرد 
 . جمالی  جلال و جلالی  جمال بدد

کارکرد اسرعار  در بیان تجارب نرفانی روزبهان بقلی » ( در مقالۀ1397) رحمانیو فردحی  -
با این ادنا کی  از را   اسیرعار  مفهیدمی لیکیاف و جانسیدن بی  بازنمیایی  «عبه الداشقیندر 

پردازند، بیشرر مقال  را ب  معرفی روزبهان، آثار او، شرحی بیر  پرسری روزبهان می طریقۀ جمال
اند و تنها در برش کدتاهی ب  بح  الرباس و  حدال و تدضیح نندان کراب او اخرصاص داد ا

انید کی   هیا اشیار  کیرد  و چنیین نریجی  گرفر  های ترک و خال و نروس و نظیر این اسرعار 
یک طرحیدار  مفهیدمی اسیت و نظیام « جهان لباسی است بر قامت نروس حقیقت»مفهدم  

 ردار است. اسرعاری روزبهان بر آن اس
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. Roman Jakobson  
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گرایی )مطالع    تحلی  رابط   مکاشف  و اسرعار  از منظر ساخت»( در مقالۀ 1381) فر کاظمی -
اسیت کی  تصیدیر نیروس کی  در آثیار  چنیین یافر  «مدردی: ایماژ نروس در آثار روزبهیان(
اسرعار  است و از منظر ساخرگرایی این تصدیر تحیت  روزبهان بسامد با یی دارد، یک کلان

 است.  شدد و دو نام  ذهن و تجرب  در این امر دخی   تأثیر پیشینۀ ذهنی نارف خلق می

 . مبانی نظری و روش پژوهش3
است ک  سازوکارهای مفهدمی و الگدهیای نظیری کی   پیش از ورود ب  بح  اصلی ضروری

ها اسردار است مشرص شدد. ب  همین دلی ، در این بریش ابریدا مبیانی  تفسیر پژوهش بر آن
 شدد. نظری تبیین، و سپ  روش پژوهش معرفی می

 . مبانی نظری 1. 3
ازنمیایی شناخری کی  مبرنیی بیر ب های سنری زبان تدان در چهارچدب مدل زبان نرفانی را نمی

صیرفاً انرقیال  دهید ن  مسرقیم معنا هسرند، محدود ساخت؛ چراک  آنچ  در ایین زبیان ر  می
محردا، بلک  ندنی رویداد وجددی است ک  خدد حقیقت در آن ب  میانجی نمیاد، اسیرعار  و 

یابد. بدین معنا هرمندتیک نمادین نرسرین افق  زم برای  صدرت پدیداری ظهدر می تصدیر ب 
ای د لری در معنای قراردادی، بلکی  میازاد  نشان  ان نرفان است؛ زیرا نماد در اینجا ن فهم زب

کند و در همین افزونی خیدیش، حقیقیت را  معنایی است ک  همیش  بیش از خدد د لت می
سازد. در امرداد این نگا ، پدیدارشناسی زبان نرفانی ضرورت  پدشی آشکار می از خلال پرد 

ای پیشین در نظر گرفت، بلک   تدان چدنان گزارشی از تجرب  رن نرفانی را نمییابد؛ زیرا م می
ها و تصاویر صرفاً ارجاع ب  امیری  بندی تجرب  است. واژگان، اسرعار  خدد  مرن همان صدرت

دهند، بلک  خدد جایگا  حضدر تجرب  هسرند. زبان در این وضیعیت کیارکردی  خارجی نمی
ترتیب،  یابد. بدین ید ک  در آن امر قدسی یا غیبی مجال تجلی میگشا آفاقی دارد: افقی را می

زبان نرفانی حضدر در کلام است، حضدری ک  هیم در سیطح ناطفی  و احسیاس، هیم در 
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 (ای از بددن در جهیان مثابۀ نحد  ب )شناخری  و هم در سطح هسری ،سطح نقلانیت و اندیش 
 کند. نم  می

 پدیدارشناسی و هانری کربن. 1. 1. 3
گذارد؛ جهیانی کی   می 1هانری کربن در دسرگا  فکری خدد نقطۀ نزیمت را بر جهان میانی

ن  در سطح محسدسات تجربی قرار دارد و ن  در سطح انرزانات نقلی صرف، بلک  سیاحری 
زنم او ایین  شیدد. بی  های خیالی مرجلیی می میان  است ک  امر قدسی در آن ب  صدر و تمثی 

تدان آن را ب  خیال وهمیی ییا ذهنیی  اخری و مسرق  دارد و هرگز نمیشن جهان واقعیری هسری
کنید  نقیش محیدری ایفیا می 2(. در ایین مییان، تریی  فعیال287: 1323فروکاست )کیربن، 

شدد با ساحت میانی ارتباط  (؛ چراک  تنها از رهگذر این قد  است ک  آدمی قادر میجا )همان
 (.138: 1382، همدجرب  کند )یابد و حقیقت را در قالب تصدیر و نماد ت

این تلقی از تری  پیامدهای بنیادینی برای فهم زبان نرفیانی دارد. نرسیت آنکی  زبیان  
ها و  مثابۀ بازتاب یا پژواک تجرب  در جهان میانی دانسیت. واژگیان، اسیرعار  نرفانی را باید ب 

ک  ریکدر نمیاد را  )چنان اند های زبانی از قلمرو تری  فعال تصاویر ب  این معنا در حکم نقش 
 :Ricoeur, 1972) دانست بردار و راهنمای خددشدن در پدیدارشناسی دین می نصای نقش 

های شهددی بی  آنیان  از مجرای همین نالم، رمدزی ک  پیامبران و نیز همۀ تجرب »(، زیرا 13
هیای  تمثی کی  نمادهیا و  (. دوم آن232: 1373)کربن، « کند اند، تحقق پیدا می اشار  کرد 

نرفانی را باید در نسبت با نالم مثال فهمید ن  صرفاً در سطح کارکردهیای ادبیی ییا بلاغیی، 
سیان،  (. بدینجیا )همان« پیذیر نرداهیدبدد ای مجازی امکان نالم جز کنای  ،بدون این»زیرا 

یابنید. ایین امیر  اند ک  در زبان صدرت مکریدب می های نرفانی تجلیات جهان مثالی اسرعار 
شدد ک  زبان نرفانی برخلاف زبان فلسفی یا نلمی همدار  واجد خصلری بینابینی و  سبب می

پیذیر اسیت و نی  در مفیاهیم مجیرد مسیرقر  تأویلی باشد؛ زبانی ک  ن  بی  جهیان میادی تقلی 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. mundus imaginalis 
2. imagination créatrice   
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این دسرگا  کربنی را  شدد. می  های تاز  گشدد  شدد، بلک  در ساحری میانی پیدسر  ب  افق می
 پدیدارشناسی نرفانی تلفیق کرد. تدان با می

ترین تعریف خدد بی  معنیای کیاوش در شیید  پدییداری  پدیدارشناسی نرفانی در ساد 
شناخری یا تاریری فروبکاهد، بلک   تجربۀ قدسی است؛ یعنی ن  اینک  تجرب  را ب  ندام  روان

گاهی بررسی کنید. تجربیۀ نرفیانی، در ایین چهیارچدب،  نیدنی چگدنگی ظهدر آن را در آ
گاهی گشدد  می شدد و زبیان نرفیانی چییزی جیز تبلیدر ایین  پدیدار ناب است ک  در افق آ

ای دانست ک  در آن امر قدسی خیدد  مثابۀ صحن  ظهدر نیست. بنابراین، مرن نرفانی را باید ب 
 سازد. ها پدیدار می را در قالب کلمات و اسرعار 

یکور و هرمنوتیک. 2. 1. 3  پل ر

ای فلسفی بنیان نهیاد کی  در آن  شناس معاصر، پروژ  فیلسدف هرمندتیک و زبان، 1پ  ریکدر
اصییلی تفکییر اسییت. ریکییدر بییا تلفیییق سیینت  محییدر  ‌تأوییی ، زبییان، نمییاد و اسییرعار  مسییئلۀ

ای بیرای بییان، بلکی   صرفاً وسییل  پدیدارشناسی و هرمندتیک بر آن بدد ک  نشان دهد زبان ن 
طبق پدیدارشناسی دیین نمادهیا »افقی برای ظهدر معنا و گشددن حقیقت است. ب  زنم وی 

او دربیار  نمیاد، (. در ایین چهیارچدب نظرییات 3: 1373« )حقیقری در خیدد نهفری  دارنید
اسرعار  و روایت ابزارهای تحلیلی قدرتمندی بیرای فهیم سیاخرارهای زبیانی پیچیید  فیراهم 

آورد. ریکدر نماد را ساخراری زبیانی کی  همیدار  بییش از معنیای مسیرقیم خیدد د لیت  می
 (. 225: 2913، همدکند ) کند تعریف می می

رین )یا ظیاهری( و معنیای ثیاندی نماد دارای دو سطح است: معنای نرس ریکدراز نظر 
دهنید تیا زبیان فراتیر از سیطح مفهیدمی  اند و امکیان می تنید  )یا ژرف(. این دو سطح درهم

نمیاد دو کیاربرد معکیدس »ای از معنای وجددی و قدسی را  یابد. بنیابراین  صرف، ب  حدز 
از این منظیر (. (Ricoeur,1972: 17« مان تابعی از غیاب و تابعی از حضدر استزدارد: هم
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کییید می کییار تییأویلگر کشییف  ییی  کنیید کیی  نمادهییا  های نهفریی  در نمییاد اسییت. ریکییدر تأ
های جدییدی  گا  ب  معنای واحدی فروکاسرنی نیسرند؛ بلک  همدار  افق اند و هیچ خددبسند 

نمییاد اندیشیی  را »جملییۀ مشییهدری دارد بییا اییین ترجمیی : ریکییدر گشییایند.  از معنییا را می
کید می 1«انگیزد برمی   (.337)همان: « نماد نقطۀ آغاز تفکر است»کند ک   و تأ

داند ک  ب  شک  دیگری قاب  گفرن نیست )ریکدر،  ترجم  می او اسرعار  را نیز غیرقاب 
اسیت. او  2اسیرعار  زنید ترین دسراوردهای نظری ریکدر، مفهیدم  یکی از مهم (.65: 2912

دید، بر این باور بدد کی  اسیرعار   نری بلاغی میبرخلاف دیدگا  سنری ک  اسرعار  را صرفاً زی
تنها جیایگزینی  (. اسیرعار  زنید  نی Ricoeur, 1978: 291تدانایی ایجاد معنای نیدین دارد )

سازد و مرزهای اندیش  را  ای می برای یک واژ  نیست، بلک  حرکری است ک  افق معنایی تاز 
روییارویی امیر آشینا و ناآشینا بیدل دهد. در این حالت زبان اسیرعاری بی  محی   گسررش می

دهد ک  زبیان مفهیدمی  رسی می ای از معنا دست شدد و با شکسرن منطق روزمر  ب  حدز  می
های  (، بنیابراین اسیرعار 3: 2919؛ ریکیدر، Ricoeur, 1978: 194) قادر ب  بیان آن نیسیت

« انید هایی کی  بی  جایگیا  معمیدلی در زبیان سیقدط نکرد  یعنی اسرعار »تاز  از نظر ریکدر 
 (. 22: 2125)هنرمند، 

3تدضیح‌براین، در روش هرمندتیکی ریکدر همدار  ندنی دیالکریک میان افزون
3فهم‌و‌ 

 

ک  فهم ب  افیق معنیایی و  ی مرن تدج  دارد، درحالیهای ساخرار برقرار است. تدضیح ب   ی  
(. این دیالکرییک Ricoeur, 1981: 134-151است )ر.ک:  تجربۀ وجددی خدانند  گشدد 

صرفاً ب  تحلی  زبانی فروکاسر  و ن  در سطح تجربۀ ذهنی مردقف  کند ک  تأوی  ن  تضمین می
ب  تجربی  و از تجربی  بی  سیاخرار شدد. بنابراین، هر مرنی واجد چرخشی است ک  از ساخرار 

 گردد. بازمی

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. The Symbol Gives Rise to Thought 

2. la métaphore vive 

3. explanation 

4. understanding 
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گیذارد. در  تمایز می 2و هرمندتیک ایمان 1در همین راسرا ریکدر میان هرمندتیک شک
نندان پدششیی بیر حقیقیت تلقیی  رود و ب  هرمندتیک شک مرن یا نماد همدار  زیر سؤال می

در هرمندتییک ایمیان (، امیا Ricoeur, 1970: 32) شدد )مانند قرائت مارک  یا فرویید( می
(. ریکدر کدشیید هیر 33همان: شدند ) مثابۀ افقی برای ظهدر حقیقت دید  می نماد و مرن ب 

دو رویکرد را در یک حرکیت دییالکریکی جمیع کنید: یعنیی تیأویلگر بایید هیم از ظرفییت 
 افشاگرانۀ شک بهر  ببرد و هم از ظرفیت گشایند  ایمان، تا معناهای نهفر  در مرن ب  تمیامی

 آشکار شدد. 
دهد ک  روایت زبانی ن  فقط بازتاب  نشان می 3زما  و روای ویژ  در  او در آثار خدد ب 

واقعیت، بلک  سازند  افق معنایی جدید است. روایت بیا سیامان دادن بی  زمیان و روییدادها، 
زمیان در صیدرتی زمیان بشیری »کنید و  فهم را فیراهم می امکان تجربۀ هسری در قالبی قابی 

سان، اسرعار  و نماد درون  (. بدین17: 1323)ریکدر، « گردد ک  ب  شید  روایی بیان شدد می
برشید و  هیا انسیجام می چراک  بافرار زمانی و داسرانی بی  آن د،یابن روایت جایگاهی ویژ  می

 کند.  امکان تأوی  چند ی  را تقدیت می
ی گشیددگی بی  حقیقیت درنهایت، ریکدر زبان را ن  یک نظام بسیر ، بلکی  افقیی بیرا

.داند می
های زبیان مفهیدمی غلبی  کنید و بی   تداند بر محدودیت زبان اسرعاری و نمادین می 3

ماند. از این  ناپذیر می رس قلمروهایی از تجربۀ بشری دست یابد ک  در غیر این صدرت دست
 منظر هرمندتیک ریکدر تلاشی است برای فهم چگدنگی برساخت معنیا از خیلال نمادهیا و

ک  زبان در مقام میانجی، تجربۀ وجددی و قدسی را  ها، و در نین حال نشان دادن این اسرعار 
گاهی می  آورد. ب  سطح آ

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. hermeneutics of faith 

2. hermeneutics of suspicion 

3. Temps Et Récit 

  Interpretation Theory: Discourse and نظ یۀ تفسی : گفن ا  و مازاد مدنتا:این مفهدم در کرابی از ریکدر با نام . 3
the Surplus of Meaning  است.شد    گسررد 
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 میرچا الیاده و امر قدسی. 3. 1. 3
دان دین، در چهارچدب پدیدارشناسی بر تمیایز بنییادین مییان  فیلسدف و تاریخ ،1میرچا الیاد 

کید می 3لیامر معمد و ‌2قدسی‌امر زنم او تجربۀ دینی همدار  تجربۀ حضدر  کند. ب  )نرفی( تأ
یابد، اما ماهیری مرمایز و  مسرقیم حقیقت قدسی است ک  در زمان و مکان معمدلی ظهدر می

(؛ مفهدمی کی  8: 1322است ) 3تجلی قدسی  مرعالی دارد. این تمایز، اساس نظریۀ او دربار 
کنید  ها و انمیال قابی  مشیاهد  می ها، زمان اشیاء، مکانتجربۀ امر قدسی را از را  ظهدر در 

 (. 8)همان: 
سیازد و  کند ک  امر قدسی خیدد را آشیکار می را رویدادی تعریف می د  تجلی قدسی الیا

برد. در این چهارچدب هر شییء، پدیید  ییا حریی کلمی   جهان را از سطح معمدلی آن فراتر می
ک  این ظهدر ساخرار معنیایی خیاص خیدد را  تداند میدان ظهدر حقیقت باشد، مشروط بر آن می

ن یا بازنمایی نیست، بلک  خلق مدقعیری اسیت کی  در داشر  باشد. تجلی قدسی صرفاً نشان داد
 تداند با آن مداج  شدد.  کنند  می آن حقیقت حضدر دارد و تجرب 

کیید دارد. تجربیۀ امیر قدسیی  د  ب  الیا شدت بر اهمیت زمان و مکیان در تجربیۀ دینیی تأ
، همدشدد ) مرجلی می‌8مکان مقدسو ‌8زمان مقدسصدرت  برخلاف زمان و مکان معمدلی ب 

کنند  امکان  صرفاً زمین ، بلک  خدد فعال و تعیین ها ن  (. این فضاها و زمان82-81و  18 :1322
اند. بدین ترتیب، هر پدیدار قدسی در میرن زنیدگی روزمیر ، نیدنی گسسیت از  ظهدر حقیقت

کننید  را وارد افیق جدییدی از معنیا و حضیدر  کنید و تجرب  زمان و مکیان معمیدلی ایجیاد می
 . کند می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. Mircea Eliade (1907-1986) 

2. sacred 

3. profane 

4. hierophany 

5. sacred time   
6. sacred space   
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ای بی  تجلیی دارد: امیر قدسیی در تجربیۀ دینیی پدییدار  بنابراین، او نگیا  پدیدارشناسیان 
ای اسیت کی  خیدد  و زبان تصدیر یا نم  صرفاً وسیلۀ بازنمایی آن نیست، بلکی  زمینی  ،شدد می

(. در این دیدگا ، هر پدییدار دینیی 128: 1322سازد )الیاد ،  پدیدار شدن حقیقت را ممکن می
نندان نشان  یا نماد. تجربۀ دینی در این سطح  نندان رخداد  حضدر تحلی  شدد، ن  صرفاً ب  باید ب 

گاهی شناخری و هسری شناخری یک رخداد مسرقیم است کی  سیاخرار معنیایی وییژ   ب  لحاظ آ
 خدد را دارد و فراتر از مفهدم و تحلی  نقلانی است. 

یابد.  تجلی می نمادها و انمال مرقنرا   زد  معرقد است ک  تجربۀ امر قدسی همدار  ا الیا
نمادها، انمال و تصاویر دینی فقط جنبۀ تزئینی یا قراردادی ندارند، بلک  زبیان ظهیدر هسیرند و 

زمیان بیا ایجیاد  (. ایین نمادهیا هیم122: همانآورند ) امکان دسررسی ب  امر قدسی را فراهم می
کننید.  مسیرقیم بیا حقیقیت دنیدت می کننید  را بی  مداجهیۀ گسست از جهان معمدلی، تجرب 

کننید و بی   ند ک  ساخرار تجرب  را تعییین می نبارت دیگر، نمادهای دینی ندنی واسطۀ حضدر ب 
مثابی  حضیدر واقعیی  دهند تا امر قدسی را ن  فقط بشیندد ییا ببینید، بلکی  آن را ب  فرد امکان می
 تجرب  کند. 

ن است ک  پدییدار شیدن امیر قدسیی فهیم یکی دیگر از نکات کلیدی در نظریۀ الیاد  ای
کننید  را از سیطح معمیدلی  کند. تجلی قدسیی تجرب  انسان را از واقعیت و وجدد بازتعریف می

کند ک  در آن معنا، زمان و مکان ب  نحدی تیاز  و چند یی   تجرب  ب  سطحی مرعالی هدایت می
سیازد، هیم  را آشیکار میشدند. ب  بیان دیگر، هیر روییداد قدسیی هیم معنیای خیدد  آشکار می

دهد ک  ک  ساخرار ادراکی و مفهدمی او نسیبت بی  جهیان  کنند  را در مدقعیری قرار می تجرب 
 (.293: 1393، همدشدد ) بازنگری می

 پژوهش روش. 2. 3
در مریدن  "تجلیی"مند ترکیبات   نظام بررسیاست و هدف آن حلیلی ت-این پژوهش از ندع کیفی

شیناخری  شیناخری، پدیدارشیناخری و هسری شیرازی و تبییین کارکردهیای معرفت بقلی روزبهان
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شییرازی اسیت بقلی روزبهان  ش ح شطحیا و  عبه الداشقین دو اثرها است. قلمرو پژوهش  آن
، ها نمدنی  انرریابرا در خیدد دارنید. معییار صیریح بیرای  "تجلیی"ترین بسررهای  ک  ضرورتی

باشد ییا  "تجلی"؛ یعنی هر ترکیبی ک  یک سدی آن استیبی صدرت ترک ب  "تجلی"حضدر ریش   
بی   ءبیا اتکیابنیابراین،  باشید. را بار معنایی مرکیزی خیدد داشیر  "یافرن تجلی کردن/ تجلی"فع  
ترکیبیات الیف(  :گیرنید میساخت قرار  در دو رد   هم "تجلی"شد  ترکیبات  های اسرررا  داد 

ایین  .اسیت مفاهیم و اصطلاحات انرزانیی نرفیانی "تجلی": ترکیباتی ک  طرف  مقاب  مفهدمی
: ترکیباتی ک  طرف مقابی  ترکیبات اسرعاری/تشبیهیب( معرفری است؛ رد  واجد بار نظری و 

ایین رد  واجید  .اسیت ها یا تصاویر طبیعیی و انسیانی نناصری از نالم محسدس، نقش "تجلی"
روش ؛ گرفیت انجیامنظیری مکمی  تحلی  در س  محدر  کارکردهای تصدیری و تمثیلی است.

بر اسیاس ملاحظیات  شرح ساخرار تجرب  و ثبت پدیداری لحظات ظهدر در پدیدارشناسی کار
 با هرمندتیک نماد ریکدر، . روش کاراست و ساخرارهای وجددی آن "نالم مثال"کربن دربار   

. روش " اسیتگشیددگی معنیا"ها/نمادها در  تحلی  مرنی ی ساخراری با تمرکز بر نقش اسیرعار 
ارچدب هبازخدانی نناصر نمادین مرتبط با مکان و زمان در چ ای الیاد  برای تحلی  اسطدر  کار

 .اساطیری" استزمان مقدس/"و  "مقدس/نامقدس"مفاهیم  

 ها، بحث و بررسی یافته.4

صیدرت فعی  و رخیداد  تجلیی ب ترین وجد  تجلی در آثیار روزبهیان شییرازی،  یکی از مهم
است ک  در آن حضدر الهی صرفاً در سطح نمیاد ییا زبیان نیسیت، بلکی  در هسیری و  نینی

صدرت مفهدمی ییا اسیرعاری،  تنها ب  شدد. ب  بیان دیگر، خداوند ن  جریان واقعیت ظاهر می
کنید و ایین تجلیی  بلک  در قالب صفات و یا ذات خدد بر سالک یا جهان خلقت تجلی می

های بسیار زیادی از این ندع تجلی در مریدن  شدد. نمدن  میصدرت نملی و بالفع  تجرب   ب 
شدد، مانند تجلی صفات الهی بر ارواح اولیا، تجلی ذات الهی بیر سیالک  روزبهان دید  می

های زییر  کی  در نمدنی  در مراح  سلدک، یا ظهدر ندر الهی در نرصۀ افعال و اشییاء. چنان
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هست تجلی کیرد و امیر در صیفات بسیان کیفیت کن  هسری بر  تحب  و بی بی»است:  آمد 
چنیین  ، هم(88: 1328)روزبهیان، « آمد، نگارسران امیر را بیر نقیدش مرقیدم افعیال گشیت

، همید)و ( 271 ؛183 ؛388 ؛318؛ 388؛ 231؛117 ؛91 ؛28؛ 23)همیان: های دیگیر  نمدن 
قابی  و تجلی و معنا کاملًا مر»گدید:  ک  ریکدر می چنان (.132؛118 ؛79 ؛32 ؛38: 1323

، لذا هر وقت حق تجلی کنید زمینیۀ حضیدر معنیا (Ricoeur,1972: 11)« همزمان هسرند
نیالم ‌نالم مثیال وک  کربن میان  مهیا است و باید معنا را از نالم میانی دریافت کرد. چنان

سیاحری ر   شیدد، تجلیی الهیی در فعی  دقیقیاً در ایین حیدز  میان محسدس تمایز قائی  می
 دهد.  می

های سبکی روزبهان اسرفاد  از ترکیبات اضافی یا وصفی و حری تریابع  ویژگییکی از 
صدرت ترکیب یا فعی   کند؛ تجلی نیز ب  اضافات است ک  گاهی فهم کلامش را سرت می

هییای مفهییدمی  سیید پییر از ترکیب در زبییان او بسیییار پییر بسییامد اسییت، قلییم روزبهییان از یک
ای دارد. بیا  ترکیبات وصفیتاسرعاری خلاقان  شد  با واژ  تجلی است و از دیگر سد ساخر 

کی  گیاهی بیا یکیدیگر  هیا را بی  چنید دسیرۀ تحلیلیی تقسییم کیرد تیدان تجلی این نگا  می
 همپدشانی دارند:

ای برای ظهدر حقیقیت نمی   مثابۀ واسط  در این ندع نناصر طبیعت ب   تجلی طبیعی:( الف
 کنند.  می

های نمیادین ظهیدر  هیا از را  افیراد ییا شرصییت ایین تجلی  یا انسانی: تجلی شرصیری( ب
دهند تا حقیقت را در ارتباط بیا وجیدد انسیانی تجربی  کنید.  یابند و ب  سالک امکان می می

هیای هرمنیدتیکی مرعیددی  زمیان بیا نقیش پدییداری، افق زبان اسرعاری در ایین زمینی  هیم
 سازد. نمایان میهای مرعدد معنا را  گشاید و  ی  می

این نیدع تجلیی بیشیررین نزدیکیی را بی  جهیان مییانی دارد و   تجلی ندرانی یا غیرمادی:(  
کنید. تریی  فعیال در اینجیا  حضدر حقیقت را در قالب صدر غیرمادی و ندرانی آشکار می
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گیاهی  شدت ضروری است؛ زیرا تجربۀ تجلی بیدون واسیطۀ تریی  فعیال نمی ب  تدانید در آ
 انسان پدیدار شدد.

  بیرد دو گدنی  کار می تدان گفت ترکیباتی ک  روزبهیان دربیار  تجلیی بی  در کلیت بح  می
   اسرعاری. -ترکیبات مفهدمی، و ترکیبات تشبیهی است:

   ترکیبات مفهومی .1. 4
ها یک سدی ترکیب مفیاهیم خیاص نرفیانی و کلامیی اسیت و ماهییت  ک  در آن‌ترکیباتی

، (331، 188، 183: 1328)روزبهیان، ارند؛ مانند: نظری و انرزانی د تجلتی سبحا  تجلتی 
، (393: همان)، (393: همان)، (283، 132: همان) تجلی اف اد تجلی صفا  تجلی اسنواء 
، 23: همیان)، (231، 28، 88: همیان)، (38: همان) تجلتی کنته و عتین تجلی قتدم قدس 

، (128، 118، 177: همیان)، (232، 113: همان)، (28 متلا  تجلتی ستّ  تجلتی تجلی بقاء 
، همد)، (388: همان)، (238: )همان، (282: همان) ص ف تجلی تجلی النباس  خط تجلی

، همید)(، 82)همیان: ، (53و  55: )همان، (5: 2919 تجلتی اا  نظر تجلیی تجلی ملا  
2911 :21 ،95)  . 

در رویکرد پدیدارشناسیان  ایین اصیطلاحات امکیان تجربیۀ مسیرقیم حقیقیت را فیراهم 
هایی از ادراک و حضیدر  نندان لحظی  بی را  تدصیف یا تصدیر، بلکی   آورند، ن  صرفاً از می

وجی  آشیکار و مرعیالی امیر قدسیی را در تجربیۀ  "تجلی سیرّ "و  "تجلی جلال" ؛ مثلاً معندی
هیچ روی اسرعاری نیسرند، چدن تجلی جیلال و ییا جیلال تجلیی  و ب  دهند نارف نشان می

ی خیار  ب  هیبت و بطش امر قدسی در لحظیۀ ظهیدر اشیار  دارنید و از قالیب ترکییب ادبی
ها ایجیاد  بنابراین، ما در مدارد فدق با مفاهیم خاص نرفانی مداجهیم ک  هدف آن. شدند می

ترکیبیات مفهیدمی بیشیرر بی  سیطح انرزانیی و لیذا، ایین . رابطۀ جانشینی در ترکیب نیسیت
کنند ک  با د لت بر حقیقیت قدسیی  ساخراری نمادین ارائ  می و شناخری تعلق دارند هسری

سیازد. در مقابی ،  شناخری را فیراهم می در غایات وجددی و فهم نمیق معرفت امکان تأم 
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ای حسیی و اسیرعاری را در مراطیب فعیال  تجربی  "آفنتاب تجلتی"ترکیبات تصدیری مانند 
ینیدی پدییا ازنید  فر   این ترکیبات با ایجاد تضادهای معنایی و بیرانگیررن اسیرعار  .کنند می

 ریکیدر آورنید. بنیابراین، در دسیرگا  هرمندتییک میبرای درک حضدر امیر قدسیی فیراهم 
 مح  بح  نیسرند. مفهدمیترکیبات 

 استعاری-ترکیبات تشبیهی. 2. 4

هیای انسیانی  جای مفاهیم مجرد، ب  نناصر طبیعیت ییا هیئت ب ‌ترکیبات اسرعاری یا تشبیهی
های مررلفیی قیرار  و در دسیر  کننید ارجاع دارند و کیارکردی تصیدیری و حسیی پییدا می

 گیرند: می

تجلیات طبیعی )عناصر طبیعت(: آفتاب، انجم، صبح، کوه، مرغ، بوقلمون، . 1. 2. 4 
 صرصر، برق، مشارب

انید  اکان  تمام این تصیاویر حاصی  تریی  زبانیاز منظر شکّ در دسرگا  هرمندتیکی ریکدر 
اما از منظیر ایمیانی  ،دس را بیافریننداند تا امر نامحس ک  از طبیعت محسدس وام گرفر  شد 

، همی  غییر دارند: خدرشید، سیرار ، کید  و  ها پرد  از ظهدر امر قدسی برمی همین اسرعار 
و زمان و مکیان قدسیی الییاد   دهد اند ک  در آن حقیقت مرعالی خدد را نشان می هایی زبان

 سازد. را در نالم واسط کربن مجسم می

 یالف(آفتاب/ستاره/صبح تجل
های مرعییددی از معنییا را  زمییان  ییی  هم( 129: 1328)روزبهییان،  "آفرییاب تجلییی"ترکیییب 

 "تجلیی"و  "آفریاب"و کاندن وحدت. ترکییب  ،گشاید: روشنایی معرفری، اقردار ملکدتی می
سیازد و دنیدتی بی  تأویی   پیدند دو حدز  )کیهیان طبیعیی و قلمیرو میاورایی( را برقیرار می

پدشانی معانی ظاهری و ژرف تدجی  کنید.  دهد؛ خدانش مرن باید ب  این هم چندساحری می
کنید؛ هیم محیدر نیالم و هیم  نندان ییک محیدر مقیدس نمی  می از منظر الیاد  آفراب بی 

هیایی کی  از احریراق ییا طلیدع شیمدس تجلیی سیرن  گزار  تدلیدکنند  زمان مقدس است.
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س را دّ ، لحظاتی از تبدی  مکان/زمان روزمر  ب  مشیرق مقی(388 و 132: همان) گدیند می
دهند؛ این آفراب در زبان کربن یک هیئت مثالی است کی  نی  صیرفاً نمیاد ذهنیی  نشان می

ابط روح و حقیقت اسیت؛ ای مثالی ر  مثابۀ واقع  است و ن  جسمانی صرف. طلدع شم  ب 
آید؛ این ظهدر محصدل تری  فعال اسیت  شکافد و آفراب مثالی برمی روح، معدن دل را می

   (.38: همدکند ) بندی می ک  تجربۀ قدسی را صدرت
هیای  ای از د لت سرار /انجم نیز چنین رویکردی دارد؛ یعنی در نقش اسرعار  شیبک 

هیایی کی  اقمیار صیفات ییا انیدار  آورد؛ نبارت مییانرزانی )نظم، قاند ، صفات( را فراهم 
نندان نماینیدگان  دهد کی  سیرارگان بی  نشان می (،388: 1328همد، )آورند  انجم تجلی می

 شدند. های صغیر خداند  می صفات الهی یا تجلّی
نندان اسرعار  زمانی نقطۀ نطیف  ( ب 72: 1323، همد)" صبح تجلی"از منظر ریکدر  

از منظر  .است؛ زمان  پیش/پ ، میان روایت سکدن و روایت روشنایی استروایت نرفانی 
دم نمدنۀ بارز زمان مقدّس است کی  هیر تکیرار آن ننصیر تجدیید و نیدآفرینی  سپید  الیاد 

شیدد. از منظیر  ای مقدّس بیدل می لحظ  ب  ای است ک  نالم نرفی دارد؛ صبح تجلی لحظ 
های نیدرانی وارد تجربیۀ انسیانی  اسیت کی  صیدرت ای دم در نالم مثال آسران  سپید  کربن

تدانید از خیلال آن بیا  سازد کی  انسیان می ای می نندان دریچ  شدند؛ تری  فعال آن را ب  می
 ای با تر از وجدد تماس گیرد. مرتب 

( و 27: همیان) اسیت میان کد  و آفراب همدار  ارتباط معنایی و طبیعیی وجیدد داشر 
از منظیر ریکیدر . کنید را زنید  می "طیدر"اش همدار  یاد  تیا هیکد  در صدرت نمادین و ا

کند؛ جایگا  وقدع حادثیۀ مرکیزی  معنیایی اسیت. در  نندان نمادی روایی نم  می ب  "طدر"
آفرینید کی   ای می شیناخری ساخرار  روایت (132: 1328، همد)" طدر  تجلی"سطح اسرعاری 

ن بی  مکالمیۀ مدسیی بیا خیدا در هیئیت نیار دهد. پیشیینۀ آ زمان رخداد معرفت را نشان می
مکیان  مقیدّس اسیت؛  اسیاطیری(. بنابراین، کد /طیدر نمدنیۀ 29قصص: رسد ) مبارک  می
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کنید. یعنیی  کنند  را وارد زمان مقیدس می شدد و تجرب  مکانی ک  تجلی در آن مرمرکز می
   (.82: 1328)روزبهان،  فقط مدقعیت جغرافیایی نیست، بلک  مدقعیت معنایی است

؛ 38، 98: 1323، همیداندار/نیدر تجلیی )های دیگر روزبهان را ماننید  تدان ترکیب می
(، نظیر تجلیی 121: همیان(، نیرش تجلیی )133: همیاناشراق تجلیی ) ،(83، 272: 1328

نندان تجلیات غیرمادی و ندرانی ذی  همیین طبقی  قیرار داد؛ زییرا بیا  ( ب 82: 1323، همد)
 بیشرری دارد. آفراب، سرار  و صبح تناسب

 برق/ صرصر/ مشارب تجلیب( 
نندان  ب  "مشارب"(. 373: 1328) روزبهان در ترکیب مشارب تجلی ب  سرچشم  اشار  دارد

ای از  های تدزیع ندر است؛ یعنی معنیا در شیبک  ای از کانال تصدیر  پراکندگی اندار، اسرعار 
 قی برای اص  و سرمنشیأ اسیت.شدد. این ترکیب مانند آفراب و طدر مصدا مظاهر منرشر می

ای از لحظۀ انفجار  معنایی است: جهشی ک  مرز  مفهیدم  عار ( اسر382: همان) "برق  تجلی"
اند کی   ها نشانگر این در نق  "لدامع"آفریند. واژگانی چدن  شکند و معنایی ند می قبلی را می

صیانق  یکیی از  ایین. (238کند )همان:  سرنت دگرگدن می ندر  ناگهانی ساخرار معنا را ب 
صیدرت ییک لحظیۀ  تداند ب  است: ظهدر قدسی می های تند و ناگهانی تجلی الیاد  صدرت

کننیید  را مرییأثر یییا مبهییدت  تجرب  1خاطر شییدت  ندمینییدز بییددن آسییا ظییاهر شییدد کیی  بیی  برق
 (.  188: 1328)روزبهان، « ز ا ای برق تجلی، و ز ا ای کیمیای تدلی»سازد:  می

کند ک  ریکدر آن را  ایجاد می تنش معنایی( یک 178: همان)ترکیب "صرصر تجلی" 
حامی  بیار قدسیی و  "تجلیی"در سیاخرار ایین ترکییب  داند. می اسندارٔ  زند شرط پیدایش 

قیرار گیرفرن ایین دو  هجیدم دارد.و  د لت بیر تررییب" صرصر"ک   ندرانی است، درحالی
صرصیر  "ترتیب،  این بی . کنید دلید میت نایی نامرعارفیک تدافق معقطب مرضاد در کنار هم 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

آور و  رود از رودولف اوتد گرفر  شد  و ب  تجربۀ مرمدز، حیرتناک، خشدع کار می واژ  ندمیندز ک  در تجربیات نرفانی ب  .1
 شدد. حری مردف نرفا در مداجه  با حق اطلاق می
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آفیرینش یک اسرعار   زند  است ک  معنا را نی  در سیطح تدصییف، بلکی  در سیطح  "تجلی
صیدرت مثیالی  نییرو و  "صرصیرنییز " شناسی کربن در دسرگا  هسری آورد. پدید می معنایی

از جین  میاد  نیسیت، ؛ پی  دهد میر   "نالم واسط"ک  در است پدیداری و  قهر قدسی
 "حقیقیی-صدرت خیالی"ن  محسدس است و ن  مجرد، بلک  ؛ گیرد ولی از ماد  اسرعار  می

 .کارکردش انرقال شدت تجرب   قدسی استو  است
در منظدمیۀ فکیری الییاد   اسیت. ارییت نیدرصیدرت مثیالی قهکدبند   درنریج ، باد   

ادی طبیعیی کی  بیا شکسیرن نظیم اسیت؛ یعنیی رخید هیروفانی  ناگهانیای از  صرصر نمدن 
ت، هجیدم و شدواسطۀ  کند. صرصر ب  نادی زمان و مکان حضدر امر مقدس را آشکار می

گاهی ایجاد می وقف  ای از  نشیان "رود و ب   کند از سطح یک باد طبیعی فراتر می ای ک  در آ
کننید   رب کند و تج ای ک  در آن قدرت مرعالی خدد را انلام می شدد؛ نشان  بدل می "ظهدر

تنهیا حامی   سازد. در این معنیا، صرصیر نی  را از وضعیت روزمر  ب  نرصۀ قدسی منرق  می
ای را پدیید  سازی یا قهر الهی اسیت، بلکی  مکیان و لحظی  ای  قدرت، پاک رمزگان اسطدر 

گیاهی سیالک را بی  افیق تجربی  ن ایانتد ختود را میآورد کی  در آن امیر قدسیی  می ای  و آ
 کشاند. مرفاوت می

 مرغ/بوقلمون تجلیج( 
سیازد کی  آغاز/بییداری را  ( ساخراری اسرعاری می389: 1328، بقلیبهان ز)رو تجلی  مرغ

گیاهی نید و گشیایش روز معنیا می کند؛ مرغان بی  نمادین می یابنید. اسیرعار   نندان نشیانۀ آ
صیبح و ،‌لیذا‌ا و انیلام ورود زمیان تیاز  را بیر نهید  دارد.نقش تدلید معن "پرند  بامدادی"

صدای پرندگان از مصادیق خلیق دوبیار  و ورود بی  زمیان مقیدس هسیرند؛ صیدای مرغیان 
 "بدقلمیدن  تجلیی" تداند نلامری برای بازآفرینی جهان  انسیان و ورود نیدر مقیدس باشید. می
گری، نمایش شیدر ییا  نمایانگر جلد  طدر نمادین ب ( ننندان جاندری مرلدّ  ب ( )177: همان)

واسیطۀ انطبیاق خصدصییات حییدانی بیا وضیعیت  اسیرعار  ب  .تجمیع اشریاق جمعیی اسیت
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شیدد و  شکال و انیداع گدنیاگدن ظیاهر میسازد. بنابراین، تجلی ب  ا   انسانی معنایی ندین می
 هر بار لدنی و طیفی دارد.

 کاروانگه، شمشیر، شمعها و اشیاء: خانه،  تجلی مکان. 2. 2. 4
گزییدن در  صرفاً تصدیر مکانی نیست، بلک  ساخرار سکنی "خانۀ تجلی"طبق نظریۀ ریکدر 

ای ک  تجربۀ قدسی همچدن مأوا امکان آرامیش مدقیت جیان را فیراهم  لحظ  ؛حضدر است
ب  وضیعیری  "کاروانگا  تجلی"(. اما همین اقامت با اسرعار  139: 1328)روزبهان،  آورد می
همدار  در معیرض کیدو و غیارت  "اقامت"شدد: مکانی ک  در آن  ذرا و بینابینی بدل میگ

ای  (. این گذار از خان  ب  کاروانگا ، از ثبات بی  حرکیت، اسیرعار  زنید 183: هماناست )
است کی  در زبیان روزبهیان تجربیۀ نرفیانی را بی  شیک  روایریی دراماتییک و پدییا سیامان 

(. 133: همیانرسد ) این روایت ب  نقطۀ او  یا گسست می "جلیشمشیر ت"با ورود  دهد. می
برش، بلکی   تنها روشینایی ای اسیت کی  در آن امیر قدسیی نی  اسرعار  شمشیر زبیان تجربی 

نمی   "گسسیت و پیدنید"ویرانگر و قاطع اسیت. اینجیا اسیرعار  بی  تعبییر ریکیدر در مقیام 
ها در قالیب تجربیۀ انقطیاع و زخیم کند: گسست از زبان نادی و پیدند با حقیقری ک  تن می
ای  سان، زبان نرفانی روزبهان ن  فقط تدصیفگر، بلک  خیالق صیحن  شدد. بدین پذیر می فهم

گییرد. امیا ایین درام نرفیانی  است ک  در آن جان سالک در معرض مرگ نمیادین قیرار می
ندر است  (. شمع، هم133: همانیابد ) صدرت دیگری می "شمع تجلی"ناگا  در اسرعار   ب 

گیذارد. در  برشد و هم با سدخرن خدد نابددی را بی  نمیایش می و هم فنا؛ هم روشنایی می
کند: هم زبان  امید و مکاشف  است )ندر(، هم  ای ایفا می اینجا، اسرعار  دوبار  نقش دوگان 

خدانید؛ حیالری  می "چندمعنایی سازند "زبان فنا و نیسری )سدخرن(. ریکدر این وضعیت را 
(. Evink, 2012: 265گییرد ) زیسری و تنش شک  می معنا در یک دوگانگی پدیای هم ک 

 .  فهمید "روایت اسرعاری"منزلۀ  تدان ب  بدین ترتیب، زبان روزبهان را می
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یبایی: جمال، شاهد، عروس، ترک3. 2. 4  . تجلی هیئت و ز
ظهیدر حقیقیت ( بی  لحظیۀ 373: 1328؛ 182و  88: 1323، بقلی )روزبهان"نروس تجلی" 

ای ورای  و اگر سالک این حقایق پنهان را بیدون الربیاس ببینید، بی  مرتبی  مکردم اشار  دارد
سیطحی  (118)همیان:  "نروس تجلی"بنابراین،  (،238یابد )همان:  می اصدل نرفانی دست

سازد: جذابیت، فراخدانی و آشکارسازی اسرار. ترکییب  دیگر از تجربۀ نرفانی را نمایان می
ای اسیت کی  در آن زیبیایی محسیدس و اسیرار  در مرن روزبهان اسرعار  "تجلی"و  "سنرو "

"نروس تجلیی" از منظیر الییاد  بیار اسیاطیری  شدند. زمان در یک قاب ظاهر می مرعالی هم
مثابۀ پیدند میان امر قدسی و تجربۀ انسانی ورود ب  نرصۀ مقیدس را ممکین  دارد؛ نروس ب 

سیاحری را  ای، رونیدی انرقیالی و میان هیای اسیطدر  ز هیروفانیسازد و همانند بسییاری ا می
خیدرد و معنیا و حکمیت  دهد ک  در آن تجربۀ انسانی با حضدر مرعیالی پیدنید می نشان می

 شدد.  الهی در قالبی محسدس و دلربا نمایان می
 نزد روزبهان پیر تکیرار و محبیدب اسیتک   "ترک تجلی"و تعبیر ندآورانۀ  "ترک"واژ  
امیا قیدرت و تیأثیر تجلیی در  ،( تصدیر دیگری است از نیروس22: 1323، بقلی)روزبهان 

تنهیا  (. از دید ریکدر، ایین اسیرعار  نی 73: هماندهد ) نرصۀ خلق و نفدذ نشق را نشان می
نیاملی در حرکیت و نفیدذ  "ترکیان تجلیی"سازد؛ لذا  زیبایی، بلک  قدرت فعال را نمایان می

ای از اثرگییذاری فرهنگییی و  اکانۀ آن اسییرعار (. خییدانش شییکّ 73 انیید )همییان: نییدر حقیقت
اجرمانی است، اما خدانش ایمانی آن حضدر نیروهای قدسی را در جهان محسدس آشیکار 

( 381: 1328، همیدنیز جلد  دیگری از نروس و ترک اسیت ) "شاهد تجلی"کند. تعبیر  می
 (.  1878و  138 :همان) هسرند "جمال تجلی"و هر س  از مظاهر 

 ها: دایه، مباشرت، صعلوک، خاقان چین تجلی نقش. 4. 2. 4
ب  قلمروی تجربیۀ  "تجلی"های اجرمانی و نملی از را   ها و مدقعیت در زبان روزبهان نقش

شیدد. در ایین چهیارچدب دایی ، مباشیرت، صیعلدک و خاقیان  نرفانی و تدلید معنا وارد می
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های انسانی و اجرمانی را ب  نمادهایی زند  از حضدر امر قدسیی تبیدی   چین هر یک نقش
نشانگر آن است ک  مراقبت و پیرورش  (238: 1328، بقلی)روزبهان  "دایۀ تجلی"کنند.  می

ای از آشکارسازی و انرقال نیروهیای معنیدی اسیت.  صرفاً فعالیت نملی نیست، بلک  لحظ 
ای از تعامیی  و  نیییز کییاربردی ماننیید دایگییی دارد و نمدنیی  (225: 2919، همیید)" مباشییرت"

شیدد. خیدانش  پرورش انسانی است ک  در قالب اسرعار  زنید  بی  ظهیدر حقیقیت بیدل می
نمایانید؛ امیا خیدانش ایمیانی آن  های تربیری و مراقبریی کددکانی  را می اکانۀ آن فعالیتشکّ 

   .شدد آشکار میای است ک  حضدر قدسی در زندگی و رشد جان  لحظ 
( 328: همییان) "خاقییان چییین تجلییی"و ( 128: 1328، همیید) "صییعلدک تجلییی"
اند ک  در مرن روزبهان از سطح محسدس بی  سیطح  هایی از قدرت اجرمانی و تحرک نمدن 

 "تجلیی"ای و مراقب اسیت، امیا بیا افیزودن  یابند. صعلدک مدجددی حاشی  نرفانی ارتقا می
مثابی  قیدرت  ب  "خاقان چیین"شدد.  شناخری و نمادین بدل می حضدرش ب  کارکردی هسری

هیای  مرکزی و نظارتی ن  صرفاً کنشگر اجرمانی، بلک  نام  آشکارسازی و هدایت جریان
 ,Ricoeur) نامید می 1"تینش معنیایی"ندر و حقیقت است. ریکدر این کیارکرد اسیرعار  را 

زمان ملمدس، تاریری و اجرمانی است و هیم مرعیالی و  هم(؛ یعنی چیزی ک  122 :1994
   وجددی.

 گیری . نتیجه5

کارگیری  و با بی  شد تحلی  و بررسیاین پژوهش مفهدم تجلی در زبان روزبهان شیرازی در 
ها  . یافری گردییدشیناخری آن روشین  چندین دیدگا  نظریْ ابعاد مفهدمی، اسیرعاری و هسری

کند: از یک سید  نم  می چهارچدبی دوگان آثار روزبهان در  در "تجلی"دهند ک   نشان می
مانند ذات، صفات، بقیاء و نیالم )های نرفانی انرزانی  ، واقعیتترکیبات مفهدمیصدرت  ب 

شییناخری و  کنیید و سییاخراری منسییجم و دقیییق بییرای درک ابعییاد هسری را بیییان می (مثییال
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                           

1. sematic shock 
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ترکیبیات اسیرعاری و صیدرت   آورد؛ از سیدی دیگیر، ب مرافیزیکی حضدر الهیی فیراهم میی
های  کنیید و تجربییۀ نرفییانی را در پدییید  ، پیی  میییان مرعییالی و محسییدس ایجییاد میتشییبیهی

برشید. بیا  شناخری و اشییاء نمیادین تجلیی می های زیبایی های انسانی، جلد  طبیعی، هیئت
ینیۀ روشن شد ک  هر نمدنۀ اسرعاری یا نمادین تجلی دارای زم هرمندتیک پ  ریکدرتکی  بر 

نندان کلیید تفسییر میرن و تجربیۀ  ارتباطی دقیق و خاسرگا  معندی خاص خیدد اسیت و بی 
امکیان فهیم تجلیی را فراتیر از بازنمیایی زبیانی ییا  های کیربن نظریی کند.  نرفانی نم  می

فهمد کی  حضیدر الهیی  نندان واقعیری زند  و وجددی می آورد و آن را ب  مفهدمی فراهم می
چنییین، اسییرفاد  از  شییدد. هم جسییمانی و مرعییالی تجربیی  و درک میدر نرصییۀ میییان نییالم 
نشان داد ک  الگدهای نمادین و آیینی مکرر تجلی، لحظات  ای الیاد  پدیدارشناسی اسطدر 

کنند و تجربۀ سالک را در چرخیۀ مسیرمر تجلیی مریافیزیکی جیای  زمانی مقدس ایجاد می
ای از تعامی  پیچیید   بهیان از تجلیی نمدنی دهند ک  اسیرفاد  روز ها نشان می دهند. یافر  می

گدن  کی  در انمیال الهیی ییا  تجلی فع  همان چنین، هم  میان نظری ، تری  و تجرب  است.
برش تجربیۀ نرفییانی را برجسییر   شییناخری و تحییدل یابیید، اهمییت هسری انسیانی بازتییاب می

 سازد. کند و پ  میان تفکر و نم  را می می

در زبان روزبهیان ییک پدیید   "تجلی"گیرد ک   در مجمدع، پژوهش حاضر نریج  می 
 سازد. ساخرار دوگانۀ آن چندبعدی است ک  سطدح نظری، نمادین و تجربی را یکپارچ  می

ناپذیری شناخت نرفیانی و تجربیۀ زیسیرۀ معنیدی  دهند  جدایی نشان (مفهدمی و اسرعاری)
سیازد. ایین  ی نملیی نرفیان اسیلامی را آشیکار میاست و هم نمق نظیری و هیم اثرگیذار

شیناخری و پدیدارشیناخری نشیان  های هرمنیدتیکی، هسری کمک ترکییب دییدگا  پژوهش ب 
ای میان حقایق مرافیزیکی انرزانیی و ظهیدر  دهد ک  چگدن  زبان در آثار روزبهان واسط  می

گاهی انسانی و جهان است. ملمدس آن  ها در آ
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