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Abstract 

The primary objective of this article is to examine and critique the reductionist 

approach of Cemil Aydin in his book The Idea of the Muslim World—an approach that 

considers the formation of the concept of "Muslim World" merely as a modern political 

phenomenon, attributing it to imperialist and Pan-Islamist discourses of the nineteenth 

century. The present article argues that Aydin's analysis, despite its historical and post-

colonial significance, due to its excessive focus on the political and modern dimensions of 

Islamic identity, neglects understanding the historical, cultural, and spiritual continuity of 

ties among Muslim societies. The author endeavors to conceptually distinguish between 

two levels—the "civilizational and spiritual truth of the Ummah" and the "political and 

institutional reality of the Muslim World"—separating the existential truth of the Ummah 

from the political construct of states, and emphasizing its enduring and historical existence. 

According to Cemil Aydin's argument, no comprehensive political unity existed in the 

Muslim World prior to the nineteenth century, and therefore the concept of "Ummah" or 

"Muslim World" is a product of political reactions during the era of Western imperialism. 

In contrast to this view, the present article is grounded in a civilizational-ontological 

foundation that conceives of the Islamic Ummah not as a political union, but as a "spiritual 

and cultural community" within a historical context; a community whose truth is defined 

through spiritual bonds (faith in God and the Prophet), shared rituals (particularly Hajj), the 

language of revelation (Arabic), and transnational scholarly and intellectual networks of 

scholars. Thus, the "Muslim World" is not an artificial phenomenon, but a living and 

historical reality that has coalesced around the Quran, the Sunnah, and the culture derived 

from them. Thus, the central question of this article is whether the concept of the "Muslim 

World" is merely a political product of the modern era and a reaction to colonialism, or 

whether it originates from an ancient civilizational and cultural truth that has persisted from 

the beginning of Islam to the present. From this question, several sub-questions arise: What 

is the distinction between "Ummah as a spiritual truth" and "Muslim World as a political 
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crystallization"? Then, given this truth and historical continuity, why is the contemporary 

Islamic Ummah ineffective in political and civilizational action, and what are the structural, 

psychological, and civilizational factors behind this rupture in the Muslim World? The 

research method in this article will be critical-comparative analysis. Subsequently, by 

employing the method of "Textual-Discursive Analysis," a reading of Aydin's book  

The Idea of the Muslim World will be presented. Then, using "Comparative Conceptual 

Analysis," Aydin's views will be compared with the opinions of Muslim thinkers and 

civilizational Islamologists such as Marshall Hodgson, Hussein Nasr, Abdolhossein 

Zarrinkoub, and Lovat Bomer. Finally, through the approach of "Dual-Level Analysis," we 

establish a distinction between two levels of analysis—culture-faith on one hand and 

politics-structure on the other—to explain the relationship between religious culture and 

institutional reality. The first conclusion of the article is that Aydin's approach suffers from 

historical reductionism, as it ignores the distinction between the "political Muslim World" 

and the "spiritual-cultural Ummah." He denies the social solidarity of pre-modern Muslims 

due to the absence of political unity, whereas fundamental spiritual, jurisprudential, 

linguistic (Arabic), and Sufi bonds had created a powerful network of shared identity 

among Muslims. Another finding is that in the medieval centuries of Islam, contrary to 

Aydin's assumption, civilizational-worldview elements—such as centers of learning 

(Baghdad, Nishapur, Cordoba), ritual practices (Hajj), and cultural and commercial 

exchanges between East and West—had created powerful "transnational" structures that 

are today referred to as "Islamic Civilization." Moreover, Aydin's analysis, with its "top-

down" historiography and focus on political elites, overlooks the collective awareness of 

ordinary Muslim people, whereas the lived experience of the Ummah in the bazaar, 

mosque, and Sufi lodge has played a central role in the continuity of Islamic identity. The 

fourth point concerns Aydin's mode of thinking, which has secularized his method, 

reducing religion to a political instrument, and disregarding the internal forces of faith and 

revelation as identity-generating elements. The next conclusion is that ethnic, linguistic, 

and cultural diversity in Islamic societies, contrary to Aydin's perception, is not a sign of 

rupture but an expression of plurality within civilizational unity. The final finding is that 

the contemporary Muslim World, though politically pluralistic and fragmented, still 

possesses civilizational and spiritual unity that persists in the Quran, the Sunnah, and the 

historical memory of Muslims. 

Nevertheless, this article identifies two fundamental contemporary obstacles to the 

actualization of the Islamic Ummah: 

1) Structural-Importation Obstacle: The Westphalian nation-state system imposed 

on the Muslim World following the collapse of the Ottoman Caliphate has severely 

weakened the identity structure of the "Ummah," replacing the "interest of the Ummah" 

with the logic of "national interests." This system has fragmented the natural forms of 

connection among Muslims and confined Muslim World politics within the framework of 

rival states; 
2) Psychological-Civilizational Obstacle: Two internal states of "weakness" and 

"fear"—fear of one's own incapacity and fear of the enemy's grandeur—have paralyzed the 

historical will of theummah. As articulated by the Martyr Leader of the Islamic Revolution 

of Iran, Western civilization rules more through its "grandeur" than through wealth and 
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weapons. Until this fear of self and of the enemy is removed, the Islamic Ummah will not 

achieve civilizational reconstruction. 
The final conclusion is that Aydin's theory is based on a conceptual misunderstanding 

between cultural identity and political institution. The Muslim World has never been 

merely a modern construct, but has, based on the internal logic of faith and culture, 

sustained a "living cultural totality" from the early centuries of Islam to the present; 

therefore, the non-realization of political unity in the Muslim World does not indicate its 

absence, and thus the current ineffectiveness of the Ummah in confronting crises such as 

Palestine stems from the structural conflict between the logic of the nation-state and the 

logic of the Ummah, not from an absence of identity. The solution lies not in "constructing" 

a new identity, but in the "existential retrieval" of the Ummah through returning to the 

Quran, redefining the relationship between state and Ummah, and removing the two great 

fears (fear of self and fear of the enemy). 
 

Keywords: Muslim World, Islamic Ummah, Islamic Civilization, Constructed Identity, 

Fear, Cemil Aydin. 
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 1؟«مسلمانمِلَل »یا « امت اسلامی» ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام

 اله باباییحبیب

  H.babaei@isca.ac.irدانشیار، پژوهشکدۀ مطالعات تمدنی و اجتماعی، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران.

 دهیچک

گرایانۀ جمیل آیدین در کتاب ایدۀ جهان اسلام است؛ رویکردی  هدف اصلی این مقاله، واکاوی و نقد رویکرد تقلیل
های امپریالیستتی و  داند و آن را حاصل گفتمان را صرفاً یک پدیدۀ سیاسیِ مدرن می« جهان اسلام»گیری مفهوم  که شکل

رغم اهمیتت تتاری ی و  کنتد کته تحلیتل آیتدین، بته شمارد. مقاله حاضتر استتد م می اسلامیستی سدۀ نوزدهم می پان
سلامی، از درک تتداوم تتاری ی، فرهن تی و ازحد بر ابعاد سیاسی و مدرنِ هویت ا اش، به دلیل تمرکز بیش پسااستعماری

حقیقتت »ورزد. نویسنده تلاش دارد تا با تفکیک مفهومی میان دو سطح  ایمانی پیوندهای میان جوامع مسلمان غفلت می
هتا  ، حقیقت وجودی امت را از برساخت سیاسی دولت«واقعیت سیاسی و نهادیِ جهان اسلام»و « تمدنی و ایمانی امت

کید نماید. بنا به استد م جمیل آیتدین، هتیو وحتدر فراگیتر سیاستی جدا کند و بر و جودی پایدار و تاری ی برای آن تأ
« Muslim World»یتا « Ummah»رو مفهتوم  همتین پیش از سدۀ نوزدهم میان جهان اسلام وجتود نداشتته استت و از

مقالتۀ حاضتر بتر یتک مبنتای  های سیاسی در عصتر امپریالیستم غربتی استت. در برابتر ایتن دیتدگاه، محصوم واکنش
اجتماع ایمتانی »عنوان یک   مثابۀ یک اتحاد سیاسی، بلکه به شناختی ت تمدنی استوار است که امت اسلامی را نه به  هستی

کند؛ اجتماعی که حقیقت آن در پیوندهای ایمانی )ایمان به خدا و رستوم،، مناستک  در بستر تاریخ تلقّی می« و فرهن ی
شتود؛ بتدین ترتیت   های علمی و فکتری عالمتان فراملتی تعریت  می ج،، زبان وحی )عربی، و شبکهویژه ح مشترک )به

نه یک پدیدۀ تصنعی، بلکه یک واقعیت زنده و تاری ی است که حوم محور قرآن، سنت و فرهنگ برآمده « جهان اسلام»
صرفاً محصتوم سیاستیِ « جهان اسلام»م سان پرسش اصلی این مقاله آن است که آیا مفهو بدین از آن دو قوام یافته است.

دوران مدرن و واکنش به استعمار است یا اینکه در یک حقیقت تمدنی و فرهن ی دیرینه ریشه دارد کته از آغتاز استلام تتا 
امتت بته مثابته حقیقتت »آید: تمتایز میتان  امروز استمرار داشته است؟ از این پرسش، چند پرسش فرعی نیز به وجود می

گاه با وجود این حقیقت و پیوست ی تاری ی، امتت استلامی  چیست؟ آن« هان اسلام به مثابه تبلور سیاسیج»و « ایمانی
امروز در کنش سیاسی و تمدنی ناکارامد است و عوامل ساختاری، روانی و تمدّنی این گسست در دنیای اسلام چیست؟ 

 -تحلیتل متنتی»گیتری از روش  تطبیقی خواهد بود. در ادامه ن ستت بتا بهره -روش تحقیق در این مقاله تحلیل انتقادی
شتود؛  ارائه می The Idea of the Muslim World، خوانشی از کتاب Textual–Discursive Analysis« )گفتمانی

تفکتران ،، دیدگاه آیدین بتا آرای مComparative Conceptual Analysis« )ای تحلیل مفهومی مقایسه»سپس با روش 
کتوب و لوفتان بتومر ستنجیده  شناسان تمدنی مانند مارشام هاجسن، حسین نصتر، عبدالحستین زرین مسلمان و اسلام

                                                                 
 .28-7(، ص3)28، سیعلوم سیا. ؟«مِلَل مسلمان»یا « امت اسلامی»ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام  (.1404)اله  بابایی، حبیب استناد به این مقاله:

https://doi.org/10.22081/psq.2025.72356.3026 
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،، میتان دو ستطح تحلیتل ت Dual-Level Analysis« )دووجهتی -تحلیتل ستطحی»نهایتت بتا رویکترد  شود و در می
نهیم تا نسبت میان فرهنگ دینی و واقعیت نهتادی  ساختار از سوی دی ر ت تمایز می -ایمان از یک سو و سیاست -فرهنگ

جهان اسلام »گرایی تاری ی است؛ زیرا فرق میان  تبیین گردد. نتیجۀ ن ستین مقاله آن است که رویکرد آیدین دچار تقلیل
 گیرد. وی همبست ی اجتماعی مسلمانان پیشامدرن را بته ستب  فقتدان را نادیده می« امت ایمانی ت فرهن ی»و « سیاسی

ای  که پیوندهای بنیادین ایمتانی، فقهتی، زبتانی )زبتان عربتی، و عرفتانی، شتبکه حالی کند، در وحدر سیاسی انکار می
های میانه اسلامی، بتر ختلاف فتر   نیرومند از هویت مشترک میان مسلمانان پدید آورده بود. نتیجه دی ر اینکه در سده

)بغداد، نیشتابور، قرببته،، مناستک عبتادی )حتج، و مبتاد ر  زیست تمدنی ت همچون مراکز علم آیدین، عناصر جهان
استت کته امتروزه از آن بته   قدرتمندی را ایجتاد کترده« فراملی»فرهن ی و تجاری میان شرق و غرب اسلام، ساختارهای 

ان سیاستی، و تمرکز بتر ن ب ت« از با  به پایین»ن اری  شود. دی ر اینکه تحلیل آیدین با تاریخ تعبیر می« تمدن اسلامی»
که تجربۀ زیسته امت در بتازار، مستجد و خانقتاه نقتش  حالی دارد؛ در آگاهی جمعی مردم مسلمان را از نظر دور ن اه می

اصلی در تداوم هویت اسلامی داشته است. نکته چهارم در مورد شیوۀ فکری آیدین است کته روش او را ستکو ر کترده، 
توجته مانتده استت.  عنوان عناصر مولّد هویتت بی یروهای درونی ایمان و وحی به دین را به ابزار سیاسی فروکاهیده و به ن

نتیجۀ بعدی اینکه تنوع قومی، زبانی و فرهن ی در جوامع اسلامی، برخلاف تصور آیدین، نه نشانۀ گسستت، بلکته نمتود 
ثر و متفرّق است، از منظر تعدد در وحدر تمدنی است. آخرین یافته اینکه جهان اسلام کنونی اگرچه از نظر سیاسی متک

 فرهن ی و ایمانی همچنان واجد وحدر تمدنی است که در قرآن، سنت و حافظۀ تاری ی مسلمانان استمرار دارد. 
 ه است:دشیابی امت اسلامی آشکار  با وجود این، در این مقاله دو مانع بنیادین معاصر در برابر فعلیت

ت ملت وستفالیایی که پس از فروپاشی خلافتت عثمتانی بتر جهتان استلام  نظام دولت :مانع ساختاری ت وارداتی. 1
ستاخته « مصلحت امت»را جای زین « منافع ملی»شدر تضعی  کرده، منطق  را به« امت»تحمیل شد، ساختار هویت 

رقیت   هتای تکه و سیاست جهان اسلام را در قالت  دولت های ببیعی پیوند میان مسلمانان را تکه است. این نظام، شکل
 محصور کرده است؛

ت ترس از ناتوانی خود و ترس از هیبت دشمن ت « ترس»و « وَهن»دو حالت درونی از  :شناختی ت تمدنی مانع روان. 2
ارادۀ تاری ی امت را فلج کرده است. به تعبیر رهبر شهید انقلاب اسلامی ایران، تمتدن غترب بتیش از آنکته بتا وترور و 

راند. تا زمانی کته ایتن تترس از ختویش و از دشتمن رفتع نشتود، امتت  خود فرمان می« هیبتِ »سلاح حکومت کند، با 
 اسلامی به بازسازی تمدنی خود دست ن واهد یافت.

فهم مفهومی میان هویت فرهن ی و نهاد سیاستی استت. جهتان  نتیجۀ نهایی اینکه، نظریۀ آیدین مبتنی بر نوعی سوء
های اولیه اسلامی تتاکنون  ه، بلکه بر اساس منطق درونی ایمان و فرهنگ، از سدهای مدرن نبود اسلام هرگز صرفاً برساخته

نیافتن وحدر سیاسی جهان اسلام بتر نبتود آن د لتتی  را تداوم ب شیده است؛ بنابراین تحقق« کلیت فرهن ی زنده»یک 
تعار  ساختاری میتان منطتق  هایی چون فلسطین ناشی از کنونی امت در مواجهه با بحران کارآمدیسان نا ندارد و بدین

بازیتابی »هویتت جدیتد، بلکته در « ستاختن»حتل نیتز نته در  ملت و منطق امت است، نه از فقدان هویت. راه - دولت
امت از بریق بازگشت به قرآن، بازتعری  نسبت دولت و امت و رفع دو ترس بزرگ )ترس از خویشتن و تترس « وجودی

 از دشمن، نهفته است.
 

 جهان اسلام، امت اسلام، تمدن اسلامی، هویت برساخته، ترس، جمیل آیدین.‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

جهتان »گیری ایتدۀ  به چ ون ی شتکل 2در کتاب ایدۀ جهان اسلام: تاری چه فکری جهانی 1جمیل آیدین
هتا،  پرداخته است. از نظر آیدین مفهوم جهان اسلام در سدۀ نوزدهم شتکل گرفتت و توستط دولت« اسلام

به بتور فراگیتر روا   ۱۸۷0رهبران مذهبی و ن ب ان سیاسی مسلمان و غیرمسلمان توسعه یافت و در دهه 
گرایانته و  های ملی تتا پتیش از تجزیته توستط ایتدئولوژی پیدا کرد. به باور ایشان، این تفکر کته مستلمانان

انتد، نادرستت استت. اساستاً پتیش از ایتن مستلمانان از یتک وحتدر سیاستی  استعمار اروپا متّحد بوده
 ستازی امپریالیستتی و نظتم برخوردار نبودند و مفهوم جهان اسلام، تعبیر جدیدی است که بتا ورود جهانی

دهتد و نامته ایتدۀ جهتان استلام ارائته متیترتی  آیدین نقدی بتر شتجره نجدید جهانی به وجود آمد؛ بدی
هراستان از فرضتیۀ وحتدر هتا و استلاماسلامیستتکوشد نشان دهد که از اواختر ستدۀ نتوزدهم پتان می

ستازی مستلمانان بته عنتوان  اند؛ از این منظر نژادی های سیاسی خود بهره بردهمسلمانان برای پیشبرد برنامه
دست در این بازه آغاز شتد کته همتراه بتا آن،  به عنوان یک کلّ یک« دنیای اسلام» ن و خلق یک گروه هم

شناستیم و دی تر نقتا   ای که امروز به نام خاورمیانه می ای از منطقه های عمده استعمارگری غرب در ب ش
قتصتادی توانستتند های اروپایی با استفاده از نیروهای نظتامی و ا آسیا شروع شد. از نظر آیدین وقتی قدرر

به خاورمیانه و شرق آسیا نفوذ کنند، ایدۀ جهان اسلام که نوعی نمایش قتدرر در برابتر نظتام امپریالیستتی 
وارۀ  ،. اوایتل ستدۀ نتوزدهم، نظتم جهتانی بتر پایتۀ یتک نظتامAydin, 2017, p. 40بود، بیشتر رخ نمتود )

کردنتد  ذهبی تحت حمایت حاکمی زندگی میهای م تل  قومی و م امپراتوری بنا شده بود که در آن گروه
استلامی تتا  که ممکن بود زبان، میراث یا باورهای مشترکی نداشته باشند. بته گفتته آیتدین، تفستیرهای پان

عمتل آنهتا نتوانستتند  شناسانه در سطح مفهومی پاسخ دادنتد؛ بتا ایتن حتام در های شرق حدی به گفتمان
های م تل  مستلمانان در پایتان ستدۀ  بیشتر به این دلیل که گروههمبست ی میان مسلمانان را ایجاد کنند؛ 

هتای م تلفتی وفتادار بودنتد. از ستوی دی تر بترای حاکمتانی ماننتد ستلطان عثمتانی،  نوزدهم بته دولت
شد که از آن برای کس  امتیتازاتی از  اسلامیسم بیشتر به عنوان ابزاری سیاسی تلقّی می عبدالحمید دوم، پان

ستان شتواهدی مبنتی بتر وجتود یتک هوشتیاری  کترد. بدین یی در دوران افوم استفاده میهای اروپا قدرر
مسلمانی علیه یتک نهتاد یکپارچتۀ مستیحیِ غربتی در دورۀ پتیش از دورۀ استتعمارگری وجتود نتدارد.  پان

بطوبۀ اهل شمام آفریقا در سدۀ چهاردهم و اِولیا چلبیِ عثمانی در سدۀ هفتدهم کته  مسافرانی همچون ابن
مفهتوم »بتاره تصتوّری از یتک  نشین نوشته بودند هم، در های مسلمان ربارۀ تنوع فرهن ی و زبانی سرزمیند

ترتی  تعلتق متذهبی هتیو نقتش  اند! بتدین چیتزی ننوشتته« شده از یک تمتدن مستلمان انتزاعی و جهانی
استت. در ن تاه کترده  ب ش در گذشتته بتازی نمی ای به عنوان یک عامل اتحادب ش و انسجام کننده تعیین
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به مثابه یتک هویتت مشت ز از یتک ستو برآمتده از تصویرستازی « جهان اسلام»آیدین، پیدایش کلمۀ 
اسلامیستم از استلام بته مثابته یتک هویتت  هراسان اروپایی و از سوی دی ر برخاسته از تصتویر پان اسلام

اس ی بود به حس تهدیتد از به مثابه امری برساخته پ« جهان اسلام»جمعی بزرگ بوده است؛ به دی ر بیان 
ها از سوی دی ر. این گونه از برساخت ی جهتان استلام در  هراسان از یک سو و پان اسلامیست ناحیه اسلام

و « تقابل استلام و غترب»، «تاریخ مسلمانان»، «دین جهانی» 1،«تمدن اسلامی»مفاهیم دی ری همچون 
 ،. Aydin, 2017, p. 24نیز خود را نشان داده است )« ضد استعمارگرایی»

رود  ها از جوامع اسلامی و کشورهای استلامی متی آیدین با این توضیح اساساً در پی نفی کلان روایت
پتردازد؛ بنتابراین آیتدین  و در این میان بته رد و انکتار ایتدۀ تمتدن استلامی در تتاریخ گذشتته و اکنتون می

ن دهد و چنین روایتتی را نادرستت معرفتی خواهد روایت درگیری ابدی میان جهان اسلام و غرب را پایا می
کند؛ بدین منظور نویسندۀ کتاب با ذکر شواهد تاری ی از دوران امپراتوری عثمانی و اینکه در آن دوران هتر 

کوشد متدعای ختود را  کشوری در پی منافع ملی خود بوده است و نه منافع امت اسلام یا جهان اسلام، می
های امپریالیستی اروپا به ستوی اوراستیا گاه که قدرر به اوبار برساند. آندر نفی چیزی به نام جهان اسلام 

استلامی گسترش یافتند، حاکمان مسلمان در ایران، افغانستان، آسیای مرکزی و هند به جای همبست ی پان
ها به مرزهای کشورهای استلامی،  شدن اروپایی  های داخلی پرداختند. جال  آنکه حتی با نزدیک به رقابت

حاکمان مسلمان خطری مشترک از سوی غرب برای دنیتای استلام تصتور نکردنتد و بیشتتر در پتیِ منتافع 
جدای خود بودند. از این نظر، مسلمانان بوسنی تمایل بیشتری به ایجتاد پیونتدهای فرهن تی و تجتاری بتا 

مام آفریقتا مسیحیان شرق اروپا داشتند تا با مسلمانان جنوب شرق آسیا؛ همچنتین مستلمانان چتین و شت
ای خود متصل بودند تا به یکدی ر. در مدیترانته، جنتوب شترق های منطقهبیشتر به همسای ان و امپراتوری

اروپا، قفقاز، آسیای جنوبی و آسیای جنوب شرقی، مستلمانان همتواره در کنتار غیرمستلمانان زیستته و از 
هتایی گویتد: شتباهت البته جمیل میشدند.  مند می سیاست، فرهنگ، اقتصاد و زندگی روزمرۀ محلی بهره

ها هم به همان انتدازه  میان مسلمانان از آفریقا تا شرق آسیا قابل مشاهده است؛ ولی از نظر او تنوع و تفاور
سان دانش و اعمام دینی مشترک هرگز موج  اتحتاد و همبستت ی  مهم، آشکار و شاید غال  هستند؛ بدین
هتای  المللتی و جنبش های بین ایت نویستنده بته نقتش ستازماننه سیاسی در سطح جهانی نبوده است. در
دهد که چ ونته ایتدۀ جهتان استلام در ایتن دوره  کند و توضیح می سیاسی مسلمانان در این دوره اشاره می

میلادی، حتوادث  ۱9۸۸تا  ۱945کند که در فاصله زمانی  دوباره به یک مسئله مهم تبدیل شد. او اشاره می
                                                                 

. از نظر آیدین ایجاد جهان اسلام نتیجۀ وابست ی مسلمانان به امپراتتوری و ابتزاری بترای انتقتاد از نژادپرستتی اروپتایی بتود. 1
جتماعی پاسخ داد و تأکید کرد که مسلمانان نیز متمدن هستند و شایستتۀ رفتتار شناسی و داروینیسم ا اسلامیسم به شرق پان

 باشند. ای می محترمانه
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 ستوزی در مستجد اصقصتی در ستام لمان به وقتوع پیوستت کته یکتی از آنهتا آتشخونینی در جوامع مس
 بتتود. در واکتتنش بتته ایتتن وقتتایع، ملتتک فیصتتل بتتن عبتتدالعزیز بتتن ستتعود از عربستتتان ستتعودی  ۱969

ای نتوین  خواستار برگزاری نشستی با حضور رهبران کشورهای مسلمان شد. فیصل خود را به عنوان نست ه
وم در سدۀ بیستم معرفی کرد که هدفش احیای همبستت ی جهتانی مستلمانان بتود از سلطان عبدالحمید د

(Aydin, 2017, p. 3.، 
ها،  گرا دربتارۀ پدیتدۀ برختورد تمتدن پردازان تمدن های نظریه آیدین در این کتاب به بور ضمنی دیدگاه

، 2002ئیس )لوئیس، ، و برنارد لو2004،، ژیل کپل )کپل، 200۷مانند ساموئل هانتین تون )هانتین تون، 
واقتع استتد م اصتلی ایتن کتتاب بتا آرای  کنتد. در دانند، رد می را که اسلام را برای تمدن غرب تهدید می

راستاست که روایت اسلام به عنوان یک تهدید  ، هم۱999گرانی مانند جان ام. اسپوزیتو )اسپوزیتو،  پذیرش
ید به عنوان تهدید تلقّی شود؛ بلکه بایتد چونتان بیتانی دانند. ظهور اسلام نبا جهانی را یک افسانۀ غربی می

،. آنهتا خواهتان 2009کند، در نظتر گرفتته شتود )راوف،  اصیل از مسلمانان که به تمدن جهانی کمک می
بور که غرب تاکنون عمل کرده است. آرزوی آنهتا   بودن نیستند؛ همان ای از نوع تسلط و زیرمجموعه رابطه

تردید کتاب ایده جهان  گرایی: بی های زندگی است. آیدین و مشکل تقلیل تمامی جنبه تنها برابری با غرب در
ن اری اندیشته و مطالعتار  اسلام: تاریخ فکری جهانی نوشتۀ جمیل آیدین یکی از آوار مهم در حوزۀ تاریخ

ی هتا دهتد کته چ ونته پتیش از عصتر امپریالیستم، امپراتوری کوشد نشان  پسااستعماری است. آیدین می
داشتته باشتند، درگیتر « اتحاد استلامی»مسلمان همچون عثمانی، صفوی و گورکانی، بیش از آنکه دغدغۀ 

 بسا نقدپذیر است: ها و منافع ژئوپلیتیک خود بودند. این کتاب در چندین نکته قابل تأمل و چه رقابت
ترین نقدها به رویکترد  یکی از اساسی دادن پیوندهای پیشامدرن: اهمیت جلوه گرفتن یا کم ال ، نادیده

گرفتن پیوندهای عمیق و واقعی جهتان استلام در  و نادیده« گسست مدرن»آیدین، تأکید تقریباً مطلق او بر 
بته معنتای « استلامی ژئوپلیتیک پان»تر یک  دوران پیشامدرن است. منتقدان آیدین معتقدند که اگرچه پیش

های فراملی علما، تجار، صوفیان و زائران حج را کته  مدرن آن وجود نداشت، او در این میان، اهمیت شبکه
گاهی مشترک اسلامی را تغذیه می قرن در  1گیرد. شاهرخ مسکوب جدیتد کم می کردند، دست ها هویت و آ

ایتدۀ جهتان »بودن  ستازی متدرن کند که آیدین در تلاش بترای برجسته نقد خود بر این کتاب، استد م می
دار را که از بریق زبان مشتترک )عربتی،، متتون مقتدس  ی و معنوی ریشه، پیوندهای فرهن ی، فکر«اسلام

های حقوقی )فقه، و مناسک مشتترک )حتج، شتکل گرفتته بتود، بته حاشتیه  واحد )قرآن و حدیث،، نظام
کنتد کته  دهد و فراموش می ترجیح می« ایمان»و « فرهنگ»را بر « سیاست»راند؛ به عبارر دی ر آیدین  می

شتدن بته عنتوان یتک  هتا پتیش از برساخته ، قرنcommunity of faithاجتماع ایمانی ) به مثابۀ یک« امت»
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 ،.Mescob-Jadid, 2018پروژۀ سیاسی، وجود داشته است )
از با  »روایت آیدین یک تاریخ فکری  ن اری از با  به پایین: ب، تمرکز بیش از حدّ بر ن ب ان و تاریخ

ن اران )ماننتد  هتا و روزنامته وی ستلابین، روشتنفکران، دیپلماراستت. تمرکتز او بیشتتر بتر ر 1«به پایین
که این رویکرد برای یتک تتاریخ  حالی الدین اسدآبادی و رشید رضا، است. در عبدالحمید دوم، سید جمام

گتاهی توده« فکری» هتای مستلمان را نادیتده  قابل درک است، همواره این اشتکام را دارد کته تصتورار و آ
تتر استلامی، تنهتا در ذهتن  و احساس تعلق به یتک اجتمتاع بزرگ« امت»پرسند: آیا  میگیرد. منتقدان  می

ن ب ان وجود داشت؟ آیا یک مسلمان عادی در سدۀ هفدهم در سمرقند یتا تیمبوکتتو )در کشتور متالی،، 
دیتد؟ جیمتز  تتر استلامی کته از انتدلس تتا چتین گستترده بتود، نمی خود را ب شتی از یتک کلیتت بزرگ

هتای اجتمتاعی و  ن تاری آیتدین، پویایی کند کته تاریخ مورخ برجستۀ شمام آفریقا، اشاره می 2دوگام، مک
دهی به هویت جمعی را کمتر متورد توجته  ها و نقش احساسار دینی عامه در شکل فرهن ی در سطح توده

بازارهتا و در  شوند، بلکه در مستاجد، های ن ب ان ساخته نمی ها تنها در سالن دهد. به باور او، ایده قرار می
 ،.McDougall, 2017گردند ) خلام تعاملار روزمره نیز بازتولید می

ترین نقتد از منظتر اندیشتۀ  ب ش: شاید مهم تحلیل ناکافی از نقش قرآن و سنت به عنوان منابع هویت
 ی اسلامیسم باشد. او این جنبش را بیشتتر پاست های پان نسبت سکو ر آیدین از ان یزه اسلامی، تحلیل به

کند. در این چتارچوب، دیتن و مفتاهیم استلامی بته  به امپریالیسم غرب تفسیر می« واکنشی»و « ابزاری»
ناپذیر استت، امتا آیتدین از  که این جنبه از واقعیت انکار حالی یابند. در ابزاری برای بسیج سیاسی تقلیل می

کنتد.  هویت و انستجام غفلتت می درک نیروی درونی و پویایی مستقل منابع دینی )قرآن و سنت، در تولید
، و ۱0میتان مممنتان )حجترار، « اختور»،، 92)انبیتاء، « امت واحتده»قرآن کریم با مفاهیمی همچون 

گتاهی تمتدنی و هتویتی فراملتی را در همتان «دارالکفتر»و « دارا سلام»مرزبندی میان  ، بتذرهای یتک آ
کنتد  های سیاسی مدرن آنها تحلیل می بستر استفادههای اولیه کاشته بود. آیدین این مفاهیم را بیشتر در  سده

های سیاسی، در وجدان جمعتی  ها چ ونه در بوم تاریخ، فارغ از پروژه پردازد که این ایده و کمتر به این می
کنتد کته آیتدین گرچته بته متفکتران استلامی  در نقتد ختود اشتاره می 3اند. عمرو عثمتان مسلمانان زیسته

الملل و تاریخ جهانی سکو ر استت و  های روابط بین او بیشتر متأور از نظریه پردازد، چارچوب تحلیلی می
دهتد  بینی درونی استلام بته عنتوان یتک نیتروی محرکتۀ مستتقل بهتا نمی به اندازۀ کافی به الهیار و جهان

(Osman, 2018بر این ادعای آیدین مبنی بر اینکه نبتود وحتدر سیاستی مستلمانان پتیش از ستدۀ  ،. افزون
 هتتای ویژه در دوران بعتتدی تکیتته دارد. تتتاریخ استتلام، بتته ن تتاری خطتتی و یک دهم، بیشتتتر بتتر تاریخنتتوز
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های چنین وحدر و هویتت سیاستی ت  های م تلفی از اتحاد و افتراق بوده است که نمونه اولیه، شامل دوره
یان مشتاهده کترد های خلافت راشتدین و دوران امویتان و عباست توان در دورۀ اداری و قانونی مشترک را می

(Osman, 2018های سیاسی و اجتماعی مشترک بدین معنا نیستت کته تتراکم ایتن  ،. البته وجود این هویت
های تاری ی یکسان بوده است. ببیعی است کته فشتردگی و انباشتتِ هتویتی در هتر  هویت در همه دوره

استت کته بتا رشتد غترب و ورود شود و کتاملًا ببیعتی  ها و رقیبان خود بیشتر می ملتی متناس  با دی ری
هتای استتعماری غترب  و نیز با توسعۀ فعالیت« ماندگی مسلمانان عق »ناپلئون به مصر و برح پرسش از 

التدین  در کشورهای اسلامی، ن ب ان دنیای اسلام و سیاستمداران و نیز رهبتران مستلمانی همچتون جمام
یش از پیش دنبام بکنند. در این میان اشتکام یتا اسدآبادی یا محمد عبده و دی ران برح هویت اسلامی را ب

خوبی آن را فهم و یا حل کند، مسئله تنوع قومی، فرهن تی،  تواند به دهد و او نمی ابهامی که آیدین را آزار می
توان به مثابه عاملی بترای گسستت  مذهبی و دینی در جوامع اسلامی است. وجود تنوع در این جوامع را می

توان هتم آن را عتاملی بترای یتک انباشتت و  کرد؛ کاری که آیدین انجام داده است و می هویتی قلمداد و بی
تراکم هویتی در نظر گرفت؛ کاری که راقم این ستطور در کتتاب تنتوع و تمتدن در اندیشتۀ استلامی بتدان 

 در تتاریخ« وحدر و کثترر»تواند مسئله  پرداخته است. اشکام کار آیدین آن است که به لحاظ نظری نمی
ستاز و غناب شتی را در آن آشتکار بستازد  های اشتتراکی و هویت درستی فهم کند و نقطته جهان اسلام را به

)هویت ایجابی،، ناچار به سمت کش  هویت ستلبی و هتویتی در پرتتو رد و انکتار نظتام ستلطه و نظتام 
« ان غتربجهت»رود. جهان اسلام و جهان غرب: آنچه که دنیتای غترب را موستوم بته  استعماری غرب می

هتا وجتود دارد،  ها و ایتالیایی ها و فرانسوی ها و آلمانی کرده است نه تنوع و اختلافی است که میان ان لیسی
کلیتت فرهن تی بستیار »های بزرگ در تاریخ اندیشۀ غربتی، یتک  بلکه به تعبیر لوفان بومر در کتاب جریان

برختوردار از یتک هویتت مشت ز تبتدیل است که همه اینها را به یک واحد مطالعۀ تتاری ی و « گسترده
هتای  های ملی تفکتر و رفتتار و یتا آن نتوع از گروه کس از روی تعقل وجود شیوه هیو»کند. از این نظر،  می
کس نیتز منکتر آن نیستت کته  کند؛ بته همتین ستان هتیو نامید، انکار نمی نفعی را که مارکس ببقه می ذی

تری که بته  ها در اجتماع فرهن ی وسیع ها و ایتالیایی ها، فرانسوی ها، آلمانی بورژوازی و پرولتاریا، ان لیسی
های هندو، چینتی، استلامی و  ... غرب بدین معنا از تمدن نامیده شده، مشارکت دارند« غرب»بور سنتی 

توان تحلیتل جمیتل آیتدین در  ،؛ بدین ترتی  البته می3۱ص. ،۱3۸2 )لوفان بومر،« شود روسی متمایز می
های سلبی آن در برابر جهان شترق )ماننتد  و هویت« جهان غرب»بارۀ  جهان اسلام را در باب هویت سلبی

گتاه هویتت  های صتلیبی، و آن بیزانس یا همان روم شرقی،، هویت سلبی آن در برابر جهان اسلام در جنگ
ایتن همته های هویتی رقی  در دوران جدید نیز اجرا کرد. اما  های نوظهور و جهان سلبی آن در برابر قدرر

زمینه برای هویت سلبی غرب هرگز موج  ن شت که جمیل آیدین چنان هویتی را هویتی برستاخته تلقّتی 
قلمترو »هتای معنتایی، در یتک فراینتدی  ها و جهان روایت غرب را انکار نماید. اساستاً تمتدن کند و کلان
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است ماننتد آمریکتا در دو ستده رخ کنند. این قلمرو اعتبار گاه ممکن  پیدا می« اعتبار/ قلمرو پرستیژ تمدنی
بدهد و گاهی ممکن است در یک هزاره پیدا بشتود؛ ماننتد آنچته کته بترای اقتوام امپراتتوری روم و ستپس 
تشکیل کشورهای اروپایی در سدۀ دهم میلادی پدید آمد؛ گاهی نیتز ممکتن استت ایتن هویتت در یتک 

 برای تمدن اسلامی یا جهان اسلام خلق شد.  فرایند هزار و پانصد ساله تحقق پیدا بکند؛ مانند آنچه که

 « جهان فرهنگی و تمدنی اسلام». ایدۀ 2

دانتد؛ نته  های دی ری وجود دارد که تکوّن جهان اسلام را تمدنی می بر خلاف اندیشۀ جمیل آیدین، اندیشه
لانیتت مشتترک سیاسی، ملی و فرهن ی و نه دولتی. از این منظر، رشتۀ پیوند در جهان اسلام را بایتد در عق

تنهتا یتک مقدمته یتا یتک   گیری دولت در جهان اسلام پی گرفت؛ نه در دولت مشترک. از این منظر، شکل
بسا دولتی نه مقدم بر یک تمدن، بلکه مبتنی بر یتک تمتدن  آید. چه مرحله درشکل گیری تمدن به شمار می

هتایی بتا هویتت مشتترک  دولت هتای تمتدنی و گیری دولت توانند به شتکل ها می شکل گرفته باشد. تمدن
های اسلامی گذشتته در تتاریخ استلام مشتاهده  های آن را در دولت اسلامی بینجامند که شاید بتوان نمونه

کننتده در  هتا نقشتی تعیین هتا هستتند و دولت ها برختوردار از دولت سان هرچند همتواره تمتدن کرد. بدین
وانند داشته باشند، رابطه میان دولت و تمدن، رابطتۀ ت رشد یک تمدن می گیری یک تمدن و فرایند روبه شکل

گیری  های شتکل هتا زمینته ای دیالکتیک بوده است. همان بور کته دولت سویه نبوده است، بلکه رابطه یک
هتای  بندی دولت های بستیار مستاعدی بترای صتورر ها نیز خود زمینته اند، تمدن یک تمدن را فراهم کرده

ارشام هاجسن، مسلمانان پیش از دوران مدرن به هویتی واحد در ستطح یتک به باور م 1تمدنی بوده است.
                                                                 

تمدنی و تشکیل بندی هویت  های اسلامی در صورر . در این باره تأکید برخی از اندیشمندان بر موضوع دولت و نقش دولت1
گانتۀ  ای در ترستیم مراحتل پنج تتوان در بیانتار و تأکیتدار آیتت اللته خامنته امت اسلام قابل توجه است. نمونه آن را می

گیری تمدن استلامی تأکیتد  گیری تمدن اسلامی مشاهده کرد. ایشان به سهم دولت )یا همان دولت تمدنی، در شکل شکل
ب اسلامی، تشکیل نظام اسلامی، تشکیل دولت اسلامی )شتامل همته کتارگزاران نظتام کرده و این مراحل را در وقوع انقلا

اسلامی و نه فقط قوۀ مجریه،، تشکیل جامعه اسلامی و سپس تشتکیل تمتدن استلامی ضتروری دانستته استت )بهمنتی، 
خطتی بتوده ستازی، مراحلتی مکتانیکی و  ،؛ ولی این بیان بدان معنا نیست که این مراحل تمدن23۷-۱9۸، صز.۱393

خوبی توجه دارند که اوً  نظام، دولت و جامعه پیش از تشکیل تمدن، باید سویه و صبغۀ تمدنی داشتته  باشد، بلکه ایشان به
ها و بستتر تمتدنی استتوار شتده باشتد. بتدون  بندی تمدنی هریک از این مراحل آغازین، باید بر زمینته باشند؛ وانیاً صورر

گیرد و بدون نظام تمدنی، دولت تمتدنی و  دولت تمدنی و جامعه تمدنی، تمدنی شکل نمی های تمدنی نظام تمدنی، زمینه
جامعه تمدنی هم، تمدنی شکل ن واهد گرفت. مُنی ابوالفضل، از متفکران زن مسلمان در مصر نیز در باب نقش دولت در 

بندی امت وستط )اصمت   صورر گیری امت اسلامی بدین ضرورر پرداخته است. ایشان به اصل دولت و سهم آن در شکل
کند. از این نظر، هرچند مدار امت در اسلام، عقیده است و نه دولت، با تأسیس دولت، مقومار بنیتادی  القط ، تأکید می

سان از نظر منی ابوالفضتل، دولتت  گردد؛ بدین گیرد و صیانت از امت نیز با دولت میسور می عمران و آبادانیِ امت شکل می
 ،.24م، ص. 2005شود )ابوالفضل،  مت و نه بدیل آن، بلکه مکمل و متمم امت تلقی مینه خاست اه ا
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 تمدن رسیده بودند و چنین روندی نوعی از سبک زندگی مشترک را ساخته بود که هاجستن بترای آن از واژۀ
(Islamicateکند ) ، استفاده میHodgson, vol. 2, p. 334بتدین  1،. هاجسن در آغتاز کتتاب اعجتاز استلام

انتد، ایتن  اخته است که تا وقتی مسلمانان در یک چارچوب اخلاقی بته فعالیتت گروهتی پرداختهنکته پرد
های گروهی از آنان کالبدی ساخته استت و آنتان بتا اشتتراک در ایمتان بته ختدا و رستوم ختدا و بتا  کنش

ک امتت اند و درنهایت به ی شناختن همدی ر، از اسلامِ فردی به سوی اسلامِ جمعی حرکت کرده رسمیت به
اند. از منظر هاجسن، ایمانِ اجتماعی تنها برآمده از تعالی فردی و خصوصتیِ شت ز  اسلامی تبدیل شده

ستان تتدیّن و   کند؛ بدین  مومن نیست، بلکه این ایمان، تکالی  اجتماعی و عمومی را نیز متأور و مقدس می
فراروی دیتن از مستجد بته زنتدگی »ارد: گذ  ای را به لحاظ اجتماعی و گروهی بر جای می  تعبّد آوار گسترده

ش صی و اجتماعی و گسترش آن از مناسک دینی به مراستمار فرهن تی موجت  سترایت دیتن از قلمترو 
شود و باعتث حضتور دیتن در همتۀ ابعتاد فتردی و اجتمتاعی، اخلاقتی و   خصوصی به قلمرو عمومی می

از قلمرو اسلامِ به مثابه یک دین ختار  شتده تدریج  سان ما به  گردد؛ بدین  عقیدتی و سیاسی و اقتصادی می
شتویم کته در   و به اسلامِ به مثابه یک فرهنگ، یک تمدن، یک قدرر و سیاست و بلکه یک جهتان وارد می

نکتۀ مهمی که هاجسن در اعجاز استلام پتی «. گیرد  آن همۀ امور به نام اسلام و با استناد به اسلام انجام می
 رهنگ مسلمانان و نسبت آن با دین ی انتۀ استلامی استت. از ایتن منظتر، استلام ها و ف  گیرد تکثر سنت می

 هتا   اند، دینی ی انته استت. استلام از میتان عرب  های دینیِ افرادی که بدان ایمان آورده به لحاظ تعدد سنت
 المللتی شتد و در جاهتای م تلت  ریشته دوانتد. در دنیتای استلام یتک  شروع شد، ولی خیلتی زود بین

 از دورۀ اوم اسلامی وجود نداشتته استت؛ بتا ایتن حتام امتروزه وقتتی مستلمانان  مرکزی جهانی غیر نظام
تنها  بینیم، آنها از یک انسجام استلامی در مقیتاس جهتانی برخوردارنتد؛ آنهتا نته  را در جاهای م تل  می

م برخوردارنتد کلی از یتک میتراث مشتترک هت دهند، بلکته بته  مناسک جمعی مانند حج را با هم انجام می
(Hodgson, Vol. 1, pp. 72-78،.  را بته مثابته یتک متتن و منبتع وحیتانی مشتترک « قترآن»همۀ مسلمانان

هتای مشتترکی پیتدا کننتد. در نظتم   شتود آنهتا زبتان مشتترک و حتتی چالش  پذیرند. همین موج  می  می
به عنوان منبتع زنتدگی در امتور  ب شید. قرآن  های قرآنی هر شرایطی را تقدس می اجتماعیِ مسلمانان، پیام

 ،. تکتترار مستتتمر ختتودِ Ibid, p. 183کتترد ) نظتتامی، ختتانوادگی، سیاستتی و اجتمتتاعی مقرراتتتی را وضتتع 

 ترین عناصر معرفتتی، معنتوی و حتتی هنتری آیار قرآنی و تلاور قرآن در میان مسلمانان نیز یکی از مهم

 در میتان همتۀ هنرهتای»تمتاعی داشتته استت. در میان مستلمانان بتوده و همتواره کارکردهتای کتلان اج

 ترین هنتر مقتدس  تتر استت. ایتن هنتر عتالی تتر و مرکزی اسلام تلاور آهن ین قرآن مجیتد از همته مهم

ببع در بسیار موارد با هنتر کتابتت کتلام خداونتد و نیتز بتا  اسلام است. هنر تلاور آهن ین قرآن مجید به
                                                                 

1. The Venture of Islam 
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)نصتر، « شده است این کتاب مقدس آمده است، همراه می های کردن قصصی که در بسیاری از سوره حفظ
 ،.۱5۷ص. ،۱3۸9

های اعتقادی مشترکی در میان مسلمانان وجود داشتته استت. آنهتا در   افزون بر قرآن و نیز سنت، مملفه
اند. از سوی دی تر محتتوای اجتمتاعی   دو عنصر ایمان بر خدای ی انه و باور به روز قیامت اتفاق نظر داشته

اسلام موجبار پیوست ی در میان مسلمانان را ایجاد کرده بود. اسلام فراتر از امور فردی محتوا داشتت خود 
فقط بتر عبتادر  رو نته ایتن مرات  بیشتر از مسیحیت در پی ارائه ال وی اجتماعی برمبنای دین بتود و از و به

. افتزون بتر نقتا  ایجتابی، ،۱393عمومی، بلکه بر تمامی زندگی و قانون مدنی ستایه انتداخت )بابتایی، 
ها و نبایدها نیز عملًا در سنت اسلامی موج  نوعی از مشابهت، مشتارکت، و پیوستت ی   وجود محدودیت

های مشتترک در استلام، شتبیه نبایتدهای   ،. وجتود محتدودیتHodgson, Vol. 1, p. 86-87بتوده استت )
کنتد و آن را بترای امتت یهتود   اره میاست که مرادخای کاپلان در تحلیل تمدن یهتودی بتدان اشت 1عمومی
هتای اخلاقتی  کند. از نظر کاپلان، وجود نبایدهای اجتماعی به عقاید دینی، معیار  ب ش معرفی می هویت

آیتد   ب شد و از این بریق هماهن ی و پیوست ی در تمدن به وجتود می  های ملی شکل و هویت می  و آرمان
(Kaplan, 1994, pp. 199-200بتارۀ هویتت واحتد و پیوستتۀ جهتان استلام و تمتدن  ر نیتز در،. حسین نص

گانۀ فرهنتگ استلامی در منطقتۀ عربتی،  های شتش اسلامی، تحلیلی شبیه مارشام هاجسن دارد. او منطقه
قارۀ هند و جهتان ما یتایی در جنتوب شترق  زبان، منطقۀ شبه منطقۀ ایران، منطقۀ آفریقای سیاه، منطقۀ ترک

ها، انواع هنر و موستیقی و  ها، زبان ان یز از قومیت  ای ش فت داند که در آن مجموعه آسیا را نمایش اهی می
های هنتدوکُش  های بورنئو گرفته تا کوه اسلام از جن ل»توان مشاهده کرد.  آداب گوناگون زندگی بشر را می

واقتع تمتام  دپوست و درپوست، زر پوست، سیاه های موریتانی، پیروانی دارد که در میان آنها، سفید و تا بیابان
ای  قهوه گونه نژاد از مو مشکی، مو بور، چشتم خورد. در میان مسلمانان همه دی ر نژادهای میانه به چشم می

گیترد  آبی وجود دارد. اما در دم این تنوع چشم یر، وحدتی حاکم است که از اسلام سرچشتمه می و چشم
عربی از شرق گرفته تا غترب، در اقامتۀ نمازهتای یومیته در توان در قرائت قرآن به زبان  های آن را می و جلوه

دادن پیامبر، در پیروی از شریعت، در رایحتۀ معنتوی بوایت  صتوفیه، در نقتش و  جهت مکّه، در ال و قرار
)نصتر، « های جامع موجود در هنر اسلامی و نیز در بسیاری عوامل دی ر به چشم دیتد ن ارها و هماهن ی

بودن  گتاه بته معنتای متحدالشتکل نصر، وحدر موجود در جهان استلام، هیو،. از نظر ۱30ص. ،۱3۸3
نبوده است و همواره در آن تنوع فراوانی وجود داشته است. از این نظر اسلام توانسته استت همتۀ جماعتار 

 گیری را خلتق  گتذاری بته اختلافتار فرهن تی، تمتدن عتالم انسانی را به خود جلت  کنتد و در عتین ار 

 توانتد یکپتارچ ی در تمتدن استلامی را بته ارمغتان بیتاورد  مرکتز آن توحیتد استت و می کند کته اصتل و

                                                                 
1. Folk-Sanction 
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های فرهنگ اسلامی و تأکید بر قانون مشتترک استلام  عبدالحسین زرین کوب نیز در بیان ویژگی 1)همان،.
استلام کته یتک »گوید:  روایان م تل  در اعصار گذشته، می به رغم وجود معارضار سیاسی میان فرمان

آمتد، مواریتث و  مپراتوری عظیم جهانی بود با سماحت و تساهلی که از م تصار اساسی آن به شمار میا
ای ستاخت. فرهنتگ   زیان اقوان م تل  را تحمل کرد، همه را به هم درآمی تت و از آن چیتز تتازه آداب بی

هتا، بته  داری را به ملت ههایی که دنیای بورژوازی و سرمای نظری شناخت و تنگ ای که حدود و وغور نمی  تازه
مرزها، و نژادها تقسیم کرد، در آن مجهوم بود. مستلمان از هتر نتژاد کته بتود ت عترب یتا تترک، ستندی یتا 

یافتت. یتک  نهاد، خود را در وبن خویش و دیار خویش می آفریقایی، در هر جایی از قلمرو اسلام قدم می
شد و یک سیاح اندلسی در دیتار هنتد  ترام عامه میشیخ ترمذی یا بل ی در قونیه و دمشق مورد تکریم و اح

یافت. همه جا در مسجد، در مدرسه، درخانقاه، در بیمارستان از هر قتوم مستلمان نشتانی  عنوان قاضی می
بود و یادگاری، اما بین مسلمانان نه اختلاف جنسیت مطرح بود، نه اختلاف تابعیت. همه جا یک دین بتود 

المثل زبانش عربی بود، فکرش ایرانی، خیالش هندی بود و بتازویش  که فیو یک فرهنگ؛ فرهنگ اسلامی 
ترکی، اما دم و جانش اسلامی بود و انسانی. پرتو آن در سراسر قلمرو اسلام وجود داشت: مدینته، دمشتق، 

 ،۱3۸۸کتوب، بغداد، ری، نیشتابور، قتاهره، غرنابته، قونیته، قستطنطنیه، کابتل،  هتور و دهلتی )زریتن
 .،3۱-29صز.

رغم نفوذ قوانین بی انه )حقوق تلمود یهودی، حقوق ساستانی و حقتوق روم  به 2از نظر جوزف شاخت
شرقی، در حقوق اسلامی، اسلام توانست تغییراتی را موج  شود؛ برای مثام در احکام ارث، رسوم عترب 

،. ایتن ۱۱9-۱09صتز. جاهلی را تغییر داد و یا اینکه رباخواری را برای همیشه مذموم ستاخت )همتان،
سطح از تغییرار منحصر به عرصۀ حقوق و فقه نبود، بلکه در ادبیار نیتز بته وجتود آمتد. بته رغتم وجتود 
تنوعار و تناقضار در ادبیار اسلامی، روح دینی در این ادبیار رن ارنگ بستیار مشتهود بتوده استت. بتا 

ننتد زبتان نبطتی، قبطتی،  تتین، های دی ر ما های اسلامی، بسیاری از زبان سیطرۀ ادبیار اسلامی و زبان
تدریج از میان رفت. در ادبیار اسلامی، فقتط زبتان  یونانی، سریانی، ارمنی و پهلوی رو به ضع  نهاد و به

های ادبی تمدن اسلامی پررنتگ بتوده استت. در  عربی غال  نبوده است، بلکه ادبیار فارسی نیز در حوزه
شتود و  زند و هیو التقا  عربتی درآن یافتت نمی مو  میشعر حماسی هرچند روح ایرانی در زبان فارسی 

                                                                 

. گفتنی است هرچند حسین نصر نیز در کتاب قل  اسلام تعابیری دارد که نشانِ تفکیک امت از تمدن است، برخی دی تر از 1
در استلام « امت و جامعته»دهد. نصر آنجا که به مقولۀ  مفهوم امت به مفهوم تمدن خبر میبودن  های ایشان از نزدیک تعبیر

در هر حام برای اسلام، امت بیش از هر چیز دی ری به اجتمتاعی انستانی اشتاره »کند که  پردازد، بدین نکته تصریح می می
تماعی، قضایی، سیاسی، اقتصتادی و اخلاقتی را های مذهبی آنها را کنار هم قرار داده است و وابست ی اج دارد که وابست ی
 «.نیز به دنبام دارد

2. Joseph Schacht 
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انتد و شتاید از  ترین شاعران ملی و ایرانی بوده ترین و مهم هرچند شاعرانی مانند فردوسی و نظامی از فصیح
اسلام کمتر چیزی را اخذ کرده باشند، ولی در نظر برخی از مستشرقان، آوار نفتوذ تمتدن استلامی از بیتان 

در این بتاره هرچنتد برختی شتاهنامه را م تال  استلام و گتاه منتست  بته زرتشتت  آنها محسوس است؛
توان فهمید که فردوسی خود را یتک ایرانتی مستلمان و دارای فرهنتگ و  خوانند، از  بلای این کتاب می می

،. شتبیه چنتین تحتولی در هنرهتای استلامی نیتز ۱54ص. داند )همتان، سنن اجتماعی ایران مسلمان می
مجمتوع هنتر  رغم تنوع و تکثری که داشتند، در یکدی ر اورگذار بودند و در هنرهای اسلامی به صادق است.

کار رفته در آن و نیز ختط عربتی و   ها در دنیای اسلام و هنرهای به واحداسلامی را پدید آورده است. مسجد
حتاظ متاهوی ترین وسیلۀ وحدر عالم استلام بتود، هتم بته ل قرآن که پس از مسجد، مقدس  خوشنویسی

 وحدر داشته است و هم خود عامل وحدر در میان تنوعار فرهن ی جهتان استلام بتوده استت )همتان،
توانتد  کس نمی هتیو»نویستد:  ،. تیتوس بورکهتارر نیتز در توصتی  هنتر استلامی می۱۷۱-۱۷0صز.

و وحدر هنر اسلامی را منکر شود؛ چه در زمان و چه در مکتان؛ زیترا وجتود ایتن وحتدر بستی آشتکار 
بدیهی است؛ چه انسان به مشاهدۀ مسجد قرببه بپردازد و چه در مدرسۀ بزرگ سمرقند تأمل کند. چه متزار 
عارفی را در مغرب ببیند و چه در ترکستان و چین. گویی یک نور و فقط یک نور در تمتام ایتن آوتار متجلتی 

تنها ناشتی از  ، نته،. از ایتن منظتر، عناصتر مشتترک در هنتر استلامی65ص. ،۱3۷2)بورکهارر، « است
هتای هنتری،  یافته از قواعد و ضوابط شتریعت استلامی در آفرینش بینی مشترک مسلمانان و یا نشئت جهان

های استلامی استت. از ایتن  های تاری ی مشترک و تعاملار فرهن ی میتان سترزمین بلکه ناشی از تجربه
بندی  و یا حتی مستیحیت در صتورر فقط بسترهای دینی مشترک و حدود و وغور شرعی در اسلام منظر، نه

های استلامی نیتز در  هنر دینی اورگذار بوده است، بلکه تعامل فرهن ی مشترک و تتاریخ مشتترک سترزمین
توان در دوران امویان از یکدی ر جتدا  هنر ایران و بغداد را نمی»بندی هنر اسلامی اورگذار بوده است.  شکل

تأویر از هنتر هترار  وان از هنر عثمانی مجزا نمود و هنر صفویان را بیت کرد. هنر سوریه، عراق و ترکیه را نمی
آیتد کته آنچته امتت  آنچه گفتته شتد، بتر می . از،۸۱ص. ،۱392)مریدی و همکاران، « توان شناخت نمی

اسلامی را به هم پیوند داده، صرفاً یک ایمان قلبی و فردی نیست، بلکه ایمانی مشترک و البته امتدادیافتته در 
های م تل  اجتماعی، فرهن ی و برخی از سطوح سیاسی است. ایمان مشترک که برخاسته از متتن  صهعر

موج  گردید مسلمانان در جمعیت خود، برخوردار از یتک  1مشترک مثل قرآن بین امت اسلام بوده است،
                                                                 

. نقش کلیدی قرآن کریم به عنوان متنی که در جهار م تل  و نقا  متعتدد جهتان استلام منتشتر بتوده، نته فقتط در میتان 1
مداران و مصتلحان اجتمتاعی، و هنرمنتدان و فقط علما، بلکه سیاست مفسران، بلکه فقیهان، عارفان، فیلسوفان و متکلمان، نه

تنها ن ب ان، بلکه عموم مردم، همواره به عنوان منبع معرفتی، فرهن ی، و سیاسی حضتور و نفتوذ  ادبا و شعرا و معماران، و نه
های آن به اصوم و قواعد م تل  زندگی در سیاست، در علم، و در فرهنگ تبتدیل شتده استت.  داشته است و آیار و گزاره

 قرآن نه یک کتاب علمی صرف، بلکه جوابی بود به نیازهای عصر. 
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ای هت های مشترک، ظرفیت تاریخ مشترک، محبت مشترک، خصومت مشترک )در برابر نظام سلطه،، چالش
نهایت هویت مشترک باشند. این نه یک پدیدۀ جدید، بلکه یک حقیقتت دیترین دارد و همتان  مشترک و در

های  حقایق گذشته، مسیر مواجهه با غرب )غرب به مثابه خصم تمدنی مسلمانان، و نیز مواجهته بتا تمتدن
نقطۀ تفتاور تمتدنی بترای تنها  اش، نه کند. تمدن غرب در مواجهه با دی ربودهای تمدنی دی ر را معلوم می

کند، به مثابه خصم تمدنی نقتش ایفتا  آید، بلکه آنجا که نقش استعماری پیدا می تمدن اسلامی به شمار می
تنها در دورۀ متدرن، بلکته  دهد. خصم تمدنی غرب نه کرده، از تفاورِ تمدنی به خصم تمدنی تغییر جا می

اش را تمتدن شترق قترار داده بتود و از  هتای خصتمانههای پیشین باستان همتواره یکتی از دی ربود از دوره
های  های تاری ی بزرگی را علیه سرزمین فارس آغاز کرده بود کته نمونته آن را در لشکرکشتی رو جنگ همان

توان مشاهده کرد. این رویۀ ستیز با مشرق زمین و بعدها با اسلام و تمدن استلامی، در  اسکندر مقدونی می
جویی خصتمانه در  جانبۀ این ستلطه گاه نمونۀ همه نام مسیحیت ادامه یافت و آن های صلیبی، به دورۀ جنگ

هتای بستیاری را در میتان  های بعد در زمانۀ استعمار ظهور یافت و به نام مدرنیتته و مدرنیزاستیون تَرَک دورۀ
 سان خصم تمدنی غرب امروز، امتداد منطقی خصم تمدنی غرب دیتروز بدین 1امت اسلام موج  گردید؛
تنها در دوران اسلام، بلکه در دوران پیش از اسلام هم میان تمدن رومی و تمتدن  بوده است و این دشمنی نه

 تر از آن بین یونانیان و ایرانیان وجود داشته است.  ایران و قبل
 های ی ان ی امت اسلامی در دوران مدرن  چالشت 
جهان استلام، بایتد اذعتان « برساختۀ» های مفهومی جمیل آیدین در مورد ماهیت رغم خبط و خلط به

کرد که تحلیل او هرچند با مبانی نادرست، به یک معضتل واقعتی و انکارناپتذیر در دنیتای معاصتر استلام 
هتای  کند. جهان اسلام امروز در فرایند تعری  هویت خود در مواجهه با جهان جدید، دچار زخم اشاره می

هتای ناستور نته معلتوم  لاف دیتدگاه آیتدین، ایتن زخمهای جدّی شده است؛ امتا بتر خت عمیق و گسست
زمتان و  و واکنشتی آن، بلکته محصتوم دو عامتل هم« ستلبی»هویت اسلامی یا ماهیتت « بودن برساخته»

 ویران ر دی ر بوده است:
ها، نظام  ترین این قال  ترین و ساختاری مهمهای مدرن غربی بر پیکرۀ جوامع اسلامی:  ، تحمیل قال ۱
وستفالیایی است. این ال و که برآمده از تاریخ اختصاصی اروپا بود، پتس از جنتگ جهتانی  2ملت-دولت

اوم و فروپاشی امپراتوری عثمانی، بر جهان اسلام تحمیل شد و مرزهای مصنوعی را جتای زین پیونتدهای 
الملتل،  بینپرداز برجستته روابتط  نظریه 3بور که برتراند بدیع، ببیعی فرهن ی، دینی و تاری ی کرد. همان 

                                                                 

  پتیش کردن دولتت آمریکتا بترای در آمیز در جهت متقاعتد تلاشی س ت و البته موفقیت ۱990.  بی و اسرائیل از اوایل دهۀ 1
 ،.2۱5ص. گرفتن سیاست رویارویی نسبت به ایران آغاز کردند )جان میرشایمر،  بی یهود و رئالیسم تهاجمی،

2. Nation-State System 

3. Bertrand Badie 

https://psq.bou.ac.ir/



   23  ...یا « امت اسلامی»ماهیّت و واقعیتِ جهان اسلام 

تنها نتوانستت  ملت وارداتی در جوامع غیرغربی نه-کند، دولت استد م می The Imported Stateدر کتاب 
منفعتت »مفهتوم متعتالی  1،«منفعت ملتی» زم را کس  کند، بلکه با ایجاد منطق  کارآمدیمشروعیت و 

قی  و گتاه مت اصتم تبتدیل کترد و را به حاشیه راند. این ساختار، جوامع اسلامی را به واحدهایی ر« امت
پتاره بتود کته در آن، همکتاری  های ملی را بر اخور اسلامی مقدم شمرد. نتیجه خلتق دنیتایی پاره وفاداری

گیری یتک کتنش  برای حل مسائل مشترک، جای خود را به رقابت بر سر منابع محدود داد و متانع از شتکل
 ،.Badie, 1995جمعی معنادار در سطح جهانی شد )

گیری و  کند، او  این عامل که به موازار عامل اوم عمل می های داخلی: سازی گسل ، تعمیق و فعام2
ها همتواره  که این تفاور حالی سابقۀ اختلافار مذهبی و قومی در درون جهان اسلام است. در یابی بی عمق

کل خطرنتاکی سیاستی و است، در دوران مدرن و پس از ورود مدرنیته به دنیای اسلام، بته شت  وجود داشته
ترین اختلافتار  ابزاری شد. اکنون پاسخ این پرسش کلیدی را که چرا جهان اسلام در دوران اخیتر، عمیتق

های هتویتی خفتته را بیتدار نمتوده استت، در رویکردهتا و تفستیرهای  تاری ی خود را فعام کرده و گستل
 در آوتار  2تی، چنانکته اولیویته روآهای هتوی های اصتلی ایتن گستل توان یافت. یکی از ریشته م تلفی می

 دیتتن و سیاستتت در غیتتاب یتتک پتتروژۀ  3«شتتدن ای قبیله»، اشتتاره دارد، Globalized Islamختتود )ماننتتد: 
هتا را ذیتل یتک  ب ش که بتواند کثرر تمدنی مشترک و فراگیر مسلمانان است. در نبود یک گفتمان وحدر

ای، برجستته شتدند و بته ستن ر اصتلی  بی، فرقتههای خُرد )قومی، مذه چتر مشترک تعری  کند، هویت
 در جهتان استلام و غلبتۀ « فقتدان گفت توی ستازنده»های سیاسی تبدیل گشتند. ایتن امتر، محصتوم  نزاع

 انتدازد منطق حذف بر منطق تفاهم است. در چنین فضایی، اختلافار جزئی بر اشتراکار بستیار ستایه می
ستازی یکتدی ر  بترای تعتالی و پیشترفت، صترف خنثیشتدن  و انرژی درونی امت اسلام به جتای صرف

 ،.Roy, 2004شود ) می
هویتت  -ها از درون شتدن گستل شدن ستاختاری از بیترون و فعام تکه یعنی تکه -ترکی  این دو عامل

ترین امور انستانی و اخلاقتی نیتز بتا تهدیتد  جهان اسلام را نه فقط در مسائل کلان سیاسی، بلکه در بدیهی
های احساسی یا انفعتالی در برابتر  است. این وضعیت، همان گسست عمیقی است که واکنشمواجه کرده 

هراسی، را جای زین اقتدام راهبتردی، متمور و هماهنتگ  های مشترک )مانند مسئله فلسطین یا اسلام بحران
 4های عظیم تمدنی خود بازداشته است. کرده، امت اسلام را از تحقّق ظرفیت

                                                                 
1. National Interest 

2. Olivier Roy 

3. Tribalization 

تهیه و ارائته  Gemini 2.5 proهای درونی و بیرونی آن با استفاده از  . این قسمت از تحلیل مسئله نزاع در جهان اسلام و ریشه4
 شده است. 
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 امت کنونی اسلامشناسی سیاسی  . روان3

پرسش اصلی و البته بسیار آزاردهنده در این بحث، هویت پیوستۀ جهان اسلام ایتن استت کته اگتر دنیتای 
ترین مستئلۀ تمتدنی همچتون مستئلۀ  تنیدگی دینتی و استلامی دارد، چ ونته در انستانی اسلام چنین درهم

بودن ختودش  نده و نتوانسته در جهتانیای که اتفاقاً متعلق به همان جهان اسلام است، واما فلسطین، مسئله
افتتادگی و  بزرگ در جهتان استلام، عق  کارآمدیآن را علا  و حل و فصل کند؟ آیا مسئله اصلی در این نا

های استلامی استت، یتا اینکته  ها و دولت نیافت ی دنیای اسلام است یا ریشۀ آن در فاصله بین ملت توسعه
های استلامی بته غترب و آمریکاستت؟ یتا  صادی و سیاسی دولتخاست اه این رنج و درد در وابست ی اقت

ای،  هتای بایفته های اسلامی در جهتان استلام یتا اختلاف اینکه آبش ور آن را باید در اختلاف میان دولت
ای و مذهبی در میان ابنای اسلامی و جوامع اسلامی جستجو کرد؛ اختلافاتی که موجت  شتده استت  فرقه

های مشترک حفتظ کنتد  اسلام نتواند یکپارچ ی و قدرر خود را در حل مسئلهوحدر و اشتراک در دنیای 
ترین  جهان استلام در بتدیهی کارآمدیشک این سطح از نا و کارکرد سیاسی خود را آشکارا نشان بدهد؟ بی

ترین مسئله جهانی، همچون مسئلۀ فلسطین نشان از این نتدارد کته اساستاً چنتین جهتانی وجتود  و انسانی
ها و  بیتان ر ضتع  کارآمتدیواقعیت دنیای استلام از استاس امتری موهتوم استت، بلکته ایتن ناندارد و 

های ناسوری است که بر پیکرۀ جهان اسلام وارد گشته، آن را در عتلا  دردهتای ختود عتاجز ستاخته  زخم
 های دی تر همچتون تمتدن های دی ر و تمدن توان در جهان های عمیق را می است. شبیه این دردها و زخم
گتاهی آنهتا  ها نه در نداشتن چنین زخم بودن تمدن غرب نیز مشاهده کرد. تمدن های عمیق، بلکته در خودآ

های بتو نی و اورگتذار بترای حتل چنتین  هتا و ایستتادگی هتای مستتمر و مقاومت به این دردها و واکنش
گاهی در میان ن ب ان و تودگتان و نیتز در میتان جنبش ای اجتمتاعی و هت معضلاتی است. اگر چنین خودآ

ای در میان عالمان مسلمان و اندیشتمندان استلامی بترای رهتایی از ایتن  سیاسی وجود نداشت و اگر اراده
ها و شعارهای استعمارستتیز از شترق آستیا تتا   سلطه استعماری نبود، و اگر انسجام و اتحاد در اصل ارزش

ای بر نبود جهتان استلام و فقتدان هویتت  هشد نشان ها را می غرب آسیا وجود نداشت، این نبودها و نداشتن
ای که در مورد واقعیت جهان اسلام از یک سو و نبتود قتدرر و اراده  واحدۀ ملت مسلمان قلمداد کرد. نکته

بته مثابته یتک شتاخز « ترس»در جهان اسلام برای حل مسائل مشترک باید در نظر گرفت، مسئلۀ فراگیر 
های استلامی استت. دنیتای استلام امتروزه از دو  میان دولت در سطح جوامع اسلامی و در« ضدّ تمدنی»

برد و همین ترس و ن رانی سب  ناتوانی مسلمانان در حتل معضتلار  جهت در ترس و اضطراب به سر می
های خود است. اینکه آیتا واقعتاً دنیتای استلام تتوش و  شود: ن ستین ترس، ترس از خود و داشته خود می

ای بترای تمتدن معاصتر و تمتدّن  توانتد آورده یا نه؟ اینکه آیا دنیای اسلام می توانی برای حرکت تمدنی دارد
هتا، بلکته بستیاری از ن ب تان  تنها توده جهانی امروز داشته باشد یا نه؟ در پاسخ به این تردید در ختود، نته

سیاسی و ن ب تان علمتی دچتار نتوعی از خودبتاخت ی و ختودتحقیری هستتند و همتین خودبتاخت ی و 
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های فرهن تتی و  های علمتتی و معرفتتتی، داشتتته چ ی موجتت  شتتده استتت کتته بستتیاری از داشتتتهپا دستت
ی عمیتق پیتدا  های تاری ی را نادیده ب یرند و بته کتارکرد آن تردیتد های اقتصادی و داشته اجتماعی، داشته

متین کنند؛ تردیدی که آنها را از خود هم ترسانیده است. ترس دوم، ترس از جهان غرب و تمتدن مغترب ز
« استضتعاف»است. این ترس، نه ترسی واقعی، بلکه ترسی موهوم و برساخته است؛ به بیان دی ر عملیار 

پنداری و القا )یا تلقّتین،  واقع چیزی جز ضع  )به تعبیر قرآنی، از ناحیۀ دنیای استکبار، در« است فاف»و 
در برابر القای ضتع ، ختودِ  دهد که ضع  به دنیای اسلام نیست و ضع  واقعی مسلمانان زمانی رخ می

مسلمانان تمکین کنند و اراده کنند که این القای ضع  را بپذیرند. نقطۀ انعقاد نتاتوانی مستلمانان و جهتان 
خواهی از ناحیه مستتکبران غیرمستلمان استت.  پنداری و سَبُک اسلام دقیقاً در همین نقطۀ پذیرش ضعی 

هتای دی تر  تفاده دشتمنان از راهبترد تهدیتد و تترس بترای ملتای دربارۀ اس الله خامنه در همین راستا آیت
کس در مقابتل او تتاب  خصوصیت ابرقدرر این است که به مردم دنیا تفهتیم بکنتد کته هتیو»فرماید:  می

ها بیش از آنچه که با پوم و سلاحشان زندگی بکنند و قدرر نشتان  ایستادگی و مقاومت ندارد. ... ابرقدرر
)مقتام معظتم « کننتد رانند و حکومتت می کنند و فرمان می ، با هیبتشان زندگی میبدهند و حکومت بکنند

رو رهبر شهید انقلاب در فهرست کارکردهای مهم انقتلاب استلامی، بته  همین ،؛ از۱9/۱۱/۱36۸رهبری، 
در کشور کاری کرده بودند کته تترس از قتدرر آمریکتا بتر »گوید:  پردازد و می می« انهدام ترس»موضوع 

های آخر از آمریکتا، قتبلش هتم تترس از ان لتیس، هتر  ها حاکم بود. عر  کردیم که در این دهه مهمۀ د
هتا را قتدرر مطلتتق  هاستت؛ یعنتی ان لیس گفتنتد کتار ان لیس افتتاد، می ای در کشتور اتّفتاق می حادوته

قتلاب ترستیدند از آمریکتا. ان دانستند. این ترس، م صوص مردم نبود؛ خود سردمداران رژیتم هتم می می
 ،.0۱/0۱/۱395 )مقام معظم رهبری،« اسلامی آمد و این سن ر ترس را منهدم کرد

 گیری  . نتیجه4

را بته مثابته یتک برستاختۀ « ایتدۀ جهتان استلام»پژوهش حاضر با نقد استد م محوری جمیل آیدین که 
کنتد:  غفلتت میکند، نشان داد که تحلیل وی از تمایز میان دو سطح مجتزا  بندی می سیاسی مدرن صورر

معرفتی. آیدین بتا تمرکتز  -شناختی و فرهن ی های جامعه های سیاسی ن ب ان و سطح واقعیت سطح پروژه
دهتتد کتته یتتک  درستتتی نشتتان می هتتا، به هتتای ژئوپلیتیتتک میتتان امپراتوری بتتر تتتاریخ دیپلماتیتتک و رقابت

با این حام، تعمیم ایتن یافتته و یکپارچه در دوران پیشامدرن وجود نداشته است. « اسلامی ژئوپلیتیک پان»
گرایی مفهتومی استت. در  به مثابه یک کلیت معنادار، حاصل یک تقلیل« جهان اسلام»استنتا  فقدان یک 

بلکه باید به مثابه یتک  1را نه به عنوان یک واحد سیاسی منسجم،« جهان اسلام»این مقاله استد م شد که 
                                                                 

1. Political entity 
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تری استتوار استت: یتک  مید که قوام آن بر اشتراکار عمیتقفه 2«جهان فرهن ی»و یک  1«اجتماع ایمانی»
های فراملی عالمان و تتاجران کته بته  چارچوب متافیزیکی و حقوقی مشترک برآمده از قرآن و سنت، شبکه

ب شی چون حتج کته همتواره بازتولیدکننتدۀ  پرداختند و مناسک وحدر انتقام دانش و سرمایۀ فرهن ی می
گاهی فرامحلی بوده انتد کته  شتناختی را شتکل داده های هتویتی، واقعیتتی جامعه . این زیرساختاند یک آ
هتا بتوده و در وجتدان جمعتی زیستته استت. از ایتن منظتر،  های سیاستی دولت وجود آن مستقل از پروژه

هتایی همچتون مستئله فلستطین، نته  کنونی نهادهای رسمی جهان اسلام در مواجهته بتا بحران کارآمدینا
ملت، بتا منطتق -ساختار سیاسی مدرن )دولت 3ت مشترک، بلکه نمایان ر عدم انطباقدلیلی بر فقدان هوی

ملت به عنوان یک ساختار وارداتی مبتنی بتر منطتق وستتفالیایی، -فرهن ی پیشامدرن )امت، است. دولت
 های یک اجتماع ایمانی فراملی دچار تعار  ساختاری استت؛ بنتابراین ذاتاً در بازنمایی و نمایندگی آرمان

هتای تعامتل میتان ایتن دو ستطح پرداختت.  به جای انکار وجود جهان استلام، بایتد بته تحلیتل دینامیک
توان به عنوان تجلیار معاصر این منطق تحلیتل کترد؛ جتایی کته  را می« محور مقاومت»هایی مانند  پدیده

دی را بتر استاس یتک وار جدیت دولتی، با عبور از مرزهای رسمی، پیوندهای اندام کنش ران غیردولتی یا شبه
« واقعیتت»دهتد کته  دهند. این پدیده نشتان می وجدان مشترک تاری ی و تهدید متصور مشترک شکل می

های زیرین ساختارهای رسمی سیاسی، همچنان به عنوان یک منبع بستیج اجتمتاعی و  جهان اسلام در  یه
م، بیش از آنکته نیازمنتد تمرکتز یک چارچوب هویتی پویا، قابلیت کنش ری دارد. مطالعۀ آیندۀ جهان اسلا

هتای اجتمتاعی و فرهن تی  شتناختی ایتن انرژی ها باشد، مستلزم تحلیل جامعه بر دیپلماسی رسمی دولت
 متراکم و نحوۀ تبلور آنها در ساختارهای سیاسی نوین و بدیل است.

  

                                                                 
1. Community of faith 

2. Civilizational sphere 

3. Mismatch 
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 . قاهره: مکتب  الشروع الدولیه.هاجی لمفهوم ا مه فی ا سلاماصم  القط  نحو تأصیل منم،. 2005ابوالفضل، م. )
 .۷4شماره  نقد و نظر،،. پیوست ی در تمدن اسلامی. ۱393بابایی، ح. )

 .۷4شماره  نقد و نظر،ای.  الله خامنه ،. تمدن نوین اسلامی در اندیشۀ آیت۱393بهمنی، م.ر. )

. در: مبانی معنوی هنتر، س.ح. نصتر )متترجم،. تهتران: سلامیهای جاویدان در هنر ا ارزش،. ۱3۷2بورکهارر، ر. )
 سورۀ مهر.

،. بیانار در دیدار جمعی از فرماندهان و کارکنان نیروی هوایی ارتش جمهوری اسلامی ۱9/۱۱/۱36۸ای، س.ع. ) خامنه
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=2265 ایران در روز نیروی هوایی. قابل دسترس در:

 . تهران: انتشارار امیر کبیر.کارنامۀ اسلام،. ۱3۸۸کوب، ع. ) زرین

. ح. بشتیریه )متترجم،. تهتران: انتشتارار مرکتز هتای بتزرگ در تتاریخ اندیشتۀ غربتی جریان،. ۱3۸2لوفان بومر، ف. )
 بازشناسی اسلام و ایران.

. ترجمتۀ محستن محمتودی. تهتران: المللتی بینآوار و پیامدهای صهیونیستم و استتکبار ،. ۱39۱مرشایمر، جان جی. )
 انتشارار دانش اه امام صادق)ع،.

مطالعتار های هنر در ژئوپولیتیتک جهتان استلام.  ،. تحلیل گفتمان۱392زادگان، م.؛ عبداللهی، ه. ) مریدی، م.ر.؛ تقی
 ،.2)۱4 ملی،

 ها. المللی گفت وی تمدن و مرکز بین. م. شهرآئینی )مترجم،. تهران: انتشارار حقیقت قل  اسلام،. ۱3۸3نصر، ح. )
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