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Abstract 

Introduction: This research analyzes the foundations of ethical guidance methodology 

(rahnamā-shenāsi) in the theology of Shaykh Tusi. It explores the intrinsic link between 

ethics and theology in Shi‘a thought, focusing on the role of divine leaders in guiding 
humanity toward felicity. Using a descriptive-analytical and rational-textual method, the 

study examines Tusi’s views on prophecy, imamate, and the characteristics of divine 

guides as ethical models. The core thesis posits that Tusi establishes a coherent ethical 

guidance system based on the necessity of the Infallibles, emphasizing Ismah, A‘lamiyyah 

(greatest knowledge), and Afḍaliyyah (superiority) as pillars of moral exemplarity. 

Findings: 1- Virtue Ethics and Exemplarism: The framework aligns with Virtue 

Ethics, prioritizing character cultivation (stating “Be like this”) over mere adherence to 
rules. Like Aristotle’s emphasis on virtuous individuals for discerning the mean, the Shi‘a 
tradition introduces the Prophet (PBUH) and Imams (AS) as supreme ethical exemplars. 

2- Theological Basis: Prophecy and Imamate: Tusi mandates the appointment of 

prophets and Imams based on the Divine Principle of Lutf (grace). 

A) Prophecy: A Prophet (Nabi) receives direct divine knowledge. Their mission is 

inherently ethical: reason identifies general moral principles, while Sharī‘ah provides 
specific rulings. Prophetic teachings harmonize with human fiṭrah (natural disposition). 

B) Imamate: Tusi considers Imamate rationally necessary, grounding it in Lutf.  
The Imam is the perfect embodiment of divine commands, ensuring social good and 

preservation of the Shari’ah until Judgment Day. This role requires the Imam’s Ismah 

(infallibility) to guarantee correct interpretation and implementation of divine law. 
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3- Attributes of Divine Guides: Key Imamate attributes include knowledge of 

governance and immunity from error. The most crucial traits, following Ismah, are: 

• A‘lamiyyah: Comprehensive knowledge of law and public interest. 

• Afḍaliyyah: Moral and spiritual superiority over the community. 

• Courage: Essential for leadership and jihad. 

4- Moral Education and Motivation: Tusi’s ethics is virtue-based, defining felicity as 

Qurb Ilāhī (proximity to God). Motivation centers on attaining divine satisfaction. 

Prophets and Imams, by embodying ethical perfection, provide the strongest incentive. 

Their example challenges worldly motives, asserting that true dignity belongs exclusively 

to God (Qur’an 2:165), making Īthār (altruism) the ultimate ethical act. 

Guidance (Hidāyah) is defined as Divine Lutf directing humanity toward obedience 

and reward, establishing the structure of ethical obligations. 

Discussion: Shaykh Tusi integrates theology (Kalām) and ethics, presenting prophets 

and Imams as moral exemplars whose guidance reinforces a virtue-based ethical system 

dependent on humanity’s transcendent needs. 
 

Keywords: Ethical Guidance Methodology, Divine Lutf, Prophecy and Imamate, 

Virtue Ethics and Exemplarism, Ismah. 
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 هدیچک

شناسی اخلاقی به عنوان یکـی از ارکـان آن، نقـش  اخلاق در تفکر شیعی با مبانی کلامی پیوندی عمیق دارد و راهنما
سازد. پژوهش حاضر بـا هـدف تبیـین مبـانی  رهبران الهی )انبیا و امامان( را در هدایت بشر به سوی سعادت برجسته می

گیـری از  پردازد. بـا بهره کلم برجسته امامیه به بررسی آثار وی میشناسی اخلاق در اندیشه کلامی شیخ طوسی، مت راهنما
های کلامی شـیخ در  افزارهای علمی، گزاره ای و نرم ـ تحلیلی و رویکرد عقلی ـ نقلی بر پایه اسناد کتابخانه  روش توصیفی

دن( و نقـش آنهـا در های راهنمایان الهی )عصمت، اعلمیت، افضلیت، علم و اشجع بو محورهای نبوت، امامت، ویژگی
کیـد بـر حسـن و وجـوب بعثـت انبیـا و امامـت  ها نشان می تربیت اخلاقی تحلیل شد. یافته دهد که شیخ طوسـی بـا تم

کنـد کـه در آن، رسـولان و امامـان بـه عنـوان  معصومان بر پایه قاعده لطف الهی، نظام اخلاقـی همـاهنگی را تبیـین می
آورند و انگیزش اخلاقی را از راه هدایت )لطف در واداشـتن بـه توحیـد و  م میهای اخلاقی، معرفت اخلاقی را فراه اسوه

گرا را در اخـلاق هنجـاری تـرویج  گرا و واقـع کننـد. ایـن نظـام، رویکـرد فضـیلت ثواب( و دوری از ضلالت تقویت می
ر جامعیت نظریـه شـیخ بیند. نتایج پژوهش ب کند و سعادت اخلاقی را در قرب الهی می گرایی را نفی می دهد، ذهنیت می

کید دارد و می  ای فراهم آورد. رشته تواند مبنایی برای مطالعات میان در پیوند کلام و اخلاق تم
 

 .شناسی اخلاقی، نبوت و امامت، عصمت، قاعده لطف، نظام اخلاقی شیعی شیخ طوسی، راهنما :ها دواژهیکل
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 مقدمه

انـد و یکـی از  ملی پویا با مبـانی کلامـی شـکل گرفتهدر عرصه تفکر شیعی، مفاهیم اخلاقی همواره در تعا
شناسـی اخلاقـی و نقـش رهبـران الهـی در هـدایت انسـان بـه سـوی  مسائل محوری در این حوزه، راهنما

شـود، در  سعادت اخلاقی است؛ در متون کلامی، این موضوع عمدتاً با عناوین نبوت و امامت بررسـی می
هایی ماننـد  های شناخت ایشان، ویژگی و وجوب بعثت انبیا، راه ذیل عنوان نبوت به مباحثی همچون حسن

عصمت و علم، و چگونگی نزول وحـی پرداختـه، و در بخـش امامـت نیـز تعریـف امامـت، وجـوب آن، 
شود. شیخ طوسی بـه عنـوان  های تعیین امام و صفاتی چون علم، عصمت و افضلیت تحلیل و تبیین می راه

مامیه با تلفیق عمیق مبانی عقلی و نقلی، نظـام جـامعی از اندیشـه اخلاقـی ترین متکلمان ا یکی از برجسته
شناسی، تبیـین و تحلیـل بـه ایـن مسـائل پرداختـه اسـت؛ هرچنـد  ارائه کرده و در آثار خود با روش مفهوم

ان تـو  اما می اند، مند داشته شناسی اخلاق در نظام فکری او توجه نظام مطالعات پیشین کمتر به مبانی راهنما
هایی اسـت کـه بـه مباحـ   نامـه ها و پایان هایی از مقالات، کتاب به این فهرست اشاره کرد که شامل نمونه

 اند: ویژه با تمرکز بر شیخ طوسی پرداخته شناسی اخلاقی در کلام امامیه، به اسوه
 شناسی اخلاقی و کلام امامیه الف( منابع مربوط به اسوه

شناسـی در مکتـب  (. مبانی قرآنی و کلامی اسوه1399مدحسین. )حسینی تهرانی، سید مح ( مقاله:1
 .17۸-155(، 43)22، فصلنامه پژوهش دینیامامیه. 
ویژه  قم: نشر اسـراء )بـه شناسی در فلسفه اخلاق. معرفت(. 1395( کتاب: جوادی آملی، عبدالله. )2

 فصول مربوط به تقلید و الگوپذیری(.
(. بررسی جایگاه عقـل و وحـی در تبیـین مبـانی 1397ی، علی. )نامه کارشناسی ارشد: کریم ( پایان3

 اخلاق نظری در کلام متمخرین امامیه. دانشکده الهیات دانشگاه تهران.
 ب( منابع متمرکز بر اندیشه کلامی شیخ طوسی

. تحقیـق و تصـحیح عبـدالهادی تمهیـد الأصـول(. 1342( کتاب: شیخ طوسی، محمد بن حسن. )1
 المرتضویه. )برای فهم مبانی کلامی ایشان(. ۀحکیم. نجف: المکتب

مفهوم عصمت در کلام شـیخ طوسـی و مقایسـه آن بـا نظریـه (. »1395( مقاله: داوودی، محمد. )2
 .6۸-45(، 36)10. فصلنامه مطالعات اسلامی کلامی«. متمخرین

ار کلامـی شـیخ (. تحلیل نظریه افعال حکیمانه الهی در آثـ1400نامه دکتری: رضوی، سارا. ) ( پایان3
 طوسی، دانشکده الهیات دانشگاه فردوسی مشهد.

 ج( منابع تلفیقی و مرتبط با نقش پیشوایان
(. نقش امامان معصوم)ع( به عنوان الگوی عملـی فضـائل اخلاقـی 1399( مقاله: یوسفی، مهدی. )1

 .102-77(، 57)15 های فلسفی ـ کلامی، پژوهشدر اندیشه علامه حلی )با نگاهی به شیخ طوسی(. 
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پذیری اخلاقـی  (. بررسی تطبیقی مبانی اسـوه1396نامه کارشناسی ارشد: احمدی، فاطمه. ) ( پایان2
 در کلام شیخ صدوق و شیخ طوسی. پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

شناسـی اخلاقـی را  ای استوار است که شیخ طوسی نظام همـاهنگی از راهنما پژوهش حاضر بر فرضیه
هـایی همچـون عصـمت، اعلمیـت و  وجوب بعثت انبیا و امامـت معصـومان بـا تمکیـد بـر ویژگی بر پایه

افضلیت به عنوان ارکان الگوهای اخلاقی تبیین کرده است؛ مقاله حاضـر بـا تمرکـز بـر آثـار کلامـی وی و 
تـرین  رویکرد تحلیلی ـ توصیفی به تبیین مفهـوم نبـوت و امامـت، دلایـل حسـن و وجـوب ارسـال و مهم

ای میان فلسـفه اخـلاق،  رشته پردازد تا نقش مؤثری در توسعه مطالعات میان های راهنمایان الهی می یژگیو
کلام اسلامی و علوم تربیتی ایفا کند و ادبیات علمی این حوزه را غنی سـازد. پرسـش اصـلی پـژوهش ایـن 

در نظـام اخلاقـی او شناسی اخلاق در اندیشه کلامی شیخ طوسی چیست و چگونـه  است که مبانی راهنما
کند؟ برای پاسخ به این پرسش با روش توصیفی ـ تحلیلی بـه بررسـی آثـار وی پرداختـه، و  آفرینی می نقش

شناسـی،  شود. ساختار مقالـه شـامل مقدمـه، بررسـی مبـانی مفهـومی راهنما مبانی استخراج و تحلیل می
عقـل و شـرع، جایگـاه قاعـده لطـف و های راهنمایان الهی، نقش آنان در تربیـت اخلاقـی، رابطـه  ویژگی

 گیری است. درنهایت نتیجه

 های اخلاقی شناسی و اسوه . راهنما1

های نفسانی و کمالات شخصیتی تمکیـد  های مطرح در حوزۀ اخلاق هنجاری که بر فضیلت یکی از نظریه
ت کـه قـانون داند و بر ایـن بـاور اسـ است. این رویکرد، اخلاق را امری درونی می« اخلاق فضیلت»دارد 

(. از جملـه 140: 13۸9)فرانکنا، « چنین کن»صورت  بیان شود، نه به« چنین باش»اخلاقی باید در قالب 
توان به مواردی همچون تقدم مـنش بـر رفتـار، تقـدم ارزش بـر  های اخلاق فضیلت می ترین شاخصه مهم

 (.۸0: 1397اره کرد )صادقی، الزام، تقدم باطن بر فاهر، و تقدم الگوهای اخلاقی بر قواعد و اصول اش
ها و الگوهای اخلاقی است مـورد  در این نوشتار مؤلفه چهارم اخلاق فضیلت که تمکید بر جایگاه اسوه

 .بررسی قرار می گیرد
هـای اخلاقـی  حل و تعیین حد وسـط در انتخاب از دیدگاه ارسطو عقل عملی به تنهایی قادر به ارائه راه

مند و الگوهای اخلاقی رجوع شود تا رفتـار شایسـته تشـخیص  ه افراد فضیلترو لازم است ب نیست؛ از این
گونه که برای کسب مهارت در مشـاغلی چـون نجـاری و نقاشـی، وجـود اسـتاد و راهنمـا  داده شود. همان

ضروری است، در حوزۀ فضائل اخلاقی نیز به الگوهایی نیاز است کـه در مـوارد نـاتوانی عقـل عملـی بـه 
 (.94: 1367باشند )ارسطو، تشخیص، راهگشا 

بـدیل  درباره جایگاه الگوهای اخلاقی، دو تفسیر عمده ارائه شده اسـت؛ تفسـیر رایـج بـر اهمیـت بی
ورزد و در تفسیر دیگر که فرانکنا آن را ارائه و به اخـلاق فضـیلت ربـط  الگوها در اخلاق فضیلت تمکید می
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در نظـر گرفتـه « طریقـی بـرای بـودن»لکه به عنـوان های اخلاقی نه به عنوان الگوی عمل، ب دهد؛ اسوه می
های نفسانی مانند عدالت، شجاعت اخلاقی و دیگـر کمـالات  شوند که خود را در قالب پرورش ویژگی می

 (.149-14۸: 13۸9دهد )فرانکنا،  نشان می
 تواننـد نقـش مـؤثری در اخلاقـی های برجسـته نفسـانی می های اخلاقی با برخورداری از ویژگی اسوه

بدیل داشته باشند. از دیدگاه ارسـطو، ایـن افـراد بـه  شدن افراد ایفا کنند و در فرایند تربیت اخلاقی نقشی بی
منــدی از حکمــت عملــی در  دلیــل دارا بــودن فضــائل اخلاقــی والایــی چــون عــدالت و شــجاعت و بهره

 (.94: 1367های مختلف و خاص توانایی تشخیص صواب را دارند )ارسطو،  موقعیت
تفکــر اســلامی نیــز پیــامبر اکــرم)ص( و ائمــه معصــومین)ع( بــه دلیــل برخــورداری از والاتــرین در 
پیامبر اکـرم)ص(، شوند. در قرآن کریم،  های اخلاقی به عنوان برترین الگوهای اخلاقی شناخته می ویژگی

اند تا مؤمنان با پیروی از آنان، راه کمـال  حضرت ابراهیم)ع( و یاران وفادار ایشان به عنوان اسوه معرفی شده
های اخلاقـی را تمییـدی بـر بخشـی از  تـوان اسـوه رو می (؛ از این6و  4؛ ممتحنه، 21را بپیمایند )احزاب، 

 گرایی در حوزۀ اخلاق دانست. نظریات فضیلت
خواهد که پس از ایمان به نبوت، بدون هیچ سختی و مانعی از همۀ دسـتورات  ن کریم از مؤمنان میقرآ

تـوان دریافـت کـه همـۀ اوامـر پیـامبر بـرای  (. با توجه به این آیات می۸0و  65پیامبر اطاعت کنند )نساء، 
های  اری از جنبـهمؤمنان دارای وجوب و الزام است؛ همچنین سنت و سیرۀ معصومان)ع( به دلیل برخـورد

 آور است. هدایتی و مصونیت از خطا در حوزۀ اخلاق دارای اعتبار و الزام

 . حسن بعثت پیامبران2

اخبـار »شـمارد: نخسـت، معنـای  دو ریشه اصلی بـرای آن برمی« نبی»شیخ طوسی در تبیین معنای لغوی 
کـه از واژه « بلنـدی و رفعـت»معنـای  برگرفته است؛ دوم،« النبوءه»و « الانباء»هایی چون  که از واژه« دادن

 شود. )با تشدید( به معنای علو و بلندمرتبگی استخراج می« النبّاوه»
در تعریف اصطلاحی نبی، شیخ طوسی دو شرط اساسی را قائل است: نبی بشـری اسـت کـه معـارف 

(. وی بـا 312: 1362کنـد )طوسـی،  عالیۀ الهی را بدون واسطۀ بشر دیگری از خداوند متعال دریافـت می
 ۀبلاواسـط»کنند خارج کرده، و با قید  افرادی را که از غیرخداوند دریافت مطلب می« المودی عن الله»قید 

کند؛ زیرا اگرچه آنـان نیـز بـه بیـان  افرادی مانند امامان و عالمان دینی را از قلمرو نبوت جدا می« من البشر
 (.244: 1406اند )طوسی،  الهی دریافت کرده اند، اما علم خود را از انبیای سخنان الهی پرداخته

را افزوده است، اما این قید در نگاه اول به معنـای نفـی هرگونـه « بلاواسطه»شیخ در تعریف نبوت قید 
که در مورد پیامبر اسلام)ص( وجود واسـطۀ ملـک در انتقـال وحـی ثابـت شـده  باشد؛ درحالی واسطه می

گر یا بازتعریف این مفهوم ضروری باشد. خـود شـیخ طوسـی در آید افزودن قیدی دی است. پس به نظر می
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کند که راه ارتباطی پیامبر اسلام)ص( در دریافت وحـی از طریـق فرشـته وحـی  کتاب الرسائل تصریح می
 (.111ق: 1414واسطۀ وحی برای ایشان اثبات نشده است )طوسی،  بوده و دریافت بی

اسلامی است، اما مسئله اصلی بـه وجـوب یـا جـواز اگرچه حسن بعثت رسولان از امور مورد اجماع 
گردد؛ آیا با فرض حسن بعثت، ارسال رسولان بر خداوند واجب است یا چنین وجـوبی لازمـۀ  بعثت بازمی

 حسن بودن نیست؟
شیخ طوسی با پذیرش حسن و وجوب بعثت، وجوب آن را منتسب بـه اکمـال نظـام آفـرینش و وجـود 

باور وی، نظام احسن الهی که غایـت فعـل خداونـد اسـت، بـدون وجـود  داند. به مصلحت تامه در آن می
یابد. وی در توضـیح ایـن  مبیّنی که حقایق را برای بشریت تبیین و طریق عدالت را نمایان سازد، تحقق نمی

 گوید:   مطلب می
کند همان علم خداوند بر مصالح  آن چیزی که بر حسن بعثت انبیاء الهی دلالت می

 (. 247: 1406اف الهیه است که خود بر خود واجب کرده است )طوسی، آدمیان و الط
کند که هیچ مانعی وجـود نـدارد کـه خداونـد متعـال، انسـان را  در تبیین این سخن، شیخ استدلال می

هنگام قصد ارتکاب فعل قبیح یا ترا فعل واجب به انجام دادن کارهای واجب عقلی و ترا اعمال ناپسـند 
گاه سازد هاسـت و خـودداری از  . بر این اساس، اعلام واجبات از مصادیق لطـف الهـی بـر انسانعقلانی آ

شود؛ بنابراین بر خداوند واجب اسـت کـه بنـدگان را از حسـن   ای بزرگ می این اعلام موجب ایجاد مفسده
گاه سازد و از ارتکاب اعمال مفسده  (.313: 1362انگیز بازدارد )طوسی،  افعال واجب آ

ب اعلام از سوی خداوند، تنها راه تحقق این اعلام بـرای بشـریت، ارسـال رسـولانی از با پذیرش وجو
هـای  انـد. شـیخ طوسـی بـا بررسـی راه جانب اوست؛ رسولانی که علم خـود را از خداونـد دریافـت کرده

داند؛ زیرا اعطای علم بدیهی و ضروری به بشر مبنـی بـر شـناخت  مختلف، این برهان را تنها راه منطقی می
تکلیف در راستای تحقق کمال با اختیار و حسـن تکلیـف کـه غایـت و وسـیله کمـال اوسـت در تعـارض 
خواهد بود. پس اعلام از راه ارسال رسولان ـ که خود قابلیت پذیرش یا رد را دربـردارد ـ راهکـاری برتـر بـه 

ر خداونـد واجـب و رود. براساس این استدلال، افزون بر حَسَن بودن بعثت رسولان، ایـن امـر بـ شمار می
 باشد و همپوشانی میان حسن و وجوب، امری پذیرفتنی است. ضروری می

داند و معتقد اسـت حتـی  شیخ در تحلیل دیگری، بعثت انبیا را در ارشاد و تمکید بر احکام عقلانی می
اگر نبی صاحب شریعت نباشد، صرف ارشاد به احکـام عقـل در صـحت اطاعـت اوامـر و تـرا نـواهی، 

رو عقل با استناد به قاعـده لطـف، بعثـت رسـولان را بـر خداونـد  کند؛ از این بعثت را اثبات می مشروعیت
 (.247: 1406؛ همو، 313: 1362شمارد )طوسی،  واجب می

کند و معتقـد اسـت عقـل و شـرع در  همچنین او به ناتوانی عقل در شناخت جزئیات احکام اشاره می
توان گفت که احکام عقلانی به عنـوان مؤیـد احکـام شـرعی  اصل احکام همسو هستند. بر این اساس می
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کنند، ولی این تمیید به صورت اجمالی است نه تفصیلی؛ بدین معنا که عقـل توانـایی درا اصـول  عمل می
کلی احکام را داراست، اما در تشخیص احکام جزئی فاقـد توانـایی لازم اسـت و آنهـا را از شـرع دریافـت 

کنـد، امـا در  کلی و مفهومی، حسن افعال نیک و قبح اعمال زشت را درا میکند. پس عقل به صورت  می
توانـد مصـداقا آن را معـین  شناخت مصداقی فعلی که موصوف به حسن و قبح است، حکمی نـدارد و نمی

سازد. در اینجاست که شرع با تعیین مصادیق و ارائه تصویر کامل از افعال حسن و قبح به تکمیـل معرفـت 
دهنده همکـاری و تعامـل عقـل و شـرع در  شـده، نشـان ازد. این تحلیل که از سوی شیخ ارائهپرد بشری می

منظومه فکری امامیه است که نتیجه آن ایجاد پیوندی ناگسستنی بین عقل و شرع در تکمیل نظـام احکـام و 
 (.315-314: 1362باشد )طوسی،  اخلاق، هم در بعد نظری و هم در بعد عملی می

توان دریافت که ماهیت اصلی رسالت انبیا اخلاقی اسـت. رسـولان الهـی بـه عنـوان  بر این اساس می
افرادی که قادر به تعیین مصادیق خیر و شـر در حـوزۀ اخـلاق هسـتند، راه درسـت زیسـت اخلاقـی را بـه 

شناسـی اصـیل و بنیـادین در حـوزۀ اخـلاق کلامـی  دهنده وجود معرفت آموزند. این امر نشان ها می انسان
تـرین راه کسـب معرفـت اخلاقـی،  هـای کلامـی، مطمئن در حوزۀ معرفت اخلاقی با تکیه بر آموزهاست. 

 تعالیم وحیانی رسولان الهی است. 
هـای اخلاقـی بیشـتر از  شناسی اخلاقی سکولار توجهی به این مقوله وجود ندارد و معرفت در معرفت

تـوان  (؛ افزون بـر ایـن می100-۸6: 1362آیند )باربور،  راه عقل، تجربه و شهودات شخصی به دست می
به نقش انگیزشی بسیار مهم رسولان الهی در حوزۀ اخلاق اشاره کرد. لطف بودن ارسال رسولان نیـز دارای 
کارکرد انگیزشی در انجام تکالیف اخلاقی است؛ همچنین با تفکیک دو حوزۀ وجـوب و حسـن بـودن بـه 

ه کرد. الزامات مربوط بـه حـوزۀ وجـوب از شـدت و حـدت توان به الزام در اخلاق اشار مراتب مختلف می
که الزامات حوزۀ حسن بودن فاقـد چنـین شـدتی بـوده، و  بیشتری در احکام اخلاقی برخوردارند؛ درحالی

 صرفاً بیانگر ترجیح و نیکو بودن این اعمال نسبت به موارد دیگر است. 

 . وجوب امامت3

کنـد کـه دیگـران از او  تعریـف می« پیشـوا و متقـدمی»را به شیخ طوسی در تبیین معنای لغوی امامت، آن 
(. وی در جای دیگری تبعیت را از ارکان و مقوّمات معنای امـام و 1۸3: 5تا، ج کنند )طوسی، بی پیروی می

داند که بر اصالت مفهـوم پیـروی در معنـای امامـت دلالـت دارد )طوسـی،  وجوب آن را لازمۀ امامت می
 (.351: 6تا، ج بی

( و در مواضـعی دیگـر ایـن 73معرفـی )انبیـاء، « هـادی و راشـد»ن در مواردی امام را بـا عنـوان ایشا
و  12شوند )ر.ا: توبـه،  کند که مردم را به سوی کفر و آتش رهنمون می اصطلاح را به پیشوایانی اطلاق می

 (.41قصص، 
شـود، عبـارت اسـت  می در بررسی مفهوم اصطلاحی امامت، آنچه از این عنوان نزد مسلمانان فهمیده
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( از رسـول خـدا در اقامـه دیـن، تبیـین 12م: 19۸2( و نیابـت )حلـی، 395ق: 1417از خلافت )ایجی، 
ای که اطاعـت از  شریعت، حف  دین و تدبیر امور دنیوی و ترغیب امت به رعایت مصالح خویش؛ به گونه

سـاس امـام بایـد از بـالاترین (. بر ایـن ا۸0: 2م، ج197۸امام بر همگان واجب و ضروری است )مظفر، 
درجات کمالات اخلاقی و علمی همچون تقوا، شجاعت، کرم و عفت برخوردار باشد تا شایستگی نیابـت 

 (.111م: 1950از پیامبر خدا و مرجعیت امور مردم را پیدا کند )مظفر، 
ایـن شیخ طوسی در بح  وجوب امامت معتقد است با توجه به ارکـان، مقوّمـات و غایـات امامـت، 

منصب امری واجب است. هرچند این دیدگاه با نظر بیشتر اندیشمندان دینی همخوانی دارد، امـا برخـی در 
کننـد در برخـی شـرایط، نصـب و تمییـد امـام  دانند؛ زیرا گمان می موارد اضطرار، نصب امام را واجب نمی

پـذیرش او بـه جهـت برتـری در  شود. البته بنابر بداهت عقلی، تمیید امـام و موجب فتنه و شر در جامعه می
تـا،  فضائل و علم و تقوا، عاملی برای وحدت است نه اختلاف و آن ادعا اساسـاً باطـل اسـت )طوسـی، بی

 (.292: 2ج
داند و معتقد است در اصول دین، عقل به عنوان مـدرا اثبـاتی  شیخ طوسی امامت را از اصول دین می

ـ برخلاف برخی از اصحاب امامیه و حدی  و نیـز اشـاعره  رو وجوب امامت را کند نه نقل؛ از این عمل می
( و برای اثبات ایـن 55: 1، ج13۸2شمرد )طوسی،  دانند ـ وجوبی عقلانی برمی که آن را وجوبی نقلی می

 جوید. مدعا به ادله فراوانی استناد می
: 1411کنـد )طوسـی،  وی در استدلال نخست، وجوب امامت را براساس قاعده لطف الهی تبیـین می

رساند و امت را به انجام واجبات نزدیـک و از قبـایح  (، لطفی که بشر را در انجام تکالیف عقلی یاری می4
رو امام مظهر کاملی از اوامر و نـواهی الهـی اسـت )طوسـی،  (؛ از این20۸  :1362سازد )طوسی،  دور می
یـات اجتمـاعی بشـر اسـت، ( و با توجه به اینکه منشم اصلی اجرای لطف، جریـان عـادی ح299: 1406

دهد تا فلم ستمگران را رد کرده، معاندان را طرد و از کیـان خـود دفـاع کننـد.  وجود امام به مردم امکان می
آورد و بـا فقـدان  این امر تنها بخشی از فواید فراوانی است که وجود امام برای امت اسلامی به ارمغـان مـی

 (.5: 1411یابد )طوسی،  ر چشمگیری افزایش میرسد و شر به طو امام، خیر به کمترین حد می
ترتیب با اثبات ضرورت وجود امام و فهور مصداق اتمّ لطف در قالب امامت باید اشاره کـرد کـه  بدین

دانـد: اولًا وجـود تکلیـف عقلـی  شیخ تحقق غایات، لطف بودن و وجوب امامت را منوط به دو شـرط می
(. بــا وجــود تکــالیف عقلانــی کــه 299: 1406وســی، ( و ثانیــاً عصــمت )ط59: 1، ج13۸2)طوســی، 

آورد، مردم نیازمند امـامی معصـوم از هرگونـه فلـم و گنـاه  تشخیص خیر و شر را برای انسان به ارمغان می
هستند؛ زیرا در غیر این صورت از فلم او درامان نخواهند بود. بر ایـن اسـاس نظریـۀ وجـوب امامـت نـزد 

 عقلی است. شیخ طوسی مبتنی بر برهان مستقل
شیخ در دلیل دوم خود بر وجوب عقلی امامت به نیاز مستمر شریعت بـه تمییـد و تمکیـد حتـی پـس از 
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کند؛ زیرا امت تا روز جزا مکلف به احکام شریعت هسـتند و مطـابق  رحلت پیامبر تا روز قیامت استناد می
(؛ 302: 1406د )طوسـی، مانـ روایات منصوص، حلال و حرام اسلام تا آن زمـان بـدون تغییـر بـاقی می

بنابراین ضروری است که با وجود امام معصوم، عذر مردم در دسترسی به شارع مرتفع شـده، نیـاز آنـان بـه 
حف  و تمیید دین برطرف شود تا استقرای عقلانی اسلام را حف  و اصول و مسائل مستحدثه را تشریع کنـد 

 (.352: 1362ز داده شود )طوسی، و همچنین منابع نقلی کاذب از صادق به وسیله آن تمیی
ویژه دلیـل عقلـی قاعـدۀ لطـف،  شده شیخ طوسـی بـر وجـوب امامـت، بـه بر این اساس در ادلۀ اقامه

توان بـه مسـئولیت بـزرگ و ویـژۀ امامـان در بعـد اخلاقـی اشـاره کـرد. ائمـه معصـومین)ع( بـه دلیـل  می
روند که بـا رفتـار و شـیوۀ زنـدگی  ر میبرخورداری از قوۀ عصمت، الگوهای اصیل در حوزۀ اخلاق به شما

ها قـرار  توانند مسیر حرکت اخلاقی را نشان داده، و معرفـت صـحیح اخلاقـی را در اختیـار انسـان خود می
 دهند.

 های اخلاقی  عنوان اسوه های پیامبر و امامان به . ویژگی4

شـود و بـا اذن بـر  می با توجه به آنکه جایگاه رسالت الهی در چارچوب خلافـت الهـی در زمـین تعریـف
گردد؛ لازم است ادعـای نبـوت بـا عقـل اثبـات شـود تـا افـزون بـر  تشریع، متولی تمامی شئون بشری می

شناخت عینی پیامبر، حجت بر مخالفان تمام گردد. شیخ طوسی با پذیرش این اصل عقلانـی در شـناخت 
اولویـت بیشـتری نسـبت بـه دو  نبی معتقد است پیامبر دارای سه ویژگی عمده است که سومین ویژگـی از

 ویژگی نخست برخوردار است.
های نبی نباید بـا واقعیـات و اصـول عقلـی ناسـازگار  کند که آموزه وی در تبیین ویژگی اول تصریح می

باشد؛ زیرا اساس حجیت نبوت بر پذیرش عقلانی استوار است و بنابراین احکـام نبـوی بایـد بـا فطـرت و 
 طبیعت انسانی هماهنگ باشد.

ویژگی دوم، هدفمندی احکام نبوی در چارچوب اطاعت الهی است. شیخ در ایـن بـاره معتقـد اسـت 
انبیای الهی دعوتی جز در دایره عبـادت و بنـدگی خداونـد ندارنـد؛ زیـرا فلسـفه حسـن و وجـوب بعثـت، 

 یابـد، مصلحت عمومی در ارشاد به انجام واجب و ترا حرام است که در ذیل عبـادت خداونـد تحقـق می
پس چگونه ممکن است نبی راستین، سخنی برخلاف اصول پیشین بیـان کنـد. بـر ایـن اسـاس از شـرایط 

 (.13: 2تا، ج ضروری پیامبری، تحقق غایت اطاعت الهی است )طوسی، بی
شناختی صفات امام، هر ویژگی وجودی را که موجب انحصار امامت بـه  شیخ طوسی در تبیین معرفت

( و ایـن صـفات را در تبیـین وجـود 179: 1، ج13۸2دانـد )طوسـی،  مام میفرد خاصی گردد از اوصاف ا
 کند. شناسانه به دو دسته عقلی و شرعی تقسیم می

داند، مانند علـم  شود که عقل وجود آنها را برای امام ضروری می هایی گفته می صفات عقلی به ویژگی
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ره دارد کـه از جانـب شـریعت لازم هایی اشا داری و مصونیت از خطا. صفات شرعی به ویژگی به حکومت
(. از دیـدگاه شـیخ، پـس از 359: 1362اند، ماننـد اعلمیـت بـه احکـام شـریعت )طوسـی،  شمرده شده

شیخ طوسـی در  باشد. ترین صفت امام که مبتنی بر لطف الهی است، افضلیت او بر امت می عصمت مهم
ویژگی دلالت بر تمثّل حجیت امام و پیـامبر از  ورزد که این تبیین مسئله افضلیت امام بر این نکته تمکید می

(؛ زیرا با اثبات حجیت امام، کلیۀ اقـوال و افعـال 30۸: 1406جانب شرع و اخلاق بر امت دارد )طوسی، 
یابد. بر ایـن اسـاس امـام بایـد از لحـاظ فاعلیـت در  گیرد و برای مردم حجیت می او مورد پذیرش قرار می

 (.204: 1، ج13۸2اخلاقی از همگان افضل باشد )طوسی، افعال، عبادات و کلیۀ فضائل 
 گوید:  اعلمیت نیز از دیگر صفات ضروری امام است. شیخ طوسی در این باره می

شود، اعلم باشد و بنابراین علم به غیر  بر امام لازم است تا در اموری که به او استناد می»
 (. 310: 1406)طوسی، « این امور ضروری نیست

میت نزد شیخ از علم امام به امور سیاسی و مصالح مهـم مـردم آغـاز شـده و بـه علـم او بـه قلمرو اعل
 (.235: 1، ج13۸2شود )طوسی،  شریعت، احکام، تشریحات و تفصیلات آن ختم می

گـاه  به باور شیخ، امام باید به تمام امور دینی و تدبیری اعلم باشد و اگر تنهـا بـه بخشـی از ایـن علـوم آ
کند؛ زیرا وجود او براساس مصالحی، لطف الهی است که شامل کلیـه امـور  امت او را رد میباشد، عقل ام

گاه باشد تا در هیچ اسـتفتائی نـاتوان 23۸: 1، ج13۸2شود )طوسی،  مسند می ( و باید به تمامی این علوم آ
 (.23۸: 1، ج13۸2(. این دیدگاه مورد تمیید اجماع نیز هست )طوسی، 312: 1406نباشد )طوسی، 

بر این اساس علم کامل و معرفت حقیقی نبی و امام معصوم)ع(، منبعی مطمئن بـرای شـناخت کامـل 
رو عقل عملی و وجدان اخلاقی نبـی و امامـان  رود؛ از این های اخلاقی و پیامدهای آنها به شمار می ارزش
 توان معتبرترین منبع برای دستیابی به علوم و معارف اخلاقی دانست. را می

باشد که با توجه به مسئولیت او در امر جهاد لازم اسـت  ت نیز از دیگر صفات ضروری امام میاشجعی
(. اگر امام شجاع نباشد، ممکن اسـت تـرس بـر تـدبیر او تـمثیر گـذارد و بـرخلاف 312: 1406)طوسی، 

رهبـری مصالح، دستور به ترا مبارزه دهد؛ از سوی دیگر احتمال شکست او نیز وجود دارد و بـا توجـه بـه 
جهادگران، این امر سبب سقوط امت خواهد شـد کـه بـا لـزوم مصـلحت وجـودی امـام در تضـاد اسـت 

( و 264: 1، ج13۸2(. شیخ صفات دیگری ماننـد اعقلیـت و اجودیـت )طوسـی، 312: 1406)طوسی، 
 داند که به جهـت بازگشـت اکثـر آنهـا بـه ( را نیز برای امام ضروری می313: 1406زیبایی چهره )طوسی، 

 مفهوم افضلیت از تفصیل آنها خودداری شده است.

 . عصمت پیامبران و امامان5

: 2تـا، ج منظـور، بی ؛ ابن152: 4، ج1405است )فیروزآبـادی، « حف  و منع»عصمت در لغت به معنای 



 1404، 2 ، شماره1 دوره، ای اخلاق رشته مطالعات میان 164 

نظرهای قابـل تـوجهی در حقیقـت عصـمت وجـود دارد کـه بـه اخـتلاف در  (؛ با این حال اختلاف79۸
نوبخـت،  دانند )ابن گردد. برخی این فاعلیت را صرفاً مبتنی بر لطف الهی می آن بازمیچیستی فاعل اصلی 

پندارند که دارای خاصـیت بازدارنـدگی از  ای نفسانی یا علمی ذاتی می ای دیگر آن را قوه (. عده75: 1396
نفـس (. برخی نیز بدون اشاره به حقیقـت عصـمت، آن را امـری خـاص در 12۸: 1414گناه است )مفید، 

: 19۸2اند )حلـی،  ( و گروهی دیگر آن را نوعی قدرت ذاتی در شخص دانسته134: 2تا، ج )طباطبایی، بی
391.) 

ای  (، آن را ملکـه490: 5تـا، ج شیخ طوسی با پـذیرش نقـش لطـف الهـی در عصـمت )طوسـی، بی
باشـد کـه  می شود. از دیدگاه او عصـمت حقیقـت تامـه معرفتـی داند که موجب منع از گناه می نفسانی می

گیـری از آن، توانـایی درا حقـایق افعـال و شـناخت  خداوند در وجود معصوم قرار داده است تا وی با بهره
حسن و قبح آنها را از راه عقل سلیم پیدا کند. بر این اساس معصوم با وجود اشـتراا در فطـرت انسـانی بـا 

 .شود ها جذب می گزیند و به سوی نیکی دیگران از گناه دوری می
شـود و هـم  به باور شیخ عصمت دارای دو کـارکرد اساسـی اسـت؛ هـم موجـب دوری از گناهـان می

 راهنمای به سوی اعمال نیک است. تحلیل وی از عصمت بر سه قید کلی استوار است:
معرفتی است که خداوند براساس لطف خود بر معصوم عطا کـرده اسـت )طوسـی،   ( عصمت ملکه1

 (.490: 5تا، ج بی
گزینـد؛  بینـد و از آنهـا دوری می گیری از این معرفت، حقیقـت و بـاطن قبـیح را می وم با بهره( معص2

گردد و با این عمل تـابع کـاملی از وحـی  همچنین ذات خوبی و حسن را درا کرده، خودش تجسم آن می
 خواهد بود.

گاهانه از گناه پرهیز می3 هـای  شـیخ در بخش(. 340: ۸تـا، ج کند )طوسی، بی ( معصوم با اختیار و آ
 (.369و  106: 1414کرده است )طوسی،  مختلف آثارش به این قیود اشاره

های عقلـی را محـور  شیخ طوسی در مسئله وجوب عصمت برای امام، برخلاف برخی علما، استدلال
(. وی معتقـد اسـت عقـل حکـم 1۸5: 1، ج13۸2؛ طوسی، 307-306: 1406داند )طوسی،  اصلی می

بری ضروری است که سبب کاهش فساد و افزایش خیر و صلاح در جامعه شود. بـرای کند که وجود ره می
هـای کمـال انسـانی،  تحقق این غایت، امام باید از هرگونه فعل قبیح معصوم باشد و با شـناخت بـاطنی راه

 (.306-305: 1406؛ طوسی، 179: 1، ج13۸2الله باشد )طوسی،  پیشوای مردم در سیر الی
ه دلیل نداشتن عصمت نیازمند امام معصـوم هسـتند؛ زیـرا در صـورت معصـوم بـودن رو مردم ب از این

(. تنها با پذیرش رهبری معصوم است کـه آثـار 305: 1406امت، حاجتی به امام معصوم نیست )طوسی: 
انجامـد و درنهایـت  شود و درمقابل انتخاب رهبر غیرمعصوم بـه تسلسـل می خیر بر امت اسلامی نازل می

(؛ بنابراین امـام 1۸۸  :1، ج13۸2؛ طوسی، 359: 1362سازد )طوسی،  ام معصوم را ضروری مینیاز به ام
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معصوم کسی است که فوق او امامی نیست و در صـورت وجـود حاکمـان و امیـران دیگـر، ولایـت او بـر 
 (.306: 1406؛ طوسی، 306: 1362همگان ثابت است )طوسی، 

 . نقش عصمت در اخلاق6

رود کـه بـر حـوزه معرفتـی  ترین مبانی اخلاق دینی بـه شـمار مـی وان یکی از بنیادیعصمت پیامبران به عن
خیرخواهانه استوار است و جهت نیل به حقیقت مطلق و کمال نهایی قرار دارد. ایـن ویژگـی، وجـه تمـایز 
اصلی مکتب اخلاق دینی از رویکردهای اخلاقی غیردینـی اسـت؛ زیـرا از آنجـا کـه بسـیاری از مکاتـب 

کننـد، در  ی بر تحقق فضائل انسانی، انسجام اجتماعی یا سعادت دنیوی به عنـوان غایـت تمکیـد میغیردین
باشـد کـه همانـا قـرب  دیدگاه اخلاق دینی شیخ طوسی دستیابی به حقیقت اصیل و راستین مورد توجه می

 الهی و سعادت حقیقی انسان در پرتو مبدأ است.
اصد اخلاقی اغلب در چارچوب مفـاهیم سـکولار شـده از که در نظام اخلاق سکولار، مق درحالی ...

هـای تـوافقی اجتمـاعی(  های انسانی، خشنودی عمومی یـا چارچوب غایت الهی )مانند تحقق شایستگی
رو با توجه به اینکه منبـع انگیزشـی در دیـدگاه امامـت الهـی از اهـداف متعـالی و  شوند؛ از این تعریف می

تـر و  هـای غنی شـناختی )خداونـد( اسـت، از فرفیت ه غایـت هستیگیرد که متصل ب برتری سرچشمه می
مؤثرتری نسبت به سایر رویکردها برخوردار بوده، و عملکرد آن استحکام و هماهنگی بیشـتری بـا سـاختار 

 هستی دارد.

هدف اصلی رهبران الهی، کسب رضایت پروردگار و وصول به سعادت اخروی است. ایـن نگـرش در 
ی قرار دارد که غایت فعل اخلاقی را صرفاً در تممین مصالح دنیوی یـا ارضـای نیازهـای تقابل با رویکردهای

 دانند. جمعی در چارچوب زمانی محدود می
در رویکرد نخست )دینی(، غایت نهایی کسـب عـزت و سـرفرازی در راسـتای آخـرت و قـرب الهـی 

تری همچـون  بر مفاهیم انسـانیهای اخلاقی غیردینی ممکن است معنویاتی مبتنی  که نظام است؛ درحالی
 تحقق کامل فضائل انسانی یا افزایش رفاه و انسـجام اجتمـاعی را بـه عنـوان مقصـد نهـایی در نظـر گیرنـد
 که اعتبار آنها مستند به امر متعالی نیست. پس با توجه بـه اینکـه منبـع انگیزشـی در دیـدگاه امامـت الهـی

شـناختی )خداونـد( اسـت، از  تصـل بـه غایـت هستیگیـرد کـه م از اهداف متعالی و برتری سرچشمه می
تـر و مـؤثرتری نسـبت بـه سـایر رویکردهـا برخـوردار بـوده، و عملکـرد آن اسـتحکام و  های غنی فرفیت

تـوان دریافـت کـه ایـن بـاور توانـایی  روشـنی می هماهنگی بیشتری با ساختار هستی دارد. بر این اساس به
: ۸تـا، ج لاقـی و شـکوفایی معنـوی را داراسـت )طوسـی، بیترین مراتـب اخ هدایت انسان به سوی عـالی

340.) 

اگرچه در نظام نبوت، آخرت نقش محوری دارد، اما این امر به معنـای نادیـده گـرفتن فوایـد و اثرهـای 



 1404، 2 ، شماره1 دوره، ای اخلاق رشته مطالعات میان 166 

گیری از این امـور،  که مسلک و منش صوفیان بوده است، بلکه امام با بهره دنیوی و علوم مادی نیست؛ چنان
بخشد. این رویکـرد درنهایـت  دهد و عزت الهی را تحقق می اهداف متعالی دین قرار می آنها را در خدمت

 انجامد. به تصحیح باورها و تقویت انگیزش در فرد و جامعه می
گرایی، رویکـرد الگومحـور را بـه حـوزۀ زیسـت  شماری از فیلسوفان اخلاق با طـرح نظریـه فضـیلت

ندان به جای تکیه صرف بر الزامات و قـوانین در حـوزۀ اخـلاق، اند. به باور این اندیشم اخلاقی تسری داده
باید افراد را به سمت عواطف و احساسات سوق داد تا انگیزه و تحرا لازم برای زیست اخلاقی فراهم آیـد. 

تواننـد محرکـی بـرای عمـل اخلاقـی باشـند، زمینـۀ انتخـاب  عواطف انسانی، افزون بر آنکه به تنهایی می
برانگیز و بـیش  سازند. الگوهای خوب افرادی هستند که تحسین و توانمند را نیز فراهم میالگوهای شایسته 

توانند بهترین معیار برای تعریف و تبیین مفاهیم اخلاقـی و اوصـافی  از همه سزاوار تقلیدند؛ این الگوها می
 (.1، ش1394آن باشند )شهریاری و نواب، 

توان مفهوم عصـمت  ۀ فلسفۀ اخلاق و مبناگرایی اخلاقی میبا توجه به قابلیت طرح این دیدگاه در حوز
گیری از این آمـوزۀ کلامـی بـه توسـعه و تقویـت  پیشوایان دینی را در چارچوب این نظریه بسط داد و با بهره

ای محکـم بـرای ایـن  توان بـه عنـوان پشـتوانه گرا پرداخت؛ به عبارت دیگر عصمت را می نظریات فضیلت
 ر گرفت.رویکرد اخلاقی در نظ

« حسـن و قـبح ذاتـی»و « امـر الهـی»عصمت رسولان الهی و پیشوایان دینی در دو مکتـب اخلاقـی 
دانـد و آن اوامـر و  تمثیرات شگرفی دارد. در نظریۀ امر الهی که منشم اخـلاق را اوامـر و نـواهی خداونـد می

ان دینی، زمینـۀ انحـراف رسد؛ در صورت عدم عصمت پیشوای ها می نواهی از راه وحی بر رسولان به انسان
شـود؛ زیـرا اوامـر الهـی بـدون هـدایت معصـوم،  اخلاقی و نبود التزام به اصول درست اخلاقی فـراهم می

قابلیت اعتماد لازم را نخواهند داشت. از سوی دیگر طرفداران نظریۀ حسن و قبح ذاتی که منشـم اخـلاق را 
شناختی نظریۀ امر الهی درامـان هسـتند،  الات هستیدانند، اگرچه از اشک مستقل از اوامر و نواهی الهی می

هایی مواجهند. در این دیدگاه، اگر پیشوایان دینی تنها در ابـلاغ برخـی  شناسی با چالش اما در حوزۀ معرفت
تواند بر فرایند اخلاقی مکلفان تمثیر گـذارد و دسـتیابی بـه  از اوامر و نواهی الهی معصوم باشند، این امر می

رو سازد؛ همچنین اگـر قائـل  ی را در مواردی که عقل از تشخیص ناتوان است با مشکل روبهمعرفت اخلاق
به عصمت پیشوایان تنها در امور رسالتی باشیم و عصمت آنان در امور غیررسـالتی را نپـذیریم، اسـتناد بـه 

 د داشت.قول و فعل ایشان در تشخیص احکام اخلاقی در حوزۀ امور غیررسالتی اعتبار لازم را نخواه

 ای بر آثار اخلاقی پیشوا . اشاره7

دانـد کـه سـه  شناسی، بنیان وجـود انسـان را نفـس او می این نظام اخلاقی با ارائه رویکردی نوین در انسان
گیرد. براساس نظریه رسـولان، تحقـق یـک فعـل  ساحت شناختی، عاطفی ـ انگیزشی و رفتاری را دربرمی
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انجامـد.  ه ساحت یادشده است که درنهایت به وقوع عمل اخلاقـی میهایی در هر س اخلاقی نیازمند زمینه
شناسی بر مبنای توحید تبیین شده، و عزت و قـدرت حقیقـی منحصـراً در پرتـو  در ساحت معرفتی، هستی

شود. محبت به خداوند به عنوان تنها محرا اصـیل حرکـت در جهـان  ایمان به یگانگی خداوند تحلیل می
ارزشی غیر او و عدم اصالت ذاتی موجودات دیگر است. این بینش موجـب  جه آن بیشود که نتی شناخته می

شود فرد در نظام اخلاقی خود اصالت را برای پروردگار و غایت افعـال اخلاقـی را در تحصـیل رضـای  می
 خدا بداند.

این نظام اخلاقی در ساحت انگیزشی، کلیه عواطف و احساسـات مثبـت و منفـی برآمـده از سـاحت 
شـود و اگرچـه  های فـرد در مسـیر کسـب رضـایت الهـی خلاصـه می گیرد. تمام آرمان قادی را دربرمیاعت

پذیر آن رضوان الهی است، اما محرا اصلی در پرورش احساسات مثبـت، کسـب لـذت از  ساختار فرض
 باشد. رضایت پروردگار می

اوند و انگیـزه کسـب گیرد. با شناخت خد ساحت رفتاری و ارادی براساس دو ساحت پیشین شکل می
آیـد و بـا تحقـق اراده، فعـل اخلاقـی تولیـد  محبت او، دو عامل معرفت و انگیزه در تشکیل اراده فراهم می

شود. سپس رفتار اخلاقی براساس پیشینه معرفت توحیدی و میل به رضایت الهی همسو بـا آنهـا شـکل  می
 گیرد. می

اسـتوار  شناختی الهـی غایتی، کاملًا بر مبانی نتیجه آنکه اخلاق در چارچوب دیدگاه دینی شیخ طوس
ای که این امـر موجـب تمـایز سـاختاری آن از رویکردهـای اخلاقـی غیردینـی )سـکولار(  گونه است؛ به 

شود. بر این اساس حرکت انسان در نظام موردنظر شیخ، نه صرفاً بر پایـه منـافع مـادی بلکـه بـر مبنـای  می
تـوان بـاور داشـت کـه  گیـرد؛ بنـابراین می شکل می صل به مبدأ هستیتوجیه معنویت و نیازهای متعالی مت

 .باشد که در آن، اصالت با خداوند و رضای اوست شناسی خاص استوار می اخلاق دینی بر نوعی انسان
کنـد، لازم اسـت اخـلاق الهـی  با توجه به آنکه انسان به عنوان مخلوق الهی در دنیای مادی زندگی می

رسد تا صفات خالق از او متجلی شود. از آنجا کـه رسـولان و اوصـیای آنهـا تجسـم  در او به عرصه فهور
ترین انگیزه برای دیگر بندگان در دستیابی به این مقام خواهد بـود؛  عینی تخلق به اخلاق الهی هستند، مهم

دیگـر بنـدگان  زیرا پیامبران به تصریح خودشان از جنس بشرند و تصور دستیابی آنها به این مقام، امید را در
 (.69: 1و ج 32۸: ۸تا، ج کند )طوسی، بی تقویت می

شاید بتوان برترین تمثیر پیامبران در تربیت اخلاقی را ایجاد نظـام اخلاقـی دانسـت کـه بـا ارائـه مبـانی 
ترین منبـع انگیزشـی را  آورد و اصیل های اخلاقی فراهم می خاص خود، چارچوبی جامع برای درا ارزش

هـای  سازد. این نظام با تغییر مفاهیمی همچون عزت و قدرت در جهت بینش الهـی، آرمان برای بندگان می
کشـد و بـر ایـن امـر تمکیـد دارد کـه عـزت و قـدرت حقیقـی تنهـا از آن  مدت را به چالش می دنیوی کوتاه

إن »(؛ 65)یـونس، « میع العلیعاً هو السمیإن العزة لله جم»(؛ 165)بقره، « عاً یإن القوة لله جم»خداست: 
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(. رسـولان الهـی بـا 65)یـونس، « میع العلیعاً هو السمیإن العزة لله جم»( و 165)بقره، « عاً یالقوة لله جم
ها را به سوی خداوند بـه عنـوان منبـع اصـلی عـزت و قـدرت سـوق  اند همۀ انگیزه ارائه این دیدگاه توانسته

 دهند.
وجـه »کسب رضایت الهـی و پیونـد بـا  در چارچوب فکری توحیدی، غایت و بنیاد هر فعل اخلاقی،

ای فراتـر از  بخشـد؛ زیـرا انگیـزه خداوند است. این رویکرد به عمل اخلاقـی، عمـق و پایـداری می« باقی
 گیرد. ملاحظات فانی و دنیوی را دربرمی

ها و جهان هستی فاقد ارزش ذاتی باشـند. ارزش ذاتـی انسـان در  اما این امر بدان معنا نیست که انسان
الله( اسـت. ایـن  دیدگاه، ریشه در این حقیقت دارد که او مخلوق خداوند و مظهر صفات الهی )خلیفهاین 

بخشد؛ بنابراین احترام به انسان، نه صرفاً به دلیـل امـر مسـتقیم خداونـد  نسبت بنیادین به انسان کرامت می
 بلکه به دلیل کمال و کرامت ذاتی است که خدا به او هدیه داده است.

لاقی واقعی، تجلی این دوگانگی متعالی است: عملی که همزمان که هدفش )غایـت( کسـب فعل اخ
اش )وسیله( پاسداری از کرامت انسانی و نظم ارزشمند جهـان آفـرینش  باشد، واسطه رضایت محبوب می

است. انسان به دلیل این کرامت ذاتی ارزشمند است و اطاعت از دسـتورات الهـی )کـه شـامل احتـرام بـه 
 ( محافظت از همین ارزش ذاتی و تحقق کمال اوست.اوست

ترین تجلی اخلاق الهی است در چارچوب مبانی الهی از عمق بیشتری برخوردار  فعل ایثار که کامل
دارد. فهم آن در نظامی که غایت نهایی را غیر از خداوند  ارادت محض به خالقاست؛ زیرا ریشه در 

 .رو شود فتی روبههای معر تعریف کند، ممکن است با چالش
ای است که آثار و شیوه تربیتـی  های پیامبران مشتمل بر معارف ویژه ترتیب باید اشاره کرد که آموزه بدین

آن با دیگر مکاتب فلسفی و اخلاقی کاملًا متفاوت است؛ زیـرا عمومـاً روش مکاتـب اخلاقـی غیردینـی، 
منشـم اعتبـار و ورد توجه قرار دهنـد، امـا های غیرمادی و تعهدات اجتماعی را م هرچند ممکن است ارزش

گرا )ماننـد سـعادت  افعال اخلاقی در آنها مبتنی بر معیارهایی انسـانی، اجتمـاعی یـا طبیعـت غایت نهایی
کـه نهادهـای برآمـده  شود؛ درحالی های انسانی( تعریف می جمعی، خشنودی عمومی یا تحقق شایستگی
توحیـدی و حقیقـت متعـالی هسـتند. بـر ایـن اسـاس فعـل  از مکاتب آسمانی، همگی برخاسته از دیدگاه

ای اسـت کـه غایـت نهـایی آن  شـده اخلاقی با انگیزه الهی در مسیر کسب رضـایت معبـود، روش شناخته
 .گذار است خواهد بود، تفاوتی که در سطح مبانی بنیان رضوان الهی

 . هدایت و گمراهی و انگیزش اخلاقی8

تواننـد در  واسطه بر مضامین اخلاق دینی دلالت دارند و می مستقیم و بیبرخی از مفاهیم قرآنی به صورت 
ها و عملکردهـای بشـری مـؤثر واقـع شـوند. ایـن  های مفهومی و اندیشـه تحلیل چگونگی رابطه بین گزاره



 169 ...پیشوایان اخلاقی در کلام امامیه؛ بازخوانی مبانی 

گیری الزامات عقیدتی و رفتاری مبتنی بر هسـته مرکـزی ایـن  مفاهیم همچنین ما را در فهم چگونگی شکل
بخشـی بـه تکـالیف انسـانی  رسانند. اگرچه دستاورد این تحلیـل در سـاماندهی و استحکام می رابطه یاری

 مندی و ارتقای جایگاه اخلاق دینی نیز بهره جست. توان از آن در جهت بهره بسیار اثرگذار است، می
ا بـودن توان به دو مقوله هدایت و ضلالت اشاره کـرد کـه افـزون بـر دار از برترین مفاهیم این حوزه می

پردازنـد. ایـن مفـاهیم  استلزامات تکلیفی در مفهوم خود به تبیین رابطه انسان با عاقبـت اخـروی او نیـز می
دهد؛ پس این بحـ   الامری را به عنوان مبانی مذهب اخلاق دینی قرار می درنهایت شریعت و قوانین نفس

 ر گرفته است.باشد که مدلول اراده تشریعی خداوند قرا ترین موضوعاتی می از مهم
پیش از بررسی رابطه انگیزش اخلاقی با این مفاهیم، لازم است به تبیین ماهیت و مبانی آنهـا پرداختـه 
شود تا افزون بر تکمیل معرفتی، تحلیلی جامع از نوع ارتباط و تمثیرات آنها در نهاد اخلاق از دیـدگاه شـیخ 

 طوسی به دست آید.
 کند: انی زیر بیان میشیخ طوسی مفهوم لغوی هدایت را در مع

 (؛95: ۸تا، ج ( راهنمایی کردن به سوی رشد و تعالی )طوسی، بی1
 (.376: 5تا، ج های رشد )طوسی، بی معرفت و شناخت راه (2

 کند: های زیر اشاره می ایشان در بیان مفهوم اصطلاحی هدایت نیز به گزاره
 (؛41: 1تا، ج بیدهی فرد به اطاعت از خداوند )طوسی،  لطف الهی در توجه (1
 (؛523: 6تا، ج سوق دادن فرد به سوی بهشت )طوسی، بی (2
 (؛5۸9: 3تا، ج ( درخواست فرد برای دریافت پاداش )طوسی، بی3
  :4تـا، ج ( و ثـواب )طوسـی، بی523: 2تـا، ج ( ترغیب به سوی ستایش و مصـلحت )طوسـی، بی4

 (؛195
 (؛397: 3تا، ج ( راه ایمان )طوسی، بی5
 (.1۸6: 4تا، ج دهی فرد به توحید )طوسی، بی هی در جهت( لطف ال6

گونـه اسـتنباط  تـوان این دهد، می هایی که شیخ طوسی در تفسیر ارزشمند تبیان ارائه می از تحلیل گزاره
زمینه مفاهیم یادشده بنیانی منسجم و صریح وجود دارد که همۀ آنهـا براسـاس آن، وحـدت  کرد که در پس

یان همان حقیقتی است که خداوند در قرآن از واژۀ هدایت اراده کرده اسـت، هرچنـد مفهومی دارند. این بن
هـای  توان گفت هدایت مستفاد از گزاره که شیخ به صورت صریح به آن اشاره نکرده است. بر این اساس می

سـت. یادشده، همان ارادۀ الهی برای راهنمایی فرد به سوی فرجام نیک و واداشـتن او بـه بنـدگی خداونـد ا
ها، مدلولات و حتی کشف حقایق خاصی اسـت، امـا  فرض گرچه این مفهوم از هدایت مستلزم تبیین پیش

گیرد. پس اگـر هـدایت بـه فاعلیـت خداونـد نسـبت داده  وجود آنها خارج از مفهوم اصلی هدایت قرار می
م اسـت مـدلول آن در شود، باید آن را از نظر الطاف الهی سنجید و اگر به امر خاصی نسبت داده شـود، لاز
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 اند. نامیده« طریق جنت»که هدایت را  چارچوب هدایت فهمیده شود؛ چنان
تـرین مؤلفـه در مفهـوم هـدایت، نقـش حیـاتی ایفـا  در هر صورت، توجه به فرجام نیک به عنوان مهم

 (، بـاور بـه عـاقبتی65: 6تـا، ج شـود )طوسـی، بی مشاهده می« سعید»گونه که در تعریف  کند. همان می
رود؛ ایـن بـاور، نیرویـی  ای در تعیین مسیر حرکت و ضامن سلامت فرد به شمار مـی معنوی عامل برجسته

بخش و مؤثر در ایجاد هماهنگی بین اعتقادات درونی و هنجارهای بیرونی اسـت کـه درنتیجـۀ آن،  وحدت
 درا و انجام تکالیف در اولویت نخست قرار خواهد گرفت.

گردد؛ زیرا ضلالت در تقابـل معنـایی بـا هـدایت  وم ضلالت نیز روشن میبا تبیین مفهوم هدایت، مفه
شود و بـرخلاف هـدایت کـه مفهـومی ثبـوتی  قرار دارد و به عنوان نتیجۀ مستقیم فقدان هدایت شناخته می

بوده، و دلالت بر اعطای وجـودی دارد ضـلالت امـری عـدمی اسـت و مفهـوم آن از نبـود هـدایت انتـزاع 
تـرین مؤلفـۀ هـدایت اسـت؛ درمقابـل آن،  (. از آنجا که فرجام نیـک مهم۸2: 1تا، ج شود )طوسی، بی می

دهـد. بـر ایـن  دهد، مفهوم حقیقی ضلالت را تشکیل می فرجام شوم و هر آنچه فرد را به سوی آن سوق می
دانـد و  اساس شیخ طوسی نیز همسو با مفاد قرآنی، هلاکت و عذاب اخروی را از ارکان اصلی ضلالت می

( و گرفتـاری در ناراللـه اسـت )طوسـی، 46: 1تـا، ج تقد است ضلالت به معنای هلاکت )طوسـی، بیمع
 (.259: 6تا، ج بی

دهـد. وی در  به عنوان مظهر ضـلالت ارائـه می« شقی»گواه این مدعا بیانی است که شیخ در توصیف 
اگرچه شیخ به عوامل ایـن  داند. تبیین مفهوم شقی به عاقبت وی نظر دارد و او را مستحق عذاب اخروی می

شمارد، اما در تعریف نهایی، صرفاً جایگـاه دوزخـی او  فرجام نیز اشاره دارد و معاصی فرد را علت آن برمی
 (.65: 6تا، ج دهد )طوسی، بی را مد نظر قرار می

شناختی هدایت و ضلالت، گفتنی است شیخ طوسی در تبیین تمـامی ابعـاد  پس از بررسی نظام فرجام
ظام در حوزۀ عوامل، مبانی و پیامدها درصدد ترسیم الگویی از نظام ارزشی و انگیزشی اخلاقـی بـوده این ن

های اولیه مشهود است، نقش این نظام در دو حوزۀ فردی و اجتماعی بـه روشـنی  که در بررسی است. چنان
بـه خـوبی  های مختلـف شـیخ بـا عنـاوین هـدایت و ضـلالت گیری باشد؛ این امر از جهت قابل درا می

 شود و آشکارا تمثیر متقابل این دو بر یکدیگر قابل تشخیص است. استنباط می
وی با الهام از آیات نورانی قرآن کریم بر این باور اسـت کـه هـدایت اخلاقـی فـرد در تمثیرگـذاری بـر 

ک تواند سرنوشـت نیـ بدیلی دارد و فرد به همراه دیگر اعضای جامعه می هدایت و ضلالت جمعی نقش بی
 و شر جامعه را تعیین کند.

توان به خیرخواه بـودن ذاتـی جامعـه  ( می73از سوی دیگر با توجه به خیرخواهی فطری انسان )انبیاء، 
تواند جایگاه حسن و وجـوب بعثـت انبیـای الهـی در  ترین تبیینی است که می نیز معتقد بود و این امر مهم

 (.265: 7تا، ج هدایت جامعه را روشن سازد )طوسی، بی
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نکتۀ دیگری که در کلام شیخ اهمیت دارد، وجـود مفـاهیمی همچـون نجـات، سـلامت، سـعادت و 
( در همنشینی معنوی با مفهوم هدایت است. توجـه بـه ایـن مفـاهیم و 329: 10تا، ج تخلّص )طوسی، بی

یـای (، همگـی گو21۸: 1تـا، ج های هر یک که در تقابل با مفهوم ضلالت قرار دارنـد )طوسـی، بی ویژگی
وجود حالت ثابتی در فرد و جامعه با عنوان امیدواری و رجا است. وجود مفهوم امید در کنار ایـن مفـاهیم، 

کـران خداونـد بـه عنـوان عامـل  عامل مهمی در تجلی رحمت الهی است که بـا تکیـه بـر آن، رحمـت بی
رو در قـرآن  از ایـنکنـد؛  انگیزشی در موفقیت و دستیابی به عاقبت نیک و پذیرش هدایت الهـی عمـل می

کریم، صفت رحمت نخستین وصفی است که پیامبر اکرم)ص( با آن ستوده شده، و ممموریت یافتـه اسـت 
 تا هدایت را با رحمت جهانی خود گسترش دهد.

گذاری اعمال اخلاقی در نظام دینی تمثیرگذار و بـر  در مکتب اخلاق قرآنی، هدایت و ضلالت در بنیان
کننده و  حولات رفتاری در فرد و جامعه مؤثر است. ایـن مفـاهیم بـه نـوعی تسـهیلچینش اعتقادی و سیر ت

توان در رشد و ارتقـای فضـائل و ملکـات نیکـو و  بخش بستر انگیزشی هستند که پیامدهای آن را می زینت
 زدودن رذائل اخلاقی جستجو کرد.

هـای  تمـرین بـرای مراقبتاز دیگرسو تمکید مکرر بر ترغیب به هدایت و بیم از ضلالت، خـود نـوعی 
رود؛ بدین ترتیب که انسان در طول حیات خود و در همۀ لحظات عمـل بـه بررسـی و  نفسانی به شمار می

پردازد تا با مفهوم هدایت همخـوانی یابـد. برتـرین اثـر ایـن همخـوانی،  تطبیق خود با مصادیق هدایت می
جه به فواید اخروی و پرهیـز از عقـاب الهـی رو تو همسو کردن اعمال اخلاقی با درا سعادت است؛ از این

که در متن مفهومی هدایت و ضلالت نهفته است، خود عامل انگیزشی مهمی در عمل اخلاقی اسـت کـه 
شـیوه  آورد تـا بدین زمینۀ تلاش و کوشش عامل اخلاقی را در کسب ثواب و اجتنـاب از عقـاب فـراهم مـی

 اصلاح به عنوان موضوعی حیاتی تحقق یابد.
تواند از دو جنبه منبعی برای عمل اخلاقی باشـد؛ گـاهی بـه صـورت  ۀ کلام آنکه عذاب الهی مینتیج

شود که خود نوعی خودنگهداری و دارای اثر اخلاقی اسـت  واسطه موجب ترا عمل حرام می مستقیم و بی
د فضـائل انگیزد تا از بسـتر ایجادشـده بـرای رشـ و گاهی نیز به صورت غیرمستقیم، عامل اخلاقی را برمی

 تلاش کند که این امر به نوبۀ خود موجب ایجاد انگیزه در او خواهد شد.

 گیری نتیجه

شناسـی اخـلاق در نظـام فکـری   این پژوهش با بررسی اندیشه کلامی شیخ طوسی نشان داد که مبانی اسوه
طوسـی نبـوت وی، ریشه در تعامل پویای مفاهیم کلامی مانند نبوت و امامت با اصول اخلاقی دارد. شیخ 

کند و امامت را پیشـوای  را به عنوان دریافت مستقیم مفاهیم عالیه از خداوند بدون واسطه بشری تعریف می
داند که بر پایه اکمال نظام آفرینش و مصلحت تامه الهی استوار اسـت. ایـن مبـانی از  ای می الاطاعه واجب
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ش محـوری در هـدایت اخلاقـی بشـر ایفـا راه تمکید بر حسن و وجوب بعثت انبیا و امامت معصومان، نق
هـایی همچـون عصـمت )بـه  های اخلاقی بـا ویژگی ای که رسولان و امامان به عنوان اسوه کند؛ به گونه می

عنوان ملکه معرفتی الهی برای دوری از قبح و جذب به حسن(، اعلمیت )در تعیین مصادیق جزئی خـوب 
ت )برتری در محاسن اخلاقی و عبـادی(، اشـجع بـودن و و بد اخلاقی که عقل در آن ناتوان است(، افضلی

تنها  هـا نـه کننـد. ایـن ویژگی آورند و انگیزش اخلاقـی را تقویـت می عدالت، معرفت اخلاقی را فراهم می
مکمل عقل در فهم احکام کلی و جزئی هستند، بلکه با تمکید بر قاعـده لطـف الهـی، مسـئولیت اخلاقـی 

 کنند. ادت اخلاقی را در قرب الهی تعریف میسازند و سع فاعل را برجسته می

شناسی اخلاقی را بـر پایـه وجـوب  فرضیه پژوهش مبنی بر اینکه شیخ طوسی نظام هماهنگی از راهنما
هایی همچـون عصـمت، اعلمیـت و افضـلیت بـه عنـوان  بعثت انبیا و امامت معصومان با تمکید بر ویژگی
ها بیـانگر آن اسـت کـه ایـن مبـانی در  شود. یافتـه  تمیید میارکان الگوهای اخلاقی تبیین کرده است، کاملاً 

کنـد و بـر  گرایی را نفی می دهند که ذهنیت گرا را ترویج می گرا و واقع نظام اخلاقی شیخ، رویکردی فضیلت
ای که هدایت الهی )به عنوان لطف در واداشـتن بـه  پیوند عقل و شرع در تربیت اخلاقی تمکید دارد؛ به گونه

و ثواب( و ضلالت )به عنوان هلاکت ناشی از فقدان هـدایت( نقـش انگیزشـی مسـتقیم در کسـب توحید 
سـازد؛  کنند. این نظام، اخلاق دینی را در برابر اخلاق سـکولار متمـایز می فضائل و دوری از رذائل ایفا می

عادت اخـروی های معصوم به جای منافع دنیوی بـر رضـوان الهـی و سـ زیرا بر پایه معرفت وحیانی و اسوه
 تمرکز دارد.

ای بین کلام اسلامی، فلسفه اخلاق و علوم تربیتی  رشته ها در توسعه مطالعات میان اهمیت این یافته
 سازی ادبیات اخلاقی شیعی فراهم آورد.  تواند مبنایی برای غنی نهفته است، زیرا می

 ملاحظات اخلاقی

از حمایت مالی مؤسسـه خاصـی اسـتفاده نشـده  انجام این پژوهش به صورت مستقل بوده و در اجرای آن
 اند. است؛ همچنین نویسندگان تعارض منافعی نداشته
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