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In the years preceding the Iranian Constitutional Revolution, the gradual 

incorporation of modern epistemic frameworks into Iranian intellectual life posed 

profound challenges to the authority of established, tradition-bound modes of 

thought. Confronted with these epistemological disruptions, religious discourses 

could no longer rely exclusively on doctrinal rigidity or devotional orthodoxy. At 

the same time, the deeply entrenched character of traditional knowledge—shaped 

by centuries of religious and cultural continuity—significantly constrained its 

capacity for adaptation and reconfiguration in response to emerging 

paradigms.Within this context, interpretations of the hijab, grounded in premodern 

epistemologies and largely devoid of women’s subjective presence, were 

frequently shaped by patriarchal assumptions and, at times, explicit misogyny. 

Such readings increasingly proved untenable amid the shifting intellectual and 

social dynamics of modern Iran. As traditional epistemes fractured and were 

reconstituted under the pressures of modernity, religious thought was compelled to 

reassess its foundational premises. Drawing on Michel Foucault’s archaeological 
method, this study investigates the nature and conditions of this epistemic rupture 

within contemporary Islamic thought. By dividing the historical trajectory into 

three key periods—pre-Pahlavi, the Pahlavi era (excluding its final decade), and 

the years immediately preceding the Islamic Revolution—the study traces 

transformations in discourses surrounding the hijab. It argues that the entanglement 

of religious tradition with cultural norms, together with the emergence of female 

agency in public and intellectual life, necessitated a reformulation of religious 

language—one that is gender-inclusive and responsive to a transformed 

epistemological landscape. 
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1. Introduction 

The discourse on hijab in Iran has long constituted a significant site of tension between traditional 

and modern perspectives, evolving in response to broader social and intellectual transformations. 

The introduction of modern epistemic concepts challenged inherited knowledge systems and 

compelled religious thought to move beyond purely dogmatic responses. Early interpretations of 

hijab, often marked by the absence of female agency, reflected gender bias and misogynistic 

assumptions that became increasingly unsustainable within Iran’s changing intellectual 
environment. 

This study seeks to analyze the transformation of theological explanations of hijab in contemporary 

Islamic thought, with particular attention to the role of female agency across distinct historical 

periods. The central problem examined is the evolution of these explanations from a patriarchal 

framework toward interpretations that recognize women’s autonomy and conscious choice in 
matters of dress. 

2. Methodology 

This research employs a Foucauldian archaeological approach to analyze epistemic ruptures and 

conditions of possibility within contemporary Islamic discourses on hijab. The historical period 

under study is divided into three phases: the pre-Pahlavi era (pre-1925), the Pahlavi II period 

(1941–1979, excluding the final decade), and the pre-revolutionary years (1969–1979). 

Emphasizing discontinuities rather than continuity, this approach focuses on the underlying and 

often unconscious rules that shape discursive formations. Through this method, the study elucidates 

how shifting epistemic frameworks influenced interpretations of hijab in each periodf 

3. Findings 

The analysis identifies significant discursive shifts across three historical phases: 

Pre-Pahlavi Era (Discourse of Imposing Maximal Hijab): 

Interpretations of hijab during this period were predominantly articulated from a male-centered 

perspective, emphasizing control over female sexuality, preservation of family honor, and 

prevention of social disorder. Women were largely constructed as objects of male authority, 

deprived of agency or autonomy in determining their attire. Religious arguments frequently 

invoked presumed intellectual and emotional deficiencies in women to justify domestic 

confinement and strict veiling. The benefits of hijab were framed primarily in terms of safeguarding 

male interests and social stability, with minimal attention to women’s perspectives. 
Pahlavi II Era (Discourse of Hijab and Modern Control): 

This phase marked a gradual discursive shift in which traditional justifications were increasingly 

supplemented by arguments emphasizing women’s protection and independencei Religious 
discourse began to address women directly and to stress reciprocal responsibilities within the 

family. Although essentialist assumptions regarding women’s sexuality persisted, women were 
increasingly recognized as active social agents, particularly through an emphasis on family sanctity 

and motherhood. Linguistically, religious texts adopted a more women-oriented tone, even as their 

underlying logic remained largely intact. 

Pre-Revolutionary Era (Discourse of Islamic–Social Participation of Women): 

In this period, earlier gendered assumptions were subjected to sustained critique. Religious 

discourse increasingly acknowledged women as full and independent members of society, 
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emphasizing shared human capacities and equal valuation of knowledge, piety, and virtue. 

Interpretations of hijab moved toward gender-inclusive and non-gendered language, reflecting the 

growing influence of female agency and broader social transformation. 

4. Discussion and Conclusion 

The study demonstrates that contemporary theological discourse on hijab has undergone a 

substantial transformation, departing from a patriarchal framework that historically positioned 

women as passive subjects devoid of agency. Driven by social change and the expanding presence 

of women in intellectual and public life, these discourses have increasingly acknowledged 

women’s autonomy and conscious choice. This shift necessitates the development of a gender-
inclusive theological language capable of transcending misogynistic and exclusionary 

interpretations. The findings underscore the decisive role of cultural–religious entanglements and 

female agency in reshaping contemporary understandings of hijab within Islamic thought. 
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 ها:  کلیدواژه 
عامل  ت،ی جنس  اتیاله   ت یپوشش، 

گاه ۀزنان، فلسف  . یحجاب، نظام آ

گاه  ن یی نوآ  م ی به مشروطه، ورود و استقرار مفاه  یمنته  ی هادر دهه   ی هااز حوزه   یار ی اقتدار بس  ،یرانی ا  ی در نظام آ
  ی هابر پاسخ   توانستینم  گرید  ین ید  ۀش یها، اندچالش   نی را با چالش مواجه کرد. در مواجهه با ا  یمعرفت سنت 

گاه  یفرارو   ۀ اجاز   ،ین ید  ۀ شیاند  ناتی تع  ت ی خیتار   نی باشد. همچن   یمتک  یتعبد    ی از مقدورات و امکانات نظام آ
  ی ها بود، هرگونه نظرورز و ارزش  می از مفاه  یامجموعه  یکه دارا   یینظام دانا  نی. ادادی مسلط آن دوره را نم

ا   ییعقلا به  مچارچوب  نیرا  محدود  تب کردیها  تحل  نیی .  غ  لی و  در  عامل  ابی حجاب  موجب    تی هرگونه  زنانه 
دارا  ییهانیی تب   یر ی گشکل گاه  یت ی جنس  یر ی سوگ  ی از حجاب شد که  ا  زیست زن  یو  بستر   نیبودند.  نگاه در 

گاه  ابدینتوانست استمرار    یرانیا  ۀجامع  یتحولات فکر    ی به بازنگر   ین ید  ۀشیاند  ،ییقدما  ی و با تحول در ساختار آ
امکان    طیو شرا  ست گس   ن یا  یبه بررس  یشناسنه یر یخود وادار شد. پژوهش حاضر، به روش د  یادعاها   ی در تمام

اند م  یاسلام  ۀشیآن در  اپردازدی معاصر  پ  یخیتار   ۀراستا، دور   نی . در  به سه مقطع  با    یشاپهلو ی مورد مطالعه 
به    یمنته  ۀ)ده  شاانقلابی دوم با گفتمان حجاب و کنترل مدرن و پ  یپهلو   ،یحجاب حداکثر   لی گفتمان تحم

اسلام اسلامیانقلاب  مشارکت  گفتمان  با  به نخست   می تقس  نانز   یاجتماع-ی(  اشاره  با    ن ی شده است. سپس 
که    کندیم  انی پژوهش ب  یهاافتهی.  دهدی حجاب را نشان م  ۀدربار   ین یگرفته، تطورات فکر د شکل  یهانیی تب 

به حضور    یفکر   یشدن فضامشروط   ران،ی در ا  یدر گذشته، سرعت تحولات فکر   ین یو د  یخلط مناسبات فرهنگ
زنانه و    یبه زبان و منطق  یدهو ضرورت شکل  گفتهش ی عوامل مهم چرخش پ  ززنان ا  ۀگسترد  یزنان و کنشگر 
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 مقدمه. 1

و مدرن  گفتمان سنت  بس   تهیدو  تقابل جد   تیاز مسائل حوزۀ جنس   یار یدر  به اصطلاح    یول   گرند،یکد یبا    یدر  گره  یکیحجاب  و  گاهاز  ها 
هر دوره  یت یگفتمان جنس   یبند در مفصل یاکنندهنییبه آن نقش تع  یو مفهوم ییاست که تسلط معنا یت یممتاز در گفتمان جنس   یهانشانه

از   یکیحجاب را به   ران،یدر ا تهیهمان سنت و مدرن  ای  دیو جد میجدال قد  ییحجاب است که از همان دورۀ ابتدا   تین اهم یهم   افتیدارد. در 
بود.    میهمان قد  ایجدال، تحول در زبان و منطق سنت    نیدر ا  تی از نکات پراهم  یکیکرده بود.    لی چالش تبد  نیا  یاس یمهم و س  یمحورها

  د یفهم   یشدند، به درجات   دهی بود و بعدها منورالفکران نام  دآمدنی در حال پد  ران،یا  ر ییدر حال تغ   یدر افق فکر   هک  ید یدر گفتگو با جد   میقد
  یاعتبار   یمنورالفکر   انیجر   یو تعبد برخاسته از آن، برا   ینیسخن گفت. زبان د  یثی و حد  یقرآن   لیگفتمان به صرف دلا   نیبا ا  توانیکه نم

ۀ  یباشد. بر پا  یعقل عرفۀ  یاست که محور گفتگو بر پا  مدارنید  انیحاضر به گفتگو با جر  یکه هنگام  کردیوضوح اعلام م به  رونینداشت و از ا
  ل ی دلا   کایت یبداند که در »قر   یدکتاب دارد، با  نیبر ا  ینقد   یبر آن بود که اگر کس  الدولهمکتوبات کمالنگاه است که آخوندزاده در مقدمۀ    نیهم
که محصول ورود و استقرار    هیرو  ن ی(. بسط ا8:  1357التفات نخواهد گشت« )آخوندزاده،  ستۀ  یهرگز مقبول نخواهد شد و شا  ه،یو نص  هینقل

  ا ی  ین ییآن را استدلال تب  توانیاز استدلال شد که م  ید ی نوع جد  یر ی گ در جهان اسلام بود، سبب شکل  یتجدد  ادینوبن  ت یو عقلان  میمفاه
  فیظراکه به    عامه  تیمنصب افتا و مرجع صاحب  نه از سوی فقیهان طراز اول  هااستدلالگونه  این  دانست.  ین ی د  یهااز آموزه  یاتی اله  نییتب

ی رقیب احساس  هاانیجر از سوی اندیشمندان دینی محلی که نسبت به شبهات    نوعا  و شرایط استدلال معتبر اشراف کافی داشتند، بلکه  
  یهانییتب   ها عدم اعتبارگونه استدلالشد. ویژگی مهم اینکردند، با منطقی عمومی و برای اقناع مخاطب عام مطرح میوظیفۀ دینی می

  رونیاو از    سلامت عبور کنندبه  هانهیتأملات فق   زیت   غیاز ت   ستندتوانینم  هافقیهان بود. به این معنا که این تبیین  ترینخبگان  طیمح در  شده  ارائه
  مانند  اول آن دوره  طراز  هانیفق  یکه برخ   شناختی است. بر پایۀ این بصیرت معرفتد دنش یم  تعبیربه »استحسان«    در محیط اجتهاد شیعی

  یدر شکل شرع  ژهیوداشتند که حجاب و نگاه و به   دیتأک   گرفتههای صورتی، با نقد برخی تبیینراز یش  یمحمدتق  رزایو م   یزدکاظم ی  دیس
شیرازی،    ؛17:  1  ج  ،1421یزدی،    یی)طباطبا  کردصرف اقامه    یعقل  دلیلآن    یبرا  توانیاسلام است و نم  یاز احکام تعبد   یخود حکم 

شد به پاسخ تعبدی اکتفا کرد؛ واقعیتی که ضرورت تبیین  ی برنده بود که در حوزۀ عمومی نمیقدر بهاما تیغ تیز انتقادات    (.63:  1ج  ،  1412
 شد. الهیاتی را یادآور می

از آن    ای یاتی اله  هاییینبا چه تب  ین ید  شمندانیقرار گرفت، اند  یمنورالفکر   انیجر   د یشد  توجهمورد    ی حجاب از موضع عقل عرف  اگر
آ ا  یهادر دوره  ای دفاع کردند؟  و ذ  یتحولات   هانییتب  نیمختلف دورۀ معاصر  و تحلیل  کدام سازوکار؟    لیداشته است؟ چگونه  فهم، روایت 

  مانند   یو خودآیین  تی دال بر عامل  یم یحجاب زنان با مفاه  ،یاسلام شۀ  یپژوهش است. امروزه در اند  نی ااصلی    ۀمسئل  هانییتب  نیتطورات ا
  ل یتحل   گونه نیو استعارها، حجاب ا  میمفاه   نیا ۀ  ی. بر پاشودیم   ن ییتب   د«ی »صدف« و »مروار   یی مانندهاو استعاره  ام« یو »پ   انت«ی»مرز«، »ص

شود. اصولا     تیرعا  گرانید  یاز سو   یداست که با  یمرز   یکه او دارا  دهد یرا م   امیپ   نیا  گرانیبه د   اصخ   یکه زن با انتخاب پوشش   شود یم
  شتریب  یبا آرامش فکر   تواندیو زن با حجاب مناسب م  گرددیدارد، به خود زن برم  گرانیجامعه و د  یکه برا   ید یهدف حجاب در کنار فوا

  ژهیوسنت و به  یایزن در دن  نکهی منظر با توجه به ا  نیخود بپردازد. ا  ی اجتماع  یهاتی به فعال  انمرد  یجنس  لیانسان و نه ابژۀ م   کی   ۀمثاببه
گاه   ۀمثاببه مشروطه، به  یمنته   یهاهدر ده منظر    تواندیبود، نم   تیو عامل  یخودآیین   ،یموضوع قدرت جامعۀ مردسالار فاقد هرگونه خودآ
گاه  ،یخودآیین   نبود با    ،سخن  گریبه د  .نشان دهد  ی خوب را به  نی شیپ   یهادوره  یعموم   ی زنان انتخاب   یبرا  توانیزنانه نم   تیو عامل   ی خودآ

گاهانه در نوع پوشش تصو مردان مقتدر    نیا   طیشرا  نی از خود زنان باشد. در ا  ت یو حما  انت یص  مشیمهم و مستق   ه،یکرد که هدف اول   ری آ
 . شوندیم  رش یمجبور به پذ  زیو زنان ن رندیگیم م یمردانه تصم یهستند که دربارۀ متعلق قدرت خود با منطق 

در عصر   ین یدشۀ  یمتفاوت با نوع نگاه اند  ی ستیآن دوره از حجاب با  ین ی د  شمندانیاند یات یاله  یهانیی که تب افتیدر   توان یاشاره م  ن یا  با
بلکه به مردان    ،حجاب نه به زنان  ۀدی حجاب هدف و فا  ن ییکرات در مقام تب به  ،نیش یپ  یهادوره  ین ید  شمندان یاند  اتیحاضر باشد. در ادب 

  ه ( را ب22:  تایب  ،ی کرمان  خانمی)کر   شعور«یاصطلاح »ب که زنان به  شودیو با مخاطب قراردادن مردان، از آنان خواسته م  شودیم   دادهارجاع  
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  یداستان   اتیو جوان دانشجو« که در قالب ادب   ر یو »مناظرۀ دهقان پ  ز«یمانند »مکالمۀ خسرو و پرو  ییهادر نوشته  ی. حتندکنمسئله مجبور    نیا
دوره    ن ی. جالب است که در اکوشندیقبول حجاب زنان م   ا ی  یهستند که به نف  یگفتگو مردان   یال یاند، دو طرف خموضوع حجاب پرداخته  به

ادعا که با شواهد    نیبه اقناع لازم در اجبار زنان به پوشش صورت برسند. ا  یدمردان هستند که با  نیو ا  ستندین  ین یدشۀ  یمخاطب اند  یزنان حت
که باور به ضرورت تحول در حوزۀ    یروشنفکر   اناتیجر   ینبود و حت   ی ن ید  ان یخواهد شد، مختص به جر   ی بان یپشت   روشیدر متن پ  یادهگستر 

»زنان را امر به    ید داشتند که با   دی و تأک  گفتند یخود همچنان از موضع برتر دربارۀ زنان سخن م  ی هاههمواج  ن یدر اول  ز یپوشش زنان داشت ن
 ؛205:  1349  ت،ی به نقل از آدم  1357آخوندزاده،    ؛63:  1  ج  ،1380،  ارومی مکشفات الوجوه و آزاد باشند« )  دی ها باو »زن  ردکشف حجاب« ک

 (. 238:  1 ج  ،1380 ،ی راز یش ؛80:  2536  رزا،یم  رجیا
گاه  با   یینتوان حجاب را با منطق قدما  گر یاست که د  یع یطب  ی،خودآیینو    تیعامل   مانند   ییهاشدن ارزش ر یو فراگ  یران یا  ی تحول در نظام آ

شۀ  یاند  ن یشیپ  یهااست که منطق دوره ی تحول ن یبا درنظرداشتن چن یداد. مطهر  حی توض داد ینم  یتجدد ادی نوبن هایهبه مقول ی که اعتبار 
و    یمنطق واقع  یکه با نوساز   ابدییم   نیرسالت خود را در ا  جهی و درنت  داندیاسلام م  «ییآبرویب ۀ  یبلکه »اساسا  مضر و ما  اعتبار،یرا ب   ی نید

ایرادی بر منطق اسلام گرفت، بلکه منطق مستدل و پولادین اسلام دربارۀ زن و حقوق    توانیتنها نمکه »نهاین  .البته مغفول اسلام نشان دهد
 (. 40:  1 ج  ،1372 ،یف زن بهترین دلیل بر اصالت و حقانیت و جنبۀ فوق بشری آن است« )مطهر یوظا وزن و حدود 
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ب  ییفوکو  یکردیحاضر با رو  پژوهش پ   یشناسنهیر یروش د  هو  با ارائۀ تصو  یدر  گاه   ریآن است که  معاصر در حوزۀ زن و   یتحولات نظام آ
راستا، ابتدا محدودۀ    نیسازد. در ا  انیحجاب و پوشش را نما  ینۀدر زم  ین ید  شمندانیاند  ی اتیو اله   ی نید   یهانییتب   ی هاگسست  ت، ی جنس

به    ی )دهۀ منته  شاانقلابی( و پ ر یدهۀ اخ   یاستثنادوم )به  یاول، پهلو   ی شاپهلو ی: پشودیم   میتقس   یبه سه دورۀ اصل  یس برر مورد    ی خیتار 
گاه   یها نییتب  و سپس(.  یانقلاب اسلام  آ با نظام  بر آن دوره صورت  یهر دوره، متناسب  پژوهش به    نیشود. در ادامه، امی  ی بند حاکم 

  یساز ین یدرصدد ع  و  در دورۀ سوم(  یژهوارائه داده )به  ی متفاوت یهانیی در هر دوره، تب   ین ی دشۀ  یاند اندسبب شده  هک پردازدیم   یعوامل   لی تحل
مسئلۀ حجاب در    ت یبا محور   تیدر حوزۀ جنس   یکلام -ی نی کوتاه مطالعات دنۀ  ی شیپ   رغمیکه عل  شودینشان داده م   ، یت. درنها آیدیآن برم

در گفتمان    ینید  ی خلط فرهنگ روزمره با امر قدس  گرید  یو از سو   دانی در مناسبات م  ر ییو سرعت تغ  نا ر یدر ا  یمعاصر، تحولات فکر   رانیا
نتواند اعتبار خود را حفظ کند.    دی در چالش با جد   میکه قد  شودیم  سبببود،    دیدر جدال با جد   ین یدشۀ  یشدن اندر یپذبیکه از اسباب آس  ینید
م   نیا موجب  شک  شودیروند  ضرورت  ا  ی متفاوت  اتمطالعبه    یده لکه  گسستشواحساس    نهی زم  نیدر  اله   یهاد.    ت یجنس   اتیمذکور، 

  ات یاله  جادیکرده و به ا  رییاستدلال و گفتگو( را دچار تغ یهاوهیاصول موضوعه، هنجارها، الگوها، راهبردها و ش ها،فرضشی)مشتمل بر پ
پژوهش قرار    نی ا  یهالیتحل   تی در محور   یو خودآیین   تیمانند عامل   ی د یکل  میه مفا ند،ای فر   نی منجر شده است. در ا  ت یدر حوزۀ جنس  ید ی جد

 کند. می یاب یارز  میمفاه   نیمورد بحث را در نسبت با ا  یهامتن گسست  نیدارند و ا

 یملاحظات روش. 3

رشتۀ   یذات  یهاارزش  یافراط یبه »نف یداشته است. او گاه یمختلف   یکردهایخود رو یخی تار  یها( در پژوهش1984- 1926فوکو ) شلیم
  س یتدر   ی، تا زمان مرگ نابهنگامش کرسحال یناند. بااداشتهرشته    نیا  یبرا  یمخرب   یامدهای پ  شیکردهایاز رو  یمتهم شده و برخ  خ«یتار 
است. البته فوکو مورخ    شهیاند   خی در تار   شیها را برعهده داشت و آثار متعدد او نشانگر دغدغه  سیدر کولژ دو فرانس پار   یفکر   یهانظام  خیتار 

از سوژۀ حاکم بر    ییبا تمرکززدا  کرد،یرو  نی(. در ا72-71:  1376گسست و عدم تسلسل است )پستر،    لسوفیبلکه ف   ،ستیاستمرار و تداوم ن
 ا یعنوان علم  از احکام به   یامجموعه  ،ی خی. در هر دورۀ تار شودیم  د یتأک   دهند،یرا شکل م  هاشهیکه اند  یایگفتمان   عدقوا  لی بر تحل  خ،یتار 

از    یاآن، وحدت مجموعه  یافتگیتیقطع  ایگفتمان    تین ی. مراد از ع ابدییم   تی نی ع  یگفتمان خاص   ،ترتیبینو بد  رسندیبه وحدت م  هینظر 
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گفتمان    کیکه درون    یمعن  نیبه ا  .ها است بودن آنکاذب  ای  یقیبودن و حقیرعلمیغ  ای  یها، علم آن  یشناخت معرفت  بارنظر از اعتصرفاحکام  
 (. 20-19:  1387 ه،یر یو وحدت سطح وجود دارد )بش یوحدت موضوع، وحدت مفهوم 

گاهانۀ تشک  لیتحل وۀ  یش  ،یشناس نهیر یکه د  رفت یپذ   توانیم  کردیرو  نیبر ا  یمبتن  است. در    یها در علوم انسانگفتمان  لی قواعد نهفته و ناآ
  ؛در آن برجسته استنیز  ها  ها، خلأها و تفاوتشکاف  رات،ییها، تغدارد، بلکه گسست  دی بر تداوم و استمرار تأک  تنهانه  شهیاند  خیمنظر فوکو، تار 

(. او در  19:  1387  ه، یر ی)بش  دهندیرخ م   یخ یاست که در حوزۀ معرفت تار   ی و ذات  یدرون   یکشف اصول تحول   ، یشناس نهیر یهدف د   ن یابنابر 
نهادن  با کنارهم  ،ی سنت   ینگار خی ( و برخلاف تار 187  :1393  ،ی)زائر   ستین  خی در تار   شهیاند   کینقطۀ صفر    ای  هاشهیروش هرگز به دنبال ر   نیا

 . کندیم  فیرا توص هاشهیزوال اند یو حت افتنیتی ن یبسط، ع  ش،یدایناهمگون، نحوۀ پ   یو روندها روهایاز ن  یامجموعه
به تبارشناسی است. این رویکرد  شایان یادآوری است که فوکو در دورۀ دوم حیات علمی خود به دنبال فراروی از روش دیرینه شناسی 

ها نیست، بلکه در تبارشناسی نگرشی انتقادی پدید  گیری و گسست گفتمانطرفانۀ شرایط شکلشناسی به دنبال توصیف بیدیرینه  برخلاف
از نیچه، پیدایش علوم انسانی را در ضمن مناسبات    متأثررو فوکو در رویکرد اخیر خود  ینا شود. از  ید میتأکیرات قدرت  تأثآید که در آن بر  می

شدن مستمر اشکال سلطه و خشونت در قالب قواعد  ینهنهادگیرد که تاریخ،  کند و نتیجه میقدرت مندرج در کردارهای اجتماعی تحلیل می
یدارشناسانه از اندیشۀ  پدهایی اجازۀ فهم عالمانه و  فرضیشپ(. به باور ما نگاه به اندیشۀ دینی بر پایۀ چنین  23-22:  1387  ه،یر ی)بشاست  

های اندیشۀ دینی در برابر بسط و استقرار تجدد در جامعۀ ایرانی را به منافع صنفی  دهد و ناچار همۀ کردارهای اجتماعی و مقاومتدینی را نمی
شناسی استوار  بر دیرینه  صرفا  رو رویکرد این پژوهش  یناکند. از  دهد و اندیشۀ دینی به را »ناعلم« تبدیل میبرآمده از مناسبات قدرت تقلیل می

 است. 
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  نظرصرف.  شودیم   ح یفهم و توض حجاب قابل  یاتیاله   یینآن تحول در تب  یۀپژوهش است که بر پا  نیحساس و عمدۀ ا  میاز مفاه  یکی  ی خودآیین
ارزش دوران مدرن و محصول    عنوانبه  1ی خودآیین  ،سوژۀ خودآیین  یست یبودن آن و کتخیلی  ای  یواقع   ،یخودآیین   تی عدم مطلوب  ای  تیاز مطلوب 
قرار گرفته  شناسیجامعهو  شناسیمعرفت  ،یاسیاخلاق، فلسفۀ س ،شناسیروان ویژهبهمختلف دانش  یها مورد توجه حوزه  یکانت یروشنگر 
  ی کردهایرو  ،یست ین یدر سنت فم   ژهیوداد؛ به  لیواحد تقل   ریتفس  ای  فیتعر   کیآن را به    توانیمفهوم چنان گسترده و متکثر است که نم  نیااست.  
به انواع    یخودآیین   یبند دارند. داورپناه با دسته  دی مفهوم تأک  نیخاص از ا  یابر جنبه  کی شکل گرفته است که هر   یدربارۀ خودآیین   یمتعدد
را نشان داده است )داورپناه،    هادگاهیمدرن، تنوع داو پس  گراتیگرا، کل مدار، چندفرهنگمحور، عواطفعقل  ،یم یتقو  ،ی عل  ،یند ایفر   ،ییمحتوا
آتورت  یخودآیین  ی»سازگار   یبا بررس   زی(. دهقان ن1397 را مطرح کرده و براساس    ین ینابی و ب  یحداقل   ،یحداکثر   کردیسه رو  «،یمعرفتۀ  یبا 

متناقض    یهادگاهید  نیا  ی(. بررس1399سازگار باشد )دهقان،    ینی که با باور د  دهدیم  شنهادیرا پ  یاز خودآیین   یر یتفس  ،یزاگزبسکۀ  ینظر 
 ناممکن است.  ایدشوار  ،ی صورت نسببه یحت   ،یواحد از خودآیین  یفیکه ارائۀ تعر  دهد ینشان م
بنا    2ی م یگرتنظ یو د  یخودآیین  نینسبتا  روشن ب  یمرز   و  مشکل فائق آمد نیبر ا یحداقل یهاشاخص  ی بتوان با ارائۀ برخ  دی شا  انیم   نیا  در

  . است   ین یو تأمل بر خود و خودتع  ت یاز عقلان   ی ادرجه  داشتن را به شخص نسبت داد،    یخودآیین  توانیکه با برداشتن آن م یگام نیاول   نهاد.
مار  باور  آستانۀ خودآیین   یحداقل   ،دمن ی فر   نی لیبه  وارد  آن  با  متأملانه«   شودیم   یکه شخص  انتقاد.  است  3»تأیید  تفکر  او  نظر  دربارۀ    یبه 

برسد که در اوضاع فروتر و تحمل سلطه   جهینت   نیاگر فرد به ا  یندارد؛ حت   ی تی تأمل اهمجۀ  ی و نت  کند یها فرد را خودآیین م و خواسته  حات یترج
  لی تحل  نیا  گرید  ی. رو (Friedman, 2003: 24)الزام و فشار کمتر محتمل است    طیدر شرا  ی که خودآیین  ردیپذیم   دمن ی بماند. البته فر   ی باق
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  شهیدارد که عامل خودآیین هم  یدکه آندرآ وستلاند مطرح کرده، تأک  ی شاخص  . است  ی رونیب   ۀنقادان  یهاشخص در برابر نگرش   یی پاسخگو
 (. 53: 1398)داورپناه،   داندیبالقوه مسئول و گشوده م ایجامعه و منتقدان بالفعل  شمندیعوامل اند  گریخود را در برابر د

و مرجع   ستین  یو روان   یذهن  یت یصرف قابل   یخودآیین   اساس ینبرا در قالب    یامور زندگ  یشبردپ  ی برا  یشخص   تیو وجود قدرت عمل 
  کیسفر بدون اذن    ایکه اجازۀ کسب درآمد، حضانت فرزندان    یزن طالبان  کی  ترتیبینبد  .است  یضرور   یخودآیین   یمنتخب برا  یقواعد 
خودآیین باشد و   تواند یبرده نم کی است. پس  یبخش خودآیین قوام ی رون یسخن اوضاع ب گر ی. به دستین  خودآیین و را ندارد، ا یهمراه  ا یمرد 

. از  کند ینم  جادینبودن او ادر خودآیین یر ییانسان تغ یگسترۀ انتخاب موجود نباشد، قوت روح  ی عنی  ،یخودآیین  ی و مصداق ین یع ط یاگر شرا
کنش    ایباور  ت،ی موقع  کی »انتخاب«  یتوبرگشت متأملانه و درنهاوضع موجود و امکان رفت ریاز غ یر یمتعدد و تصو   یهانهی وجود گز  روینا

صادق است. به    زی درجۀ دوم ن  یدر خودآیین   یحت  اریمع نیشخص است. ا  تیعامل   رش یبودن و پذدر خودآیین  یشرط ضرور   ی اجتماعی و  فرد
بلکه    رد،یبگ  شیفعالانه را در پ   ی اش، پرسشگر روزمره  یزندگ   یفرد در تمام   کیکه    باشدلازم ن  یاگر در تحقق خودآیین   یحت   ،سخن  گرید

متعدد در    یهانهیگز   انیمتأملانه و از م ،  انتخاب فعالانه  نیا  یدبا   ،باشد  یکاف  زین   ینظر از مسائل جزئ صرف  یزندگ  یکل  ۀوی ش  کی »انتخاب«  
 است.  ین ییتأمل بر خود و خودتع  ت،ی از عقلان یسطح نه،یزم  نی در ا  اریمع  نیتر صادق باشد. مهم یبوده باشد تا خودآیین  گریکدیعرض 

ا  یداستان خودآیین  باور بس  یایدن   یهاتمدن  گریمشابه د  شامدرنیپ  رانیانسان در  به  مرز    پژوهان،یتهاز مدرن   یار ی سنت است. اصولا  
رصد کرد.    شامدرنیمفهوم را در دورۀ پ دو  نیاز ا  یپررنگ  یهاهیسو  توانینهفته است و نم   یو خودآیین   تیدر مفهوم عامل   یانسان مدرن و سنت

پ   ی ، نظمیجوامع   نیدر چن به هماهنگموجود نقش  شیاز  و فرد موظف  قواعد رفتار را مشخص کرده است  و  آداب  و  با ساختار  ها  شدن 
محور  ی و غربخط تکهای  اهمیت و محوریت خودآیینی در تحقق مدرنیته به حدی است که حتی آیزنشتات که به روایت  1موجود است. شیازپ

شناسی از قبیل مارکس، دورکیم و حتی وبر از مدرنیته را که بر پایۀ تجربۀ  های بزرگ جامعههای کلاسیکرو روایتینااز مدرنیته باور ندارد و از  
 ,Eisenstadt)  دهدیقرار م   2چندگانه  یهاتهیمدرن   یعن ی  خود  یۀنظر   در  یاصل تابد، همچنان خودآیینی را محور و مرکز  یبرنماند  غربی بنا شده

اند  بوده  ینیی فاقد خودآ  ،یپوشش حداکثر   ۀدر مسئل  ژهیوبه  ،ی د و عمدتا  زنان در تمدن اسلامافر ا  ینگاه  نی چن   یۀبر پا(.  21 ,13 ,5 ,3 :2000
  «ی»مستورگ  لی پاسخ به م  یادر راست  یدرون  ی به مشروطه را صرفا  انتخاب  ی منته  یهازنان مسلمان در دهه  یحداکثر پوشش    توانیو نم

کردن  گرفته مشروط بر ابژۀ قدرت فرضصورت یهانییاز تب  یار یشود که انسجام بسمیپژوهش نشان داده  نی(. در ا1393  ،یدانست )زائر 
 است.  یگر ید یآنان از سو  شتسرنو نییزنان و ضرورت تع

 ی معاصرنیدشۀ یحجاب در اند یهاگفتمان یشناسنهیرید. 5

  رات ییتغ   یاز حجاب در پ  ینیو تحول فهم د  رییتغنحوۀ    انگری اند و نماهر دوره شکل گرفته  یو اجتماع  یخ ی ها در بستر تار گفتماناز آنجا که  
و نشان  پردازیممیو حجاب  تیزن، عامل  انیتحولات بر نسبت م نیا  راتیتأث  یبه بررس ل،ی تحل نیدر ا، هستند یو فرهنگ یاجتماع ،ی اسیس

 . نسبت ارائه کرده است نیخاص خود را از ا  میهر گفتمان چگونه ساختار و مفاه  میهد می
 
 

 
 یتمامی بر سیطرۀ عقلانیت تجددی بر  درستبهداند. هابرماس واقع و خیالی می بودن تام و تمام انسان مدرن را امری شبه. شایان یادآوری است که نویسنده خودآیین 1

  خیتار  یاست که به اذعان برخ یجد   یبه حد   ریتأث  نیا  (.101:  1379)هابرماس،    کندمی  دیتأکی تجددی هاارزششدنش به ی و آغشته جهان انسانستیز   یهاعرصه
مدرن   تیعقلان  یحداقل با امکانات زبان  اند وآن  ریتماما  تحت تأث  زین  یافراط  انی راگو سنت   کالیراد  زانی ستتهیمدرن  یحت  ،ی اجتماع   لسوفانینگاران مدرن و فشهیاند

  ست ی ن  سری مو خودبنیادانه  مستقل    ۀشیامکان اند   بود اگر ادعا شود که برای انسان کنونی،راه نخواهد  بی  نیبنابرا  ؛( 291:  1394احمد،    لای)ل  کوشندیدر نقد آن م
 داشت.  درنظرگفتن با او بایستی الزامات مقولۀ خودآیینی را در مقام سخن ناچاربهچون انسان مدرن تخیل چنین امری را دارد،  همهنیباا؛ (132: 1397 س،ی)است

2. Multiple Modernities 



 

 

1404زمستان ، چهارمه ، شمار پانزدهم های اجتماعی متفکران مسلمان/ سال نظریه 28  

 ( یشاپهلوی)پ یحجاب حداکثر  تحمیل گفتمان  .1ـ5

گاه  یساز به روشن  تواند یخواه، ممشروطه  انیاز روحان  یکی  نگار،عیبدا   دگاه ی د  لی تحل کمک کند.    یخ یآن دورۀ تار   ی مفهوم حجاب در نظام آ
  ی تمدن   یامدهایو پ   یو اجتماع  یحقوق فرد  ، یالزامات اخلاق   دگاهیبلکه از د  ،ین یتنها از منظر د است که نه  ینی د  شمندانیاند  نیاو از نخست 

»اخلاقا  و عقلا  لازم و واجب است«    نی است« و بنابرا  یو حافظ حقوق شخص   یاو، »حجاب از احکام اخلاق دۀ  ی پرداخته است. به عق  اببه حج
  ی اصل فۀ  ی. او معتقد است وظکندیزنان آغاز م   ی شخص  فیاستدلال خود را از ارتباط حجاب با وظا  نگارعی بدا  (.111:  1 ج  ، 1380 نگار،عی)بدا 

گاه  ینوعو معاشرت با مردان به حجابییاست و ب یدار پرورش فرزندان و خانه مان، یزنان زا زنان شود. در این صورت یزنان م  یسبب بسط آ
شوند؛ بنابراین  یمند م بهره  فشانیهستند که از عمل زنان به وظا  مردانی  ،صاحب حقوق   یان،ب  ین. در اشدف خود نخواهند  یبه انجام وظا   یراض

ها محافظت  حجاب از حقوق زوج  نکهی با توجه به ا(.  128:  1ج    ،1380،  نگار عی بداآید ) شمار میبه  یحقوق و از احکام اخلاق   افظحجاب ح
. در  سازد یآن مجبور م  رشیزنان را به پذ   یدارد و حت   دی بودن آن تأک یبر اخلاق  نگارعی بدا  کند، یم یر یو از تجاوز به حقوق مردان جلوگ   کندیم
درمورد    یر یگ میپوشش خود ندارند. درواقع، تصم  نتخابدر ا  ی استقلالو    ت یعامل  چی و ه  شوندیقدرت محسوب م  یهانگاه، زنان ابژه  نیا

 . ردیگ یصورت م گران یحجاب و پوشش آنان توسط د
شود. ابوعبدالله  دیده می  وضوحبهگفته که رویکرد غالب آن دوران است، در اندیشۀ دیگر اندیشمندان اجتماعی آن دوره نیز  کلیت نگاه پیش

رساله در  عنوان  زنجانی  با  کلام  حجاب  ۀفلسفای  در  مطرح  نکات  یادآوری  با  تاریخ  دی تأک  نگارعی بدا،  شهادت  به  که  کشفیات    داشت  و 
زنجانی،  )  «یستن   انمرد  یها در کارهامطلق و رفع حجاب و شرکت آن  یزنان »موافق آزاد  یحالت نفس  ی« روشن شده است کهکولوژ یپس»

ذکاوت    د،در مخ مر   یچیدگیپ  یادی»ز   ۀواسطاست« و به  یشترگرام ب  100علم ثابت کرده است که »دماغ مرد از مخ زن    .(170:  1، ج  1380
مرد بیشتر از زن و حس و هیجان بالعکس در طبع    ادراک به دیگر سخن »عقل و  . (170:  1، ج 1380زنجانی، داراست« )  یشترو ادراک را ب

اگر زن با این موقعیت طبیعی از    اساس نیبرابه آرایش و زینت و تجملات است.    مند علاقهزن بیشتر است« و از همین روست که زن بیشتر  
، به  بپروراند وار مبنی بر حضور اجتماعی در سر  خیالات ضلالت  وقانون طبیعت که او را مختص به »زندگانی منزلی« کرده است خارج شود  

لازم است مراقبت حال زن را نموده و در خانه که دایرۀ آزادی وسیعی است، محجوب  گفتۀ تولستوی »بر مرد، محض صلاح و سعادت جامعه  
 دارد تا از اختلال نظام ایمن گردد«. 

  یاسی و حضور س  یو هرگونه مشارکت اجتماعها بوده است  ی زنان عامل انحطاط و زوال تمدناجتماع- ی اسیس به شهادت تاریخ نیز حضور  
  « ینبا »رفع حجاب و اختلاط جنس   کهزنان هستند    چرا که این ؛  نداشته است  « یاجتماع  یئت جز »فساد اخلاق و اختلال نظام ه  ای یجهنت

»معاشرت با مردی که موافق   جهی درنت رویی زن و اینکه گشاده بر. افزون (171:  1، ج 1380زنجانی، اند )ها شدهانحطاط و زوال تمدن سبب
میل« شود و »محبت صادقانه که اساس عائله است« از بین برود و با گسترش طلاق،  که نسبت به »زوج اولی بی شودمیل اوست« سبب می

»مرد را لازم است زن را به تربیت اولاد و تدبیر خانه و خدمتکاران    نا ی سابنهای  همسو با توصیه  رونیاحوزۀ خصوصی نیز آسیب ببیند. از  
کار و به تدبیر منزل خود مشغول نباشد، قهرا  میل به نمایش و اسراف و زینت  تستر و حیای او را مهیا نماید. اگر زن بی  لی وسامشغول نموده و  

 (. 178: 1، ج  1380کند« )زنجانی،  و لهو می
در    ینجنس   یحکم و اطاعت مرد باشد«، هرگونه »تساو یرۀ  در دا  یدکه زن با  کنندیهردو حکم م   یعت»عدالت و طب  با اصرار به اینکه  او

گذاری باید تابع صلاح جامعه داند. او با بیان اینکه منطق قانونیفساد و ضعف جامعه« م را عامل یاسیدر امور س آنانکردن حقوق و مداخله
رو برای رسیدن به  شود. از اینگذاری در تزاحم با صلاح عمومی لحاظ نمیدارد که صلاح صنف و فرد در قانون  دیتأک و نفع عمومی باشد،  

حجاب حداکثری در حیات منزلی محصور   کاربستنمود زنان را با صلاح و نفع عمومی که در تصورات او زن عامل زوال آن بود، ضروری می
شده بود که  سازیلاح زنان نباشد و از برخی مزایا و منافع آنان را محروم نماید؛ و در داخل این نظم مستقر و طبیعیبه ص  کار  نیا هرچندکرد؛ 

 (. 178: 1، ج 1380« )زنجانی، زن است ۀطبیعیۀ حفظ وظیفۀ حجاب بهترین وسیلشد نتیجه گرفت »می  منطقا  
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امیر مهاجر میلانی  / ...از اقتدار مردانه تا انتخاب زنانه  

بلکه مصالح جامعه   شود،یتنها مصالح زنان درنظر گرفته نمنه  شود،یگفتمان مسلط مردسالار ارائه م   یکه از سو   هیسو کی  ییبازنما  نیدر ا
  یعیطب   ،یط یشرا  نی هستند. در چن  گرانید   ماتیتابع تصم   فقط  ت، یفاقد عامل   یعنوان گروه زنان به.  شودینم  لیتحل   یتی فراجنس  دگاهی از د  زین

تب  است ن   یهانییکه  گاه   زیموجود  آ نظام  باشدحاکم هم  یبا  به  یاگونهبه  ؛راستا  زنان  کنشگران که  با  یعنوان  فر   دی که  برا  ند ای در    یاقناع 
 . شوندیگرفته م  دهی »انتخاب« حجاب شرکت کنند، ناد

که آیا استدلال    دندی پرسینم از خود    وقتچیه یافتند و  حجاب را از منظری مردانه می  دی فواروشنفکر نیز    نسبتا  حتی برخی اندیشمندان دینی  
  دهیفا  پنجای  ( در مقاله256:  1، ج  1380زنان را نیز همراه با این ایده کند یا نه. فقیه شیرازی از علمای روشنفکر )جعفریان،    تواندمی  شدهارائه
« می  د یفوا از  بیان  را  حجاب«  او  عظیم  میدی فاکند.  اختصاص  امر  این  به  را  حجاب  اول  برای  ۀ  است  عاملی  زنان  حجاب  که  دهد 

آنان. بر پایۀ قانون، »الانسان حریص علی منع«. حجاب »باعث کثرت میل و رغبت مرد است به نکاح و ازدواجی که اساس    نبودندردسترس 
ی  شود که مردچه بسیار واقع میهای ناموسی است. » ۀ دوم پوشش زنان، جلوگیری از قتلدی فانظام عالم و بقای نسل اولاد آدم است«.  

بلکه    . کشدگردد و بالاخره کار به نزاع و جدال میشود و دیگری هم پابند کمند عشق او میحسن و جمال او می  فتۀینظرش به زنی افتاده، فر 
حجاب    ۀ چهارمدی فاکند.  ۀ سوم حجاب را در جلوگیری از زنا و اختلاط نسب خلاصه میدی فا.« فقیه شیرازی  شودمنجر به قتل می  که  بسا باشد

که حجاب » است  این  آندر  زناباعث دوری  تهمت  از  باشد: »شاید شنیدنی  پنجم«. هدف  هاست  که  تر  زیبا  است  زنی  را  باشد مردی  بسا 
کشد و حجاب به حال  خواهد او را از انظار بیگانگان پوشیده دارد، یا دارای زنی است زشت و نازیبا که از امثال و اقران خود خجالت میمی

داشت    نظر  درباید    اصولا    (.260- 259:  1  ج  ،1380  ،ی راز یش  هی)فق  «ای از فواید عظیم حجاباین است پاره»  .«هردو طایفه سودمند است
شده بود و طبیعی    پردازی، با رویکردی مردانه عبارتدی فواراه نبود. منطق پیدا و ناپیدای این  که تکرار واژۀ »مرد« در نوشتۀ فقیه شیرازی بی

 وضوحبهگیران دربارۀ پوشش زن باشند. امری که اختصاص به او نداشت و در آثار دیگران نیز  ۀ تصمیممثاب بهبود که مخاطب او نیز مردان  
  الله تیآ  دی و تمج  ظیو که مورد تقر ارسالۀ    .دی شیاندیم   گونههمینتفاوت    یبا کم   زین   یطبرس  ین ی مرحوم کاظمنمونه    عنوانبهشد؛  دیده می

حجاب صورت    یبرا  توانمی  که  ی متعدد  یهافلسفه  انی(، در م 440:  1، ج  1380  ،ی نی قرار گرفته )کاظم  زین   یآبادشاه  ی محمدعل  رزایم
داشت با    ،درنظر  فا  یادآور یفقط  فههم  ۀدیدو  با  وظ  مراستا  به  طبقات  دساس  ینیدفۀ  یعموم  شبهات  به  پاسخ  که  دجال  نیخود  بود    نیو 

تواند  است که می  پرخطراست و چنان    نشان مردانگیاست که    پرستیتش ناموس شدن آحجاب جلوگیری از برافروخته  ۀدیفا   نی. اول پرداختیم
منظران  حیصب   یاگر عموم زنان حت   .صورت استحقوق زنان سالخورده و زشت  ندرنظرداشت  قتیدر حق  دهی فا   نی. دوم تا قتل و کشتار ادامه یابد

زنان  و از    گیرندنمی  دهیرو را ند مردان زنان خوش   گرید  رایخود دلگرم باشد؛ ز   یبه زندگ  توانندیم  رانیاز زنان ا  یر یرا بپوشانند، کث   خودصورت  
نموده، به سمع هر کس    میشمامه ترق  نینامۀ عنبر   یبر رو   ای چون بلبل گو  ۀ»با خام  ید که با   ین یو براه   لی است دلا   نی . اشوندنمیدلسرد    خود

 وضوح اخص از مدعا است. استدلال به نیو توجه نداشت که اا(. البته ظاهرا  424- 422:  1، ج 1380 ،ی نی ظمرساند« )کا
توانست مردان را بر اجبار زنان به حجاب اقناع کند، گویای این نکته  ی که فقط مید یفوا بودن مردان و نگاه جنسیتی و طرح  مخاطب

انتخابی برای زنان وجود نداشت که اندیشۀ    اصولا  گیری دربارۀ پوشش خود بودند.  است که زنان در آن دورۀ تاریخی فاقد هرگونه قدرت تصمیم
برخی زوایای تاریک    شدنروشنتوانست به  ؛ منظری که میداردوا  دشدهی تولدینی را به ضرورت بازاندیشی، از منظری زنانه نسبت به ادبیات  

حجابیه، سیاست تفکیک حداکثری است و فرهنگ ایرانی که خوانشی از متون دینی    لیرسابخش بسیاری از  موضوع کمک کند. دال انسجام
آداب و    ییشناسا  یشده در راستاانجام  ی هاتلاش برخی    ح یقادر به درک صح   ی حتاز این سیاست،    متأثربود،    را نیز به خدمت خود درآورده

با    ،شدیگنجانده م   ییکایمدارس آمر   یکه در برنامۀ آموزشرا    تیحوزۀ جنس  یآموزش  یهابرنامه  رونیاز ا.  تعامل دو جنس نبود  یاصول انسان
مرحوم  یا    (.332:  1، ج  1380  ،ی ل ی)منج  دادیم   لی کردن و... تقلدادن و ملاقاتتمسخر به درس بوسه، خنج، عشوه، ناز، قر، غمزه، وعده

چنین    یداراب که  را  داشتندبرنامهمدارسی  آن  25:  تایب   ،ی)داراب  نامیدمی»مفسقه«    هایی  بر  و  ا  بود(  در    نیکه  را  خود  »همت  جماعت 
و »از اخلاقمصروف داشته  یپرست و فرج  یپرور شهوت ب  ،اند«  را که  و    ایح مۀ  یدانند کر   شیخو ۀ  ینفسان  اتیاز همه مانع مشته  شتریآنچه 

  ،ست یپرست نبوده و نشهوت  یعیو کوشش دارند... مقصد طب   یحجاب و عفت است و جدا  در ازالۀ آن خصوص از نسوان سعقۀ  یعصمت و خل 
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کوچه و بازار در    یسو روگشاده، سربرهنه به  پسندیچر ی و ن  مانندیرا ارمن   نیزنان مسلم   خواهندیم   لهیوس  نیمگر مغالطه و سفسطه که به ا 
که   مییفزایب  (.3- 1: تایب  ،یبه نحو کامل برسند« )داراب شیخو  یپرستمرام فرجه نائل و بخود ۀ  یشهو ذیتا به لذا ندو اشرار بکشان اریحضور اخ

ستیزانۀ  ی از ماهیت تجددی و گاهی دینخوب بهو    میستینهای آن دوره  ما در این ادعا به دنبال سفیدشویی ماهیت همۀ مدارس و آموزش 
 ها باخبر هستیم. برخی از آن مدارس و آموزش 

  محدودبودن رضوی قمی از علمای روشنفکر که از قم نیز تبعید شد، با اعلام نقصان خلقت زنان و   اکبریعلهمسو با چنین نگاهی، میرزا  
دانند و از  توالت می  لی وساداشت که زنان »تمام کمالات دنیا را منحصر در تجمل و جمع    دی تأکحیطۀ افکارشان در حدود تزیین و خودآرایی  

کردن زنان  نشینکسی که خانه  اصولا  (.  223:  1، ج 1380خبرند« )رضوی قمی،  ی بیکل بهبهره و از رویۀ ترقیات بشر  علوم و فنون مختلفه بی
ی فلسفۀ  راحت بهدانست،  و خودداری از مشورت با آنان و لزوم ممانعت از هرگونه فعالیت سیاسی و اجتماعی را از تنزلات صقع عالم عقلی می

به باور او، جامعه    جهیدرنت یافت.  و حضانت اولاد می  خوردوخوراکفقط در حفظ نظام خانه و تدبیر امور منزل و تهیۀ اسباب    وجودی زنان را
ترقی حرکت خواهد کرد؛ »زیرا افراد ناقصۀ ملت هرچه قیود ورود   سمتبهتر هر اندازه بیشتر بتواند عاملیت و آزادی زنان را محدود کند، سریع

 (. 223:  1، ج 1380ها در جامعۀ تمدن بیشتر باشد، ترقی مملکت سیر سریع خود را بهتر خواهد نمود« )رضوی قمی، آن
بود؛ امری  حجابی در فرض بیلازم در کنترل آن   ییدر زنان و عدم توانا ی جنس لی کردن مبرجستههای حجاب در این دوره از دیگر تبیین

  تمایلاتبر    یکنترل شد که چون زن  چنین تحلیل می  فرضیکردنی نبود. بر پایۀ چنین پیشکه برای یک مرد غیور حساس به نسب تحمل
بر این نکته  آن دوره حضور داشت،    ینیدشۀ  یگفتمان اندنۀ  ی زمکه در پس  یتلق   نیا  رد، باید با حجاب حداکثری محدود شود.خود ندا  یجنس 

باور    نیبر ا  جان،یآذربا  یاز مجتهدان محل  ،ی مرند   یطسوج   مردان را ندارند.  یجنس   یهادر برابر درخواست  یدار یزنان توان پا  داشت که  دیتأک 
که اگر آنان حجاب صورت    کردیعقل زنان، استدلال م   یدربارۀ سست  جیبرابر مردان است. او با استناد به باور را  نیبود که شهوت زنان چند

باشن نشستنداشته  گوناگون  مردان  با  جلوت  و  خلوت  در  و  شد  کنند،  ا  وعیوبرخاست  همچن   ریناگز   یمر زنا  او  بود.  به   نیخواهد  اشاره  با 
  شتر یمراتب ب به  دی با  ج،یزنان، برخلاف تصور را  یو لذت جنس   لیکه م  گرفت یم   جهینت  نی، چنوضع حملو خطرات بالقوۀ    یباردار   یهایدشوار 

باشد نتیجه می  از مردان  اولویت چنین  قیاس  به  این مقدمات، طسوجی  از  به چنین مخاطراتی بدهند.  که »تا تن   که یپس درصورتگرفت 
شوند و با قبول  بالبداهه مردان با وجود کمال عقل و ضعف شهوت، چون زنی با جمال را دیدار کنند، عقل از سر ایشان پریده، مالک خود نمی

شود که زنان با وجود غلبۀ شهوت و سستی عقل با مردمان گوناگون در خلوت  چگونه می  ،شوند زحمات بسیار و مخارج گران، مرتکب زنا می
  ت یسلب عامل   ،یچارچوب  نیدر چن  (.194: 1 ج  ، 1380  ،ی مرند  ی)طسوج «این خودداری از زنا کنند  وجود  وبرخاست کرده، باو جلوت نشست

و به استناد    کرد  دای پ ینی د  یاجنبه جیتدر داشت، به  یدر رسوبات فرهنگ   شهیکه ابتدا ر   تر، تی اهمکم  یهانقشها به  از زنان و محدودکردن آن
آن دربارۀ  فقیهانه  اعتبارسنجی  که  مطالبهروایاتی  که  شد  گرفته  نتیجه  چنین  بود،  نگرفته  صورت  پارلمانکنندگان  ها  در  زنان  و    هاوکالت 

 (. 199:  هماناند ) ، چرا نام خود را مسلمان نهادهزنان تجارت و زراعت و صناعتشرایط برای  اکردنیمهکنندگان برای  تلاش 
ای که برای دفاع از حجاب نوشته است، با تمسک به مسلمات علم معرفة  دار اصلاحات، نیز در رسالهخرقانی، مجتهد داعیه  اسدالله

  بر آنکند، ولی مادۀ انسان مکرر طالب فحل است،  مادۀ انسان در زمان حمل دفع فحل می  برخلافالحیوان و مشاهدۀ اینکه مادۀ حیوان  
صورت   یدکه با  گرفتیم  جهیمقدمه نت  نی ( و از ا154 :1، ج 1380خرقانی،  است« ) وانات یاز مادۀ تمام انواع ح  تری»مادۀ انسان شهو بود که 

اوصاف را    نیبه ا  وانیقانون، ح  ا ی  لهی »اگر شوهر و قب  اساس نی(. برا154  همان:خواهد بود )   یقطع  یرا پوشاند و الا اختلاط انساب امر زن  
را بزن خود   ی کرده با علم و اراده و اقدام اجازۀ مباشرت هر اجنب   تیموافق منطق زن خود را کسوه و نفقه داده ترب آن شوهر  ،دهد تام ب یآزاد

شایستۀ توجه است که او هرچند در دورۀ دوم حیات علمی    (.155)همان:    دارند«یخود را روا نم  نیبه ا  یوحش   واناتیاز ح  کی چیداده و ه
ی داد، ولی در حوزۀ جنسیت همچنان به باورهای عمومی دوران خود  دنظرطلبی تجدهای رسمی تشیع تن به  خود در اعتبار بسیاری از آموزه

ها است.  ی در دیگر حوزهدنظرطلبی تجدتر از  دهد فراروی از مشهورات زمانه در حوزۀ جنسیت سختنشان می  وضوحبهاعتماد داشت؛ امری که  
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ۀ  او در رسالۀ دیگری که دربارۀ تعدد زوجات، تحقیقات فیلسوفی کرده بود، »کثرت زواج را دارای حسن ذاتی و رجحان و محبوبیت ذاتیه و فطری
 (. 8:  1338ناپذیر« دانسته بود )خرقانی،  تخلف

شد. در این  کرد و وارد نظام تبیین اندیشۀ دینی میدر این مواجهۀ سطحی، مشهورات زمانه و موروثات فرهنگی جنبۀ دینی نیز پیدا می
ها  اند که زنان را در خانهقرآن و پیغمبر و اوصیای او ما را مأمور کردهشد که »های معمول و متداول فقیهانه ادعا میدوره است که بدون بررسی
بشوند، چادر شب بر سر افکنده و روی و ابدان خود را از نامحرمان مستور نمایند و ایشان را داخل مشورتی    رفتنرونیحفظ کنیم و اگر ناچار به ب

نفق برای بخش  199:  1، ج  1380« )طسوجی مرندی،  او را بدهدۀ  یا تجارتی نکنیم، بلکه مرد باید تجارت کرده،  این رسوبات فرهنگی   .)
شد که »دیگر عقل و فلسفه را بر آن راه نیست« )همان(. در این نگاه، هرگونه تصویر  نمود که ادعا میز اندیشۀ دینی چنان بدیهی میمعظمی ا

شد که آزادی  بندی میبا استناد به تجربۀ گذشتگان، چنین جمع جهی درنت معنا بود و  از آزادی و عاملیت زنان بی شدهیساز یبوممثبت و حتی 
ج ها نداشته است وهای بدعمل در بین آنی جز فزونی فواحش و زنر یتأثاین طبقۀ ثانیۀ بشریه   ونَ   ال  زن باید به حکم محکم »الرِّ عَلَی«    قَوّام 

:  1، ج  1380« )شیرازی،  تی مردها شرافت خود را نگهداری کرده، مراحل زندگانی را به پایان رساندسرپرس  و  قوامیت  تحت  در   (34)نساء،  
تر از نگاه برخی دیگر بود که در مقام استدلال بر این مدعا که »تباین کلی« خلقت زنان و مردان دلیل  البته این نگاه بسی راقی  .(283-284

آوردند که مرد دارای قوۀ فاعله و عاقده است و زن دارای قوۀ متقابله  روشنی است بر ممنوعیت آنان از آزادی و مساوات با مردان، برهان می
سازی آشکار تفاوت در جهاز تناسلی  با برجسته  رونیانبود، به دنبال صراحت بیشتر بود. از    مطمئنو منعقده است. او که از دلالت فراز فوق  

 (. 452: 1، ج  1380  ،یامبارکهگرفت که نباید زنان را از مردان قیاس گرفت )مردان و زنان نتیجه می
  ی رگیچکند.  از فرهنگ مردسالار توجهی به خودآیینی زن و عاملیت آن در تبیین حجاب نمی  متأثراندیشۀ دینی    در این دوره،  هرحالبه

اندیشمندان دینی آن دوره که البته امری طبیعی بود و گذر از آن سخت و مشروط به شرایط امکانی بود که    جهانستیبر ز  جاری ینظام فکر 
گاه ذیل    یدنش یاندروشن است که    ناگفته  و  کردیمتفاوت را از آنان سلب م   دنیش یامکان هرگونه اند  ،هنوز فراهم نیامده بود   یچارچوب آ

به چرخه  جادیا  یجامستقر،  در  بازتول  وبیمع  یاتحول،  گاه   دی به  آ برادی انجامیم   یهمان  مفاهاساسنی.    ،ی سوژگ   ت،یعامل   مانند  یم ی، 
فراهم    زیها ن نداشتند، بلکه اساسا  امکان طرح آن   دینی  یهادر بحث  یگاهیتنها جازنانه در آن دوره نه   یمند بدن و بدن  تیر یمد  ،ی خودآیین
  شود؛یم   دهی دبه زنان    مرتبطدر دیگر امور  مواجهه    یالگو   نیهم  زین   یمل   یشورامجلس  مانند    ینخبگان  یهاطیدر مح   یحت   رو،نیا  نبود. از

 دارد.  دی آنان تأک یهاکنترل کنش یبرا ی رونیب  یمنبع  رش یزنان و لزوم پذ ینیی خودآ یبر نف ،ی نید  شمندانیاند دگاهی د مانندکه  ییالگو
  ،صنف تجارندۀ  یعنوان نمابه  (ا یالرعالیوک  یتق  خیش ی )معمم   کهیهنگام   ی،مدرس در دورۀ دوم مجلس شورای مل  مرحوم  انتقادیموضع  

سرنوشت    نییو تع  ی حق رأ  یعنیاست«    تی انسان  که نشانۀ  ی زیکردن زنان از »چمحروم  یبرا  « یمنطق  لی »دلا   یجرئت کرده« تقاضا  ی لی »خ
با    ا یالرعالیمدرس در پاسخ وک  .استترین اشخاص  بینحتی نسبت به روشن  ت یحوزۀ جنس  گفته در نشانگر همین چیرگی الگوی پیش  د، ی طلب

  ،م یکنیزنان برهان آورد »که امروز ما هرچه تأمل م   یحق رأ  تیسخنان او از ترس به لرزه آمده است، بر ممنوع  دنیبدنش از شن   نکهیا  انیب
اند که  ها از آن نمرهو مستضعفات و آن   نیمستضعفحق انتخاب را داشته باشند.    اقتیقرار نداده است که ل  هانیدر ا  تی خداوند قابل  مین یب یم

در تحت    ، النساء  ی الرجال قوامون عل  ،اند مومتی نسوان در مذهب اسلام ما در تحت ق  قت یدر حق  نکهی ها استعداد ندارد و گذشته از اعقول آن
حفظ حقوق   دیبا گرانیداشت. د واهند . ابدا  حق انتخاب نخاندمومتی ها در تحت ق آن .ما اسلام است  یرجال هستند و مذهب رسم  مومتیق

بود که  یامسئله نی. ایو یهم دن ین یم ده ،و حق انتخاب نخواهند داشت اندمومتی تحت ق دیفرمایها را بکنند که خداوند هم در قرآن مزن
  یذکاء الملک فروغ  یبند (. جمع280شعبان، جلسه:    8ق،    1329دوم، سال    ۀدور   ،یمل   یااجمالا  عرض شد« )مشروح مذاکرات مجلس شور 

  یسرگشادن آن احساس نگراناز    ،دوره است   نیبزرگ« در ا  یلینزاع خ   ک یبود که سخن از حقوق زنان »  افتهیو که در ا  .جالب توجه است  زین
-ی فرهنگ  یاقلمروه  ریسا  ،آن  یر یگیآن دوره است و در صورت پ  ورزیهشیمناقشۀ پردامنه فراتر از مقدورات اند  نیکه ا  دانستیم   قا  یو دقاکرد.  

که »هر وقت    کندیم یبند جمع  رونیاز ا  .خواهد کرد  جادیا  تیموافق مشروط  یروهاین  شیدر آرا  یشکاف بس بزرگ  ده،ی درنورد  زیرا ن  یاجتماع
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  ۀدور   ،ی مل  یکرد« )مشروح مذاکرات مجلس شورا  میخواه   قیدهند، قهرا  تصد  یشرکت در انتخابات بکنند و رأ  ندیای ها بزن  ،که ممکن بود 
 (. 280شعبان، جلسه:  8ق،  1329سال  وم،د

اعلام داشت که زنان از    حیتصر به  ، آمد  ان یبه م  نکنندگانکردن انتخاب  ایمدرس دوباره در دورۀ چهارم که سخن از محدودکردن    مرحوم 
  قرارگرفتن شرط ترقی ایران را در  ، در آن ایام پیشخودنوشتشی که نیز به گواه خاطرات  زنجان   میابراه   خیشحتی    .ستند یبرخوردار ن   یاس یرشد س

مسیر   میتجددخواه در  مفصل  دانست،ی  نطق  از  تأک   یبعد  انتخابات  قانون  اصلاح  نسوا  دی دربارۀ  و  اطفال  »اقلا   که  حق  را    نداشت  ]از 
ابوالحسن    دی (. س93جلسه:    بهشت،ی ارد  7،  1301چهارم، سال    ۀدور   ، یمل   ی)مشروح مذاکرات مجلس شورا  د« یکنار بگذار [  کردنانتخاب

گاه آن دور یحائر  است که   نی ا ی: »برادادیپرسش که »چرا نسوان از حق انتخاب محروم باشند« جواب م   نیدر پاسخ به ا زیه نزاده از رجال آ
حق داده نشد« )مشروح    نیها اجهت به آن  ن یبه ا  .ند ی ها سوءاستفاده نماامر شوهر خود هستند و ممکن است در تحت نفوذ آن  عی ها مطآن

بود که    ن یا  شتریدوره ب  نیدر ا  ندگانی (. اصولا  دغدغۀ نما93جلسه:    بهشت،ی ارد  7،  1301چهارم، سال    ۀدور   ، یمل   ی مذاکرات مجلس شورا
دربارۀ ضرورت    انیمباحثۀ مجلس   اساس نیبرا  .نه  ایجامعه را دارند    یحق مداخله در سپهر عموم  انمانند باسواد  سوادانیب   ی،در حکومت مل  ایآ

  بی محمدباقر دستغ  دی س  مانندکنندگان  انتخاب  طیمخالفان محدودکردن شرا  یو حت  شدیزنان نم  یقانون انتخابات شامل حق رأ  یبازنگر 
غ اطفال  مانند  را  ب  ،زیمم رینسوان  گفتگو  مذاکرات مجلس شورا  دانستندیم  رونیاز محل  سال    ۀدور   ،یمل   ی)مشروح    7،  1301چهارم، 

 (. 93جلسه:  بهشت،یارد
کردن انتخاب  یاز برا  یمنع شرع  نبودمعتقد بر    نکهیا  رغمیعل  ییاسایعبدالله    رزایم  .کردیزخم سر باز م   نیا  یگهگدار   زیدورۀ پنجم ن   در

ها مستضعف هستند و وضع  آن  نکهیا  ی داد »براجواب می  م«،یاها را مستثنا کرده»چرا زن  دی پرسیدر پاسخ به سؤال خود که م  ، زنان بود
  ک ی که انتخابات    میما معتقد  کهیها داد. پس درصورت مملکت حق شرکت در انتخابات را به آن  نیدر ا  شودیاست که نم   یطور   شانیگان زند 

)مشروح مذاکرات    م«یها حق بده هم به آن  دیو نبا  میامستثنا کرده  یبه جهات   ،کردن دارند نصف اشخاص را که حق انتخاب  ،است   یحق عموم
نکته   ن یا یای وضوح گوبه ز ی(. مشروح مذاکرات مجلس در دورۀ پنجم ن111جلسه:    ،ی د 25، 1303پنجم، سال   ۀدور  ،ی مل ی مجلس شورا

و بزهکاران    نیمجان   فیردنسوان را هم  یدبر آن بودند که نبا  ندگانی نما  یداشت و صرفا  برخ   یجنبۀ شکل   شتر یب   ندگانی است که دغدغۀ نما
  تکارانی داشت که »حتما  هم نسوان را جزو جنا دیتأک  ونیس یکم یشنهادیمتن پ نااز مخالف یروانیشابوطالب  رزایشمرد. م یممنوع از حق رأ

نحساب  ناو محکوم ن  .ست«یکردن لازم  تأیید سخنان ش  زی صدرالادباء  آقا  یکه »اظهار   افزودیم  یروانیبا  نسوان   یروانیش  یکه  به  راجع 
قلمداد   یاشخاص دزد و جان  فی ها را در ردآن  دی نبا  گرید  ،میکن یکردن محروم ماست و ما که نسوان را از حق انتخاب  حی صح  یلیخ   ، فرمودند

نسوان حق ندارند در انتخابات    نکهی : »ادادیاحمد اخگر پاسخ م  ،قرار داد«. در مقابل  یاشخاص جان   فی در رد  دی را نبا  پلمهی زن د  ک ی.  میکن
شده که دارای مقام   هم ذکر گرییاشخاص د کی ها آن فی. بلکه در ردر یهستند خ ن یها جزو مقصر که آن ستیلحاظ ن ن یاز ا ،شرکت کنند 

  ،ید  25،  1303پنجم، سال    ۀدور   ،یمل   یکردن ندارند« )مشروح مذاکرات مجلس شورامصالحی حق انتخاب  ۀواسطعالی هستند. ولی به
 (. 111جلسه: 

  د ی هرگونه تأک  نبود از    یحاک   ز یگر ن اصلاح  اصطلاح بهو    ش ینواند  یهاانیمطالبات جر   لی تحل  ،ی اسیو مباحثات س   ین ید  ات یافزون بر ادب
گاه بر  و   یبه حقوق اجتماع  یابیدست یبرا  یزنان غرب ی هاالسلطنه با اشاره به تلاش راستا، تاج نی است. در هم یخ یزنانه در آن مقطع تار  یآ
گاه ن کمی  ادیاست، با اندوه و تأسف    گرانیدحکم  که محکوم به    یران یزن ا  تی از وضع  ،ی اسیس   شود یم  یرانیزنان ا   ید و خواستار تحول در آ

 (. 427: 1985  ت،ی )آدم

 . گفتمان حجاب و کنترل مدرن )پهلوی دوم( 2ـ5
گفتمان دورۀ  بررسی  تاریخی  دانایی مسلطاز  تأثیر  بی  نظم جنسیتی همچناندهد  نشان میاول    پهلویهای  نیست پیش  نظام  حتی    .گفته 

مسیر جدی   در  آموزهدنظرطلبی تجدکسروی که  با  داشت،  قرار  دینی  به حضور    کاملا  های جنسیتی سنتی  ی  مثبتی  نگاه  نه  او  بود.  همسو 
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د و با  ن آمدوشد نک  گانگانیبا ب   دیزن با »   کند کهچنین تحلیل می  رونی اتابد. از  پردازی سیاسی برای زنان را برمیاجتماعی زنان دارد و نه نقش
در    ای ها  و در آن بزم  ندیآیمردان م  یهابزم  به  که  ینباشد. زنا   شیآرایب  یبا رخت ساده و رو   ،دیآیم  رونی و هرگاه که از خانه ب  زدیام یآنان درن

تنها زنانش با مردان است که نه  یلغزشگاه   یزشیآم   نیخود را پاک نگه دارد. چن   تواندیم   یک یکمتر    ،زند یآم یدرم   گانهیکوچه و بازار با مردان ب
  دی زن را دل پاک با»   گفتندکسروی با بازخوانی استدلال منورالفکران که می «.لغزانندیم   ز یمردان را ن  ، سازندیو دامن خود را آلوده م   لغزندیم

که    ی. زندی ایب  رونیاز خانه ب  شی رایو پ  شیآرایب   دیزن با  ...سازدیسخن با خرد نم  نیا»  داد کهپاسخ می  «با مردان چه باک   زش یاز آم   ،بود
«. او هرچند با ایدۀ حجاب صورت مخالف  ستیپس چ   ستیخود ن  یسو نگاه مردان به  دنیاگر مقصود او کش  ،دی آیبه کوچه م  راستهیآراسته و پ

 یدار حجاب با پردهتواند نپوشاند، ولی بر آن است که »که زن رو و دست خود را می  دی آیبرم که از آیات حجاب نیز همین    دارد  دی تأکاست و  
اسلام    غمبر یباشند. پ   ش یآرایخانه ساده و ب  رونیآنکه در ب  یگر یو د   زندیام یدرن   گانگانیآنکه با ب   یک یاست.    زی که خدا بر زنان فرستاده دو چ

 .  (1324)کسروی،  «دو پرده را فرموده نیا زین
براساس اسلوب    تیاول داشتند، در حوزۀ جنس  یپهلو   یهااستی با س   یکامل  ییکه همگرا  ین ید  یآن دسته از علما  یحتجالب است که  

در تأیید    یعرب باغ  نیحس   دینمونه مرحوم س  ؛ برایه معترض بودندزمین   نیاول در ا  یپهلو   یهااستیبه س  جهیو درنت   ستندینگر یم  ییقدما
نبود،    یرأدر آن هم  یپهلو   یهااستی که با س  یاتنها حوزه  . کرد  قیرا بر او تطب   فهیشر ۀ  یالامر مطرح در آیاول  ه رفت ک  ش یاول تا آنجا پ  یپهلو 

پس    .ستیحال مثل مرد ن   عی بر آن بود که »از واضحات است که زن در عقل و شعور و در کمال و در جم  تی قوام ۀ  یآ  لیو ذابود.    تیحوزۀ جنس 
هستند و زن صالح در    س«یزن مثل مرد در حرکات و سکنات بوده باشد«. به باور او زنان »شبکۀ ابل دی داشته باشد و نبا یادتیمرد بر زن ز   دیبا
از    ریو زن و خلقت او غ  ستیکه »زن مثل مرد ن  ردیگ یم  جهینت  نیچن  ثیاز احاد   یازنان »مثل کلاغ اعصم است«. او بعد از نقل پاره  انیم

از   ریغ  شانیتر و هنر او و دوام او کمتر است از مرد و وجدانا  واضح است که ساختمان زنان و حالت امرد و خلقت او است و عقل زن کوتاه
نمودن و پختن و دوختن و بافتن پنبه و  یکردن و پرستار یدار . »کار زن بچهکردیروشن م  زیزنان را ن  یها نقش  فیتوص  نیمردان« است. ا

برابر با عقل    ی باور داشته باشد، عقل یسخن   نیدارد که هر کس به چن  دی است که تأک  معنا یاو ب  ی« برابردانستن زن و مرد چنان برا.تپشم اس
  یهاانیبه جر   ،یهمسو با کسرو   ز یاست. او ن  رتیغیعقلش به اندازۀ زن و البته ب   ،نداشته باشد   یت یجنس  کی زن دارد. هر کس باور به تفک

زنان    یبرا  یخواه یعامل آزاد  نی تر را مهم  یجنس زۀ  یانگ  داند،یکاران مبازان و دغلغلطرا  ها  است. او که آن   نیبدب  اریحقوق زنان بس   یحام 
  یامر   ی. در نگاه او تمدن و ترق کند یاقامه م   ل یادعا پنج دل   نیا  یو برا  داندیم   رانیا  ی به ترق  ارتباط یزنان را ب  یو ترق   یآزاد  ز ی. او ندر اپندیم

پوشش حداکثری زنان امری عقلایی محسوب   رونیا . از تمدن باشد  نی ا فیتضع  یبرا یعامل  تواندیزنان م یکاملا  مردانه است و اصولا  آزاد
 (. 35:  1  ، ج1328  ،یعرب باغ ) شودمی

کرد،  را سخت میدر حوزۀ مسائل زنان  فراروی از آن  هرگونه    رونی او از  آن دوران چیره بود    تحلیلدستگاه    بر  این نظام دانایی هرچندکلیت  
سیاست مشت آهنین پهلوی اول در  .  از اعتبار و اقتدار آن بکاهد  رفتیمولی عواملی در افق فکری در حال تغییر ایران در جریان بود که  

  کاملا  نسل دوم منورالفکری که موضوع زنان را به یکی از مسائل روز جامعۀ ایرانی تبدیل کرد و البته با رویکردی    برآمدنمخالفان،    سرکوب
  ها، تأسیس مدارسهای زنانه، انتشار روزنامههای جمعیتفعالیت گسستی خواهان تغییر در نظم سنتی جنسیتی در ایران آن روز شد، در کنار

نظام تولید دانش مدرننوین، ساخت گفته  روایت رسمی پیش  دنیکشلشچازمینه را برای به  اصلاح دینی،هایی  گیری جریانو شکل  یابی 
 . کردفراهم می

از زنان و   گریتی حما  های ازسویهدادند که  یدتر ی جد ییهانییخود را به تب   یجا  جیتدر به از حجاب  ی سنت  هایدر این دوره بود که تبیین
  ، 1380  ،ی زوج بر زوجه« )بلاد  یلا ی »عدم است  یبرا  یعامل  یحجابیب  نکهی مانند ا  ییها در گذشته استدلالاگر  .  ها داشتندآناستقلال    نی تأم
  نی ا  شد،یضرورت حجاب مطرح م  هیتوج  ی( برا277:  1418  ،یمرد )لار   یرتیغیاز ب  یاعنوان نشانهکشف صورت زن به  ای(  105:  1  ج

،  جدید   در رویکرد  .های جدیدی جایگزین شوندکنندگی خود را از دست داده بودند و ضروری بود با تبیینتوان اقناع  دی ها در دورۀ جداستدلال
شود که خانواده که در  شود و چنین استدلال میۀ نقطۀ عزیمت تبیین حجاب برجسته میمثاببهبرای اولین بار اهمیت پاسداشت خانواده  
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(. از دیگر وجوه  1:  17  ، ش 1323  ، یان ینور شود )ارزشمندی »تالی تلو کعبه و مدینه« است، جز از طریق رعایت پوشش شرعی حفظ نمی
ستیزانه داشت. در این دوره گاهی  ی زنر یسوگ است که    مردمحورجانبۀ  های یکاز نگاه  گرفتنفاصلههای این دوره با دورۀ سابق،  تفاوت تبیین

عدم رعایت حجاب    لی دلها و نه بهحضور اجتماعی و آزاداندیشی آن  ل یدل د که دلسردی زنان از خانواده نه بهوشتذکر داده می  نیز   به مردان
آموختند که  های خود مبارزه کنند. این مردان باید میطلبیخواهند با تنوعتوانند و نمیوفایی شوهرانی است که نمیبی  ل یدل صورت، بلکه به

ان،  به دیگران نفروشند. این موضوع از آن جهت اهمیت داشت که در این دور   ،که ملک اختصاصی همسرانشان است   را   گوهر شریف محبت
دل    ،شد که »به آزادی چشم و دست و زبانها خواسته میبرای درک این مسائل نپرداخته بودند، ولی از آن  ایمردان به هیچ آموزش رسمی

بنابراین، در این دوره لازم بود که بخشی از گفتمان دینی به وظایف مردان اختصاص یابد و بر این نکته تأکید  «؛  همسرتان را از خود سرد نکنید
 (. 1095- 1091: 2، ج  1380)حلبی،  قادر به حفظ »محیط خانواده« نخواهد بود  ییتنها شود که بدون تغییر رفتار مردان، حجاب به

البته   تغییر،  این  کنار  شهوت  د ی تأکدر  ماهیت  جداییبر  بخش  زنان  تبیینانگیز  الهیاتی ناپذیر  در    های  گاهی  البته  که  است  دوره  این 
انتشار آن   ی اجازۀ مصرف وجوهات در راستا د یکه مراجع تقل اسلام  نیی آدر   یان یالله نور نصرتشد؛ برای نمونه  ترین شکل تشریح میپیرایهبی

دل بودند،  غ  لی را داده  پوشاندن  و کف  ریلزوم  لزوم پوشاندن عورت م   ن یاز وجه  زن    بدن  یکه »همه جا  کندیاستدلال م  نیو چن   داندیرا 
  الخصوصیاست؛ عل   زی انگهمه شهوت نیبلور نۀ  ی چاق، گردن و س  یها ران  د،یمارمانند، بازوان سف یهاو محرک است. پستان  زی انگشهوت
  نفس مجاهده با  یی را توانا  یعابد و زاهد  چ یه  ی زنان ن یتوأم باشد«. او معتقد است در برابر چن ز یخوشبو ن ی ها و عطرهاو لباس  ها شیکه با آرا

  یران ی. »زنان اکندیم  انیو شفاف ب  انیصورت عر به  ، هستند  یدر جامعۀ اسلام   یبندوبار یب  عامل که زنان  را    جی. او همچنان آن باور را ستین
. اصولا  (3:  16، ش 1323،  یانینور )و فساد جوانان هستند«    یو بداخلاق   ی و خانوادگ   یاجتماع   ی هایبدانند امروز مسئول تمام بدبخت   د یبا

 .( 1  :17  ش   ،1323 ،ی انینور )  د«یالعنان باشمختار و مطلق  دی که بتوان دی »شما زنان هنوز هم آن رشد را ندار 
های مهم این دوره را در چرخش زبانی در ادبیات اندیشۀ دینی دانست.  توان ویژگیی، مینگر کجانبهادبیات عریان و ی  گونهنیارغم  علی

عنوان عاملان  زنان به.  سویه و مردانۀ پیشین فاصله گرفته بودندو متون از ادبیات تک  نیستند دیگر مردان    هحجابی  لی مخاطبان اصلی رسا
تا باور کنند که وظایف مردان و زنان در بسیاری از امور مشابه است و درنت حجاب باید به اقناع می هیچ اجحافی در حق زنان    جهیرسیدند 

از رسالۀ    توانیم   ،به حضور زنان بود   ی عرصۀ عموم  یشدگ مشروط  ری زناپذیکه از الزامات گر را    ی چرخش زبان  نیعمق ا.  صورت نگرفته است
شیخ    اللهتی مرحوم آبیت  کارۀ  همه  و  زی و به اصطلاح تجددست  یکاملا  سنت   فیطندۀ  ینما ی،  بروجرد  یمهد   رزاینوشتۀ مرحوم م  محفل بانوان

است    افتهی در   یمهد   رزایدر متن گفتگو است. م   کردهلیحضور زنان تحص   ،رساله  نیمهم ا   یهایژگیآن دوره دانست. از و  عبدالکریم حائری
  یدر راستا  کردهلی زنان تحص  نیگفتگو کرد. ا   زمینه  ن یو با خود آنان در ا  دی از خود زنان شن  واسطه یرا ب  «یحقوق   یسخن زنان در »برابر   یدکه با

  یحقوق   یعصر خود در طرح مسئلۀ برابر   یو فرهنگ  یاس یس  ،ی اجتماع  یهایدگ یچ یهستند که به پ  ختهیچنان فره   ،ی حقوق  یبه برابر   دنیرس
با تحق   یروحان  کهیهنگام  بنابراینراهگشا باشد؛    تواندیزنان نم   نیگفتن با اسخن  یی و تمسخر و از موضع استعلا   ر یواقف هستند. اصولا  

ب   د، ی گویها سخن مبا آن  یاسیحقوق س  یداستان در موضوع برابر  به بانوان    کندیخود اکتفا م   ی هادگاهید  انیصرفا  به  و حق قضاوت را 
 . دهدیم

کاسۀ    مانندزنان را    خندند، یقاه م و زنان قاه  کندیهم م   یبا آنان شوخ  یمؤدب است، بلکه گاه   اریگفتن با زنان بسکه در سخن  یروحان   نیا
زنان   یخود چنان برا  ضیدر عرض عر   یکه تساو   کندیاستدلال م   ن ی. او چنستندیمردان ن  ی مس  ۀبا کاس  سهیمقاکه قابل  ندیب یم  ین یبلور 

سورۀ را    34ۀ  یمطرح در آ  تی قوام  شانیا  نکهی تر اجالب  تحمل آن را ندارد.  ییزنان توانا   یخواهد بود که ساختمان وجود  فرسااقتسخت و ط
و    لتیفض»علوم، در    لی. در نگاه او اسلام در عمل صالح، در تحص داند یم   «یی»خصوص زناشو   یتنگ و حداقل   اریرا در محدودۀ بس   ءنسا
که نسبت به مرد    یو مهربان   تیزن و مرد نگذاشته و همان عنا   نیب  ی جهان و عالم آخرت فرق  نیدر ا  یبه درجۀ سعادت و خوشبخت   دنیرس

 . ( 60- 18: 1376)بروجردی،  ها نموده« استبه زن یاالعادهفوق  تیعنا ، اتیبلکه در بعض خصوص . هم دارد لمهبه زن مس  ،مسلم دارد



 

 

35
3 

امیر مهاجر میلانی  / ...از اقتدار مردانه تا انتخاب زنانه  

شود با ادبیات دورۀ سابق در حوزۀ جنسیت سخن گفت؛  ی دریافته بود که دیگر نمیدرست بهبخش مهم و پویایی از اندیشۀ دینی  هرحالبه
گاه توانست همان منطق حاکم بر  ستا و هم شیواتر است. اندیشۀ دینی میکه زبان و بیان جریان رقیب، هم زن  ژهیوبه ی قدمایی را  ساختار آ

کرد. به دیگر سخن، در  نه تحول در منطق، بلکه تغییر در زبان را باید تسریع می  رونیاپسندتری نیز بیان کند. از  تر و البته زنبا زبان پوشیده
گاهکنار اعتبار و اقتدار     اصولا    بود.  نهی هز یب  ظاهربهتر و  ی قدمایی حوزۀ جنسیت که شرح آن گذشت، نیاز به تغییر در زبان فوریساختار آ

آن    یازهای احساس ن  ای  ازیبا ن  یتناسب آن نوآور   زانیوابسته به م   گفتمانیدر هر    ینوآور   شیر یپذۀ نیاز است.  انداز   بهنوآوری وابسته    فیوککم
  رد مو  ی صورت خواهد گرفت و جامعه عناصر فرهنگ  متناسب با آن نیازتحول    ، باشد  تحول  ازمندین   یا گفتمانی  اگر جامعه  نیاست؛ بنابرا   گفتمان

شد و طبیعی بود که نوآوری اندیشۀ دینی  این نیاز در آن دوره بیشتر در تغییر در زبان احساس می  1فراهم خواهد کرد.   گرانید   ایرا از خود    ازین
 در آن دوره بیشتر در سطح زبان باشد. 

گاهی قدمایی نیست. این تغییر برآمده از مشروطالبته این امر به معنای انکار تغییر در لایحه شدن  های فرهنگی تنیده به منطق ساختارآ
نمی زنان  حضور  به  فضا  و  لایحه  صرفا  توانست  زبان  در  بعدها  که  بود  طبیعی  و  بماند  باقی  زبانی  امر  منطق در  در  بعدتر  و  فرهنگی  های 

گاهی نیز تغییراتی ایجاد کند.   زوج بر زوجه،    یلای بر شهوت زنانه، ضرورت است  یمبتن   یهانییتبکه  آن است    انیدوره و پا   ن یدر همساختارآ
  ت یحما  تیبا محور   یهانییظهور تب نۀ  ی و زم  شد  مهجور  ،یی جا هجاب  ک ی در    گذشته  یکردهایرو  ریو سا  هی خروج زنان از سا  یتمدن  یهابیآس

 . از زنان و خانواده شکل گرفت 
(،  170:  1، ج  1380ها ایجاد کنند )زنجانی،  های تمدنی تا مرز انحطاط و زوال تمدنتوانند بحرانخردانی نیستند که میدیگر زنان بی

خردی زن نیست،  نشانۀ بی  تنهانهمادری    (.161- 96:  1343شناخت )مصباح یزدی،    تشانی رسمهستند که باید به    نیمی از پیکر اجتماعبلکه  
از    یار یدارد که بتوان براساس آن، بس   تیقدر اهم آن  ی. مادر شودیاصلاح نم   رانیا  بلکه نهاد مقدسی است که تا اصلاح نشود، وضعیت 

  احساسات   و  فیلط  »عواطف  نی هم   بلکه  ست،ین   مذموم  خود  یمی قد  شکل   به  گرید  زن  ۀعاطف(.  170کرد )همان:    هیرا توج  یحقوق   یهاتفاوت
  ۀ مانی حک  »دست  ۀنشان  شمرد«  زنان  ۀخاص  عواطف  ریسا  ۀسرچشم  را  آن  توانیم  که  یمادر   محبت  خصوصهب  است،  زنان  ۀژیو  که  قیرق

گاه   نظام منطق یۀپا بر قرار است  اگرامر مقدس باشد.  نی زنان در ا اریاست که کمک «یربوب  را زنان یفطر  و یعیطب یهاتفاوت  ،ییقدما یآ
  گر ید  یبرخ   و  یشناسعصب  ،یشناسستیز   ،یشناس روان  .کرد  استفاده  است  زیستزن  و  زیرآمیتحق   شدتهکه ب   یاز زبان   یدنبا  گرید  م،یکن   اثبات

  را  ها نقش  در   ز یتما و  عتیطب  در  تفاوت   ن یا  اما (.  168ا نشان داد )همان:  ها ر تفاوت  نیا   هاآن  یۀ پا  بر   بتوان که  دارند   یامکانات   زی ن  د یجد  علوم  از
  انیبا هم ندارند. در پا  یتفاوت   ،است  لت«یفض  و  یتقو   و  علم  تنها  که  سعادت  »ملاک   در  مرد   و  زن.  مطلق مرد بر زن دانست  ی بر برتر   ل یدل   دی نبا

که »اسلام زن را عضو کامل و    شودیگرفته م  جهی صراحت نتبه  عمرانآل  ۀسور   195  و  حجرات  ۀسور   13  اتیدوره است که با استناد به آ  نیا
  لت یو فض   یزن و مرد قائل نشده و ملاک سعادت را تنها علم و عمل و تقو   نی ب  ی فرق  ی،مستقل جامعه شناخته و از نظر کمالات مشترک انسان

 (. 182ندارد« )همان:  ی و درستکار از نظر اسلام فرق یبا مرد متق  زکاریو پره شناسفهی»زن وظ  نیبنابرا ؛دانسته است«

 )دورۀ پیشاانقلاب( زنان  یمشارکت اجتماع یگفتمان اسلام. 3ـ5

گاهی قدمایی هایی  ها و چالشی بعد این تردید رخنههاسالدینی در حوزۀ جنسیت با تردید مواجه شد و در  -اگر در دوران پهلوی اول، نظام آ
بود که در انجمن اسلامی پزشکان با سؤالات خود گسست در اندیشۀ دینی را اعلام    دهی فرارسآورد، اکنون زمان شهید مطهری    وجودبهرا  

کند، یا اسلام طرفدار این  همچنان که لغت »حجاب« بر این معنی دلالت می  ،نشینی زن است آیا اسلام طرفدار پردهپرسید: »کند. او می
سومی که نه    ۀآیا در اسلام مسئل  گیری کند؟است که زن در حضور مرد بیگانه بدن خود را بپوشاند بدون آنکه مجبور باشد از اجتماع کناره

«  بودن مجامع زنان و مردان است یا نهنشینی و محبوسیت و نه اختلاط باشد، وجود دارد یا خیر؟ و به عبارت دیگر آیا اسلام طرفدار جداپرده
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شده  های ارائهتوان به عمق تغییرات در رویکردها و پاسخاز رهگذر یک نگاه تاریخی می  فقطبه باور نویسنده،  (.  1117:  2، ج  1380)مطهری،  
اذ  پی برد و دلایل مخالفت اندیشمندان دینی آن دوره با مرحوم مطهری را درک کرد. از منظر امروز، اندیشۀ دینی او هرگز موضعی انحرافی اتخ

حال، در آن زمان، هنوز گروهی از متفکران در چارچوب نظم فکری  های علمی باشد. باایننکرده بود که مستلزم واکنش شدید برخی از حوزه
  جهی شدن نداشتند. درنتاز فرایند مدرن  یمستقیم   ۀستی، تجربۀ ز شناس برجستهنخبه و دین  اندیشیدند و برخلاف مطهرینیم قرن نخست می

 (. 601: 19 ج  ،1372او حتی از سوی شاگرد قدیمی خود به نفاق متهم شود )مطهری، طبیعی بود که 

  ی نی نشپرده  ی که فلسفۀ حجاب به معنا  کند یآن فراهم شده بود، استدلال م   یخ یتار   ی هانهی که زم  یمتفاوت   افتیبر در   ه یبا تک  یمطهر 
در حجاب آن است    یبه درون خانه رانده شوند و در انزوا بمانند، بلکه اصل اساس   ندارد زنان الزاما    یکه ضرورت  کند یم   حی . او تصر ست یزنان ن

نوع    چی که ه  یاگونهبه  ؛پاک و منزه بماند  دیجامعه با  یعموم  یمنظر، فضا  نیخانواده باشد. از ا  طیمنحصر به مح  یکه هرگونه لذت جنس 
زناشو  خارج   -ی سمع  ا ی  یلمس  ،یبصر   خواه- ی  جنس  کامجویی  روابط  چارچوب  نگ  ییاز  براردیصورت  ماساس نی.  زنان  تمام   توانندی،    ی در 

 (. 1202: 2  ج ،1380  ،یداشته باشند )مطهر  کتمشار  ی اجتماع یهاتیفعال
های  شود. نه با آزادیای است که از ناحیۀ مرد بر او تحمیل میکردن زن در خانه است، نه وظیفهاز منظر مطهری، حجاب نه زندانی

تعارض است و نه موجب فلج   ی عقل  یخود، برتر   انینی شیاو، برخلاف پشود.  کردن نیروی نیمی از افراد اجتماع میمدنی اجتماعی زن در 
در    یتنها عاملاز منظر او، حجاب نه.  داندیبحث مقابل  یبلکه آن را موضوع  کند،ینم   یمناقشه تلقرقابلیو غ  یقطع  یمردان بر زنان را امر 

  م یدادن حر نشان  یبرا  یعیطب  یعنوان نماد به  نیجامعه و همچن  یخانواده، استوار   انیبن  میزن و مرد است، بلکه در تحک یآرامش روان  نی تأم
بندی  حجاب در گفتمان دینی معاصر در یک مفصل  اساسنیبرا.  است  ن یآفر شناخته شود، نقش  ت یبه رسم  ماردلیافراد ب   یاز سو   دی زن که با

توان منطق پذیرش گستردۀ  میی از زنان را با خود همراه کند. مبتنی بر چنین تغییری،  توجه قابلتواند بخش  جدید ماهیت متفاوتی یافته که می
های  کتاب مسئلۀ حجاب در میان اقشار مختلف زنان معاصر را درک کرد و دریافت که چرا اندیشۀ اسلامی معاصر نقطۀ آغاز خود را اندیشه

های  مخاطب قراردادن زنان، تلاش برای ارائۀ استدلال  مانندعواملی    کند.های پیش از او خودداری میارجاع به دیدگاه  مطهری قرار داده و از
خواهی در این حوزه، پاسخگویی به  فراجنسیتی، پذیرش امکان خطا در خوانش رسمی و سنتی از مقولۀ جنسیت، توجه به نقطۀ آغازین تحول

کردن تحولاتی که در  تر از همه، درک و لحاظشده، استفاده از زبانی خنثی و مهمکارگیری ادبیاتی محترمانه و کنترلنیازهای زنان دیندار، به
گاهی عمومی رخ داده است، نقش بسزایی در موفقیت این کتاب داشته عنوان رویکردی اند. از همین رو، رویکرد کلی آن همچنان بهنظام آ

 . باقی مانده است غالب در اندیشۀ اسلامی اجتهادگرا

اندیشه جایگاه  بر  در  افزون  نظری مطهری  و جنسیت،    کردنآمادههای  در حوزۀ حجاب  تغییرات جدی  پذیرش  برای  اسلامی  اندیشۀ 
گفته را  گرفت، مکمل بیرونی بود که مقدمات گسست پیشهای سیاسی که به رهبری روحانیت در مبارزه حکومت پهلوی صورت میتلاش 

  ی عیطب   رو،نیا  مضاعف به نهضت در حال گسترش ببخشد. از  یتیمشروع  توانستیزنان م   تیحما   ،ی اسیمقطع اوج مبارزات س   درتسهیل کند.  
اند که  زبان  ینی دشۀ  یبود  رونرم  یبا  و  ن تحول  یکردیتر  را  زنان  ا  زیخواهانه،  ا  نیبا  سازد.  همراه  ادب   رییتغ  نیحرکت  دگرگون   اتیدر  با    یکه 

استقلال و    ،یآزاد  مانند  یم یمفاه  گر،ید  ی. از سو ساختیناممکن م   ندهیهمراه بود، بازگشت به گذشته را در آ  یم جامعۀ اسلا   جهانستیز 
  هابا آن محورتیشده بودند که امکان برخورد جنس  رفتهیبرجسته شده بودند، چنان در جامعه پذ  یانقلاب یسرنوشت که در شعارها  ن ییحق تع

  نیبا ا  ی تی بودند که هرگونه مواجهۀ جنس  افتهی  ی گاهیچنان جا  ین یدشۀ  یاند   یدر منظومۀ فکر   تهی مدرن  یهارزش ا  گر،ید   انیوجود نداشت. به ب 
  پذیرفعال و مسئولیت  ینی دشۀ  یاندهای دنیای مدرن در این بود که  گرفتن ارزش اما نکتۀ حساس در وام  .ساختندینوظهور را ناممکن م  میمفاه

ظاهر، بهره جست و از  به یحت  ،ین یی سرنوشت و خودآ نییبر فلسفۀ حق تع یمبتن یفرهنگ- یاس یس نینو  یاز ساختارها توانبر آن بود که می
  پردازی، یهنظر  یقت، علم، حق ی،آزاد  یی مانندهاکه آرمان توجه به این نکته ضروری بودمصون ماند.  شهی اند  ی هاحوزه  ریآن در سا یامدهایپ

در نظام معرفتی    بنیادیننیستند و گسترش این مفاهیم، گسستی تدریجی اما    یو... نسبت به نظام ارزشی سنتی، مفاهیمی خنث   یش یآزاداند
و مناسبات    میمفاه  ن یا  لی سو و تقل  کی مدرن از    ی و نهادها  میاز مفاه   یار یبودن بسبه نوظهور  ی توجهیب .  جامعۀ اسلامی ایجاد خواهد کرد
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درنظرگرفتن    بدون  -بود   هانیفق  ی و آموزش   یتخصص   ،ی زبان  یهااز چارچوب  یخود ناش  که-  گرید  یظاهرا  مشابه از سو   یبه اشکال سنت 
وجود آورد که  را به  مهمی  کرده بود، خلأ  جادی ا  شهیعناصر نظام اند  ریو نسبتشان با سا   ها آن  یمحور   میدر مفاه  ته یکه مدرن   ی نی ادیبن   رات تغیی
 . ساختیآماده م قیگسست عم کی  رش یپذ یرا برا تیحوزۀ جنس در  ینی دشۀ یاند

حجاب    ن ینماد  تی و محور   یت یمرتبط با مسائل جنس   یکلام -ی نی مطالعات د نۀ  یش یپ  نکهی دورۀ سوم و ورود به دوران پساانقلاب، با ا  انی با پا
نتواند اعتبار خود را    ین ید شۀ  یشد که اند  موجب  یم یقد   ی هاشهیو ضعف منطق اند   یدان ی معاصر کمتر از شش دهه بود، تحولات م  رانیدر ا

  گفتهیشوضوح احساس شد. گسست پ به دی جد  ط یمنظور بقا و انطباق با شرابه  ین ید   اتیدر ادب   یتحول   جادی راستا، ضرورت ا  ن یاحفظ کند. در  
استدلال و گفتگو را  یوۀ  ش  یطورکل اصول موضوعه، هنجارها، الگوها، راهبردها و به  ،ها فرضشیمشتمل بر پ  یت،جنس   یاتاله   یقتدر حق

شد که تنها در   ی معرف  یهست   زیانگاعجاب ی هااز چهره یعنوان مظهر زن بهجدید،   هیاتال این در. را سامان داد یدیجد   یاتو اله داد ییر تغ
دیشۀ اسلامی، احادیث ضعف های ضمنی و پیشینی فقه و انبر همین اساس با تغییر در دانش  او را شناخت.  توانیم   یجمال و جلال الهنۀ  یآ

پیدا کرد )جوادی،   انصراف  زنان  داد )همان:  35:  1384عقول  از دست  را  آنان اطلاق خود  با  از مشاوره  روایات منع  های  (، مذمت35(، 
(، عدم پذیرش شهادت زنان با عدم حضور تاریخی زنان در اجتماع پیوند خورد )همان:  332البلاغه همگی قضیۀ خارجیه شدند )همان:  نهج

هویت زن به  (. در نگاه نوین،  312(، عدم انعقاد نماز جمعه با زنان در تفسیری عجیب به رخصت در ترک واجب تقلیل یافت )همان:  344
:  همان)   شود بر اهمیت نقش زن در جامعۀ انسانی تأکید میای معنادار  ارتقای رتبهدر    و  شودداری و روابط زناشویی محدود نمی، خانهدمثلیتول

گاه در این    (.52 عنوان  حق مرا تو به ینکه »ا  د یآیدرم   ی و زن به شرف خطاب اله  شودیآن م   ین الله و زن امحجاب حق  ،افته یتحولی  نظام آ
از خود،    ییزداخیبا تار   ت،ی در موضوع حجاب و جنس  ین ید شۀ  یکه چرا اند  سازدیروشن م  ل،ی تحل  نیا  یمبنا؛  1( 289« )همان:  امانت حفظ کن

تجدد و   انی در آغاز نزاع م .کندیسکوت را اتخاذ م  استیو سااز  شیپ  یهاشهیو در برابر اند  ابدییم یمطهر  یهاشهیرا در اند ینشنقطۀ آغاز 
گاه   یعنوان بخشبه  ی نی دشۀ  یاند  ،ی رانیسنت در جامعۀ ا   رفته یکه در آن زمان پذ  یات یه یها و بدارزش   م،یبا استفاده از مفاه   ،ی عموم  یاز نظام آ

که   هستند  نآ  ازمندی ، ناندشده  ل یتبد  یکه امروز به شبهات  دوره  نیاۀ  شدرفتهیپذهای  آموزهخواه قرار گرفت.  تحول  انیشده بودند، در برابر جر 
 شد.  ینی دشۀ یدر خود اند قی عم یتجربۀ گسست  موجب یافهیوظ نی ، پاسخ به چنحال نیشود. باا یشبهات پاکساز  نی ساحت اسلام از ا

 گیریبندی و نتیجه جمع . 6

  روندی  ،معاصر  ی اسلامشۀ یحجاب و پوشش در اند  ن ییتب   ۀنیدر زم  ین یدشۀ یکرد که اند   یر یگ جهینت توانیشده م انجام ی هالی براساس تحل
گاه   ی نی دشۀ یزنان همراه بوده است، اند  تیعامل  ی هاحداقل نبود کرده است. در دورۀ اول، که با   یرا ط  ی خیتار    ی عموم یبا استناد به نظام آ

در آن دوره، چنان برای    یی قدماهای نظام  آموزه  . کردیم   ی ابیمردانه ارز   دگاهیحجاب را عمدتا  از د  شده،رفتهیپذ  یرسم   یهاو آموزه  انآن زم
از    ل یبد  یر یتصو  ابی در غشد.  رو میبا پاسخ منفی روبه  شدتبهشد که هرگونه درخواست بازاندیشی  اندیشۀ دینی عینی و طبیعی قلمداد می

بلکه با   شدند،یگرفته م  دهی تنها زنان نادنهپرداخت و در این روند بندی دوبارۀ تراث تمدن اسلامی میاندیشۀ دینی به صورتموجود،  تیوضع
 د.شوحفظ  تیتا انسجام و نظم حوزۀ جنس  شد یتلاش م  ،یفرادست   یو از موضع زانهیستزن اتیاز ادب یر یگ بهره

  تیدر وضع  یق یعم  رات ییسبب تغ  یی و خروج زنان از سایهگراغرب  ی،ساز مدرن  ی اجبار   یهااستیسپهلوی اول،    کارآمدنیرو در ادامه با  
همراه بود، با عدم   یسنت   یهاهیخواه و خروج زنان از ساتحول یگراغرب  ان یجر   یر یگتحولات که در کنار قدرت  ن ی. ادشها  زنان و پوشش آن

در    یجد   ییهابا چالش  ینیدشۀ  ی دوره، اند  نی. در ا شد در پوشش    یاجبار   راتییتغ   لیسرکوب زنان و تحم   ساز نهیزم   ،ین ید   انیجر   یهمراه 
بود،    یورز شهیبازگشت به عرصۀ اند  یدوباره در پ   ینی د  انیدورۀ سرکوب، جر   انیمواجه شد. با گذشت زمان و پا  دیجد   یازهایبه ن   ییپاسخگو

  یو نوساز   یکشف حجاب اجبار   از انتقادات    در این راستا  صورت کامل با تحولات گذشته هماهنگ شود. به  توانستینم   گریآن د  ی هااما تلاش 

 
شود و لذا اندیشند احساس نمی اندیشمندان دینی این دوره که چنین مینظر به غلبۀ چارچوب این نگاه در اندیشۀ اسلامی حال حاضر، نیازی به طرح و بررسی سایر  .1

گاهی مقطع محل گفتگو داده است.   نباید گمان شود که نویسنده با بررسی دو اندیشمند خاص، تعمیمی ناروا به نظام آ
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  د ی تأک  یورود زنان به عرصۀ عموم  یمنف   راتیتنها بر تأثنه  هانییتب  نی. ا ایجاد شداز زنان و حجاب    ید یجد  ی هانییقوت گرفت و تب   شدهلی تحم
و    هاییجا هجاب  نیشکل گرفت. ا  ینی دشۀ  یبودن خانواده در اندداریحجاب بر پا  رات یاز زنان و تأث   یتی حما  یداشت، بلکه به مرور زمان نگرش

و   نینو  یهاتیتا بتوانند با واقع کردرا برجسته  ینی د شمندانیاند  انیب وۀ یدر نوع نگاه و ش یش یتحول در نگاه به زنان و پوشش، ضرورت بازاند
 همسو شوند.  یران یجامعۀ ادۀ ی چیپ

را    دی جد  یاجتماع  یهاتیواقع  رش یگذشتۀ خود فاصله گرفته و پذ  مردمحور  یهادگاهی از د  یتا حدود  ین یدشۀ  یدوره، هرچند اند  نیدر ا
از زنان    ی، برخحالنیدرع.  بشناسد  تیشدن، را به رسمو انتخاب  یحق رأ   ریزنان، نظ  یاس یآغاز کرده، اما همچنان نتوانسته است حقوق س

در   ژهیوبه ی نی دشۀ یفضا، اند نیکنند. در ا  ی ابی ارز  یبا مردان در چارچوب اصول اسلام  سه یخود را در مقا  فیدر تلاش هستند تا حقوق و تکال
 صورت نگرفته است.  یسلام به زنان در حقوق ا ی تا ثابت کند که اجحاف  کوشدیم  یاسهیمقا کردیبا رو هیحجاب لیرسا

در دورۀ سوم که از دهۀ منتهی به انقلاب اسلامی شروع شده و با اشتداد تا عصر حاضر امتداد دارد، اندیشۀ دینی شاهد ادبیاتی است که  
نشینی زن نیست، بلکه خود فلسفۀ حضور اجتماعی زن را نیز به همراه دارد. اندیشۀ دینی که در حال رهبری  عامل خانه تنهانهدر آن حجاب 

نشینی سوق دهد و نه بسترهای اختلاط  نهضت اسلامی علیه حکومت نامشروع پهلوی است، به دنبال خط سومی است که زن را نه به پرده
 با مردان را ایجاد کند. 

انضمامی، الزامات جامعۀ    صورتبهاندیشمند دینی مانند هر اندیشمند دیگری، فرزند زمانۀ خویش است و    دهدیپژوهش نشان م   نیا  جای نت
حاکم قرار دارد و بسته به   یاسیو س  یاجتماع  یفضا  ری شدت تحت تأثبه  یخی هر دورۀ تار   الهیات معاصر حجاب نیز در  دارد.  مدنظرخود را  

داشته    زی ن  یغالب در هر دوره، که ممکن است مخالفان شۀ  یاند  دهدیامر نشان م   نی. اپردازدیم ینیاحکام د  هیجامعه، به اقناع و توج   یازهاین
در چارچوب    دی درخصوص حجاب در دوران مدرن با  ین ید شۀ  یپژوهش، تحولات اند  نیا  یهاافتهیبراساس    ن یست. همچنین   ین یباشد، الزاما  د

تحول    صرفبهتحول در نوع نگاه به زن و حجاب را نباید  .  ردیمورد توجه قرار گ  یآن در جوامع اسلام   ریناپذاجتناب  یهانفوذ تجدد و ضرورت
البته تحولات موضوعی در حوزۀ    .فهمیدجامعۀ مدرن    قیعم  راتییتغ  در چارچوب  باید آن رابلکه    روشی فقیهان و اندیشمندان دینی تقلیل داد،

توان  کند که میزن و خانواده که تابعی از تغییرات ژرف جامعۀ مدرن است، فقیهان طراز را به ضرورت تحول در دستگاه پردازش فقهی واقف می
 گرفت.  درنظربستی برای آن نیست، با مدیریت صحیح آن این نکته را از مزایای فقه شیعی که بن

 مشارکت نویسندگان. 7
 .تمام مراحل پژوهش و نگارش مقاله را انجام داده است ییبه تنها سندهینو 
 ملاحظات اخلاقی . 8

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 9
 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 

 تعارض منافع . 10
 دارد که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد. اعلام می هنویسند

 . منابع 12
 . ای اح :زیتبر  مؤمنی.به کوشش باقر  .الدولهکمال  مکتوبات (.1357ی )فتحعل رزای ، مآخوندزاده 

 .  ام ی پ . تهران:تی مشروط نهضت یدئولوژ یا (.1349) دونیفر  ت،ی آدم
  . نوشتۀ رسولابجح  فشک تدعر براب در ب  یملع لاشت  ال س تص: شهی اب جح لائ سر وجوب حجاب، در  رسالۀ (.1380) محمدصادقارومی، 

 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر 
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 حکمت.  ی. تهران:لی جل  احمدرضا. ترجمۀ نینو   نگرش و نید (.1397ترنس ) والتر س،ی است 
 گلشن.   . تهران:اشعار  وانی د (.2536) رزای م رجیا

.  ابجح  فشک تدعر براب در ب  یمل ع لاشت  الس تص: شهی اب جح  لائ سر لزوم حجاب، در فۀ یرسالۀ شر  (.1380) الله بن ملا مرادفضل  نگار،عیبدا
 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  نوشتۀ رسول

 . نا: بی جای ب .بانوان  محفل ق(. 1376ی )مهد  رزا ی م ،یبروجرد
 . تهران: نشر نی. ای بر: میشل فوکو فراسوی ساختگرایی و هرمنوتیکمقدمه ( 1387بشیریه، حسین )

. اب جح فشک  تدعر براب در ب  یملع لاش ت ال س تص: شهی اب جح  لائس ر وجوب الحجاب، در  یالجلباب فسدول  (.1380عبدالله ) دی س ،یبلاد
 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  نوشتۀ رسول

 ، ش بهار. 1. تاریخ معاصر ایران، سال فوکو و نظریه عدم استمرار در تاریخ(. 1376پستر، مارک )
 ما.  لی دل :قم .هی حجاب  رسائل (. 1380) رسول ان،یجعفر 
 اسراء.  :قم .جلال  و جمال ۀن یآ  در زن (.1384) عبدالله ،یجواد

قم:  . انیجعفر  . نوشتۀ رسولابجح  فشک تدعر براب در ب یملع لاش ت  ال س تص: شهی ابج ح لائ سر حجاب در اسلام، در  (.1380) محمود ،یحلب 
 ما.  لی دل

 . تهران: نگاه معاصر. قاجار  ۀدور  رانیدر مطبوعات ا تهی تجدد و مدرن  یبازخوان(. 1402) هیمهد ،ییحمزه
 فرهنگ. تهران:  .زواج کثرت و وحدت ۀرسال (.1338) اسدالله ،خرقانی

  رسول ۀنوشت . ابج ح فشک تدعر براب بدر  یملع لاش ت ال س تص: شهی اب جح  لائ سر رد کشف حجاب، در  ۀ(. رسال1380) اسدالله ،یخرقان
 ما.  لی : دلقم. انیجعفر 

 کتابخانه پژوهشکده زن و خانواده.  ،یعکس از نسخه خط .عصم العفائف تا(. )بی  جوادمحمد ،دارابی
.  70-37(، 2)6 ،خانواده و تی جنس مطالعات یۀنشر   .های زن مسلمان: معناها و دشوار  ین یی خودآ (.1397) داورپناه، زهرا

 https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.25381938.1397.6.2.2.5 
. 458-437(، 31)14 ،یفلسف ی هاپژوهش یۀنشر  ی.نی دتۀ یبا آتور  ین یی خودآ  یسازگار  (.1399) مهر، محمدید ی سع و دی دهقان، مج

 https://doi.org/10.22034/jpiut.2019.29566.2121 
. نوشتۀ ابج ح فشک تدعر ب راب در ب یملع لاش ت ال س تص: شهی اب جح  لائ سر فلسفه الحجاب، در  یلب اللباب ف (.1380) اکبرعلی  ،یقمی رضو 

 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  رسول
 .198-153، (2)12 ،استی س و توسعه در زن  .رانیدر ا یحجابیب یشناسنه یر ید (.1393) قاسم ،یزائر 

 https://doi.org/10.22059/jwdp.2014.52354 
قم:   .انیجعفر  . نوشتۀ رسولاب جح فشک  تدعر براب در ب یمل ع لاشت  الس تص: شهی اب جح  لائسر فلسفۀ حجاب، در  (.1380عبدالله ) ،یزنجان

 ما.  لی دل
.  ابجح  فشک تدعر براب در ب  یمل ع لاشت  الس تص: شهی اب جح  لائس ر رفع حجاب، در  نی مقالۀ ضالۀ طالب ۀ  ی جواب  (.1380) گمی فاطمه ب ،یراز ی ش

 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  نوشتۀ رسول
 منشورات الشریف الرضی.  :قم .المکاسب ةی حاش  (.1412)محمدتقی ، میرزا یشیراز 

 اسماعیلیان. ۀمؤسس :قم . المکاسب  ةی حاش (.1421محمدکاظم )طباطبایی یزدی، سید 
ر راب ب در  یملع لاش ت ال س تص: شهی اب جح  لائ سر اتقان الحجاب، در   یصواب الخطاب ف (.1380) محمد هاشم مجتهد ری م ،یمرند  یطسوج

 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  . نوشتۀ رسولاب جح فشک  تدعب
 چاپخانۀ آفتاب.  :جای ب. نی متمدن بر نید لزوم در نی قی قیطر  ۀفیشر  ۀرسال (. 1328) نی حس دی س ،یعرب باغ

  . انیجعفر  . نوشتۀ رسولاب جح فشک تدعر براب در ب یملع لاش ت ال س تص: شهی اب جح  لائس ر دفاع از حجاب، در  (.1380) محسن  ،یراز ی ش هی فق
 ما. لی دلقم: 

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.25381938.1397.6.2.2.5
https://doi.org/10.22034/jpiut.2019.29566.2121
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قم:   .انیجعفر  . نوشتۀ رسولاب جح فشک  تدعر براب در ب یمل ع لاشت  الس تص: شهی اب جح  لائسر در (. رساله ضیائیه، 1380کاظمینی، موسی )
 ما.  لی دل

 . کرمان: چاپخانه سعادت. ناصریهتا(. ی، محمد )بی کرمان خانم یکر 
 . تهران: چاپخانه پیمان. خواهران و دختران ما (.  1324کسروی، احمد )

 . رانیقم، ا ة،ی ق، مؤسسة المعارف الإسلام 1418، مجموعه مقالات ن،ی عبدالحس دی س ،یلار 
 ر.اصعم اه گ. تهران: ن در اسلام تی زنان و جنس(. 1394احمد ) لای ل

 لاش ت ال س تص: شهی اب جح ل ائسر ، در سرادق دوشیزگان و سعادت ایرانیان در وجوب حجاب و لزوم نقاب(. 1380ای، سید محمدعلی )مبارکه 
 ما.  لی دلقم:  .انیجعفر  . نوشتۀ رسولابجح  فشک تدعر براب در ب  یملع

 www.ical.irمشروح مذاکرات مجلس شورای ملی. قابل دسترس در: 
 .(1)11 ،عی تش مکتب . اجتماع کری از پ یمی ن ایزن  (.1343محمدتقی ) ،یزدیمصباح 

 صدرا.  :قم .ی مطهر  دی شه استاد آثار مجموعه (.1372) مطهری، مرتضی
  .انیجعفر  . نوشتۀ رسول ابجح فشک  تدعر براب در ب یمل ع لاشت  الس تص: شهی ابج ح لائ سر (. مکالمه خسرو و پرویز، در 1380، هادی )منجیلی

 ما. لی دلقم: 
 . سال اول. 17 . ش اسلام  ن ی آئ .»زن و حجاب« (.1323ی )انیالله نور نصرت

 . سال اول. 16. شاسلام نی آئ. »زنان و حجاب« (. 1323) اللهنصرت ،یانینور 
. به  یاجتماع  یهاه یفرهنگ و نظر   است،ی س  سمی و مدرن  تهی در مدرن(،  تهی در برابر پست مدرن  تهی پروژه ناتمام )مدرن  تهی (. مدرن1379)  ورگنیهابرماس،  

 . تهران: انتشارات نقش جهان. ینعلی حس ،یکوشش نوذر 

http://www.ical.ir/

