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This article examines the civilizational thought of Malek Bennabi and 

demonstrates how his critique of the foundational assumptions of Western 

civilization provides the groundwork for Islamic civilizational renewal. Bennabi 

argues that Western civilization presupposes a universal truth and regards the 

civilization it has produced as the ultimate embodiment of that truth. By contrast, 

he maintains that truth is situated and communitarian: each ummah is endowed 

with a form of truth corresponding to its collective capacity, and no community 

may claim exclusive access to absolute truth. According to Bennabi, these 

communal truths are context-bound and contingent. He identifies a range of factors 

that condition and delimit truth, emphasizing in particular the dominant spirit of a 

people and the culture that permeates social life as the primary constituents of 

civilizational truth. This study adopts a comparative-analytical approach to 

examine Bennabi’s civilizational ethics and political thought. The research is based 
on library sources and employs thematic content analysis to extract core conceptual 

patterns from Bennabi’s writings. The findings indicate that Bennabi’s 
civilizational framework assigns Muslims the responsibility of constructing a 

distinctive civilization aligned with their own talents and dispositions. His ethical 

schema culminates in a form of communitarian deontology, in which moral 

obligation is conferred upon the moral agent by the ummah. Within this paradigm, 

war is valorized over peace, insofar as every civilization is required to engage in 

continuous struggle to preserve its identity. Moreover, Bennabi’s model entails the 
fusion of religion and politics, rendering ethics subordinate to religion and 

challenging the normative authority of Western human rights discourse. From this 

perspective, each ummah is entitled to construct a legal system consistent with its 

own civilizational ethos. 
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1. Introduction 

This study engages with the civilizational philosophy of Malek Bennabi, a twentieth-century 

Algerian thinker who sought to critique the epistemological foundations of Western modernity 

while laying the groundwork for an authentically Islamic civilizational project. His thought 

provides a robust conceptual framework that challenges the universalist assumptions embedded in 

Western political and moral discourse, particularly with respect to truth, ethics, and human agencyn 

2. Problem Statement 

At the core of Bennabi’s critique lies a fundamental rejection of the Western presumption of a 
universal and transhistorical truth   a  one that finds its sole realization in the historical trajectory of 

Western civilization. Bennabi contends instead that truth is both situated and communitarian, such 

that each ummah receives and discloses a specific modality of truth corresponding to its existential 

and cultural conditions. From this standpoint, Western claims to universality become 

philosophically and ethically problematic. 

3. Background 

Bennabi’s position implicitly draws upon a post-Hegelian, ethnocentric conception of spirit and 

culture, according to which the essence of truth remains constant while its manifestations vary 

across historical and communal contexts. This ontological plurality of appearance, in Bennabi’s 
view, legitimizes the pursuit of multiple, historically grounded civilizational orders. His approach 

also resonates with contemporary strands of social constructivism, providing a conceptual 

foundation for pluralistic and culturally situated models of civilization-building. 

4. Methodology 

This paper adopts a concept-driven, a priori, and comparative-analytical methodology, drawing on 

Bennabi’s primary texts through library-based document analysis. Key civilizational concepts—
such as the receptacle of truth, culture, the spirit of the ummah, and situated truth—are identified 

and organized into a logical hierarchy in order to trace the inferential and structural coherence of 

Bennabi’s civilizational model. Each concept is interpreted within its textual context, and the 
logical relations among them are clarified to reconstruct the architecture of Bennabi’s civilizational 
thought. 

5. Findings 

The analysis yields several key insights: 

1. Truth cannot be generalized from one nation to another; all forms of truth—including 

ethics, religion, and politics—are culturally and historically situated. 

2. Every reformative endeavor must be rooted in the cultural and historical reality of the 

community concerned. 

3. Civilizational projects must be psychologically and sociologically compatible with the 

existential capacities of the masses. 

4. Individual moral agency is insufficient; agency emerges from within the collective soul of 

the ummah and is shaped by its normative constraints. 

5. This framework culminates in a model of contextual deontology, in which moral 

obligations arise from and remain bound to communal determinants. 

6. No universal ethical system applies uniformly to all moral agents; each ethical order must 

emerge from its own ethno-historical context. 



3   Social Theories of Muslim Thinkers, Volume 15. Issue 4, December 2025  

Consequently, no single conception of human rights can claim universal legitimacy. Every people 

is entitled to formulate a legal order grounded in its own civilizational ethos. What emerges, 

therefore, is not “human rights” in the singular, but a plurality of historically contingent human 

rights, each normatively valid only within the boundaries of its cultural genesis. 
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 ها:  کلیدواژه 
وظ جنگ،   گرا،فه یاخلاق  اصالت 

اسلام مالک    ،یتمدن  بشر،  حقوق 
 .ییگرات یموقع ،یبن نب

که او چگونه از رهگذر نقد   دهدیو نشان م  پردازدی م ی مالک بن نب  یتمدن ۀ شیاند یانتقاد ی مقاله به بازخوان ن یا
آن است    ی اصل  ۀ . مسئلدیگشای م  ی تمدن اسلام یبازساز   ی نو برا ییهاافق  ،یتمدن غرب  ۀشدفرضش ی پ  یمبان

خود را   یتمدن  یگاه تجلو آن  انگاردی م  مسلمرا    یشمول و فراامت جهان  یقتی حق  یتمدن غرب  ،یزعم بن نب که به 
 قتی باور است که حق ن یبر ا یمقابل، بن نب  ۀ . اما در نقطندی بی شمول ممطلق جهان قتی کامل از آن حق یصورت

 ی قوم  چی است و ه  ریناپذاطلاق  قتی هر امت. حق  یجمع  یبر ساختارها  یو مبتن   مندتی موقع   د،ی است مق یامر 
نم تمام  توان ی را  ای مالک  تحل  نی ت آن دانست.  به روش  پا  یقی تطب -یلی پژوهش  بر    ی اکتابخانه   ی هاداده  یۀ و 

  ی بن نب  یتمدن ۀ شیکلان اند  یهااستخراج مؤلفه  ی در پ ،یمضمون لی تحل کی از تکن  یر ی گو با بهره  افتهی سامان 
 ی قوم  قتی حق  ۀنددر آن را، عامل ساز   یروح حاکم بر هر امت و فرهنگ سار   یبن نب   دهدی نشان م  هاافته یاست.  

اداندیم بر  به ساخت تمدن  اد،ی بن   نی .  با ظرف  یمسلمانان را  تما   قیسلا  ها،تی متناسب    ش یخو   یوجود  زاتیو 
که در آن،   کندی م  لی مدار« مامت  یی گرافهی »وظ  ینوع  یسو او به  ی. در سپهر اخلاق، دستگاه فکر خواندی فرام
. در شودی نهاده م  یفاعل اخلاق  ۀامت، برعهد  یر جمعی ضم  ۀواسطبلکه به  ،ینه از عقل فرد  یاخلاق  فی تکل

  ی زی از ست   ریناگز   ش،یخو   نی از تع  انتی ص  یبرا   یتقدم با جنگ است نه صلح؛ چرا که هر تمدن  ،یتمدن  ۀهندس  نیا
که   شوندیم  دهیتن چنان درهم  استی و س  نیچارچوب، د  نی با التزام به ا  نی ها است. همچن تمدن  گریبا د  یدائم

خود را    یهر امت   جهی . درنت رودیسؤال م  ریز   یشمول حقوق بشر غربو اعتبار جهان  شودی م  عتیر اخلاق تابع ش
 نهد. انی بن  شیو تمدن خو  ت یمتناسب با هو  یایکه دستگاه حقوق داندی محق م
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فاطمه نظری و دیگران  / و لوازم مترتب بر آن یمالک بن نب  ۀ در فلسف یبرساخت  یتمدن اخلاق  

  مقدمه و بیان مسئله. 1

جهان اسلام دربارۀ »ماهیت تمدن   یشمندانسو اند  ه اینخلدون بکم از زمان ابندست  . ای دور و دراز داردتفکر تمدنی در جهان اسلام پیشینه
ورزی پدید  ساحت از اندیشه  ینفکری متعددی را در ا  ی و دستاوردها  اندیشیدهبخش« به یک تمدن اندقوامها و »عناصر  اسلامی« و مؤلفه

گفتن از تمدن در  اسلام چه نسبتی با تمدن دارد؟ سخن برای مثالداری انجامیده است؛ سازی به مناقشات دامنهاند. تأمل دربارۀ تمدنآورده
ای احرازپذیر است؟ آیا تمدن امری جهانی است؟ تحقق تمدن اسلامی ممکن است؟ با چه تبیین پذیرفتنی  اسلامی معنادار است؟  یشۀاند

 .  تمدنی ویژه برای هر امت و هر قومی تصورپذیر است؟ و...
انداین پرسش به رهیافت  یشمندانها  را  آنان  و  انداخته  تکاپو  به  را  آناهای گوناگونی کشانده است. دستهمسلمان  از  را در    نای  چاره 

 شوند:به دو گروه تقسیم می ددسته خو ینا . در تمدن غربی یافتند شدنانگاشتن تمدن اسلامی و هضمنادیده
دانند که همه باید ضرورتاً از آن  قدرتمند می  یزانی شناختی تمدن جهانی را به ممتافیزیکی و معرفت ای از آنان اصول موضوعۀدسته.  1

 کنند؛ یعنی ضرورت معرفتی و متافیزیکی اقتضای آن دارد که مبانی تمدن جهانی تماماً تصدیق شود.  یرویپ
دانند که مسلمانان  ای نیرومند میاندازه  نظر فرهنگی و اجتماعی به  اما این تمدن را از   ، به اصول تمدن جهانی نقد دارند  دستۀ دوم.  2

بلکه اقتدار سیاسی و نفوذ اجتماعی تمدن را مانع    ، کنندالبته نیرومندی را به نیروی معرفتی تفسیر نمی  .ندارند  آن  و پذیرفتن  یرویای جز پ چاره
به تعبآن می  یطرۀرفتن از س بیرون به باور آنان، همۀ ما خواه  یردانند.  برای گریز و  دیگر،  ناخواه تحت نفوذ تمدن جهانی هستیم و امکانی 
 رو از باب اضطرار باید پیرو اقتضائات این تمدن باشیم. این از. رفت از آن نداریمبرون

تمدن    یدۀدار احیای تمدن اسلامی و نفی تمدن غربی بودند. برخی اهای گوناگونی پدید آمدند که داعیهدو دسته، جریان  یندر مقابل ا
ند که  کن آن    یگزیناما صلاحیت تمدن غربی را برای تعمیم به پرسش کشیدند و سعی کردند الگویی از تمدن اسلامی را جا  ،جهانی را پذیرفتند 

چرخیدند؛ گو اینکه یک  سازی میمدار معیار جهانی  همۀ باورمندان و ناباورمندان به تمدن اسلامی بر  زیرا  سازی داشته باشد؛قابلیت جهانی
گونه خود را موجه  ای که نتواند اینشمول فراهم آورد و هر اندیشهتمدنی زمانی موجه است که بتوان برای آن توجیهی عمومی و همه  یشۀاند

نزاع وارد شده    ینترین متفکرانی است که در ا تواند خود را تثبیت کند و راهی برای خود بیابد. مالک بن نبی از مهمسازد، در جهان کنونی نمی
  یشۀ کم سه مؤلفۀ اصلی در انددست  .( 416:  1988اند )جدعان،  ترین متفکر تمدنی جهان اسلام دانستهاو را مهم  نخلدوبعد از ابن  .است

 کند: تمدنی او را معین می یسازد و اهداف اصلی پژوهش دربارۀ آراکه او را از دیگران متمایز می تمدنی بن نبی وجود دارد
بر اقتضائات   یهسازی را با تکو تمدن کشدیچالش متمدنی به یشۀعنوان معیاری برای توجیه یک اندسازی را بهمالک بن نبی جهانی. 1

 سازد؛هر قوم موجه می یژۀو
  یشۀاند و معتقدند اندبرخی او را با محمد عبده مقایسه کرده .های اجتماعی جهان اسلام استتفکری انضمامی دارد و درگیر بحران . 2

انتزاعی   یشۀاند .( 427و  416سازی ندارد. )همان: عبده انتزاعی است و قابلیت عملی یشۀدر مقابل، اند  . بن نبی انضمامی و کاربردی است
 . ( 42: 2002سازی )مابعد التحضر( برسد )بن نبی، ندارد مگر پس از آنکه جامعه به مرحلۀ پساتمدن  یگاهیهیچ جا
 دینی برای آن فراهم آورد. کشد و توجیهی برونبنقد سازی را بهجهانی یشۀبن نبی از منطق و متافیزیک هگل بهره برده است تا اند . 3
  را تمدنی مفاهیم  تا است کرده استفاده -کرده  تبیین خود  منطق  در را آن هگل  که گونهآن- بن نبی از الگوی پیوندبخشی به مفاهیم . 4
  تأخر ارتباط   و  تقدم   مفاهیم  او بین  کند. می  روشن   را  امت  و  نهضت   فرهنگ،   علم،  مفاهیم   بین  پیوند  الگو،  این   کاربست  با   او.  بخشد   ایضاح
 . برسد اسلامی تمدن مفهوم  از خود یژۀو تبیین به  سرانجام تا  کندمی برقرار

نبی در آن است که سویه  یۀاهمیت نظر  پررنگی داردتمدنی مالک بن  اب  .های فلسفی  با    یشۀسازی در اندمعنا که تمدن  ینه  بن نبی 
پذیر است. همچنین لوازم متعددی  اش استنباطاز اصول موضوعۀ حاکم بر فلسفه  ،نحوی منسجمفلسفی او سازگاری کاملی دارد و به   منظومۀ

بودن تمدن غربی راهگشا است. افزون جهانی  یۀنهد که در نقد داعسنجی دین و سیاست برجای میدر پیوند بین دین و اخلاق و نیز در نسبت
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اسلامی را   یشۀاند  ی تمدنی بن نبی باید امکان بازنگری در حقوق بشر واحد را بپذیریم و بازسازی حقوق بشر برمبنا یۀها، با پذیرش نظر بر این
 موجه بدانیم. 

 پژوهش  روش . 2
  بن نبی در آثار او شناسایی  یشۀمعنا که مفاهیم تمدنی اند  ینه اب  .بنیاد استپیشینی و مفهوم  و نوع آن  یقیتطب -یلی پژوهش تحل  ینروش ا

اند یا  شده استفاده صورت مستقیماین مفاهیم یا در آثار او به .ندکن می کمکیعنی آن دسته از مفاهیمی که به تبیین مراد او از تمدن شود؛ می
مند. در راستای تبیین  اند از: ظرف ظهور حقیقت، فرهنگ، روح امت و حقیقت موقعیتاین مفاهیم عبارت  . رسانندبه تبیین مراد او مدد می

که چگونه مفهوم متقدم ما را به مفهوم متأخر   ایم؛ یعنی نشان دادهیماها را شناسایی کردهپیوند منطقی بین این مفاهیم، ترتب منطقی بین آن
تمدنی بن نبی    یشۀبخش به اندهای قوامتا مؤلفه  کردبا تمدن برقرار    یوندتوان بین مفاهیم در پای میسازد و چه نظم منطقیهنمون میر 

 دیگر نیز در این پژوهش دنبال شده است:  یژۀ. دو کارو1فراچنگ آیند 
 مطابق این تفکر، حقیقت . بن نبی فرض شده است  یشۀ عنوان اصل موضوعۀ حاکم بر اندمحور هگلی بهبنیاد و موقعیتالف( تفکر قوم

سازد و روح قوم الف تعین متفاوتی با روح قوم  مطلق و واحد است؛ اگرچه در ساحت ظهور، خود را برای هر قوم، متمایز از قوم دیگر آشکار می
 .2ب دارد 

گرایانه در فلسفۀ معاصر قرابت داشته باشد. اهمیت این  دست داده شده که با ادبیات برساختتمدنی بن نبی به  یشۀب( تبیینی از اند
آورد.  ویزی نیرومند برای باورمندان به برساخت تمدن فراهم میاو دست  دکنسازی را موجه میفرهنگی، تمدننحو برونتبیین آن است که به

دست مسلمانان است؛ یعنی مسلمانان از این حق برخوردارند که خود با عاملیت  سازی ساخت تمدنی ویژه بهتبیین، موجه  یناز لوازم مترتب بر ا 
عنوان خود را به  یژۀسازی روی آورند. مطابق با این تبیین برگزیده، تمدن امری ساختنی است و قوم غربی حق ندارد که تمدن وجمعی، به تمدن

 شمول، با ابزار سلطه تحمیل کند. جهان  یدۀتمدن برگز 

 پژوهش ۀنیشیپ. 3
(  1399)   سالاری  و  ، صادقیبیگیاند؛ برای نمونه، کاظمهای اجتماعی و فلسفی مالک بن نبی مقالاتی نگاشتهافراد متعددی دربارۀ اندیشه

  بیگیکاظمشناسانۀ مالک بن نبی را واکاویدند و از نقش طبقات اجتماعی در حصول معرفت سخن گفتند. سالاری و  شناسی جامعهمعرفت
بخش به فرهنگ، فرایند بازسازی فرهنگ از منظر بن نبی را به  قوام یها( بحث فرهنگ را در آثار بن نبی تحلیل کردند و با ذکر مؤلفه1398)

که یک    یدندسیاسی را پژوهش کردند و به این نتیجه رس   یات( نسبت بین تمدن و اله1399)  جبرئیلی  و   ، سلطانیایضاح درآوردند. میرزایی
پیوند باید  کارآمد  سویه  تمدن  با  )وثیقی  میرزایی  بیابد.  قوام  و  شود  تضمین  آن  عقلانیت  تا  باشد  داشته  ادیان  معنوی  ذکر  1393های  به   )

های تمدنی انقلاب  تمدنی بن نبی را برای بسط و اصلاح زیرساخت  یشۀهای اندتمدنی بن نبی پرداخت و ظرفیت  یشۀهای کلی اندمؤلفه
 اسلامی، تحلیل کرد. 

 
محور، گزاره موضوعی برای تحلیل در منطق گزاره  .آیدحساب میمحور بهرایج در منطق مفهوم است که بدیل منطق گزاره  یوۀتکیه بر ترتب بین مفاهیم، یک ش.  1

اند و بن نبی گذار این منطق دانستهگیرد. هگل را بنیانشود، مدنظر قرار میهای ممکنی که بین مفاهیم برقرار میاما در منطق مفهوم، مفهوم و نسبت   ،منطقی است
زند و با برقراری پیوند ترتب بین سازی میبخشد؛ یعنی ابتدا دست به مفهومخود به سبب اثرپذیری از هگل، به همین شیوه به فلسفۀ خود سامان می  یشۀدر تبیین اند

د. این روش در سنت تحلیلی  شورسد و به لوازم آن متعهد میمی   ییآورد و سپس با تکیه بر الگوی پدیدآمده، به دستاوردهامفاهیم، یک الگووارۀ منطقی منسجم پدید می
 . ( 89: 1403بنگرید به زمانی، )ترین باورمند به این الگو است جان رالز برجسته .مند شده استنیز بسط یافته و قاعده 

شناسانه که تفاوت در ظهور حقیقت یک ضرورت هستی   آید؛ چرا گرایی برنمیهای تمدنی اقوام گوناگون، نسبی ظهور متفاوت حقیقت برای هر قوم و تفاوت از ادعای .  2
تواند خود را در هر تمدنی به  سازد؛ بنابراین حقیقت واحد مطلق مینحوی متفاوت با ظرف دیگر متعین میشناسانه است و هر ظرفی از ظهور، حقیقت را بهو جامعه

 ای خاص ظاهر سازد.شیوه 



 

 

7
3 

فاطمه نظری و دیگران  / و لوازم مترتب بر آن یمالک بن نب  ۀ در فلسف یبرساخت  یتمدن اخلاق  

  یاتی یا از منظر سیاسی و اله رد شناسانه داهای جامعهتمدنی و فرهنگی بن نبی نگاشته شده عمدتاً یا سویه یشۀآنچه دربارۀ بن نبی و اند
برداری بومی را قصد  های تمدنی بن نبی، بهرهو با تحلیل اندیشهاست  ها عمدتاً عملی و کاربردی  اند. سنخ آن پژوهشاو رفته  یشۀبه سراغ اند

اندکرده کنونی،  پژوهش  در  اما  به  یشۀاند.  را  نبی  بن  بررسیتمدنی  اول  مرتبۀ  امر  یک  هستیکنیم؛  می  عنوان  ابعاد  و یعنی  شناسانه 
فرد مناسب است.  د تا آن فرایندی بازسازی شود که برای توجیه ضرورت برساخت یک تمدن منحصربهیآمیشناسانۀ او به نظرورزی در معرفت

حقیقت، متأثر از    منددانستنکه بن نبی در موقعیت  یماش شناسایی شد و به این باور ملتزم شدتمدنی او، آباء فکری  یشۀاند   در روند بازسازی
کار بسته شده است. همچنین  رو، در موارد ضرورت، اصول حاکم بر متافیزیک هگلی در راستای تبیین فلسفۀ بن نبی بهاین  هگل است. از

با اند  یشۀبار اندین  برای اول نحوی مفهومی پیوند خورده و استنباط شده است که او در  اش بهتمدنی  یشۀاخلاقی، دینی و سیاسی بن نبی 
گرایی در تبیین موضع  گرایی در تطابق است و نیز در فرااخلاق، برساختگرایی تعهد دارد که با قوماخلاق هنجاری، به الگوی خاصی از وظیفه

 کند. او موفق عمل می

 تعریف مفاهیم. 4

 یقت . ظرف ظهور حقیقت؛ پیوند بین فرهنگ و حق1-4

شود؛ ما هرگز با حقیقت مطلق سروکار نداریم و ادعای تملک حقیقت مطلق؛ حقیقت همواره در یک ظرف مکانی و زمانی معینی آشکار می
شود، ادعایی ناروا است. ما همواره با ظهوراتی از حقیقت سروکار داریم که این ظهورات ظرف  سازی بیان میگونه که توسط مدافعان جهانیآن

  ،ی یابد )بن نبای از حقیقت، امکان ظهور میطلبند. ظرف وجودی هر ظهور، در پیوند با زمان و مکانی است که حصهای میوجودی ویژه
سازد و نحوۀ  تر ظرف ظهور حقیقت مطلق را مقید میدقیق  یررو ظهور حقیقت وابسته به ظرف ظهور است و به تعباین  از  .( 117-118:  1971

نحو تام و کامل، در  کشد که حقیقت بهفرض تمدن غربی را به چالش میاین ادعای مالک بن نبی، این پیش  سازد.ظهور آن را متعین می
ترین جلوۀ حقیقت است. بن نبی، با ارائۀ تبیینی متفاوت از حقیقت، برای آن مظاهر  تمدن غربی به ظهور درآمده است؛ گویی این تمدن کامل

انگارانۀ تمدن  کند و ادعای مطلقحقیقت تعریف می  یرندۀگیرد و ظهور حقیقت را در پیوند با ظرف زمانی و مکانی دربرگمتعددی درنظر می
سازد و حقیقت در صورت اطلاق  نحوی مقید، حصۀ خاصی از حقیقت را ظاهر میداند و معتقد است که هر تمدنی، بهغربی را تحکم می

 های بشری امکان ظهور ندارد. خود، در تمدن
درواقع فرهنگ هر    .ه استکرد   یر پذنحوی مقید دسترس بنابراین، هر ظرفی که امکان ظهور حقیقت را فراهم آورده، درواقع حقیقت را به

دهد و فرهنگ پدیدآمده ظهور  قوم، مظهری از روح حاکم بر آن امت است؛ یعنی روح امت خود را در قالب فرهنگ ساری در امت نشان می
جهان شناختی حقیقت مطلق و همان »ظهور حقیقت در یک زیستسازد. فرهنگ لازمۀ هستیها را ممکن میو بروز دستۀ خاصی از حقیقت

آید؛ بنابراین فرهنگ خود ظهوری از  حساب میهای قومی بهجهان یک امر پیشینی است که شرط ظهور حقیقتخاص« است. این زیست
ها مشروط به آن است؛ یعنی ظهور فرهنگ  است که ظاهرشدن دیگر حقیقت  ایشناسانهاما حقیقت ضروری جامعه  ، حقیقت مطلق است

 های دیگر است. های ممکن، مقدم بر ظهور حقیقتعنوان یکی از حقیقتبه

 تقید به فرهنگ؛ تعین فرهنگی حقیقت  .2-4

حقیقت به قیود گوناگونی متصف شده است که این قیود نحوۀ ظاهرشدن حقیقت را معین    .دانداشاره شد که بن نبی حقیقت را امری مقید می
یکی از این قیود فرهنگ است. به باور بن نبی، ما صرفاً با حقیقت مقید به فرهنگ سروکار داریم نه با حقیقت مطلق؛ یعنی مردمان   .سازندمی

  یای که اقتضائات فرهنگی بر آنان بار کرده است، دسترس اند؛ یعنی به بیرون از محدودهحاضر در یک فرهنگ، خود مقید به آن فرهنگ
و ارزش درنتیجه فرهنگ یک جامعه حقیقت  .ندارند پها  برمی  یوندهای در  را  نبی،  با یک جامعه  )بن  رو، حقیقت  این  از  .(54:  2005سازد 

شرط ظهور حقیقت    گشود. فرهن نحو متفاوتی متعین میی، مقید به فرهنگ غربی است و با تمایز در فرهنگ، بهظاهرشونده در تمدن غرب
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تابد  حقیقت متناسب با آن جامعه را برمی فقطفرهنگ یک جامعه  .تواند ظهور و بروز داشته باشداست؛ یعنی هر حقیقتی در هر فرهنگی نمی
 ند. درنتیجه: رامی از خودظرف مناسب برای ظهور  نداشتن ها را به سبب و دیگر حقیقت

 در گرو  همواره  -سازندمی  پذیر امکان  را  خاص  حقیقتی  ظهور  که   شرایطی  ازآن دسته    یعنی-  شرایط استعلایی ظهور یک حقیقت  .1
 است؛ ناممکن باشد،  زمانه فرهنگدربارۀ  بسنده شناختیاز  بهرهبی که زمانی  تا سازیتمدن و است  فرهنگ یک  شناخت 
کند؛ برخلاف فلسفۀ کانتی  شناسانه تبیین میداند و شروط استعلایی ظهور حقیقت را جامعهمالک بن نبی حقیقت را از سنخ ظهور می.  2

 ؛ اندشناسانه تبیین شدهنحو ذهنکه در آن، این شروط به
شناسانه است؛ بنابراین حقیقتی که در هر دوره آشکار  این تمایز یک ضرورت جامعه  .ها متمایز استدوره  یگرفرهنگ هر دورانی از د  .  3

است و زمان و مکان نقشی    یمکان-ی از آن دارد که حقیقت امری زمان  یتشود، متمایز از دورۀ دیگر است. تمایز در ظهور حقیقت حکامی
 ؛ دن سازی ظرف بسنده برای ظهور حقیقت دار مستقیم در فراهم

 شود؛انجامد که برای هر فرهنگی آشکار میتمایز در فرهنگ به تمایز در نوع حقیقتی می . 4
 یابد. ها امکان ظهور میبا حقیقتی است که در دیگر فرهنگ یزآن حقیقتی که در فرهنگ اسلامی آشکار شده است، کاملًا متما .5

 با فرهنگ  یوندروح امت و تعین آن در پ .3-4

، مفهوم روح امت یا روح قومی  دهدیافته به تمدن غربی را نشان مییکی دیگر از مفاهیمی که مقیدبودن و محدودبودن حقیقت اختصاص
دهد  فردی دارد که تعین خاصی برای او شکل میهمان امت است؛ یعنی هر قومی خصوصیات منحصربه یژۀاست. روح حاکم بر یک امت و

ای را برای  اقوام ویژه  .سازد سان خدای عهدین، در تاریخ، عمل خویش را آشکار میو فرهنگ هر قومی برآمده از روح آن قوم است. روح به
روح امت اسلامی سازندۀ فرهنگ   .(373:  6، ج  1395یابد )راچ، افراد خاصی تحقق می یقگزیند و به ارادۀ خود، از طر ابلاغ پیام خود برمی

  که   سازد: تقید غربی و تقید اسلامیاسلامی است و روح فرهنگ غربی سازندۀ فرهنگ غربی؛ یعنی روح مطلق خود را به دو سان مقید می
.  یکدیگرند  از  متباین  تقید  این دوو    ندارد  غربی  فرهنگ  با  مناسبتی  اسلامی  فرهنگ  رواز این.  دارند  گوناگونی  مظاهردو    ینا  از  هرکدام  بتهال

.  بودند  انگاشته  نادیده  را  اسلامی  روح  بر  مسلط  قیود  زیرا  ماندند؛  ناکام  داشتند،  اصلاح  قصد  غربی  الگوی  با   که  عبده  محمد  مانند  گرانیاصلاح
  اصلاح  به  غربی،  یشۀاند  از  گیریوام  با  توانیممی  بنابراین  است؛  پذیرامکان  مسلمانان  بر  ایاندیشه  هر  تحمیل  که  بردمی  گمان  عبده  محمد

گوید داروخانۀ  میتعریض به عبده    شود. مالک بن نبی درده میز   واپستمدن    با  ناسازگار  یشۀاند  هر  آنکه  حال  آوریم؛  روی  مسلمانان  یشۀاند
 .1( 418:  1988درد ما با درد آنان متفاوت است و درمان نیز هم )جدعان،   .آیدکار آن تمدن و آن تعین می به فقطغربی 

 نسبت بین فرهنگ و تمدن . 5

ها، افکار و استعدادهای درونی یک امت/قوم، اموری هستند که به افراد برسازندۀ قومیت تعین  ها، اندیشهها، صفات، ذائقهها، ویژگیسلیقه
به  ؛(424)همان:    اندبخشیده را  خود  امت  روح  مییعنی  آشکار  عناصر  این  تعینواسطۀ  عناصر  مجموعه  برسازندۀ سازد.  امت  به  بخش 
 گیرد. از تعینات قومی روح مطلق نیست و از سرجمع همۀ تعینات سرچشمه می یروناند؛ یعنی فرهنگ چیزی بفرهنگ

ل مجموعه  ا مثبرای  دهد؛  ها شکل میعرصه  ینهای متعددی در اآورد و به امکانهای گوناگونی را در زندگی پدید میهر فرهنگی ساحت
ای ویژه در امتی  بروز ذائقه  و  یک امت که بین آنان سریان دارد، فرهنگ حاکم بر ذائقۀ آنان است. امکان یا عدم امکان ظهور  یهاذائقه

  تمایز قائل عنوان نمونه، بین »ذائقۀ ایرانی« و »ذائقۀ عربی«  جهت است که به  این  شود و ازهای متفاوت میپدیدآمدن ذائقه  موجب خاص،  
 یم. شومی

 
های توسعه نزد متفکران بنیان   شاو فصلی از کتاب  .اندکردهتأمل    یشرفتپتوسعه و    دربارۀترین مفسر فیلسوفان و متفکران جهان عرب است که  جدعان از مهم   فهمی.  1

 مالک بن نبی اختصاص داده است.  یرا به تحلیل آرامسلمان در جهان معاصر عربی 
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 ی تمدن یهاپرسش. 1-5

های تمدنی متعددی امکان  سازند؛ ناظر به این دو مؤلفه، پرسشاشاره شد که دو مؤلفۀ فرهنگ و روح حاکم بر یک امت، حقیقت را مقید می
می پیدا  تمدنطرح  از  پذیرفتنی  تبیین  باشد،  حقیقت  بر  قید  بارکنندۀ  و  حدزننده  فرهنگ  اگر  ساحتکند.  به  وابسته  گوناگون  سازی  های 

 ل: امثبرای ها برقرار کرد؛ توان بین این ساحتسازی ناظر به نحوۀ پیوندی است که می. تمدناندیافتهای است که امکان ظهور  فرهنگی
های گوناگونی که اعضای یک امت دارند، چه پیوندهایی ساختنی است؟ تمایز در سلیقه، برآمده از تمایز در فرهنگ است؛ بین سلیقه.  1

  های آنان است. از دنبال پاسخگویی به سلیقهکند و تمدن پدیدآمده برای آن افراد، بهسازی میهر فرهنگی برای افراد حاضر در آن، سلیقه
 ؛ها هستندها درصدد پاسخ به سلیقهکنند و تمدنبخشی میسازی را جهتتمدنها رو سلیقهاین

محور است؛ یعنی این ادعا  شناسی فرهنگیک امت چگونه در الگوی اندیشیدن آنان اثرگذار است؟ این پرسش ناظر به معرفت  یقۀسل.  2
شود و هر سلیقه ممکن است چیزی را حقیقت بپندارد که برای  ، نحوۀ اندیشیدن به حقیقت دگرگون مییقهپذیرد که با دگرگونی در سل را می

بهره از حقیقت  پندارند، بیها حقیقت میرو این امکان وجود دارد که مسلمانان آنچه را که غربیاین  از  .حساب نیایدها حقیقت بهدیگر سلیقه
  متناسب  که  هاییحقیقت ازآن دسته  یعنی-  های موردتوافق خوداند که تمدنی سازگار با حقیقتبدانند و بنابراین آنان در این اقدام خود موجه

 آورند؛  پدید -است  شده متعین لمانیمس یقۀسل با
توان بهره برد؟ استعدادهای  ای دارند و از هر استعداد آنان در چه موضع و چه موقعیتی میافراد حاضر در امت چه استعدادهای ویژه. 3

ها است؛ بنابراین آنان حق دارند که تمدنی سازگار با استعدادهای وجودی  استعدادی است که مختص به غربی باوجودی مسلمانان متفاوت 
 ؛ 1خود شکل دهند 

 یابد؟ چه سطحی از دانش با استعدادهای وجودی مردمان یک قوم سازگاری دارد و کدام بخش از حقیقت به آنان اختصاص می. 4
سطح حقیقت مختص به یک قوم، چگونه باید برای افراد حاضر در آن قوم تبیین و تفصیل داده شود؟ اگر حقیقت امری دارای  .  5

ها در هر تمدنی که حاضرند، ضرورتاً باید حقیقت مرتبط با  تواند مدعی شود که همۀ انسانهای گوناگون باشد، تمدن غربی نمیسطوح و لایه
یابد. درنتیجه هنجارهای تمدنی باید  است و به هر قومی صرفاً سطحی از حقیقت اختصاص می 2حقیقت امری قومی   .تمدن غربی را بپذیرند

 جهانیان تحمیل شود.  هشمول بعنوان حقیقت جهانبه (قوم غربی)  نه آنکه حقیقت یک قوم معین ،های قومی تجویز شودناظر به حقیقت
 .  و...

های  د، »پرسشن شوهای گوناگون فرهنگی طرح میکه پیرامون پیوند بین ساحت  هایییعنی همۀ پرسش  ،دست  ینهایی از ا پرسش 
های  توانیم نتیجه بگیریم که ضرورتها بیابد. ناظر به تبیین یادشده میحلی شایسته و عملی برای آنباید راه  پرداز تمدنند و نظریههستتمدنی«  

بلکه گونۀ   ،ها مانعی در برابر ساخت مطلق تمدن نیستند تمدن امری برساختنی است و ضرورت  این،   وجود  با .راندتاریخی بر همۀ ما حکم می
ی فرهنگی یک قوم را  مرزها  باید  تمدن. سازندۀ  اندازندمیاز کار    را  - دارد   قوم  مرزهایاز    یرونب  در  ریشه  که  تمدنی-  سازیخاصی از تمدن

 سازی اقدام ورزند. که فرهنگ آنان را متعین ساخته به تمدن ییهاها و چارچوبپاس بدارد و در محدودۀ موازین، ضرورت
 
 

 
  جملۀاز    .اندکرده   ای از عارفان مسلمان، تمایز بین کفر و اسلام را با ارجاع به استعدادهای وجودی متفاوتی که کافر و مسلمان از آن برخوردار است، تبییندسته .  1

تواند به آن فرهنگ و تمدنی خضوع یابد که طبع و استعدادی که حق به او اعطا کرده است، نمی  بنا بررو مسلمان  این  از  .است  سرارال جامع  آنان سید حیدر آملی در  
ناشدنی است و حل   وجودشناسانۀمسلمان طبعاً با تمدن و فرهنگ غربی در ستیز است و نزاع بین کفر و اسلام، یک نزاع    .اش استناسازگار با استعدادهای وجودی

گاهانه .گیرداز بدو خلق، مسلم با کافر در ستیز قرار می  . (258: 1393، یآمل) اش برخاسته استاز طبع و خوی مسلمانی بلکه ،این ستیز نه یک فعل اختیاری آ
2. Local 
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 سازانه. دو طرح تمدن 2-5

توانیم به  بر تبیین یادشده، اکنون می  یهبا تک.  سازی سروکار داریم: طرح ممکن و مطلوب و طرح ناممکن و نامطلوبما با دو طرح از تمدن
 های طرح تمدنی ممکن و مطلوب برسیم؛ چنین تمدنی: ویژگی

 ؛کندهای فرهنگی قوم سازگار میافراد داخل در تمدن را ملاحظه و تمدن برنهاده را با ویژگی یژۀفرهنگ و. 1
و موقعیت.  2 را امری قومی  بهتمدن  اقوام  1شمولنه امری جهان  ،آورد حساب میمند  برای همۀ  را  ویژه  یعنی حق برساخت تمدنی  ؛ 

 ؛ شماردرو، هضم همۀ اقوام در تمدنی واحد را ناروا میاین شناسد. ازرسمیت میبه
ند  کها و همچنین با اقتضائات محیطی سازگار میها، عواطف و احساسات تودههای سازندۀ تمدن را با ذوق، سلیقه، گرایشمؤلفه.  3

شناختی و  های روانو تمدن مطلوب باید با ضرورت انجامدسازی نمیای ضرورتاً به تمدنکارگیری هر مؤلفهیعنی به ؛(418: 1988)جدعان، 
ها، احساسات، عواطف و هیجانات، همه به سبب تاریخی که یک ملت پشت  زیرا انگیزه  ؛(427ها سازگار باشد )همان:  شناختی تودهجامعه

   .( 376: 1395اند )مصلح،  سر گذاشته است، پدید آمده
تمدن سازگار باشد. بن نبی معتقد است    های وجودی افراد حاضر درها و ظرفیتتمدن مطلوب و ممکن باید با محدودیت  خلاصه آنکه

شان و از نحوۀ حرکتی که دارند معین  صفت بنیادین یک امت، از نیروی درونی .یمکنما باید مسیر گزینش یک امت را با صفتی بنیادین معین 
یم  کن   یکدستها را  سوی یک هدف سوق دهیم و آنشود که همۀ اعضا را بههای حاکم بر اعضای آن امت مانع از آن میشود و محدودیتمی

های  ها نیست. هر امتی که خود را با ضرورتشود و گریزی از آنتاریخ بر قوم حمل می  یها از سو این محدودیت  .(117:  1971  ،ی)بن نب 
افتد  خی خود را نشناسد و مناسبات فرهنگی خود را ذیل آن سامان نبخشد، از محدودۀ تاریخ بیرون مید و حقیقت تاریکنتاریخی هماهنگ ن

باید خود را با منطق تاریخ و روند حرکتی   یرو هر تمدن این . ازگیردیتاریخی چنین اقوامی را فرامهویتی و بیبحران بی . شودمی یگانهو ازخودب 
 . (418:  1988)جدعان،   کندپیش گرفته است سازگار  در که تاریخ

  تفکر.  سازد  رهنمون  مسلمان  امت   بر   مطلق  روح  خاص   نیتع  به   را  ما   که   است  یتفکر   روشمند   تفکر  . دارد  ازین  روشمند  تفکر  به  اصلاح 
  جامعه   آن  شهروندان  نشاط  و  یسرزندگ  ریمس   در  یمانع  که  است  یاسلام   ۀجامع  در  یجار   یدهایتقل  و  هاعادت  از  راستهیپ  تفکر  روشمند،

  ی روش   دیبا   رو،نی ا  از  . سازدیم   متعدد  رسوبات  و  تعصبات   ریدرگ  را  خود  و  ماند یم   دور  روشمند  تفکر  از  احساسات  و  عواطف  ر یدرگ   ۀجامع  .شود یم
 (. 120: 1971  ،ینب  بن) باشد سازگار ندهی آ اقتضائات با و بماند درامان  سلف دنیش یاند ۀنحو رسوب  از  که شود نهاده بنا دنیش یاند یبرا

 مندحقیقت موقعیت  .3-5

پذیرش    مکان در تمدن غربی ظاهر شده مورد-شمول فرازمان شمول است و حقیقت جهاناشاره شد که این ادعا که حقیقت امری جهان
داند و حقیقت آشکارشده در فرهنگ اسلامی را از سنخی متفاوت با  مند میدر مقابل، بن نبی حقیقت را امری موقعیت .مالک بن نبی نیست

البته تعهد کاملی به فلسفۀ هگلی ندارد و   .آید که بن نبی در تبیین خود از حقیقت، از هگل اثر پذیرفته استنظر میداند. بهفرهنگ غربی می
در برابر  است    پذیرتوجیه  هگلی  متافیزیک   از  استمداد  با  که  مندی حقیقت رابرد که باور به موقعیتباب از فلسفۀ هگلی بهره می  ین از ا  فقط
 . دهد قرار  حقیقت  شمولیجهان به باور

های کانتی آن است که انحصار  های کانتی تفاوت دارند. ایراد هگل به مقولهبا مقوله  های هگلی مقوله  . مند استحقیقت امری مقوله
به جزممقوله دوازده عدد،  به  قالبها  و  اندیشه میبندی دگماندیشی  مقولهگونۀ  قیدوبند  در  را  و ذهن  ازپانجامد  کانتی    شدۀتعیینیشهای 

  و   مهرنیا)  شودمی  منجر  -ارسطویی  دگماتیسم  با  متمایز  و  جدید  صورتی  در  دگماتیسم  البته-  نوعی از دگماتیسم  به  . درنتیجهسازد محصور می
با    یوند در پ  را   هاآنو    کند می  ترسیم  هامقوله  برای  موسعی محدودۀ    اندیشی، جزم  از   نوع   این   با   مقابله   با هدف  هگل   . (1399  زمانی علویجه، 

 رو:این د. ازساز ن و مکان تبیین میزما
 

1. Universal 
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های خاصی سروکار  ای که در بخشی از زمان و مکان قرار گرفته است، با مقولهاست و هر موقعیت انسانی  یمکان- یامری زمان   همقول  .1
 ؛دارد

 ؛ حقیقت از سنخ ظهور است .2
 شود؛  پذیر میامکان یمکان- یبر مقولات زمان  یهبا تک  فقطظهور  .3
 ؛مند استمند و مکانهر ظهوری زمان .4
 حقیقت ظاهرشونده خود سنخی زمانی و مکانی دارد.  .5

مندی در سرشت حقیقت نهفته است؛ زیرا ظهور حقیقت در هر دورانی سازگار با موقعیتی است که در آن دوران امکان  مندی و مکانزمان
برهه هر  دل  از  یعنی  است؛  یافته  برمیبسط  سر  موقعیتی  تاریخ،  از  وابسته میای  موقعیت  آن  به  حقیقت  از  تعینی  هر  ظهور  و  شود.  آورد 

 ها: موقعیت
 سازند؛  خود میدهند و آن را مقیدبهبه حقیقت قالب می ،کنند »ظهورسازی« می. 1
 مند است؛حقیقت همواره امری موقعیت. 2
 . دهند ها به هر تعینی از حقیقت امکان ظهور نمیموقعیت. 3

های اجتماعی و فرهنگی گوناگون شناخته  در بستری از موقعیت  فقط. قیود و حدود حقیقت اندیقتحق  یدکنندۀها حدزننده و مقموقعیت
موقعیتمی ویژهشوند؛  تعین  که  بخشهایی  حقیقت  به  ساختهاندیدهای  آشکار  معینی  چارچوب  و  حدود  در  را  حقیقت  یعنی  از؛  و  ر این  اند. 

 ها: موقعیت
 اند؛ یقتبخش حق تعین .1
 سازد؛  کند و قیودی میهر تعینی ضرورتاً حدودی بار می .2
 ؛  ندکن ها حدود و قیود حاکم بر حقیقت را روشن میموقعیت .3
ای که ما با حقیقت داریم، مشروط به موقعیتی است  سازند؛ یعنی هر مواجهههای حقیقت مواجه میما را صرفاً با دستۀ خاصی از تعین  .4

 .  یماکه در آن جاگیر شده
بلکه هر مواجهه و پیوند ممکنی که شناسنده با ظهوری از ظهورات حقیقت دارد، به موقعیت    ،مند استتنها ظهور موقعیتنهبنابراین  

 کنند. ها حدود شناخت، حدود مواجهه و حدود پیوند با حقیقت را نیز معین میاو وابسته است و موقعیت یژۀو
»موقعیت نبی،  بن  تبیین  بر  مترتب  ضملازمۀ  است؛  حقیقت«  ظهورات  »مقیدبودن  و  امری    یمۀمندی«  حقیقت  ظهور  مقدمۀ  دو 

 است.  1مند سازد که حقیقت ضرورتاً موقعیتما را به این نتیجه رهنمون می ،مند است و حقیقت از سنخ ظهور است موقعیت
 مندی حقیقت لوازم مترتب بر موقعیت  .1-3-5

بن نبی صراحتاً به این لوازم اشاره نکرده است   .کنیمها اشاره میاز آن یانجامد که به تعدادمند به لوازم متعددی میپذیرش حقیقت موقعیت
 :یمااین لوازم را دنبال کرده  ،مندی و تقیدموقعیتظهورمندی،  ،کردن سه صفت برجستۀ حقیقتو ما با دنبال

 ؛  مسلمانان اقتضائات تاریخی متفاوتی دارند  ،رواین از .مسلمانان است از موقعیت ناـ یزمسلمانان متما  یمکان -ی موقعیت زمان. 1
می.  2 که  روشنفکرانی  از  دسته  مدینهآن  و  تمدن  زدهخواهند  تکیه  منطقی  اشتباهی  به  برسازند،  غربی  تاریخی ای  مغالطۀ  به  و  اند 

ای  گویی با تطور در تاریخ، حقیقت دستخوش هیچ دگرگونی  .گونه تطوری ندارد برند که تاریخ هیچاند. آنان گمان میسهمگینی مبتلا شده
حقیقت دیگر سر برآورد و با این تصور بسیط از تاریخ، »عاملیت تاریخی انسان« را نادیده   یشود؛ یعنی صرفاً باید منتظر ماند تا حقیقتی از پنمی
سازد. نظر به عوامل یادشده، شرط  های تاریخی ظاهر میها و قالباما حقیقت ضرورتاً خود را در موقعیت  ،( 80:  1420انگارند )بن نبی،  می

 
1. Situational 
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ها را  تاریخ تمدن  ، های تاریخ سر درآوردفکر باید از ریشهروشنفکری آن است که فرد بصیرت تاریخی داشته باشد؛ بنابراین یک جوان روشن
 . (80:  1420است. )بن نبی،  رسیده  سیر تطورات تاریخی را ردیابی کند تا دریابد که تاریخ چه مراحلی را طی کرده که به اوضاع فعلی    ،بشناسد 

 اصلاح سازگار با موقعیت مسلمانان  .4-5
کسی که بیرون از مرزهای    داشته باشد.  یپذیرد، باید با موقعیت مسلمانان همسویی و هماهنگهر اصلاحی که در جهان اسلام صورت می

ای ضرورتاً »درگیر  ای از اقتضائات تاریخی جهان اسلام دست یابد؛ زیرا هر شناسندهتواند به شناخت بسندهموقعیت مسلمانی قرار گرفته نمی
درنتیجه    . ها وجود نداردرفت از آنسازد که امکانی برای برونهای خاصی همراه میبا موقعیت« است و هر موقعیتی شناسنده را با محدودیت

 . های اسلامیشناسندۀ غربی محدود به موقعیت غربی است و شناسندۀ اسلامی مقید به موقعیت

گران صرفاً  یابد و مفهومی به نام »اصلاح سیاسی« نامحصل است؛ زیرا اصلاحبا اصلاح فرهنگی تحقق می  فقطاصلاح در امت اسلام  
روح قومی زبانی قومی   .یابدشود و به روح قومی تبدل میتوانند با تعینات فرهنگی سروکار داشته باشند. روح مطلق بر یک امت آشکار میمی
  ؛(418:  1988آورد؛ بنابراین تنها مواجهۀ ممکن با یک قوم، مواجهۀ فرهنگی است )جدعان،  سازد و زبان قومی فرهنگ مشترک پدید میمی
اند  یافته، همه صورتی از فرهنگافتاده باشد و خواه توسعهبخشی به یک جامعه، خواه آن جامعه عقبهای سامانکه هر صورتی از صورت  چرا

ترین  الدین اسدآبادی افغانی مهماند و سید جمالهمۀ اصلاحات غیرفرهنگی محکوم به شکست   ،باور بن نبی به    .(35:  2000)بن نبی،  
الگوی اصلاحی سید قطب نیز    .( 417:  1988اش به سرانجام نرسید )جدعان،  جریان اصلاح سیاسی است که الگووارۀ اصلاحی  یندۀنما

سید قطب از روح ظاهرشونده بر    .های تمدنی در آن غایب استسلبی دارد و مؤلفه   یکسرهسید قطب رهیافتی    یشۀکه اند  ناکارآمد است؛ چرا 
پذیر است. او صرفاً به دنبال اصلاح و بازنگری در تصور  برد که سلب و ستیزه با این تمدن امکانتمدن غربی اطلاعی نداشت و گمان می

های اسلامی و ایمانی از جامعۀ مسلمانان زدوده شده و تلاش  به باور او آموزه  . برای ایمان است  یاتیوپرداخت مبنایی الهمسلمانان و ساخت
تا:  سید قطب غایب است )سید قطب، بی  یاتتمدنی در اله   یشۀاما اند  ،ا به قلب جامعۀ اسلامی استه او معطوف به بازگرداندن این آموزه

گرو »تغییر در تعین وجودی«    داند و معتقد است اصلاح درفهمی جدعان نیز رویکرد تمدنی بن نبی را برتر از سید قطب می  .(151-168
های تاریخی واقف شوند  به محدودیت  ،تاریخی خود را بشناسند   یژۀکنندگان در یک امت است؛ یعنی همۀ حاضران در امت موقعیت ومشارکت

با مساعدبودن بستری    یونداین دگرسانی در پ  .اند، دگرسان کنندای را که در آن ماندهتا بتوانند به تحولی وجودی دست یابند و تعین تاریخی
در دل تاریخ و   ،( 417: 1988است )جدعان،  ی کاملًا درونای یدگرسانین چن .مناسب برای تحقق تجلی تاریخی دیگری از روح مطلق است 

اخلاقی و فرهنگی خود برآیند )بن    یفۀوظ  عهدۀتوانند از  ای بیفتند، میچنین دگرسانی  یرکسانی که در مس   فقطگیرد و  از درون امت شکل می
 . (82: 1420نبی، 

 شمول شمول؛ فرهنگ جهان جهان  یشۀاند .5-5
گروانه است؛ یعنی  معنا است. اندیشه ضرورتاً قوموطنی و ملیت فراگیر بیشمول؛ جهانشمول وجود دارد و نه فرهنگ جهانجهان  یشۀنه اند

ها  دهنده به ذهن وجود ندارد و مقولههای پیشینی سازمانهیچ مقوله  .متفاوت با قوم دیگر است  ،ی برسازندۀ یک معارف قوماهساختار مقول
تمایز در موقعیت به تمایز در مقوله و تمایز در مقوله به   . اندهایی هستند که در بستر تاریخ پدید آمدهمند و محکوم به موقعیتخود اموری تاریخ

آن قوم است که با    یژۀشود؛ یعنی مفاهیم هر قومی وانجامد و تمایز در ذهنیت به برساخت مفاهیم گوناگون منجر میتمایز در ذهنیت می
کند که مطابق با آن،  گرایی زبانی« را تصدیق مینوعی »برساخت  امر ضرورت   ورزد. اینها به تبیین و تفسیر جهان مبادرت میبر آن  یهتک

در فرایند    . توانند خودسرانه عمل کنندالبته اقوام در برساخت مفاهیم نمی  .شده توسط آن قوم استنحو پسینی ساختهمفاهیم یک قوم، به
 ای هدایت کنند. کنند تا آن قوم را به ساخت مفاهیم ویژه، عوامل موقعیتی گوناگونی نقش ایفا میبرساخت

پذیر است  ای از زمان و مکان تبیینبر مفهوم »روح تاریخی جاری در یک قوم« یعنی با روح حاکم بر برهه  یهروند برساخت مفاهیم با تک
ها،  شود. روح قوم همان اندیشهدهد، به روح قومی آنان ارجاع داده میهایی که برای یک قوم رخ میتمامی پدیده  .( 117:  1971  ،ی)بن نب 
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فاطمه نظری و دیگران  / و لوازم مترتب بر آن یمالک بن نب  ۀ در فلسف یبرساخت  یتمدن اخلاق  

در   هدرنتیج .( 376: 1395ظهور و بروز پیدا کرده است )مصلح،  عواطف، احساسات، هیجانات، مناسبات و نهادهایی است که برای آن قوم 
تواند  و در همان محدوده می  اندینهایی که مختص موقعیتی معهای موقعیتی« حاکم است؛ یعنی ضرورتفرایند برساخت مفاهیم، »ضرورت

 د. نکار بسته شوبه

 گرا شمول؛ اخلاق موقعیت اخلاق جهان . 6-5

ای ضرورتاً در موقعیتی معین  مند« است که مطابق آن، هر فاعل اخلاقیموقعیت  گرایانۀیفهلازمۀ تبیین بن نبی از حقیقت، باور به »اخلاق وظ
 فنی:  یربه تعب .(123- 122:  1979شود )بن نبی،  ای بر او بار میگیرد و متناسب با موقعیتی که دارد، وظیفهقرار می

 ؛اندیها برسازندۀ وظایف اخلاقموقعیت .1
با قومیتموقعیت  .2 برای هر قومیها همها  بستر ظهور موقعیت است  امتی موقعیتی تحقق مییا    پوشانی دارند؛  یعنی قومیت  یابد؛ 

   .(82)همان:  
مدار باید وظایفی را که از  قومی است؛ یعنی فاعل اخلاق  یفۀاخلاقی همان وظ  یفۀاست و وظ  ی اخلاق امری کاملًا قومبه این ترتیب  

فاعلیت از دل امت سر    .معنا استفردی اخلاقی« و »فاعلیت فردی« بی  یفۀشود، پاس بدارد؛ بنابراین، »وظ قومش برای او معین می  یۀناح
فاعلیت    . (386:  1395خیزد و ابزاری برای تحقق مقاصد روح است )مصلح،  آورد و هر فردی خود از دل تاریخ مختص به امت برمیبرمی

بنابراین، هر فاعلیتی    ؛(369:  1391دهد )ذاکرزاده،  شود و روح عینی خود را در قالب روح امت نشان میفردی در سپهر روح عینی آشکار می
عقلی که در مرزهای یک امت خود را متعین    ؛ها در خدمت عقل تاریخی هستند )همان(ست و همۀ انساندر مرزهای روح یک امت معنادار ا

 چیزی جز وظایف قومی نیست و فراروی از وظایف قومی امری ناروا و ناممکن است. ق سازد. مطابق با این تبیین، اخلا می
 شمول بر چند اصل موضوعه استوار شده است: اخلاق جهان .آن است کنندۀیشمول« و نفتقابل با تفکر »اخلاق جهان تبیین بن نبی در

ها بخشید.  به آن  یتوان صورت اخلاقی واحد بر آن می  یهاصل اول: روند تاریخی و فرهنگی ثابتی در همۀ جوامع جریان دارد که با تک
این صورت یا مستقل از روند تاریخی و فرهنگی است یا بر    .سان از همگان مطالبه کرد  یک  توان بهصورت واحدی است که می  ق واحد اخلا

حمل است یا امکان ساخت فرهنگ و تاریخ مشترک وجود دارد تا همۀ جوامع در آن هضم شوند و سپس همه  ها قابلها و تاریخهمۀ فرهنگ
شمول ثبات در فرهنگ و تاریخ  اخلاق جهان  ساز صورت اخلاقی واحدی تبعیت کنند؛ صورتی که با فرهنگ و تاریخ مشترک مطابقت دارد. پ

  کند؛ می  دارند، تصدیق  که  تنوعی  و  تکثرهمۀ    ، باهای تاریخیها و موقعیتاحد را بر همۀ فرهنگگیرد و امکان تحمیل صورت و را فرض می
همۀ    به  نسبت   و  شمول همه  باید  اخلاق   عملی   قانون   بنابراین، ؛  شمولهمه  و  واحد  را  اخلاقی   صورت  و  داند می  ثابت  را   فرهنگ  بنابراین 

  شرایط  به نسبت بودنلابشرط تجربی، عواملهمۀ  به نسبت بودنلابشرطلازمۀ   .(77: 2008  کنت،) باشد لابشرط تجربی پسینی هایشرط
لاق را لابشرط از  اخ   و  داندمی  تجربی  پسینی  عامل  یک  را  فرهنگ  مانند  عواملی  کانتی  اخلاق  یعنی  هست؛  نیز  فرهنگ  مانند  شناسانهجامعه

 کند. بندی میها صورتآن
شمول با تحمیل  اخلاق جهان  .زندشمول« بر آن تکیه میها، دومین اصلی است که »اخلاق جهانانسان  سازییکدستاصل دوم:  

  . همه یا باید مطابق با صورتی خاص عمل کنند یا اخلاقی نیستند  .گیردها را نشانه میآن  سازییکدستها،  صورت اخلاقی واحد بر همۀ انسان
داند.  شمول میکند و اخلاق را امری همهاخلاق کانتی با درانداختن صورتی واحد برای اخلاق، معیاری واحد و مطلق برای اخلاق عرضه می

ماند. حال  های تاریخی غافل میکاهد و از نقش ضرورتهای صوری و زبانی فرومیهای اخلاقی را به ضرورتشمول، ضرورتاخلاق جهان
 اند؛ یعنی: های تاریخی و محکوم به آنهای زبانی خود برآمده از ضرورتآنکه ضرورت

 ؛مند استه است و زبان ضرورتاً تاریخکردزبانی ویژه پدیدار  مبرای هر قو ختاری  .1
 اند؛یتمایزهای زبان  یدآورندۀپدی تمایزهای تاریخ  .2
 ؛ دکن ها متمایز میزبان یگرای دارد که آن را از دهر زبانی منطق ویژه .3
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 ؛ متصف به ضرورت است  لشمو اخلاق جهان .3
 های زبانی است و ضرورت وصف صورت اخلاق است؛وابسته به ضرورت یضرورت اخلاق  .4
بر  های تاریخی سرچشمه میهای زبانی از ضرورتضرورت  .5 گیرند؛ یعنی این تاریخ یک قوم است که زبان آن قوم و منطق حاکم 

 کنیم: های زبانی و صوری را استنباط میآن منطق، ضرورته کمک سازد و ما بزبانشان را معین می
 ؛ اندیخیهای تار های زبانی محکوم به ضرورتضرورت .6
موقعضرورت  .7 تاریخی  بهاندیتیهای  تاریخ  یعنی  نمی  یک   ؛  حکم  جوامع  همۀ  بر  جامعه  ،راند سان  هر  تاریخی  بلکه  اقتضائات  ای 

های  های زبانی نیز براساس ضرورترو، ضرورتاین  د. ازنآی حساب میاقتضائات تاریخی به  جمله  از  یفردی دارد و اقتضائات زبانمنحصربه
 شوند. تاریخی تعیین می

 قومی  یات شریعت و اله .7-5

  ، مندی حقیقت آن است که شریعت هر قومی به آن قوم اختصاص دارد و بالاتر از آنمترتب بر تبیین بن نبی از سرشت تمدن و موقعیت  لازمۀ 
آید. شریعت قوم اسلامی با شریعت قوم یهود تمایز دارد و شریعتی ویژه به مسلمانان اختصاص داده حساب میامری قومی به یادشریعت از بن

هویت خاص خود را تثبیت    ،به شریعت  یبندی ند؛ بنابراین شریعت در خدمت قوم است و قوم با پاکن خود را تثبیت    یژۀشده است تا قومیت و
درامان بمانند؛   یع شرا  یگر برای شریعت خود تنظیم کنند که از خلط با د  ی سازی دارند، باید مرزها و خطوط قرمزکند. اگر اقوام قصد هویتمی
 انجامد. رفتن هویت آنان میخلطی سرانجام به ازبین که پدیدآمدن چنین چرا

قوم پیدا کند. قوم با برپاداشتن شعائر،   در  زند تا جای خود را بین افراد حاضر ؛ یعنی شریعت به شعیره چنگ میاندیعشعائر در خدمت شرا
ها و خطرهایی  متحد سازد و ابزاری برای مقابله با آسیب  یکدیگرتواند مردمان یک قوم را با  کند. شعیره میاقتدار و انسجام خود را حفظ می

 کند. کیان آنان را تهدید می ،اقوام رقیب  یۀاست که از ناح 
کند  به شعائر قومی را نیز توصیه می یبندیبه شعائر دینی با اسپینوزا و حسن حنفی همسو است و ضرورت پا یبندی بن نبی در ضرورت پا

بقای هر قوم درگرو   .بلکه باید شعائر قومی و هویتی را پاس بدارند ،باشند یبندتنها باید به شعائر شریعت خود پا اقوام نه .(156: 1401)حنفی،  
 داشتن چنین شعائری است. پاس 

 های قومی بندی وجودشناسانه از نزاع صورت  .8-5

های تاریخی  از نزاع  یهای وجودی در قالب د؛ یعنی نزاعنگیر مند به خود میالبته صورتی تاریخ  اند.های قومی همه وجودشناسانه و ضرورینزاع
  ؛(376:  1395شوند )مصلح، با انسان متعین می  یوندعالم در پ  یصورت که همۀ اجزا  ینه اب  .ها صورتی وجودی دارندند. این نزاعده رخ می

شود و انسانی که  ها ظاهر میخاص برای گروهی از انسان  ایای از تاریخ، به شیوهکه در هر برهه  بنابراین، هستی صورتی تاریخی دارد؛ چرا
مندی است که تاریخ  انسان هستندۀ تاریخ  .مندی ذاتی انسان استبخشیدن به اشیا است، موجودی تاریخی است؛ یعنی تاریخخود محور تعین

تاریخی    هاییتجهان هستی را با محدود  یشود و اشیاانسان در دل تاریخ و با تاریخ ظاهر می  . کندشدن و ظهور او را معین مینحوۀ متجلی
 رو: این از . آوردظهور درمیخود به
 ؛ گرددهای وجودی بازمیهای تاریخی به نزاعهمۀ نزاع. 1
شوند و حسی از فقدان و دانند، به ازخودبیگانگی و بحران هویت دچار میاقوام را مطلوب خود می یگرهای دمسلمانانی که آشکارگی. 2

 ؛ گیردمحرومیت آنان را فرامی
جنگ    ع ها درواقسازد. جنگ امتهای تاریخی متعدد آشکار میاین ضرورت خود را در قالب جنگ  .جنگ یک ضرورت وجودی است . 3

تاریخموقعیت جنگ  و  پایانها  که  پایداری  صلح  به  رسیدن  دربارۀ  کانت  ادعای  بنابراین،  است؛  خصومتها  همۀ  )کانت،  بخش  باشد  ها 
سرشت نزاع و جنگ است که بنا بر ضرورت وجودی و ضرورت تاریخی، گریبان  از اطلاعی اندیشانه و برآمده از بیخام و ساده  ،( 8:  ب2015
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ها و  ای است که بین امتهای فکری و فرهنگیبلکه شامل همۀ نزاع  ،گیرد. جنگ منحصر در جنگ بدنی نیست ها و اقوام را میهمۀ امت
کند  اند، تعریف مینزاع  یدآورندۀهای فکری را ناظر به ظروفی که پداست که بن نبی همۀ نزاع  یلدل   ین به هم  .آید های متعدد پدید میفرهنگ

 (؛ 95: 1401)بن نبی، 
قانون همواره    .( 12: ب2015معنا است )کانت،  سازد، بیحق که خود را در قالبی از جمهوریت آشکار می  ادعای وجود یگانه قانون بر.  4

گونه که شریعت هر قومی متفاوت با اقوام  رو، قانون هر قوم، متمایز از قوم دیگر است؛ هماناین شود و از صورت قومی و محلی تنظیم میبه
 ؛معنا اشاره کرده است: »لکل جعلنا منکم شرعة و منهاجاً«  یندیگر است. قرآن نیز به هم

  ؛(12الف:  2015اند )کانت،  ها اراده کردهگونه که کانت و کانتیآن  . شمولشمول وجود دارد و نه جامعۀ مدنی جهاننه حق جهان.  5
جای حقوق بشر واحد  نحو وجودی، سرشتی تاریخی دارد و بهبشر ذاتاً و به  .گویی استهها گزافبنابراین، ادعای حقوق بشر برای همۀ انسان

و هر قومی به تعبیر هگلی »به حیاتی از آن خویش و   اندیتعینات قوم   ۀبرساخت  ،این حقوق  .گوییمبسخن    بشر  باید از حقوق متعدد و متکثر
  .گفتن از حق بیرون از اقتضائات تاریخی امت، ناروا استدرنتیجه، سخن  .(92:  1402یابد« )نوتزو،  نوعی هنجارمندی قائم به نفس دست می

که بشر غربی در تاریخ و    ادعا کرد که حقوق بشر اسلامی با حقوق بشر غربی تفاوت دارد؛ چرا  توانانی مالک بن نبی میرو، مطابق مباین  از
نی  قومی متفاوت با بشر اسلامی جاگیر شده است و بالاتر از آن، باید از حقوق بشر اسلامی سخن گفت؛ زیرا اسلام عربی متمایز از اسلام ایرا

 . 1است و اسلام با ظاهرشدن در هر قومی، رنگ آن قوم را به خود گرفته است

 استعمار درونی؛ استعمار بیرونی  .9-5

ویژه را برای   شود و موقعیت تاریخی جهان اسلام تعینیگرایی استنباط میگرایی از موقعیتگرایی و قومامتگونه که توضیح داده شد،  همان
اکنون می این استنباط،  از  با استفاده  از تعریف  توانآنان مقرر داشته است.  به دست داد  استعمار و خاستگاه  ی  نبی رهایی  آن  . دغدغۀ بن 

 دارد؛ یعنی:  یکدیگربا  یونداستعمار چند عامل در پ اساسینهای اسلامی از یوغ استعمار است؛ براامت
 ، نشناختن دو عامل بنیادین است: یگانگیمسلمانان: عامل اصلی ازخودب یگانگیازخودب. 1

 اند؛ الف( موقعیت تاریخی؛ یعنی موقعیتی که مسلمانان بنا بر ضرورت در آن جاگیر شده
بخشد؛ یعنی تاریخ، هر انسانی را مقید بار  ب( قیود پدیدآمده در آن موقعیت؛ قیودی که به هرگونه حرکت اسلامی و اصلاحی جهت می 

با شناخت »روح زمانه«    یوندعامل اثرگذار آن است که قیود حاکم بر دوران تاریخی خود را بشناسد. شناخت قیود در پ  یفۀآورد؛ حال وظمی
پذیر است  تنها ظهور بعدی از حقیقت برای بخشی از تاریخ امکان  ،ضرورتاً تاریخی است  یقتحق  ین جهتا   از  . (417:  1988است )جدعان،  

کند و در فرایند اکتساب معرفت، گذار  و هر معرفتی ضرورتاً مقید به تاریخ است. هر تاریخی به شناسنده شناختی معین و محدد را عرضه می
ا ناممکن  تاریخی  مرزهای  ازخودب از  درنتیجه  تاریخی  یگانگیست.  به  التفات  عدم  تاریخیهمان  و  امت  بودن حقیقت  است.  معرفت  بودن 

 ند. ک اش همسو تواند خود را با روند تاریخیافتد و نمیاز تاریخ خود می یرونبه ب  یگانهازخودب
  حقیقت  تاریخی  )تجلیات  خود   یژۀامتی که تاریخ و  .دن شوتاریخی ساخته می  ی بر فرایند   یهحقیقت و معرفت، از هر سنخی که باشند، با تک 

  رو از این  یابد.  کند دستمیتوانمند    معرفت  و  حقیقت  برساخت  در  را  او  که  فرایندی- مطلوبی  معرفتی  فرایند  به  تواندنمی  نشناسد،  خود( را  بر
  تواندمی  که  است  ایویژه  ظهور به  جهانی  روح  حیات  .( 417:  1988 جدعان،)  شودمی  پرتاب(  التاریخخارج)  جهان  تاریخاز    بیرونبه    و  منزوی

ماند و در  گردونۀ تاریخ بیرون می  از  دهد،  تشکیل  خود  یژۀو  قومی  روح  برمبنای  را  خود  مناسبات  نتواند  کس   هر  باشد.  داشته  قوم  یک  برای
اقتضائات ظروف تاریخی    ازرفت از استعمار بیرونی درگرو آن است که  برون  .(377-376:  1395کند )مصلح، تحولات تاریخی نقشی ایفا نمی

 
به ظرف نسبت داده شده است؛ یعنی حقیقتی در هر ظرفی  اثر مظروف :گویدابن عربی در شرح این عبارت می   .(33:  1، ج  1946لون الماء لون الإناء )ابن عربی،  .  1

حقیقت نیز در حدبرداشتن و مقیدشدن پیرو   .آیدرنگ به هر ظرفی که درآید، به رنگ آن ظرف درمیگونه که آب بیگیرد. آن می  به خودکه بیاید، رنگ همان ظرف را  
 . (161: 3تا، ج سازد )ابن عربی، بیظرفی است که آن را آشکار می
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گاهخود   اند، رها شویم و به  ها را بشناسیم تا بتوانیم از استعماری که ظروف دیگر بر ما بار کردهشویم و ظروف تاریخی حاکم بر دیگر امت  آ
 . ( 96:  1401یک امت برآید )بن نبی،   یژۀمنطق خاصی برای اندیشیدن دست یابیم؛ منطقی که از پس تبیین ظروف و

ای که در آن افتاده بیابد، به  خود را در موقعیت تاریخی  یگاهخود را نشناسد و نتواند جا  یژۀاستعمار درونی: اگر عامل اخلاقی تعین و.  1
آید که مطابق آن،  شود؛ یعنی »استعمارکننده« و »استعمارشونده« واحدند و نوعی از »وحدت در استعمار« پدید میاستعمار درونی مبتلا می

های تاریخی  گرو معرفت نسبت به »ضرورت  استعمار در   ینکشد. رهایی از ابکسی او را به استعمار    آنکهیدهد بعامل خود به استعمار تن درمی
 ؛ها استمند« و سازگارشدن با آنموقعیت
اش، به سراغ دیگر جای دریافت معرفت مختص موقعیت تاریخیآورد که شناسنده بهمند: شکاکیت زمانی سر برمیشکاکیت تاریخ.  2

گرداند و به  ها را تجربه نکرده است. چنین انسانی از معرفتی که تاریخ به او اختصاص داده است، سر برمیرود که حضور در آنبهایی  موقعیت
رو بحران معرفتی ریشه در بحران تاریخی دارد  این دهد. ازاین بحران سرانجام او را به بحران معرفتی سوق می .شودبحران تاریخی مبتلا می

  موجب ناشناسی  این موقعیت  .(417:  1988ه است )جدعان،  کردمند  و بحران تاریخی برآمده از نشناختن موقعیتی است که تاریخ ما را بهره
از    حتی تفاسیر مسلمانان از قرآن نیز  .تمدن غربی بر مسلمانان وارد شده است  یۀهای فراوانی از ناح شده و آسیب  هجوم فرهنگی و معرفتی

است؛ برای نمونه، به تفسیر طنطاوی بنگرید که سعی کرده است آیات قرآن را با روح علمی جاری در تمدن غربی    ها در امان نماندهیبآساین  
 تبیین آن است که: ینلازمۀ مترتب بر ا  . (22: 1969)بن نبی،   کندسازگار 

 با موقعیت خویش است؛ یرالف( شناسنده ضرورتاً درگ
 سازد؛ ب( هر موقعیتی انسان را محدود به اقتضائات خود می

 موقعیتی است؛  های از اقتضائات محدودیت یهای معرفت ( محدودیتپ
 دارد؛  یهای آشکارشده در موقعیتی که به آن تعلق دارد، دسترس به معرفت فقط( شناسنده ت
 . شودکشد، به بحران معرفتی و شک دچار میبسرک  هایتموقع یگرای که قصد دارد به د ( شناسندهث

،  لا مثبرای  اقوام،    یگرمسلمانان برای رهایی از تشویش و شکاکیت، باید به معارف مختص قوم خود روی آورند و از معارف د  به این ترتیب
 برگردانند.  رویها اختصاص یافته است، هایی که به غربیمعرفت

 تبیین وابستگی ضروری اخلاق و سیاست به دین  .10-5
ای که به آن تعلق داریم و انسانی  کند: در آغاز طبیعت و فطرت حاکم است؛ یعنی خاک یا منطقۀ جغرافیاییهر تمدنی این مراحل را طی می

های  دین به غریزه  .شودای به مردمان این منطقه اختصاص داده میسپس دین ویژه  .( 419:  1988آید )جدعان،  می  یامنطقه به دن  ینکه در ا
د  کن صورت که دین غریزه و زیست انسان را معین می  ینه اب  . آوردبخشد. اخلاق از دل دین سر برمیمی  ین انسانی و زیست حیوانی جهتی مع

با  کرده  پیدا  دینی  تعین  یعتشانطب  و  غریزه  که  هایی)انسان  های دیندارشدهو انسان های اجتماعی  پیوند   از  ایشبکه  دین   محوریت  است( 
ای ، به مناسبات ویژهیکدیگربرای تعامل با    هشبک  در  شود؛ یعنی افراد حاضراین شبکه، مناسباتی داخلی برقرار می  سازند. درونمشترک می
می پیدا  دروننیاز  مناسبات  )همان:  شبکهکنند.  است  یافته  جریان  شبکه  دینداران  بین  که  است  اخلاقی  همان  اخلاق  ؛(420ای    یعنی 

بر تعین دینی ساخته    یهتعین دینی مقدم بر تعین اخلاقی است و تعین اخلاقی با تک  ،فنی  یربه تعب   .ای از دینداران است«»برساخت شبکه
پس    .چرخد و دین بر مدار تاریخ و جغرافیارو اخلاق بر مدار دین میاین از . انجامدشود. تمایز در دین و نوع دینداری به تمایز در اخلاق میمی

به دین  بلکه وابسته    ،مند تنها امری موقعیتدهد. درنتیجه اخلاق نهتاریخ سازندۀ تعین دینی است و تعین دینی به تعین اخلاقی شکل می
دهد؛ یعنی اخلاق  شناختی نشان میاست. وابستگی اخلاق به دین یک وابستگی وجودی است که خود را در قالب وابستگی تاریخی و جامعه

 همان انسانی که محکوم و مقید به یک موقعیت تاریخی خاص است.  ؛(79:  1420دار )بن نبی،  از انسان تاریخ  ی شود مگر در قالبآشکار نمی
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مثابۀ جزء  آید و دین قومی بهحساب میاگر دین نیز مانند دیگر اجزای جهان هستی از درون امت متعین شود، دین نیز یک امر قومی به
مند است و انسانی که به آن چنگ نزند، از هویت و قومیت  رو، دین نیز موضوعی تاریخاین  کند. از بخش به قوم نقش ایفا میسازنده و قوام

شود؛  که روح قومی که تعین و حدی از روح مطلق است، خاستگاه همۀ اجزایی است که در آن امت ظاهر می  افتد؛ چراخود بیرون می  یژۀو
 (. مطابق این تبیین: 405: 1395ازجمله خاستگاه دین و سیاست )مصلح،  

 افتد؛ تمایز بین امر دینی و امر سیاسی برمی. 1
 شوند؛ سیاست و دیانت، دو تعین از امر واحد )روح مطلق( می. 2
 شود؛ های حاکم که درون نهادهای یک قوم شکل گرفته است، اطلاق میسیاست به سرجمع مناسبت . 3
 شود. همان با امر دینی میکند و امر سیاسی اینسیاست در مقام نگهدارندۀ دیانت نقش ایفا می. 4

 گیریبندی و نتیجه جمع  .6

منددانستن همۀ حقایقی که امکان ظاهرشدن در تمدن اسلامی  تبیین متفاوت مالک بن نبی از سرشت حقیقت، ماهیت تمدن و موقعیت
 : درسان نتایج متعددی می هما را ب  ،دارند

دارند و هیچ    گونهجمله اخلاق، دین، سیاست و... سرشتی قوم  ها ازتعمیم حقیقت از یک قوم به قوم دیگر ناروا است؛ همۀ حقیقت.  1
شمولی حقیقت  تمدنی غربی را که به جهان  یشۀفرض حاکم بر اندشمول فرازمانی و فرامکانی وجود ندارد. این ادعا پیشحقیقت جهانی همه

 کشد؛ بنابراین، باور دارد، به چالش می
 ؛مند استحقیقت همواره امری موقعیت. 2
 ؛ صورت بپذیرد، ضرورتاً باید ماهیت فرهنگی داشته باشد  خواهدهر اصلاحی که می. 3
 ؛دکن ها سازگار شناختی تودهشناختی و جامعههای روانتمدن مطلوب باید خود را با ضرورت. 4
هایی که امت بر  تواند از محدودیتآورد و فاعل اخلاقی نمیفاعلیت از دل امت سر برمی .معنایی استفاعلیت فردی اخلاقی امر بی. 5

وظیفه    در آن،  سازد کهمند« رهنمون میموقعیت  گرایانۀیفهنوعی از »اخلاق وظاو بار کرده است، فراروی کند. این تصویر از فاعلیت، ما را به
 شود؛ سازگار با تعینات قوم متعین می

 شمول وجود دارد و نه صورت اخلاقی واحدی که بتوان بر همۀ فاعلان اخلاقی تحمیل کرد.نه اخلاق جهان. 6
ای که دارد، قوانین خود را  شناسانههای هستیاگر یک قوم بخواهد تعین وجودی خود را حفظ کند، باید بتواند خود با نظر به محدودیت

رو، هیچ قانون  این  صورت محلی تنظیم شوند. ازتنظیم کند؛ یعنی هر قانونی باید در اقتضائات قوم ریشه داشته باشد و بنابراین قوانین باید به
ها تحمیل کرد، وجود ندارد. درنتیجه حقوق بشر غربی نیز متفاوت با حقوق  شمولی که بتوان آن را بر همۀ انسانالمللی و هیچ حق همهبین

 بشر اسلامی است. 
 مشارکت نویسندگان. 7

 .آن مشارکت داشتند یو بعد  هی اول یها سینو ش ی مقاله و نگارش پ یساز در مفهوم یبه طور مساو  سندگانیهمه نو 
 ملاحظات اخلاقی . 8

شرکت گاهانه  آ رضایت  شامل  اخلاقی  موازین  کلیه  پژوهش،  این  یا خروج  در  ورود  و  افراد  اطلاعات  بودن  از محرمانه  اطمینان  کنندگان، 
 کنندگان رعایت شده است. همچنین ملاحظات اخلاقی مطابق با اصول اخلاق در پژوهش مدنظر قرار گرفته است. داوطلبانه مشارکت

 سپاسگزاری و حمایت مالی . 9
 نشده است.  افتیدر  یرانتفاع یغ ای  یتجار  ،ی عموم ،ی دولت یهااز سازمان یکمک مال چی پژوهش ه نیدر نگارش ا 

 تعارض منافع . 10
 که در این مطالعه هیچ گونه تعارض منافعی وجود ندارد.   دندار اعلام می گاننویسند 
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 . منابع 12
 .ی و فرهنگ  ی تهران: علم نوار.  سرار و منبع ال جامع ال (.  1393)   در ی ح  د ی س  ، ی آمل 

 ت: دار صادر. روی . ب ة ی الفتوحات المکتا(.  ی )ب   ی ابن عرب 

 .ة ی الکتب العرب   اء ی . قاهرة: دار احی فی ت ابوالعلا عفقا ی . تعلفصوص الحکم (.  1946)   ی ابن عرب 

 . دمشق: دارالفکر.ی الصراع الفکر (.  1401مالک )  ، ی بن نب 

 . دمشق: دارالفکر. ی الکبر   ا ی القضا (.  2000مالک )  ، ی بن نب 

 ت: دار الإرشاد.رو ی . ب ث ی الحد  ی الفکر الإسلام   ی و اثره ف   ن ی إنتاج المستشرق (.  1969مالک )  ، ی بن نب 

 .ی . لبنان: مجلة الفکر الإسلام شروط النهضة (.  1971مالک )  ، ی بن نب 

 ت: دارالفکر المعاصر.رو ی . ب ی العالم الإسلام   ی مشکلة الأفکار ف (.  2002مالک )  ، ی بن نب 

 . دمشق: دارالفکر.مشکلة الثقافة (.  1420مالک )  ، ی بن نب 

 . دمشق: دارالفکر.ر یی من أجل التغ(.  2005مالک )  ، ی بن نب 

 .الشروق   دار :  ةی . الأسکندر ث ی الحد   ی العالم العرب   ی الإسلام ف   ی مفکر أسس التقدم عند  (.  1988)   ی جدعان، فهم 

 . تهران: نگاه معاصر.ی فرهاد   ن ی و حس  ی زمان   د ی مج   ق ی ترجمه و تعل   . نوزا ی ت اسپ ا ی اله   (. 1401حسن )   ، یحنف 

 . تهران: الهام. هگل   ۀ فلسف (.  1391ذاکرزاده، ابوالقاسم )

 . تهران: حکمت. ی ن ی مسعود حس   ۀ ترجم .  ی آلمان   سم ی دئالی عصر ا(.  1395راچ، لئو )

 . تهران: نگاه معاصر.ی ظهورشناخت   ک ی ز ی متاف  ی ادگذار ی بن   ؛ ی ل ی تحل   یۀ حکمت متعال(.  1403)   د ی مج   ، ی زمان 

- 71 ، ( 42) 11، یفرهنگ  خ یمطالعات تار . ی آن از منظر مالک بن نب  ی فرهنگ و الزامات بازساز  ی ت س ی (. چ 1398)  محمدعلی  بیگی، کاظم و  د ی ، سع ی سالار 
90 . 

 . الشروق   دار : ة ی ؛ الأسکندر و مقوماته   ی خصائص التصور الإسلام تا(.  ی قطب )ب  د ی س 

علوم   ی شناس روش   ۀ مجل   . ی در حصول معرفت اجتماع   ی روش مالک بن نب   ن یی (. تب 1399)  سعید   مسعود، و سالاری،   صادقی،   ی، محمدعل   ، ی گ ی ب کاظم 
   https://doi.org/10.30471/mssh.2020.6304.2010  . 84- 73  ، 103  ، ی انسان 

 توانا.   ۀ: آموزشکدکا ی باقر پرهام. آمر   ۀ . ترجم ی وطن جهان   ی ت یشمول در غا جهان   خ ی تار   کی فکرت  الف(.  2015)   مانوئل ی کانت، ا 

 توانا.   ۀ : آموزشکد کا ی باقر پرهام. آمر   ۀ . ترجم ی صلح ابد   ی سو به   ی طرح   . ( ب 2015)   مانوئل ی کانت، ا 

 .ة ی ت: مرکز دراسات الوحدة العربرو ی . ترجمة غانم هنا. ب ی نقد العقل العمل(.  2008)  ل ی مانو ای کنت،  

 . ی . تهران: علمهگل   (. 1395)  اصغر ی مصلح، عل 

 ی،پژوهمنطق و وجود.    شه ی اند   ی گردان گانه ی   ی برا   ی وجودشناخت - ی شناخت معرفت   ی روش   ۀ مثاب (. منطق هگل به 1399)   د ی مج   جه، ی علو   ی حسن و زمان   ا، ی مهرن 
2 (11  ،)271-251 .  https://doi.org/10.30465/lsj.2021.35915.1347   

 ی اس ی علوم س  یۀ نشر .  ی مالک بن نب   ۀ ش ی در اند   ی تمدن   ی اس ی ت سا ی بر اله   ی (. درآمد 1399)   محمدصفر   جبرئیلی،  مصطفی، و   سلطانی،  ی محمدعل   ، یی رزا ی م 
   https://doi.org/10.22081/psq.2020.69306  . 125-101  (، 90) 23  ، دانشگاه باقرالعلوم 

 .116- 88 (، 74) 19  ، نقد و نظر   ۀ مجل .  ی مالک بن نب   ۀ ش ی در اند   ی تمدن اسلام   یۀ پا   م ی مفاه   ی کل   ی (. بررس 1393)   ی نجفعل   ، یی رزا ی م 

 ت. تهران: ققنوس.کبخی ن ن ی حس ۀ. ترجمنامتعارف با منطق هگل  یامواجهه (. 1402) کای نوتزو، آنجل
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