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Mysticism, as a profound spiritual school and a key movement within Iranian 

culture, has played a significant role in the political and social developments of 

Iran. The Islamic Revolution was not merely a political upheaval but a spiritual 

awakening and an inner transformation in which mystical and philosophical 

dimensions were manifested. Understanding the relationship between mysticism 

and the Islamic Revolution enables a more comprehensive grasp of the 

Revolution’s various dimensions and its impact on the Shia community and Iranian 
society. Seyyed Morteza Avini, as one of the intellectual elites of this period, 

addressed this phenomenon from a deep mystical perspective. This article 

examines Avini’s approach to the Revolution through the lens of mysticism and 
religiosity, showing how this framework enriches our understanding of the 

Revolution and its message. The theoretical foundation of the study is rooted in 

mystical thought. Avini considered the Revolution a manifestation of divine love 

and a quest for truth, wherein people returned to their essence and sought to realize 

divine values. The study employs an analytical-descriptive method, drawing on 

three of Avini’s works—A Beginning at an End, Snails Without a Home, and 

Governance of the Wise. Through textual interpretation, this research identifies 

connections between mystical ideas and the Revolution. The findings reveal that 

Avini’s mystical approach not only distinguishes the Islamic Revolution from 
other global revolutions but also emphasizes inner transformation, monotheism, 

the interplay between love and reason, and divine encounter. For Avini, the 

Revolution transcends political change, constituting a spiritual journey and 

mystical ascent. He outlines stages of mystical ascent in politics—self-awareness, 

migration, struggle, and guardianship—suggesting that the Revolution is an 

opportunity for returning to one’s essence and achieving a deeper understanding 
of life’s meaning and purpose. 
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1. Introduction 

The Islamic Revolution of Iran, one of the most influential events of the twentieth century, has been 
interpreted in diverse ways, ranging from political and economic analyses to sociological and 
cultural perspectives. Among its less examined yet profoundly significant aspects is the mystical 
perspective. Although Sufi mysticism became central to Iranian-Islamic civilization from the 
seventh century onward, the relationship between mysticism and politics remains a subject of 
debate. The central issue concerns the compatibility—or tension—between authentic Islamic 
mysticism and political authority. 
Some scholars argue that.mystical doctrines, such as the inwardly-oriented concept of Imamate, 
fana fi Allah (annihilation in God), and divine illumination, are fundamentally distinct from social 
governance (Soroush, 2014: 283). Others contend that mysticism is largely incompatible with 
politics, since mysticism is rooted in metaphysical realities beyond human will, whereas 
governance opera.es through rationality and transparency (Daryoush, 2008: 12, 23). Conversely, 
proponents of the “unity theory” maintain that Islamic mysticism and politics are interrelated, with 
mysticism elevating human virtue and responsibility and thereby motivating governance (Jafari, 
1999: 21; Javadi Amoli, 2005: 93). 
Within this intellectual landscape, Seyyed Morteza Avini—a prominent thinker and artist of the 
post-revolutionary era—offered a unique mystical interpretation of the Islamic Revolution. His 
view aligns the Revolution with “spiritual and cultural revolutions,” emphasizing value-based, 
symbolic, and spiritual dimensions over purely political or economic concerns. Avini regarded the 
Revolution as rooted in inner awakening and monotheistic transformation, which ensured its 
endurance and idealism. Unlike Seyyed Hossein Nasr, who emphasizes the integration of 
mysticism with modern sciences, or Leila Ashighi, who interprets mysticism through philosophical 
and structural lenses, Avini’s distinct contribution lies in his focus on symbolic and spiritual 
dimensions, interpreting the Revolution as a manifestation of divine love and proximity. 
The central question of this study is how Avini employed mystical concepts to interpret the Islamic 
Revolution. He perceived it not merely as a political shift but as a divine manifestation, a “spiritual 
jihad” directed toward truth, self-awareness, and perfection. This research explores the intersection 
of mysticism and politics in Avini’s thought, analyzing how mystical concepts are employed in his 
works to interpret the Revolution, thereby offering a novel perspective on the Revolution as a 
mystical-spiritual phenomenon.. 

2. Methodology 

This study employs qualitative content analysis, defined as a systematic interpretive approach to 
textual data through categorization and conceptual mapping (Iman & Noshadi, 2011: 36; Tarbizi, 
2014: 114). The analysis focuses on Avini’s writings, extracting recurring mystical categories and 
linking them to political interpretations of the Revolution. 

3. Findings 

In his writings, Avini emphasizes that the Islamic Revolution was not only a political 
transformation but also a return to mystical and spiritual identity. He considered Imam Khomeini 
the embodiment of this inner awakening, portraying the Revolution as a model for reinforcing 
spiritual values. In A Beginning at an End, he argues: 
“Humanity can only undergo a historical transformation through revolution. Those who reject this 
theory are attached to the status quo. Within humans lies both a tendency to remain and a stronger 
desire to move. Since humans are habitual beings clinging to stability, historical transformation can 
only occur through revolution” (Avini, 2012: 95). 
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Avini distinguishes between two types of revolution: the Rubīʿ Revolution, an external social 
transformation, and the Sayyam Revolution, an inner transformation of the soul. For him, the 
Islamic Revolution combined both, with inner transformation serving as the foundation for outward 
change. He viewed the Revolution as a turning point in human history, signifying the decline of 
Western civilization and the rise of a new spiritual era. 
From this perspective, the Revolution functions as a catalyst for the emergence of the Perfect 
Human and as part of a cosmic process of spiritual evolution. Avini emphasized the Revolution’s 
role in preparing humanity for the ultimate global transformation under Imam Mahdi’s leadership. 

4. Conclusion 

Avini’s mystical interpretation of the Islamic Revolution highlights its spiritual depth and 
distinguishes it from other revolutions. By framing it as a “revolution of values” rooted in divine 
love and self-awareness, Avini underscores the Revolution’s enduring legitimacy. He describes the 
leader of the Revolution as a Perfect Human, whose inner transformation catalyzed social and 
political change. 
Accordingly, the Islamic Revolution represents both a historical turning point and a mystical 
ascent—a movement that not only challenges Western grand narratives but also lays the 
groundwork for a universal revolution. From Avini’s perspective, it is best understood as part of a 
spiritual journey, integrating politics with divine encounter and mystical realization. 
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 ها:  کلیدواژه 
اسلام  است،یس  ران،یا  ،یانقلاب 

 . ینیآو یعرفان، مرتض

 ن یا  یو اجتماع   یاس یدر تحولات س  ید یکل   ینقش  ران،یدر فرهنگ ا  قیعم  یمعنو   انیمکتب و جر   کیعنوان  بهعرفان  
بود که   یو تحول درون یمعنو  یدار یب کیبلکه  ،یاسیتحول س کیتنها نه ران،یا یکرده است. انقلاب اسلام فایا نیسرزم

جامع از ابعاد  یبه شناخت تواند یم یعرفان و انقلاب اسلام  ارتباطدرک  رو نیشد. از ا یمتجل یو فلسف یدر آن، روح عرفان
  ن یا ی از نخبگان فکر  یک ی عنوان به  ،ینیآو یمرتض د یمنجر شود. س رانیو ا یعیش ۀآن بر جامع راتیمختلف انقلاب و تأث

از    یبه انقلاب اسلام  ینیآو  کردیرو  یمقاله، بررس  ن یپرداخته است. هدف ا   دهی پد   ن یو عارفانه به ا   قیعم  یدوره، با نگاه
  نیبر ا ین یشکل گرفته است. آو یعرفان یهاشهیاند  یبرمبنا قیتحق  نیا یاست. چارچوب نظر   یمدار نیمنظر عرفان و د

سمت به  شیاست که در آن، مردم با فطرت خو   قتیحق  یو جستجو   یعشق اله  یتجل  ،یباور است که انقلاب اسلام
ها داده  یآور جمع  یاست و ابزارها  یف یو توص  یلیاند. روش مقاله تحلبرآمده  یاله  یاهتحقق ارزش  یخداوند بازگشته و در پ

  ج یاست. نتا  حکومت فرزانگانو    دوشبهخانه  یهاحلزون   ،انیپا  ک یبر    یآغاز شامل    ینیآو  د یاز سه اثر شه  ی بردار ش یف
بر   دیبلکه با تأک  داند،یدر جهان م هاانقلاب ر یرا متفاوت با سا یتنها انقلاب اسلامنه ینیآو یعرفان کردیرو دهدینشان م

که انقلاب،   کندی م  یادآور یتقابل عشق و عقل و لقاءالله به ما    د،یتوح  ،یخود شامل تحول درون  یعرفان  کردیعناصر رو
شامل    استیدر س  یعرفان  روسلوکیبا اشاره به مراحل س   ینیاست. آو  یو عرفان  یسفر معنو   کی  ،یاسیس  رییتغ  کیفراتر از 

گاه   تر ق یو درک عم  شتنیبازگشت به خو  یبرا  یفرصت  یکه انقلاب اسلام  آموزدی به ما م   تیهجرت، جهاد و ولا   ،یخودآ
 است. یاز معنا و هدف زندگ
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

 . مقدمه و بیان مسئله1

یکی از رخدادهای تأثیرگذار قرن بیستم، ابعاد گوناگونی را در خود جای داده و تفسیرهای متعددی از آن ارائه   عنوانانقلاب اسلامی ایران به
شناختی و فرهنگی. یکی از ابعاد کمتر مورد توجه اما عمیقاً  های صرفاً سیاسی و اقتصادی گرفته تا رویکردهای جامعهشده است؛ از تحلیل

ای که دارد، از قرن هفتم به این  دلیل قدرت و جاذبهتأثیرگذار در فهم ماهیت انقلاب اسلامی، رویکرد عرفانی به آن است. اندیشۀ عرفانی به
شود، ارتباط سیاست با عرفان است.  اسلامی تبدیل شد و یکی از موضوعاتی که در ارتباط با آن بررسی می- سو به عنصر اصلی تمدن ایرانی

ین عرفان اصیل اسلامی و عرفان صوفیانه، بحث تعامل و سازگاری یا تضاد و تباین و ناسازگاری  این موضوع از مسائل محل تضارب آرا ب
عرفان و سیاست است. به این معنا که از نظر برخی از اندیشمندان در عرفان از ولایت باطنی یا تئوری ولایت عرفانی به معنای قرب وجودی  

الله و تاباندن انوار الهی در خود مطرح است و ولایت سیاسی و مدیریت اجتماعی از اساس با چنین رویکرد و ماهیتی متفاوت  به خدا و فناء فی
هایی وجود  پوشانیای دیگر، بین عرفان و سیاست چندان تناسبی نیست؛ هرچند هم(. به عقیدۀ عده283:  1393و متباین است )سروش،  

ء طبیعت و دارای مکانیسم و نیروهای خارج از ارادۀ بشر است، اما سیاست و حکومت  گرفته از ماورادارد. به باور آنان، عرفان رازآلود و نشئت
(.  23و    12:  1378در جهان جدید با تحول در عقلانیت بشر، عرصۀ راززدایی است و رازآلودگی و راززدایی از هم جدا و ناسازگارند )درویش،  

برخی نیز معتقدند بین عرفان و سیاست وحدت حاکم است. به عقیدۀ آنان، عرفان قرارگرفتن انسان سالک در جاذبۀ کمال مطلق اوست.  
کند )جعفری،  های همنوع، مکلف و تعهد تربیت میبیند و اساساً او را در برابر انسان»عرفان مثبت« بین سلوک و سیاست تنافی و تباین نمی

های  املًا سیاسی است و سیاست اسلامی نیز بر بنیان(. همچنین نظریۀ وحدت بر این باور است که عرفان اسلامی، امری ک21:  1378
 . (93:  1384معنوی و عرفانی قوام گرفته است )جوادی آملی،  

عنوان یکی از متفکران و هنرمندان برجسته و تأثیرگذار پس از انقلاب، نگاهی عارفانه و متمایز به این رویداد ارائه  سید مرتضی آوینی، به
های  توان در دستۀ »انقلابدهد. دیدگاه شهید آوینی دربارۀ انقلاب اسلامی را میداده است که موضوع اصلی این پژوهش را تشکیل می

ب  معنوی و فرهنگی« قرار داد که بیشتر بر ابعاد انسانی، ارزشی و نمادین تأکید دارد تا فقط ابعاد سیاسی و اجتماعی. او معتقد است انقلا 
دهد.  های توحیدی و معنوی است که مسیر پایداری آرمانی را شکل میها و تلفیق اندیشهاسلامی، برخاسته از بیداری و تحول درونی انسان

های  شود و عدم شمولیت در تحلیلتوجهی میشهید آوینی به پدیدۀ انقلاب، به ابزارها و ساختارهای سیاسی و اقتصادی کم  هرچند در نگاه
های توحیدی و دینی، تأکید بر ابعاد معنوی و انسانی و نقش نماد و معنویت در تقویت هویت ملی و  عینی دارد، اما ارتباط با ارزش -مادی

های نظریات او است. نکتۀ حائز اهمیت در رویکرد معنوی و عرفانی شهید آوینی در مقایسه با کسانی مانند لیلا عشقی و سید  مقاومت از قوت
داند؛  حسین نصر در آن است که آوینی بر ابعاد نمادین، معنوی و فرهنگی انقلاب تأکید دارد و آن را مبتنی بر تحول درونی، عشق و لقاءالله می

ی فلسفی و تحلیلی دربارۀ نقش عرفان در تکوین هویت، مقاومت و ساختارهای فرهنگی و سیاسی دارد و نصر بر  که عشقی دیدگاه درحالی
تواند نقش معنویت را در ساختارهای سیاسی و علمی مدرن پررنگ  کند که میپژوهانه تأکید میتلفیق عرفان با علوم نوین و راهکارهای آینده

 سازد.
در این راستا مسئلۀ اصلی این مقاله آن است که آوینی چگونه از مفاهیم عرفانی برای تبیین و تحلیل انقلاب اسلامی استفاده کرده است.  

ها به جستجوی حقیقت و شناخت  دانست که در پی آن، انساناو انقلاب را نه صرفاً یک تحول سیاسی که تجلی یک حرکت عرفانی و الهی می
های انقلاب اسلامی پرداخته  های عرفانی، به تبیین و تفسیر اهداف و ارزش اند. آوینی در آثار خود، با تکیه بر مفاهیم و نگرش خود پرداخته

عنوان یک »جهاد معنوی« درنظر گرفته شود. آوینی  است. از نظر او، انقلاب ایران، فراخوانی به خودشناسی و تحول درونی است و باید به
کند و بر نقش معنویت در پیروزی آن تأکید دارد. در ادامۀ این پژوهش،  سوی کمال معرفی میا تجلی عشق الهی و حرکت بههمچنین انقلاب ر 

ها در تفسیر  های آوینی و چگونگی کاربرد آنبه بررسی جایگاه و رابطۀ عرفان و سیاست با یکدیگر و مفاهیم کلیدی عرفان اسلامی در اندیشه
اندازی جدید و ارزشمند از انقلاب اسلامی از منظر عرفان اسلامی در نگرش  پردازیم. درنهایت، این پژوهش به ارائۀ چشمانقلاب اسلامی می

 آوینی خواهد پرداخت. 
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تر این  هدف این پژوهش، ارائۀ تفسیری جامع و منسجم از رویکرد عارفانۀ آوینی به انقلاب اسلامی است که بتواند به فهم بهتر و عمیق
عنوان  دنبال پاسخ به این سؤال اساسی است که آوینی چگونه انقلاب اسلامی را بهرویداد تاریخی کمک کند. در این راستا این پژوهش به

 کند. کند و چه عناصر و مفاهیم عرفانی را در آن مشاهده میای عرفانی تفسیر میپدیده

 . پیشینۀ پژوهش 2

مباحث عرفان سیاسی    یعرفان  استیس  ای  یاس یعرفان س ( در کتاب  1387در این پژوهش از آثار متعددی استفاده شده است. از جمله فاضلی ) 
های سیاسی در  ها، ارکان سیاست عرفانی و مفاهیم عرفان سیاسی آموزهرا در چهار فصل بررسی کرد و به تعریف عرفان و سیاست، رابطۀ آن 

کردن عرفان از انزوا و تبدیل آن به متن  »عرفان و انقلاب اسلامی« به نقش انقلاب اسلامی در خارج ( در مقالۀ1396)  ریعرفان پرداخت. دل 
( در کتاب  1398پور )تحولات سیاسی و اجتماعی پرداخت و نشان داد امام خمینی )ره( عرفان را به حکومت و جامعه کشانده است. یامین

، ابعاد اندیشه و چارچوب نظری شهید آوینی را تحلیل کرد و در فصل دوم به مبانی حکمی و عرفانی تفکر آوینی اشاره کرد.  ی نی فکر آو  یماجرا
های مرتضی  ( در »شرح همسانی گفتار متن1402)  ا ینیدر اینجا نویسنده تأکید کرد که اصل تفکر آوینی برگرفته از تفکر عرفانی است. حسن 

آثار عرفانی کلا آوینی بهآوینی در متن عرفانی« با رویکردی بر  تأثیر ادبیات عرفانی کلاسیک فارسی بر روایت فتح  عنوان  سیک به بررسی 
 بخشی از ادبیات دفاع مقدس پرداخت. 

توان گفت تاکنون پژوهش مشابهی  شده درخصوص آثار مکتوب و تصویری مرتضی آوینی میهای انجامبا توجه به آثار فوق و سایر پژوهش
ها بر سیاست صورت نگرفته است؛ بنابراین بررسی این  در راستای نوع نگاه شهید آوینی به انقلاب اسلامی و نیز رویکرد عرفانی او و تأثیر آن

 بودن آن دارد. رو نشان از بدیعموارد در پژوهش پیش

 . چارچوب نظری3

عرفان به معنای شناخت عمیق و درونی از حقیقت وجود و ارتباط انسان با خداوند و جهان است. این مفهوم شامل تجارب روحانی و معنوی  
تر از حقیقت و عنوان مسیری برای درک عمیقویژه در فرهنگ اسلامی، بهیابد. عرفان، بهاست که فرد در طی سیروسلوک به آن دست می

کنند تا به مقام قرب الهی دست یابند.  شود. عرفا با تمرکز بر خودشناسی، عشق به خدا و تسلیم در برابر حق تلاش میارتقای روحانی تلقی می
شود و هدف نهایی آن رسیدن به وحدت با خداوند است. قیصـری در  این مسیر معمولًا با تمرینات معنوی، مراقبه و توجه به درون آغاز می

نویسد: »تعریف عرفان، علم به خداوند ســبحان از حیث اســما، صــفات، مظاهر او، احوال و احکام مبدأ و ن میمعنای اصـطلاحی عرفا
معاد اســـت و نیز علم به حقایق عالم و نحوۀ رجوع آن به حقیقت واحدی که ذات احدی است و شناخت راه سلوک و تلاش برای رهایی نفس  

(. عرفان اسلامی  7:  1381،  یصر یه مبدأ نفس و پیدایش وصف اطلاق و کلیت برای آن« )ق از تنگناهای قیود جزئی و درنهایت وصول ب
با آفرینش انسان و جستجوی  شناسی و سیر وجودی انسان میعنوان یک نظام فکری عمیق، به بررسی مسائل بنیادی هستیبه پردازد، 

توان در  های عرفان اسلامی را میانجامد. ریشهآمده از این جستجو میستدشود و در ادامه به مسیر دانش بهمعنویت در درون بشر آغاز می
توان از صدر اسلام پیگیری  اش را میهای گذشته از جمله یونان باستان یافت، ولی هدف ما شناخت عرفان اسلامی است که پیشینهتمدن

 بندی کرد:صورت زیر تقسیمتوان بهکرد. سیر تاریخ عرفان اسلامی را می

 های ابتدایی عرفان که خارج از سیاست شکل گرفت؛ دورۀ آغازین )قرن اول تا پایان قرن دوم(: گام .1

قرن هفتم(: مرحله .2 اوایل  تا  )قرن سوم  تکامل  و  بالندگی  بهدورۀ  عرفان  آن،  در  اگرچه  ای که  یافت،  سیاست  با  تدریج سازگاری 
 همچنان ورودی به سیاست نداشت؛ 

آثار محیی .3 نهم(: ظهور  پایان قرن  تا  )قرن هفتم  و شکوفایی  اوج  که همدورۀ  عربی  ابن  با  الدین  عقبی  و  دنیا  به سیاست  زمان 
 دیدگاهی عرفانی توجه نشان داد؛ 

 ؛دورۀ افول )اواخر قرن نهم تا قرن یازدهم(: کاهش بار معرفتی و عملی عرفان، همراه با ورود به عرصۀ مباحث سیاسی .4
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

 ؛تدوین و تبلور نظری )قرن یازدهم تا چهاردهم میلادی(: این دوره، دورۀ تشکیل و تثبیت »عرفان فلسفی« و »اشراقی« است .5

عنوان »عرفان عملی« و  میلادی(: این برهه برای عارفان، بیشتر به  16و    15پیشرفت و گسترش تصوف عملی و سنتی )قرون   .6
 ؛شود»طریقت« شناخته می

ای و نقدهای فلسفی )قرن هفدهم تا بیستم میلادی(: در این دوره، گسستی نسبی میان عرفان  رشتهپوشانی میانتداخل و هم .7
بررسی  ،نظری و عملی رخ داد و  انتقادی، نقدهای فلسفی  تفکر  بازتعریف هویت و های تطبیقی، فرصتاما  برای  های جدیدی 

 های مذهبی نو« فراهم آورد. شناسانه« و »نظریه»یادگیری معنویت«، »رویکردهای روان  ی مانندهایکارکردهای عرفان در شاخه

دهندۀ تأثیر عمیق عرفان بر فرهنگ و سیاست در تاریخ اسلام است و نشان از تلاشی دارد که در طول قرون متمادی  این سیر تحول نشان
اساس جایگاه و وضعیت کنونی عرفان اسلامی در فضای  سازی بین عالم کبریایی و زندگی دنیوی انجام شده است. براینبرای هماهنگ

به کارکردی،  و  قابلنظری  چندوجهی  »جنبشصورت  قالب  در  اسلامی  عرفان  دیدگاه،  این  در  است.  و  بررسی  معنوی«  و  فرهنگی  های 
 شود. همچنین بخشی از عرصۀ »مطالعات فرهنگی و هویت« محسوب می .گیردهای هویتی و نمادین« قرار می»پدیده

 . عرفان و سیاست 1-3

های بین عرفان اسلامی اصیل و سیاستمداران معاصر مربوط  اصلی در بررسی ارتباط میان عرفان و سیاست، به تناقضات و تفاوت  ۀمسئل
ای با سیاست  اند که عرفان از حوزۀ مادی و اجتماعی جامعۀ انسانی جدا است و بنابراین، هیچ نوع ارتباط سازگارانهشود. برخی بر این عقیدهمی

های اجتماعی و سیاسی پیوندی داشته باشد.  تواند با فعالیتها معتقدند عرفان به عالم معنا و تجرد تعلق دارد و به همین دلیل نمیندارد. آن
اند که بین عرفان و سیاست تضاد یا تباین وجود ندارد. این دیدگاه تأکید دارد که معنا و تفسیر هرکدام از این دو  نآدر مقابل، گروهی دیگر بر  

تجردی و دور از اجتماع و عالم درنظر گرفته شود،    ایصورت پدیدهها منجر شود. اگر عرفان بهتواند به ایجاد ارتباطات مثبت بین آنله میمقو 
تواند در زندگی اجتماعی و سیاسی نیز کاربرد  فکری تفسیر شود که می  یعنوان جریاناما اگر به  ،با سیاست غیرممکن خواهد بود   آن  تعامل

یند شناخت اسما و صفات الهی و هر  اعنوان فر داشته باشد، امکان تعامل مثبت بین عرفان و سیاست وجود دارد. با توجه به اینکه عرفان به
ترین موجود به خداوند، در این زمینه  عنوان نزدیکانسان به  ،تعریف استشود، قابلطور مستقیم یا غیرمستقیم به خداوند مرتبط میآنچه به

و بهیژهاهمیت  دیگر، سیاست  از سوی  دارد.  برقرار  ای  عرفان  با  پیوندی عمیق  تعالی،  و  ایجاد صلاح  با هدف  موجودات  امور  تدبیر  عنوان 
 . استسازد؛ بنابراین بنای پژوهش بر تعامل مثبت بین عرفان و سیاست می

  ؛ دهدهدف مشترک عرفان و سیاست، ارتقا و تکامل انسان است. عرفان به انسان قابلیت صعود به سطوح بالاتر معرفت و شناخت می
تنهایی به تضعیف دیگری منجر  ها بهرساند؛ بنابراین، هریک از این حوزهکه سیاست در عرصۀ عمل به تحقق این اهداف یاری میدرحالی

ست که تعامل این  ا  کردن اصول انسانی شود. تاریخ نیز گواهی بر این ادعاتواند موجب تقویت و نهادینهها میکه ترکیب آندرحالی  ؛خواهد شد
فر  در  آن ادو حوزه  پیوند عمیق  گاهی  و  ایفا کرده  بسزایی  نقش  بشری  توسعۀ جوامع  و  نظامشکل  موجبها  یند رشد  و  گیری  های اخلاقی 

ر جا حکومت جامعه به عرفان و سیاست سالم و صحیح متکی بوده، موفقیت داشته و هر جا از این دو خالی  یرا ه؛ ز اجتماعی پایدار شده است
ه است. حکومت حضرت علی )ع( در صدر اسلام  دتضعیف شده و از انجام رسالت واقعی خود عاجز ش ،بوده یا فقط به یکی متکی بوده است 

 . (11:  1387است )فاضلی،   او حکومت امام خمینی )ره( در عصر حاضر نمونۀ بارز این مدع
ها در ساختارهای  طور خاص مورد توجه قرار گرفته و به بررسی روابط عرفان و سیاست و نقش آندر دوران معاصر، الهیات سیاسی به 

ای با عنوان دو حوزۀ مهم در اندیشه اسلامی، ارتباطات عمیق و پیچیدهورزد. در این راستا الهیات سیاسی و عرفان به اجتماعی اهتمام می
که عرفان به جستجوی حقیقت  درحالی  ؛پردازدهای سیاسی مییکدیگر دارند. الهیات سیاسی به بررسی ابعاد نظری و عملی دین در فعالیت

تنها از نظر فکری، بلکه در راستای کاربردهای اجتماعی و سیاسی در جوامع  ها توجه دارد. این دو حوزه نههای معنوی انساندرونی و تجربه
های معنوی و اخلاقی در سیاست است. عرفان  های کلیدی ارتباط این دو حوزه، تأکید بر ارزش گرند. یکی از جنبهاسلامی نیز مکمل یکدی
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کند تا تصمیمات خود را برمبنای اصول اخلاقی و معنوی بنا کنند.   کمکتواند به سیاستمداران عمیق به وجود و هستی می یعنوان نگرشبه
گاهی انسانی و عاطفه به دیگران، می تواند بستری فراهم آورد که سیاست به یک فعالیت انسانی  به بیان نخستین، عرفان از طریق گسترش آ

تواند چارچوبی برای تحلیل مسائل اجتماعی  های دینی و عرفانی میو معنوی تبدیل شود. از سوی دیگر، الهیات سیاسی با پیوند دادن آموزه
تواند به اجرای تجارب  و سیاسی فراهم آورد. این ارتباط در بسیاری از متون دینی و عرفانی مشهود است. در سطح عملی، الهیات سیاسی می

توان گفت  ساز جوامع عادل و متعالی شود. با درنظرگرفتن این تعاملات میسیاست و جامعه بپردازد و از این طریق، زمینهعرفانی در راستای  
توانند به توسعۀ یک جامعۀ اسلامی متوازن و معنوی یاری رسانند. درنهایت،  شوند، بلکه میتنها با یکدیگر بیان میالهیات سیاسی و عرفان نه

 گیری الگویی نوین برای رهبری سیاسی مبتنی بر عرفان و اصول دینی منجر شود.تواند به شکلاین پیوند می

 . عرفان و انقلاب اسلامی 2-3

و اجتماعی داشته است. انقلاب  عرفان به عنوان یک مکتب و جریان معنوی عمیق در فرهنگ ایرانی، نقش بسزایی در تحولات سیاسی 
های عرفانی بود. شناخت این ارتباط  تنها یک تغییر سیاسی، بلکه بازتاب عمیق ارتباطات فرهنگی و معنوی جامعۀ ایران با آموزهاسلامی نه

های عرفانی انقلاب اسلامی در تاریخ  تری از ابعاد مختلف انقلاب و تأثیرات آن بر جامعۀ شیعه و ایرانی بینجامد. ریشهتواند به درک عمیقمی
های مختلف زندگی اجتماعی  ها پیش تأثیرات خود را در عرصهست. عرفان اسلامی در ایران از قرنا  جستجوبلند تصوف و عرفان ایران قابل

های  تنها بر ادبیات و فلسفه تأثیر گذاشتند، بلکه آموزهمولانا، عطار و امام خمینی )ره(، نه  ماننده است. عارفان بزرگی  و سیاسی نمایان کرد
عنوان دو جریان اصلی  های عمیق میان مردم تبدیل شد. تشیع و تصوف نیز بهعرفانی آنان به بحث عدالت اجتماعی، عشق و عرفان جلوه

السلام(  بیت )علیهمهای مشترک مانند ولایت، عشق به اهلزیستی و تعامل نزدیک داشتند. آموزههای متمادی همعرفانی در ایران، از قرن
های پس از آن، با  دهی به تفکر عرفانی انقلاب فراهم آورد. صفویه و دولتعد اجتماعی دین، بنیادهای مشترکی را برای شکلبو توجه به  

 دند. دا بسطا را هترویج افکار عرفانی، این آموزه

عنوان یک عارف  های عرفانی در سیاست بود. امام خمینی )ره( بهانقلاب اسلامی، تحت رهبری امام خمینی )ره(، تجلی مستقیم آموزه
جویی و عشق ستیزی، عدالتظلم  مانندخواهان را هدایت کرد. توجه او به مسائلی  و فقیه، با تکیه بر اصول عرفانی و مذهبی، نهضت آزادی

نظیری در جامعه شد. امام  های انقلاب کشاند و موجب همبستگی بیبه مردم، همگی ریشه در مفاهیم عرفانی داشت که مردم را به صحنه
گیری از  شناخت نفس، خودکفایی معنوی و عواطف انسانی اشاره و با بهره  مانندهای خود به موضوعاتی  ها و نوشتهخمینی )ره( در سخنرانی

ای تازه و اهداف معنوی به  شد که مردم انقلابی با انگیزه  سببکرد. این رویکرد  دین و سیاست را تقویت میاین مفاهیم، نقاط مشترک بین  
های عزاداری، برگزاری مجالس روضه  مبارزه بپردازند. عرفان و تصوف در عرصۀ اجتماعی نیز نقش مهمی ایفا کرد. از طریق برگزاری مراسم

عنوان  طور مستقیم در دل جامعه جا باز کرد. در این فضا، مفاهیم عشق، ایثار و فداکاری بههای عرفانی بههای عزاداری، آموزهو ایجاد دسته
وضوح نمود یافت. امام خمینی  گرفت. همچنین مفهوم »ولایت« و رهبری معنوی در زمان انقلاب بها ر فهای اصلی، سرتاسر جامعه را  انگیزه
س وحدت و همبستگی در میان مردم پرداخت و  عنوان رهبری معنوی، به تقویت حتنها از نظر سیاسی بلکه بهفقیه، نهعنوان ولی)ره( به

گیری هویتی عمیق و  های اجتماعی گنجاند. این پیوند میان عرفان و نهادهای اجتماعی، به شکلدهی ارزش باورهای عرفانی را در سامان
گیری و موفقیت  ای در شکلعنوان یک جریان عمیق روحانی، نقش برجستهماندگار برای مردم ایران انجامید. درنهایت، عرفان اسلامی به

عد  ب  انقلاب اسلامی ایران ایفا کرد. پیوند عرفان و سیاست در تفکر امام خمینی )ره( و چگونگی تأثیر آن بر تحولات اجتماعی، بر شناخت  
هویت ملی و دینی  گیری یک  تنها به ارتقای فرهنگ سیاسی جامعه کمک کرد، بلکه به شکلافزاید. این پیوند نهعمیق و معنوی انقلاب می

 های عرفانی انجامید که آثار آن هنوز هم در جامعۀ ایرانی مشهود است. قوی، بر بنیان

 روش پژوهش . 4
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تحقیقی برای تفسیر ذهنی    یتوان روششده است. تحلیل محتوای کیفی را می  گرفته  در این پژوهش از روش تحلیل محتوای کیفی بهره
از متن   ، حرکتدر روش تحلیل محتوای کیفی  .( 36:  1390مند دانست )ایمان و نوشادی، بندی نظامهای متن از طریق طبقهمحتوای داده

ویژه برای پژوهش  این روش به  . (114:  1393های مفهومی است )تبریزی،  ها و نقشهو سپس ایجاد مدل  ها هکشیدن مقولسمت بیرونبه
شود. در این  های آوینی دربارۀ انقلاب اسلامی است، رویکردی مناسب محسوب میحاضر که در پی کشف و تبیین مفاهیم عرفانی اندیشه

آوینی شا اثر شاخص عرفانی  با بررسی سه  بنیادین  حکومت فرزانگانو    دوش بهخانه  یهاحلزون،  انیپا  کیبر    یآغاز مل  راستا،  ، مفاهیم 
بندی  مند دستهصورت نظامدر مرحلۀ بعد، این مفاهیم به  استخراج شدند.  عرفانی مانند تحول باطنی، تقابل عشق و عقل، توحید و وصال حق 

اساس، الگوی منسجمی از نگرش عرفانی آوینی ارائه شده که  ها با مفاهیم انقلاب اسلامی مورد تحلیل قرار گرفت. براینو ارتباط آن  ندشد
کنند. درنهایت با  عنوان مبانی تفسیری انقلاب اسلامی در سطوح فردی و اجتماعی عمل میدهد چگونه این مفاهیم عرفانی بهنشان می

 کشد. ر منظومۀ فکری آوینی به تصویر میها، مدلی جامع طراحی شده که نسبت میان عرفان و سیاست را دتلفیق یافته

 رویکرد عرفانی مرتضی آوینی. 5

های عمیقی در منابع معتبر اسلامی  فرهنگ و هنر معاصر ایران، ریشه  ای در عرصۀترین مکاتب اندیشهعنوان یکی از مهمتفکر شهید آوینی به
البلاغه، کلمات معصومین )ع( و آثار و گفتارهای حضرت امام خمینی )ره( تأثیر پذیرفته است. آوینی  ویژه از قرآن کریم، نهجدارد. این تفکر به

یابد و عارف حقیقی با فناکردن خود  کند: »عرفان حقیقی با وصول به حق و فنای در او تحقق میبیان می دوش بهخانه  یهاحلزوندر کتاب  
گوید تفکر عرفانی مانع راه ترقی ماست، دانسته یا ندانسته  نویسد: »کسی که می( و در ادامه می6:  1391رسد« )آوینی،  در خدا به بیخودی می

نشاند... در کشور  پوشاند، بلکه معرفت و عرفان را در موضع اتهام مین میفقط مانع یا موانع حقیقی را از نظر ایشاکند و نهمردم را گمراه می
نویسد: »امام  می  انیپا  کی بر    یآغاز همچنین در کتاب    .( 6:  همانوبیش ریشه در آن دارد« )تفکر عرفانی بوده است و وجود تاریخی ما کم  ما

شهید    .(7:  1390بهترین شاهد بود بر این مدعا که عرفان عین مبارزه است« )آوینی،  )ره( ما را آموخت که عرفان را با مبارزه جمع کنیم و خود  
امام خمینی )ره(، بشر وارد یک دورۀ تاریخی جدید شده است که    مانند آوینی بر این اعتقاد بود که با وقوع انقلاب اسلامی و ظهور فرد کاملی  

رود که به انقلاب جهانی امام  شمار میها بهای کلیدی در تاریخ انساننهد. وی معتقد بود این عصر مرحلهآن را »عصر توبۀ بشریت« نام می
برد،  کار میزمان )عج( و به تأسیس »دولت پایدار حق« منتهی خواهد شد؛ بنابراین ادبیات آوینی ادبیات عرفانی است؛ یعنی تعابیری که به

 (. 55: 1389پور، کند )یامینمعنا پیدا میهایش، در چارچوب نظری عرفان و تصوف  ها و استدلالتحلیل

  شناسیمعرفت  .1-5
نگری و نگاه ابزاری به جهان گریزان است. او تمدن مدرن را گرفتار  دهد که از کمیای ماهوی و تاریخی ارائه میشناسیشهید آوینی، معرفت

از منظر او، انسان اسیر حجاب عجب و کبر است    .داند؛ غفلتی که بازگشت از آن، سرنوشت محتوم این تمدن استغفلت از ساحت قدس می
نمی نیابد  رهایی  این حجاب  از  تا  یابدو  الهی دست  قرب  و  بندگی  مقام  به  از ساحت    ؛تواند  غرب،  مدرن  تمدن  مظاهر  و  ابزارها  بنابراین، 

 اند و فاقد حقیقت وجودی حقیقی هستند. انگاری برآمدهنیست

   شناسیهستی  .2-5
ها و  سمت تجلیشناسی عرفانی، مبتنی بر اصل توحید و وحدت وجود است که مراتب هستی از ذات یگانه بهاز دیدگاه شهید آوینی، هستی

رسد و سلوک معنوی و معرفتی، راه رسیدن به حقیقت مطلق است. این نگاه، در سطح سیاسی، به پایداری در مسیر حق، عدالت  مظاهر می
چرا که هر موجود، ظهور و حضور حقیقت است و وظیفۀ انسان، شناخت و تحقق آن است. در نگاه   ؛کندو مبارزه با ظلم و استکبار تأکید می

سوی کمال است. دانش سیاست،  شهید آوینی، به تأسی از امام خمینی )ره(، عرفان و سیاست عین یکدیگرند؛ یعنی سیاست، راهبری انسان به
دهد عرفان و سیاست  وضوح نشان میشدن است. آوینی بهوانع رسیدن انسان به معبود و درنهایت، خداگونهجویی و رفع مدانش هدایت، کمال
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کنندۀ یکدیگرند و برای رسیدن به جامعۀ اسلامی و تحقق اهداف انقلاب، نیاز به تحول درونی و معنوی در افراد و  تنها مرتبط، بلکه تقویتنه
 . وجود داردجامعه 

 های پژوهش: انقلاب از دیدگاه شهید آوینی یافته. 6

تنها یک تحول سیاسی، بلکه یک بازگشت به هویت معنوی و عرفانی  کند که انقلاب اسلامی نهشهید آوینی در آثار خود به این نکته اشاره می
عنوان الگویی برای تحکیم معنویت  است. او معتقد است امام خمینی )ره( نماد این بازگشت به باطن معنوی انسان است و انقلاب اسلامی را به

تاریخی بشر جز از طریق انقلاب ممکن نیست. آنان که این نظریه   نویسد: »تحولمی  ان یپا  کی بر  یآغاز کند. در کتاب در جامعه معرفی می
تر است.  اند. در درون انسان میلی برای ماندن هست و میل دیگری هم برای رفتن؛ و این دومی قویپذیرند، به وضع موجود دل بستهرا نمی

او در   .(11:  1390)آوینی،  «ستی اش جز از طریق انقلاب ممکن ن سپارد، تحول تاریخیشر اهل عادت است و دل به ماندن میاز آنجا که ب
تواند  و بنابراین، نمی ریزددهد و همۀ عادات گذشته را در هم مینویسد: »انقلاب یک تغییر دفعی است و ناگهانی روی میتعریف انقلاب می

انقلاب ربیع که هستۀ جسم را بشکافد و   :از دیدگاه شهید آوینی انقلاب دارای دو نوع است .(95 : 1391،  که صورتی مدام پیدا کند« )آوینی
:  1390هستۀ جان را بشکافد که منظور تحول باطنی و روحانی است )آوینی،  که  منظور تحول ظاهری و اجتماعی است و دوم انقلاب صیام

در این چارچوب تحول در باطن رکنی اصلی است که از نظر آوینی تحول ظاهری را نیز در پی خواهد داشت. آوینی انقلاب اسلامی را    . (11
ر بود  دنبال آن، تغییر نسبت با جهان پیرامون خویش یافته بود. او بر این باو و به  ،طلیعۀ ایجاد تغییری ماهوی در تفکر و نحوۀ نگرش به عالم

حضرت امام کافی   مانندنامید(، وجود مردی  که حتی در صورت نبود برهانی برای ظهور انقلاب اسلامی )که او آن را بعثت تاریخی انسان می
ای چندان باقی نمانده است.  ست، فاصلهآن ابود تا وی باور کند عصر تمدن غرب سپری شده است و تا آن وضع موعود که انسان در انتظار  

الخطاب را انسان کامل و لاغیر  جهت فصل  ینه ااند. باللهی مبعوث شدهةجست که به مقام خلیفهایی میحقیقت دین را در وجود انسان
کنندۀ  و، انقلاب اسلامی برانگیزاننده و تسریعاتوان چنین استنباط کرد که از منظر  هایی میبا توجه به چنین گزاره .( 97:  هماندانست )می

آوینی    فرایند رشد دیدگاه شهید  از  بهتر  فهم  برای  اینجا  در  است.  کامل  با سایر  از  انسان  اسلامی  انقلاب  تفاوت  به  ابتدا  اسلامی  انقلاب 
 د. وشمیها، سپس به عناصر عرفانی اندیشۀ آوینی و درنهایت به تأثیر اندیشۀ عرفانی آوینی بر سیاست پرداخته انقلاب

 ها تفاوت انقلاب اسلامی با سایر انقلاب  .1-6

و رهبری روحانیت شکل گرفت  ایدئولوژی اسلامی  پایۀ  بر  ایران  انقلابدرحالی  ؛انقلاب اسلامی  از  انقلاب  که بسیاری  مانند  های دیگر، 
دنبال  های سکولاریستی یا کمونیستی بودند. این انقلاب با شعار »استقلال، آزادی، جمهوری اسلامی« بهفرانسه یا روسیه، تحت تأثیر ایده

شود. شهید  ها میهای اسلامی در برابر نفوذ غرب بود. این وجوه سبب متمایز شدن آن از سایر انقلابایجاد یک نظام سیاسی مبتنی بر ارزش 
کند: »اصلًا انقلاب اسلامی ایران نه  ها تفاوت دارد بیان میآوینی در این زمینه با بیان اینکه انقلاب اسلامی از نظر ماهوی با سایر انقلاب

توان در ذیل تاریخ غرب معنا  ر و نه در باطن، نه در اهداف و نه در شیوۀ عمل، از غرب و تاریخ آن الگو نگرفته است و هرگز آن را نمیدر ظاه
بعد از پیروزی نیز در هنگام استقرار نظام، رهبر کبیر انقلاب هرگز جمهوری اسلامی را در رجوع به غرب و تمدن و نهادهای سیاسی و   .کرد

تری است که طبیعت انقلاب اسلامی  های عمیقاش در تفاوتاگرچه بسیاری از این اختلافات، ریشه .(79: همانقوانین آن بنیان ننهاد« )
 . (77: هماندر مسیر تحقق دین در قالب یک نظام سیاسی و اجتماعی اقتضا دارد ) 

 عناصر رویکرد عرفانی مرتضی آوینی .2-6

ها اشاره  های عرفانی در آثار خود از اصطلاحات و مفاهیم عرفانی بهره برده که در ادامه به چهار مورد از آنشهید آوینی تحت تأثیر اندیشه
 . شود می
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 تحول درونی  .1-2-6

سالک به مقامات و درجات عرفانی مطرح    ییندی بنیادی در ارتقااعنوان فر ای است و بهتحول روحی در عرفان اسلامی دارای جایگاه ویژه
پذیر است. از این منظر، مبحث تحول روحی شامل یک  نوعی تبیین و توجیهگیری از این مفهوم، بهشود. ورود به ساحت عرفان و بهره می

های  با تعالیم و آموزه  مطابق  ، توان سیر تحول روحی عارف را از مراحل اولیۀ احوال آغازین تا مرحلۀ نهاییکه مینحویفرآیند مشخص است؛ به
د. این سیر شامل مراحلی است که برای تحول انسان مستعد درنظر گرفته شده و جریان تحول باید مطابق با آن انجام پذیرد.  کر عرفانی تبیین  

ای از عوامل و عناصر  علاوه، هریک از این مراحل مجموعهامل مقدمات، وقایع و آثار و نتایج مرتبط با تحول روحی است. بهمراحل مذکور ش
هم در بعد    ،پیوندد. از نکات حائز اهمیت دربارۀ این موضوع آن است که این فرایندوقوع میها، تحول بهرا دربردارد که در صورت وجود آن

 (. 146  :1397،  روضاتیانو  فرد، میرباقریمراتب و درجات برتر نقش دارد )کریمی   ورود به عرصۀ طریقت و هم در سیر استکمالی عارف به
نویسد: »عالم درگیر حادثۀ عظیم تحولی است که همه چیز را دگرگون خواهد کرد و  می  انیپا  کیبر    یآغاز آوینی در این زمینه در کتاب  

( و در جایی دیگر  30: 1390)آوینی،   این تحول، خلاف این دو قرن گذشته، نه از درون فناوری که از عمق روح مجرد انسان برخاسته است«
و با اشاره به آیۀ مبارک  ا  .(35:  همان)  یابند«عموم مردم بر یک امر واحد اجتماع و اتفاق نمی  ،د: »تا این تحول درونی روی ندهد کنبیان می

یغَیروا ما بأنفسهم می ی  شاهدی قرآنی است که هر تغییر اجتماعی لاجرم بر یک تحول    این آیه درواقع »  : نویسدإِنَّ اللهَ لا یغَیر  ما بِقَومٍ حَتَّ
( و این تحول بار دیگر بشر را متوجه  95:  همانهرچند این تحول جز از طریق انقلاب ممکن نیست )   ؛ (36:  همان)  انفسی مبتنی است«
ساز تحقق انقلاب  پایه و زمینه  ،لزوم بیداری و اصلاح روحی و فکری انسـان   ،بنابراین از دیدگاه شهید آوینی  ؛(31 همان:آسمان خواهد کرد ) 

تعهد فردی است که   و  مداریمفهوم تحول درونی نشانگر وجدان  و،شود. در اندیشۀ ا و تغییرات اجتماعی و فرهنگی در جامعه محسوب می
 یند انقلاب عمل کند. اعنوان پیشران تحولات سیاسی و فرهنگی در فر تواند بهمی

 تقابل عشق و عقل  .2-2-6

شناسد. ادراک کار عقل است و عشق جنبش و جوششی است که این  کند و آن را میانسان تنها موجودی است که عشق را احساس می
می خود  اوج  به  را  ویژگیادراک  همۀ  میان  در  خصلترساند.  و  میها  مربوط  انسان  ویژۀ  جایگاه  به  که  اهمیت    ،شود هایی  عقل  و  عشق 

های  در دایرۀ گستردۀ عقل و عشق قرار دارد. بارزترین ویژگی  ، های ملکوتی و روحانی وابسته استای دارند؛ زیرا همۀ آنچه به جنبهالعادهفوق
و مراحل عقل در تقابل و ستیز است از مراتب  با مراتب متعالی آن سازگار و    ،انسان عقل و عشق است. عشق در همان حال که با برخی 

و   اندتوان دریافت که بیشتر عرفای بزرگ تا قرن ششم هجری به عقل توجه داشتهن اسلامی میبا مراجعه به تاریخ عرفا  .ستاهماهنگ  
 . (42: 1391اند )جلالی شیجانی، همواره آن را ستایش کرده

ه  زمینتقابل عشق و عقل است. شهید آوینی هم در این    ،حسی که در رابطه با عشق در بین عرفا وجود دارد و آوینی نیز متأثر از آن است
واگذار می»  :گویدمی عقل حسابگر  به محاسبۀ  را  کار  امکانمی  ،کنیموقتی  که  نیستبینیم  این  ،پذیر  را  آن محال  آنچه  چنین ممکن  اما 
میمی میانه  در  پای  عشق  با  که  حسابگر  عقل  با  نه  اینان  که  است  آن  کتاب    .(31:  1390  ،ی نی )آو  « گذارندسازد  در    یهاحلزونآوینی 

نویسد: »عارف حقیقی واله و شیدای حق است و عارف دروغین  در تقابل عشق و عقل با بیان تفاوت عارف حقیقی و دروغین می دوش بهخانه
اختیار هستند،  ست است و عارف دروغین مست می پلشت آب انگور. هردو عقل از کف نهاده و بیالعارف حقیقی مست می  .مفتون شیطان

او    . اش را در ارادت حق فانی کرده است و عقلش را داده تا به جنون عشق رسد و آن دیگری طوق ارادت شیطان بر گردن گرفتهاما اولی اراده
به این ترتیب پیداست که آوینی در کنار    .(6: 1391)آوینی،    زدگی است«اش نه جنون عشق که جننیز به دیوانگی رسیده است، اما دیوانگی

حیا  بزرگ  مشکلات  با  برمیبرخورد  را  عشق  عقل،  و  عشق  تقابل  در  معاصر  حسابرسیت  از  و  وسوسهگزیند  و  عقل ها  سوداندیش  های 
 گذرد. درمی
عشق به معنویت و خدا )توحید( و عقلانیت در خدمت    :پوشانی عشق و عقل تأکید داردطورکلی باید گفت شهید آوینی بر تقابل یا همبه

توان گفت انقلاب برخاسته از عشق به معارف توحیدی و عشق به ملت و به حقیقت الهی. در تحلیل نفوذ این مفاهیم در انقلاب اسلامی می
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کننده دارد. این تقابل نشانۀ تلاش برای تلفیق و توازن  های دینی، نقش تعیینسرزمین است و عقلانیت حکومتی و مدیریتی، بر پایۀ آموزه
 کند. های دینی تقویت میمیان ایمان و فعالیت عقلانی است که مأموریت سیاستمدار و رهبر را در چارچوب اخلاق و ارزش 

 توحید . 3-2-6

بیان دیگر، عارفان توحید را به عنوان  در متون عرفانی، برای تفهیم و تبیین حقیقت و معنای توحید مراتب متعددی مطرح شده است. به 
سورۀ    18ها با استناد به آیۀ  نند. آنداتعالی به توحید ذات خود میو برترین مرتبۀ آن را شهادت حق  کنندمیحقیقتی دارای مراتبی تعریف  

تعالی هیچ شریکی ندارد و  ای از توحید است که در آن حقکنند که این مرتبهعمران )اشهد الله أنه لا إله إلا هو(، به این نکته اشاره میآل
پذیر است.  تعالی امکانبا فنای تمام خلق و بقای صرف حق  فقطمعرفت به این مرتبه در خزانۀ غیب محفوظ است. تحقق این مرحله از توحید  

:  1371گردد )هجویری،  سوی او بازمیبرداری کنند و آنچه شایستۀ این مقام است، بهرتبه، عناصر غیری وجود ندارند تا از آن بهرهدر این م
با اشاره   حکومت فرزانگان دهد. او در کتاب  بینی عرفانی شهید آوینی را نیز شکل میمبنای توحیدی اساس جهان  ،در این چارچوب   . (357

تصدیق و اعتراف به یگانگی خداوند و رسالت فرستادۀ   ،سوی خداوند سبحان »برترین وسیلۀ تقرب به  نویسد:می  البلاغهنهج  109به خطبۀ  
)آوینی، میاو    .(13  :1383  اوست«  سرچشمه  او  از  هستی  و همۀ  است  واحد  و  یگانه  که خداوند  بود  کتاب  معتقد  در    یهاحلزونگیرد. 

پیماید: از  نای حقیقی خویش مسیری است که روح کلی انسان در پیوستن به غایت کمالی خویش مینویسد: »تاریخ در معمی  دوش بهخانه
 . (11: 1391مبدأ تا معاد، از خدا تا خود و از خود تا خدا« )آوینی،  
گرایانۀ انقلاب است.  هویتی و معنویت  ۀترین مؤلفترین اصل اسلام، بلکه مهمفقط بنیادیبنابراین مفهوم توحید در اندیشۀ شهید آوینی، نه

ساز وحدت ملی و هم فلسفۀ مصمود در مقاومت و پایداری است. در فضای سیاسی، این مفهوم به  توحید، هم افزایندۀ هویت ملی، هم زمینه
ورزی و استبداد است و درنهایت،  شود؛ چرا که توحید، در اصل، نفی شرک گیری گفتمان مقاومت، عدالت و نفی استبداد و ظلم منجر میشکل

 گیرد. های مبتنی بر لائیسیته و سکولاریسم قرار میزیرساخت تمایز انقلاب اسلامی با نظام
 لقاءالل  .4-2-6

از ظهور معشوق است، چنان نزد صوفیه عبارت  دیدار برخورد و ملاقات است.  به معنی  که اوست که  لقاء  یقین حاصل شود  را  که عاشق 
سورۀ کهف به دیدار   110 آیۀ  سورۀ روم و 8 ، آیۀسورۀ انعام 154قرآن کریم در آیات  .(687 :1393صورت آدم ظهور کرده است )سجادی، به

شود اشاره داشته است.  تقرب و درنهایت دیدار او می  موجبآوینی نیز به لقای خداوند و کارهایی که   ده است.کر خداوند در سرای آخرت اشاره  
حمید قفس تنگ تنش را رها کرد و در معیت   .نویسد: »آری شهادت تنها مزد خوبان استکند و میواژۀ شهادت بیان می  در کناراو لقاءالله را  

:  1393  ،اعلی پیوست و ما ماندیم. او رفت« )آوینی  ها احاطه شده بود طی کرد و به ملأان اول را که با نور کهکشانخدا عرصۀ آسم  ۀملائک
نویسد: »زمین مهبط است،  می  انیپا  کیبر    یآغاز شتابند. آوینی در کتاب  (. وی بر این باور است که رزمندگان با شهادت به دیدار خدا می53

:  1390دانستیم« )آوینی،  و ما می  قراری. زمین معبر است و نه مقر...زاید و بقا در فنا است و قرار در بینه خانۀ وصل. در اینجا نور از نار می
  ( یا: »تحول تاریخ را در تحول ابزار 10:  1391)آوینی،    نویسد: »کمال انسان در قرب خداست«می  دوش بهخانه  یهاحلزونیا در کتاب   .(10

این مفهوم نیز در دیدگاه شهید آوینی، نماد    .(11:  همان)  دانند که غایت تکامل روح پیوستن به خداست«ی است که نمیدیدن زیبندۀ کوردلان 
گاه هدف والای ملت و رهبر است. در نگاه سیاسی، »لقاءالله« تجسم  آرمان نهایی و معنوی انقلاب، یعنی رسیدن به حقیقت مطلق و تجلی

ای برای  دهد و در منشور سیاست و مدیریت، انگیزهسمت ایثار و فداکاری سوق میها را بهسیاسی و اخلاقی است که رهبران و ملت  ایدئال
 شود. های الهی محسوب میاستمرار و پایداری در راه آرمان

 تأثیر اندیشۀ عرفانی آوینی بر سیاست . 3-6

  اب برای درک رابطۀ بین سیاست و عرفان و تعامل این دو در دیدگاه شهید آوینی، با توجه به عناصر عرفانی در نظرگاه ایشان، چهار مورد انتخ
 . و در ادامه به توضیح آن پرداخته شده است شده
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حسین ابراهیمی و عباس کشاورز شکری  / ین یآو ی مرتض دی س دگاهیاز د یانقلاب اسلام یعرفان می مفاه نیی تب   

 خودآگاهی . 1-3-6

گاهی انسان به خویش   پذیر است. این نور در  با تحول وجود ظلمانی نفس به وجود نورانی روحانی امکان  فقطملاصدرا بر این باور است که آ
کنند.  سمت نور و روشنایی حرکت میهای عالم بهها از تاریکیآن، انسان  ۀواسطتابد و بهحقیقت فیض الهی است که بر نفوس قابل و پذیرا می

یند نیز بیننده پس از مرحلۀ قوه به مقام فعلیت  اشود، در این فر یافتن نیروی بینش از قوه میفعلیت  سببطور که تابش نور خورشید  همان
گاهی کامل و نورانی درنظر  بردن ظلمتضروری در ازبین  ییند اعنوان فر یابد؛ بنابراین، تحول روحانی بهدست می های نفسانی و وصول به آ
گاهی در عرفان اسلامی به معنای درک عمیق از هویت واقعی انسان و ارتباط او با حقیقت   .(276:  1389ود )ملاصدرا،  شگرفته می خودآ

گاهی به عنوان اولین گام در مسیر سیروسلوک، انسان را به شناخت »نفس« و »فنا« در ذات الهی راهنمایی  الهی است. از منظر عرفان، خودآ
تواند خود را در آینۀ حق ببیند. پس  رسد که میای میهای معرفتی و تجلیات غیبی، به مرحلهیند، عارف با توجه به فرمودهاکند. در این فر می

آید و به درک مقام  تدریج از تاریکی جهل و غفلت بیرون مییابد، به کمک تفکر، ذکر و مراقبت، بهاز آنکه انسان به مرحلۀ »قوه« دست می
گاهی از عالم وجود به درک عمیقرسد. د »عقل« و »دل« می گاهی نسبت به خویش و آ تری از شعور و معنویت  ر این مقام، سالک با خودآ

گاهی نهرس می کند. در انتها، فردی  بلکه امکان جهاد با نفس و گسترش محبت الهی را فراهم می ،افزاید تنها به نورانیت روح مید. این خودآ
گاهی حقیقی دست یافته می تواند در مسیری از عشق و بندگی پا نهد و به مقام »صحبت« و »دوستی« با حق نائل شود. در این  که به خودآ

گاهی به . آوینی در  بخشدرا تحقق می  شود و حیات معنادار در مسیر عرفانیپلی میان حقیقت انسان و خداوند قلمداد می  ۀمثابحالت، خودآ
گاهی عمومی مردم ما در گاهی تاریخی است که بعد از یک قرن و نیم تجربۀ مبارزه با    این خصوص معتقد است: »آ انقلاب، همان خودآ

گاهی عمومی هرگز با انفجار اطلاعات ایجاد نمی   « شودغرب، در دین اسلام و شخص امام خمینی مظهریت یافته بود نه چیز دیگر و این آ
گاهی ناشی از تحول درونی و در راستای معنویت و لقاءالله است.  . (73 :1391)آوینی،   در اینجا آوینی معتقد است این خودآ

 هجرت . 2-3-6
(. در اصطلاح عرفانی، مهاجر به فردی اطلاق  245:  4، ج  1429کردن و اعراض از چیزی است )کلینی،  هجرت در لغت به معنای ترک 

(. به عبارت دیگر، مهاجر کسی است که از  195:  4، ج  1404کند )بحرانی،  شود که از آنچه خداوند بر او حرام کرده است، دوری میمی
شود که  (. از مطالب فوق مشخص می581:  3، ج  1388است )کلینی،    کردهو آنچه را که خداوند حرام کرده، ترک    ورزیدهگناهان اجتناب  

هجرت عرفانی الزاماً نیازمند پیمودن مسیر ظاهری و مادی نیست. درواقع هجرت عرفانی با قلب مهاجر در ارتباط است و شرط اصلی آن  
(. در بسیاری از موارد، هجرت عرفانی ممکن است بدون 415:  1، ج  1385حیون،    سوی خدا و رسولش است )ابنداشتن نیتی خالص به

سرگذاشتن منازل و مقامات معنوی، هجرتی عرفانی را تجربه  در درون خود، با پشت  فقطکردن مسیر ظاهری انجام شود و فرد مهاجر  طی
یند هجرت عرفانی نقشی کلیدی  ادر فر   ،کند. ذکر این نکته ضروری است که در فرهنگ سیاسی تشیع، کاربست اصل »ولایت« و اعتقاد به آن

شود مگر آنکه حجت خدا را در زمین بشناسد. هر کسی  کس واقع نمیکه به تعبیر حضرت علی )ع(، نام هجرت بر هیچطوریبه ؛کندایفا می
 . (183:  1388شود )شریف رضی،  د، مهاجر محسوب میکن که حجت الهی را شناسایی و به او اقرار 

چرا که او دارالقرار را در بهشتی بیرون از این عالم   ؛قراری استنویسد: »قرار انسان در بیمی  انیپا  کیبر    یآغاز شهید آوینی در کتاب  
از    .(96:  1390توانند که از هجرت معنوی بازش دارند« )آوینی،  های زمینی، هرچند او را برای زمانی کوتاه بفریبند، نمیجوید و بهشتمی

تر لازم است تا بندهایش را از دست و پای جان بشر  تر باشد، انقلابی بزرگتر و وسیعسوی دیگر معتقد است: »گسترۀ عادات هرچه عمیق
  است«  تر باشد، درد و رنج هجرت و انقلاب بیشترتر و وسیعو هرچه عادات ملزم با ماندن عمیق  -ناخواه چنین نیز خواهد شد و خواه-بگسلد  

قافلۀ عشق روی به راه نهاد. آری آن قافله،   .که آن هجرت عظیم در راه حق آغاز شدچنین بود  نویسد: »ایندر جایی دیگر می  .(95:  همان)
قافلۀ عشق است و این راه، راهی فراخور هر مهاجر در همۀ تاریخ. هجرت مقدمۀ جهاد است و مردان حق را هرگز سزاوار نیست که راهی جز  

د آنگاه که حق در زمین مغفول است این در پیش گیرند؛ مردان حق را سزاوار نیست که سروسامان اختیار کنند و دل به حیات دنیا خوش دارن
 ( 98)همان:   .«رانندیبندها بر آن حکومت مو جهال و فساق و قداره
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 جهاد.  3-3-6

شود، مفهوم جهاد و مبارزه است. جهاد در لغت از ریشۀ »جهد« به معنای  بحث دیگری که در ارتباط با تعامل عرفان و سیاست مطرح می
عنوان »استفراغ الوسع« و »مدافعة  ( جهاد را به101:  1363مشقت و زحمت و همچنین به معنای توان و طاقت آمده است. راغب اصفهانی ) 

کند: مجاهده با دشمن ظاهر، مجاهده با شیطان، مجاهده با نفس. در عرفان اسلامی، جهاد  العدو« تفسیر کرده و آن را به سه نوع تقسیم می
معنا که  حال، این تقدم به معنای سکوت در برابر ستم و ظلم تا رسیدن به مقامات عالی نیست. بدینبااین  .باطنی بر جهاد ظاهری تقدم دارد

شود. از دیدگاه صوفیه، جهاد  سلامی علاوه بر تلاش برای اصلاح درون، شامل مبارزۀ فعال با ظلم و ستم نیز میجوهرۀ جهاد در عرفان ا
گران و شکستن زنجیرهای ستم است. در این راستا، فردی که به اوج تقوا و کمال  و بالاترین مرتبۀ آن، مقابله با سلطه  داردمراتب متفاوتی  

شمار  بلکه در حقیقت یکی به  ،تنها متضاد نیستند روحانی رسیده، باید در این مسیر پیشگام باشد. از این منظر، جهاد درون و جهاد بیرون نه
ورزند. در این  بر اهل فساد سلطه می  فقطزیرا فاسدان    ؛توانند در عرصۀ بیرونی شاهد حکومت ستمگران باشندآیند. سالکان حقیقی نمیمی

د و مانع شناخت هویت الهی و انسانی  نن کنند تا درون جامعه را فاسد ک تلاش می نهرسند، فعالا ه قدرت میجو بکه افراد سلطهراستا، هنگامی
  نیز   شود، بلکه امکان رشد و ارتقای معنوی و شناختی افراد راتنها به تضعیف اخلاقی و اجتماعی جامعه منجر میمردم شوند. این رویکرد نه

 کند. شدت محدود میبه
شوند. به تعبیری،  و شکوفایی معنوی دو جنبه از یک حقیقت هستند و از یکدیگر جدا نمی  ستیزیست که ظلما  ین معناه ااین وضعیت ب

کند. درنهایت، هدف مشترک هردو جهاد، تحقق افزایی این دو تأکید میجهاد راستین شامل مبارزه با فساد داخلی و خارجی است و بر هم
انگیزۀ اصلی عارف از جهاد، طرد هرگونه شرک و کفر است. این نگرش عمیقاً به عدالت، حقیقت    .حیات معنادار و الهی در جامعۀ انسانی است 

شود. هرچند  کشورگشایی یا دنیاطلبی محدود نمی  مانندهای نفسانی  ها و خواهشانسانیت و کمال جامعۀ بشری متوجه است و به خواسته
اشند، اما درنهایت ضامن اصلاح نسل بشر و بهبود جامعۀ انسانی  طور اجمالی منافع اجتماعی به همراه داشته بها ممکن است بهاین خواسته

کنند که انگیزۀ مجاهدان در جهاد اسلامی کشورگشایی  نخواهند بود. خاورشناسان نیز با نگاهی منصفانه به مفهوم جهاد، به این نکته اشاره می
ی مجاهد مسلمان، مقاصد بسیار والاتری درنظر گرفته شده است. یکی از محققان معاصر در این زمینه اظهار  ار بخواهی نیست.  و غنیمت

و   643:  1389  ،اند )کرونشمولی دینی و سیاسی، مفهوم جدیدی از جهاد یا جنگ مقدس ایجاد کردهکند که مسلمانان با ادغام جهانمی
644) . 

  «تعالی است که سبب بلندی اسلام استجهاد در راه حق»البلاغه که  نهج  109با اشاره به خطبۀ    حکومت فرزانگانشهید آوینی در کتاب  
در این فضا    .(40:  1391شد« )آوینی،  نظام عالم بر بنیان دیگری استوار می  ،یابد و اگر چنین نبودنویسد: »انسان در مبارزه تعالی میمی

ساله اگرچه تحمیلی بود، اما باعث شد تا حقیقت قدسی انقلاب ظاهر شود  د: »جنگ هشتدهمی  توضیح دفاع مقدس  است که درخصوص
کند، در اینجا به تحکیم مبانی انقلاب و تثبیت ارکان نظام  و به همین علت بود اگر جنگ که در همه جا جز ویرانگری و براندازی کاری نمی

 (. 70: هماناسلامی انجامید« )
 ولایت . 4-3-6

ابوسعید ابی ناب اسلامی است.  پیر است  بیان می  د یاسرارالتوح الخیر در  ولایت عصاره و جوهر عرفان  بر  کند که »مدار تصوف و طریقت 
ارتباط ویژه46:  1367)میهنی،   به معنای  این راستا ولایت  برقرار می(. در  و مرید )سالک(  )عالم کامل(  بین ولی  شود. ولی  ای است که 

شود که مرید  و نقش انکارناپذیری در هدایت روحی و معنوی او دارد. این رابطه موجب می  کندمیای بین خداوند و مرید عمل  عنوان واسطهبه
های  ترین جنبهسوی بهشت معرفت و حقیقت الهی با سرعت بیشتری پیش برود. مهمد و در سیر بهومند شبتواند از تجربیات و دانش ولی بهره

سازد. به این ترتیب،  شدن به حقیقت و دریافت رهنمودهای الهی هموار میدگی و اطاعت است که راه را برای نزدیکولایت شامل عشق، بن
 شود. عالی از شناخت و ارتباط با خداوند در عرفان اسلامی محسوب می ایولایت مرحله
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باید میزان را در تبعیت از ولایت بجویند،    آوردگاننویسد: »ولایت باطن شریعت است و اسلاممی  انیپا  کیبر    یآغاز شهید آوینی در کتاب   
نویسد: »مسلم  همچنین در جایی دیگر می  .(38:  1390)آوینی،    نه طول رکوع و سجود و زخم پیشانی که خوارج نیز این همه را داشتند«

چرا    ؛یک از تجربیات تاریخی بشر، جز حکومت مدینه در صدر تاریخ هجری باشدتوانست هیچاست که مرجع ما برای تشکیل حکومت نمی
فقیه طرح و تفسیر  گذار جمهوری اسلامی آن را در کتاب ولایتفقیه بود که بنیانکه موجد انقلاب اسلامی نیز از لحاظ نظری، نظریۀ ولایت

این خلیفگی    العالمین است،د: »از آنجا که ولایت و حاکمیت، خلیفگی ربکن میاظهار    حکومت فرزانگاندر کتاب    .( 47:  همانکرده است« )
ای به جایگاه  توجه ویژه  ،ضرورتاً متعلّق به آن کسانی است که بیشتر از همه به صفات کمال ربوبی اتصاف دارند. شهید آوینی در بحث ولایت 

اند، در اینجا این  امام خمینی )ره( در انقلاب اسلامی دارد. آوینی با بیان اینکه اگر در تاریخ جدید غرب روشنفکران منشأ اثرات سیاسی بوده
و ایشان را انسانی    کندمی  های امام اشارهبه ویژگی ،(12:  1391وظیفه همواره بر گردۀ روحانیون و رهبران مذهبی مردم بوده است« )آوینی،  

کند و به می( معرفی  13:  1390)آوینی،    چونان دیگران نبود؛ از قبیلۀ انبیا و اصحاب آنان بود و مصداقی از مصادیق معدود نبأ عظیم«که »
  انیپا  کی بر    یآغاز پردازد. آوینی در کتاب  نقش رهبری »پیامبرانۀ« حضرت امام )ره( که جز در تاریخ صدر اول اسلام هرگز نظیری نداشته می

های ناس است،  های ظاهر و باطن را شکست و با انقلاب اسلامی خانۀ حقیقتی را بنیان نهاد که کعبۀ دلنویسد: »حضرت امام )ره( بتمی
 . ( 12:  همانالقرا است، بیت عتیق است و اسوۀ قیام ناس که نه شرقی است و نه غربی« ) ما

نویسد: »ولایت مطلق فقیه  می  انیپا  کیبر    یآغاز که در کتاب  طوریکند بهشهید آوینی در کنار بحث ولایت به حکومت نیز اشاره می
تواند به حکومت اسلام فعلیت ببخشد. نیاز به تأمل بسیاری ندارد. فقیه انسانی است که حقیقت دین در وجود او تعین  تنها صورتی است که می

سرچشمه از  را  دین  عملی  احکام  استنباط  قدرت  و  است  حقیقت  یافته  است-های  سنت  و  کتاب  )  –که  کتاب    .(52  :همانداراست«  در 
نویسد: »مسئلۀ ما اقامۀ عدل و استقرار حکومت اسلامی است و این هرگز در تاریخ تجربه نشده است، جز یک  می دوشبهخانه ی هاحلزون

خواهم بگویم که جمهوری اسلامی همان صورت  د: »نمیکنمی  بیان  در جایی دیگر  .(10:  1391،  بار، هزار و چهارصد سال پیش« )آوینی 
با عنایت به شرایط زمان و  -توان گفت که این بهترین صورت ممکن  اسلامی و حکومت آن است، اما با اطمینان می  غایی و مطلوب مدینۀ

خواهد در همۀ ارکان و اجزا و اعمال خویش رجوع به حقیقت اسلام داشته باشد و مسلماً مدخلیت شرایط  برای حکومتی است که می  -مکان
 . ( 80: همانتوان نادیده گرفت« )و مقتضیات تاریخی را در این معنا هرگز نمی

 گیری . نتیجه7

های صرفاً سیاسی و اقتصادی  دهد که فراتر از تحلیلغنی و چندوجهی از این رویداد ارائه می  یرویکرد عرفانی به انقلاب اسلامی، تفسیر 
تر از ماهیت و اهداف آن دست یابیم.  تر انقلاب را درک کنیم و به فهم بهتر و جامعکند تا ابعاد پنهان و عمیقاست. این رویکرد به ما کمک می

.  است بررسی و تحلیل بیشتر    مندهای خاص خود را دارد و نیاز البته باید توجه داشت که این رویکرد نیز مانند هر تفسیر دیگری، محدودیت
نامد. از دیدگاه وی انقلاب اسلامی، اعتبارش را از وقوع  ها میشهید آوینی با توجه به رویکرد عرفانی خود، انقلاب اسلامی را انقلاب در ارزش 

الخطاب بود.  انقلابی که رهبرش انسانی کامل و فصل  ؛گرفت که برمبنای ماهیت اسلام نابش، متمایز از هر انقلابی بودتحولی شگرف می
در پی داشت؛ بنابراین انقلاب    نیز  وقوع انقلاب اسلامی در نگاه آوینی، اثبات وقوع تحول باطنی در رهبر انقلاب بود که تحول ظاهری را

مراتب  تواند در سلسلههای کلان غربی نوشت. در این نگاه، انقلاب اسلامی میشد که پایانی بر روایتاسلامی به یک مبدأ و سرآغاز بدل می
  1شکل  در قالب مدل    ،انقلاب جهانی امام زمان تلقی شود و سرآغازی نوین برای همۀ منتظران باشد. مطالبی که در این پژوهش مطرح شد 

 . ده استصورت خلاصه بیان شبه
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 مشارکت نویسندگان . 8
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