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1.3.320.1001.1.29809185.1402.2. 

 سازی تمدن   ند ی در فرا نقش تربیت معنوی  
 اندیشۀ علامه جعفری( بر هیتک)با 

 3سید مصطفی طباطبایی              2زهرا آبیار                1جعفر شانظری
 1402/ 09/ 23تاریخ پذیرش:                 1402/ 03/ 27تاریخ دریافت:  

 

 چکیده 
تمدن، اصل تعالی فرهنگی و پذیرش نظم اجتماعی است. هر تمدنی برای پویایی و اعتلای خود بر ارکانی  

سازی است که تربیت معنوی  های تمدن استوار است. این ارکان نیز نیازمند بستری مناسب برای پرورش فرصت 
  ساز نه ی زم ای استوار است که  خود بر مبانی   سو ک معنوی افراد جامعه از ی   ت ی ترب کند.  چنین بستری را فراهم می 

تواند در یک  همان مبانی می   بر   ه ی تک ی و اعتلای تمدن است و از سوی دیگر، جامعۀ متمدن، با  ر ی گ شکل 
پیوستار، زمینۀ اعتلای معنوی و بقای تمدن را فراهم کند. نظر به اهمیت این مسئله، در این پژوهش تلاش شده با  

سازی تبیین شود.  ، نقش تربیت معنوی در فرایند تمدن علامه جعفری تحلیلی و واکاوی دیدگاه  - روش توصیفی 
نیامده ولی با واکاوی آرای ایشان در مورد    علامه جعفری خاص در اندیشۀ    صورت به هرچند تربیت معنوی  

متعلم    توان گفت وظیفۀ اساسی تعلیم و تربیت در حیات معقول، گردیدنِ تکاملیِ نظام روحی و روانی تربیت می 
  ای چون ایمان به خدا، با تکیه بر مبانی   علامه جعفری با فراگیری اصول اساسی تربیت است. کاوش در اندیشۀ  

ی  ها ه ی ل ورزی، کرامت انسانی، اختیار، آزادی، محبت و اخلاق این نتیجه را به دست داد که  تفکر و اندیشه 
سازی از طریق  سازی نیازمند نظام ساز با نظر به این مبانی در چند سطح قابل تبیین است. در واقع تمدن تمدن 

محوری، پرهیز از فساد و نیز پیشگامی مسئولن در صلاح و پاکی درون است.  ی و اجرای آن، حق قانونمند 
و    زا ت ی مسئول علاوه بر این تربیت نیروی انسانی و حرکت به سمت مدینۀ فاضله هم از طریق خودخواهی  

و توجه به عظمت    صحنه   در سازی نیاز است حضور  . لیۀ دیگری که برای تمدن شود ی م محوری محقق  انصاف 
ت معنوی به دنبال اعتلای تمدن هستند. به بیان بهتر تصعید آزادی به  ی افرادی است که در فرایند تربی ها آرمان 

 زنندۀ این اعتلاست. ها رقم اختیار، خدمت به بشریت و حرکت تکاملی دل 
 تربیت معنوی، تمدن، علامه جعفری.   گان: واژ  د ی کل 

 
الهیات و معارف اهل بیت. دانشیار  1 ، اصفهان،  دانشگاه اصفهان،  گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده 

 j.shanazari@ltr.ui.ac.irنویسنده مسئول(/ )ایران
 gmail.com114abyar.z@ /پژوهشگر و مدرس دانشگاه  ی،پژوهنیدکتری د. 2
 smtabatabaey1985@gmail.com  / ران ی دانشگاه اصفهان، اصفهان، ا   . دانشجوی دکتری تاریخ اسلام و مدرس دانشگاه، 3

بر    ه ی )با تک ی ساز تمدن  ند ی در فرا  ی معنو   ت ی نقش ترب (. » 1402) طباطبایی، سیدمصطفی.   * شانظری، جعفر، آبیار، زهرا و 
 . 65- 96، صص 3، ش های نوین در گسترۀ تاریخ، فرهنگ و تمدن شیعه پژوهش   دوفصلنامه   «، ( ی علامه جعفر   ۀ ش ی اند 

https://dorl.net/dor/20.1001.1.29809185.1402.2.3.3.1
https://dorl.net/dor/20.1001.1.29809185.1402.2.3.3.1
mailto:smtabatabaey1985@gmail.com
https://dorl.net/dor/20.1001.1.29809185.1402.2.2.1.7
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 مقدمه 

ی و پیچیده و متأثر از زمان و نیز عوامل گوناگون  چندبعدسازی فرایندی  تمدن

تعاریف   است.  معنوی  و  مادی  مناسب  بستر  نیازمند  تحقق،  در  که  است  دیگری 

که   دانندیم دهی تن ی به هم ادهیپداست؛ برخی تمدن را  شده مطرحمتعددی از تمدن 

ادبیات را دربر و  هنر  اقتصادی، سیاسی و حتی  اجتماعی،   ردی گ یمهمۀ رویدادهای 

ی فرهنگی و نیز  بندگروهمعتقد است تمدن بالترین   هانتینگتون (.  1/16،  1366لوکاس،  )

 (.  47، 1374هانتینگتون، ) دیآیمسطح هویت فرهنگی به شمار  ن یترگسترده

چون   کسانی  اسلامی  اندیشۀ  جعفریدر  و    علامه  تمدن  تعریف  بررسی  به 

ی، تقابل با ایستایی و محدودیت  افتگ یمی تعمایشان    نظر  ازاند.  ی آن پرداختههایژگیو

  این سخن که   علامهنظر    ازی تمدن است.  هایژگیوی بشری از  هاتمدنو کمی تعداد  

  ، از آن ارائه داد   یکامل و مورد اتفاق  فیتعر  کیکه بتوان    ستی تمدن مانند فرهنگ ن

معلومات    ۀکنندانی ها ب فرهنگ  به باور ایشان  (.4ب،  1379جعفری،  )است    اساسیب  یسخن

خواسته آرمانو  و  درصورت  کی  ختصاصیا   یهاها  است  ها  تمدن  کهیجامعه 

روست که    نی از هم   .است  ی و اجتماع  یفرد  اتی ل حی عوامل اص   تی فعال   ۀکنندانی ب

انتقال    یول   ؛است  یع ی و طب   ی قانون  ،در جوامع مختلف  یمساو  ی هاتمدن  افتنی  م ی تعم

قدرت  به    اجی احت  بلکه  ستی ن   یع ی طب و    ی قانون  ،گرید  ۀ به جامع  ای ها از جامعهفرهنگ

و    ی ناتوان  که  معتقد است   نیهمچن  علامه  (.4ب، 1379جعفری، )کننده دارد  منتقل  جامعۀ 

م  ک یفرهنگ    ی رنگیب موجب  جامعه    شودیجامعه  بۀ  طر ی س آن  را    گانه یفرهنگ 

این  ردیبپذ بر  علاوه  اص  هب  یوابستگ   جهت  به   هاتمدن.  ب،  اتی ح  لیعوامل    ا هرگز 

سقوط   یتمدن مساو  کیو رکود    ییستایا  یبه عبارت   ند؛ستی و رکود سازگار ن   ییستایا

فرهنگ وجود داشته    ،خیبه تعداد اقوام و ملل تاربر این باور است که    علامه   .آن است
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  یی هاتمدن  یاند ولخود ادامه داده  اتی به ح  زی ن  یو برخ  رفته  نی ها از ب از آن  یکه مقدار 

 (. 4ب، 1379جعفری، )است  محدود بوده اری اند بسبروز نموده خیکه در امتداد تار

سازی بر ارکان ذیل استوار است: امنیت و آرامش، همبستگی  به هر روی تمدن

و    (،1/301،  1375ابن خلدون،  )  یمل اخلاق،  (،  1/46  ،1375ابن خلدون،  )تعاون  همکاری 

، حفظ  (23-30،  1369،  کوبنی)زرمخالف  ی  هاشهیاندتحمل و بردباری در برابر افکار و  

  ی نسب رفاه    (،123،  1369سید قطب،  )  ی طلب هیتجزی و عدم انفکاک و  کپارچگوحدت و ی 

 . (1/28، 1382دورانت، ) یاجتماعاقتصادی و و درگیری فشار  (1/14، 1382دورانت، )

اعتلای   و  رشد  که    ها تمدنبنابراین  معنی  بدین  است؛  مناسب  بستری  نیازمند 

عمیقی    هاتمدن دارند.  نی ب جهانو    ها ارزش  با وابستگی  جوامع  بر  حاکم    رو ن ی ازای 

تمدن  توانیم فرایند  در  تربیت  و  تعلیم  بنیادین  نقش  داشت.  به  ویژه  توجه  سازی، 

فراگیری   درک  عوامل  تقویت  از  است  عبارت  معقول  حیات  در  تربیت  و  »تعلیم 

واقعیات حیات اصیل و تحریک نونهالن جامعه برای انتقال تدریجی از حیات طبیعی  

 (. 145،  1389)جعفری، محض به ورود به حیات معقول«  

سازندۀ بینش و نگرش افراد به جهان    سوکدانیم تعلیم و تربیت از یچنان که می

. دکن ی خاصی را در جامعه ایجاد میهاارزشهستی است و از سوی دیگر فرهنگ و  

فرایند  اکنون نظر به اهمیت این مسئله در پژوهش حاضر، به نقش تربیت معنوی در  

 .  شودیمسازی پرداخته تمدن

ی معنوی انسان در بستر تعلیم  ری گجهتیا    (Spiritual education)  یمعنوتربیت  

در   انسان،  زندگی  به  دادن  سامان  برای  تربیت،  مطالعات  هادههو  در  اخیر  ی 

خاص در    صورت   به پژوهشگران جایگاهی تازه یافته است. سخن از تربیت معنوی  

اسلامی   متفکران  و    شودی نمدیده    وضوحبهاندیشۀ  معنوی«  »تربیت  تحلیل  با  ولی 

اسلامی   اندیشۀ  بر  منطبق  آن  اصول  به  افتیدستیی  ها مؤلفهبه    توانیمواکاوی   .
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اساس معیارهایی چون اصول معنوی، تربیت روح انسان و در    بر  ای که تربیتگونه

در  ).  Hand,2003(است    شده  فیتعربرخی موارد در یک فعالیت یا گرایش معنوی  

تربیت معنوی را آموزش حقایق و پرورش    کار،این حوزه برخی اندیشمندان همچون  

که حیطۀ نظری و عملی آن از یکدیگر جدانشدنی است. این    نداندیمفضایل اخلاقی  

انسانی است که ریشه در هدف   به بخش ماورایی و مجرد از حیات  حقایق مربوط 

اگر انسان امور مادی را در اولویت قرار دهد مانعی بر سر    کار الهی دارد. به عقیدۀ  

است.    مدنظر  ی«معنودر این تعریف »گرایش    ).Car,1999( است  راه شکوفایی روح  

و معتقد است که »روح یک    داندیمۀ پرورش روح  مثاب   بهنیز تربیت معنوی را    میلر

و انکار روح، انکار یک    دهدیمانرژی عمیق و زنده است که به زندگی معنا و جهت  

معنوی پروراندن   بنابراین منظور از تربیت؛  (13،  1380)میلر،  عنصر ضروری هستی است«  

و رشد دادن معنویت فطری متربی است تا رسیدن او به مرز ایمان و دیدن باطن و  

، شور و  لدنیا قرار دارد و رهایی از تعلقات مادی و پیدایش حا  ظواهرآنچه فراتر از  

ی خدای یگانه  سوبهمنطقی و درست برای حرکت    حالن یدرعجاذبۀ قوی و شدید و  

 (. 143،  1392، عرب ری)ماو  و قرار گرفتن در ولیت 

 ت ی ترب  بارسد این است که تربیت معنوی گاه  در این میان آن چه مهم به نظر می

انگاشته   اعتقادی و دینی یکسان  توجه  شودیماخلاقی، عقلانی،  باید  . حال آن که 

داشت که تربیت اخلاقی نخستین مرحلۀ تربیت است؛ بدین معنی که »تربیت اخلاقی،  

ارزش و  اصول  گرایش آموزش  پرورش  و  اخلاقی  و  های  اخلاقی  هالتی فضها  ی 

ی اخلاقی برای یک زندگی  هاهیتوصگفت    توان یمدر واقع  (.  11،  1387)داودی،  است«  

ی معنوی دارد. به تعبیر دیگر تربیت  هاارزشو نقش مهمی در    شود یممعنوی ارائه  

ایجاد، تقویت و شکوفایی صفات    منظور  بهاخلاقی فراهم کردن زمینه و بستری است  

 متناسب با خودِ ملکوتی و اصلاح و از بین بردن صفات خودِ حیوانی. 
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جبر برای   از  دور  بهمنظور از تربیت اعتقادی نیز عبارت است از تمهید مناسب و  

رسیدن متربی به ادراک تصدیقی صحیح مستقر در قلب و ذهن، نسبت به خود، جهان  

و نیز    کندیم و فطرتش اقتضا    ابدییمخود    آنچهاطراف و خالق این جهان بر اساس  

و رسیدن به جایگاه واقعی خود در    حق  بهپیمودن مسیر برای تکامل نهایی در اعتقاد  

در واقع هدف تربیت اعتقادی پرورش ایمان    (.13،  1379زارعان،  )  یهستکل مجموعۀ  

  (.56، 1388داوودی، )است ی بنیادین دین هاآموزهو اعتقاد به 

  مدار از »ارزشیکی دیگر از سطوح تربیت، تربیت عقلانی است که عبارت است  

 (. 53، 1389، و مقدس ی هاشمی بن )کردن انسان و استعدادهای او« 

نمود بیشتری دارد، تربیت عقلانی    علامه جعفریبا این توصیفات آنچه در اندیشۀ  

ارائ   علامهاست.   به  اتی ح   ی الگو  ۀبا    ،یبشرۀ  هدف جامع  ن ی تریعنوان اصل  معقول 

معقول    اتی ح   طبیعی به  اتی انتقال از ح   یتفکر انسان برا  ۀرا پرورش قو  یعقلان   تی ترب

نظام   نهی زم  ن یاست. در ا  ریپذامکان  ن یعلم و د  یعن یمهم    یۀرو  دو  قیکه از طر  داندیم

در حد اعتدال بپردازد    ه یرو  به هر دو   تیبر عقلان  یمبتن  یکردیبا رو  دیبا  ت ی و ترب  م ی تعل

از    یری گمعرفت افراد همت گمارد و با بهره   قی اثربخش به تعم  ییراهکارها  ۀو با ارائ

کنجکاو تقو  یحس  فراگ   یپرسشگریۀ  روح   تی و  و   ،رانی در  فکر  تحقق  مقدمات 

 (. 8/106،  1378جعفری، )  را در جامعه فراهم آورد اتی ح

نظام    علامه  نظر  از این است که  معقول  تربیت در حیات  تعلیم و  اساسی  وظیفۀ 

متعلم، با فراگیری اصول اساسی تربیت، دگرگون شود و ضرورت    روحی و روانی

گونه به  را  خود  آن  ماندن  زنده  برای  را  غذا  و  آب  ضرورت  که  کند  احساس  ای 

 .کندیماحساس 

یی و عدالت، از امور ضروری برای راستگودر حیات معقول، اصول اخلاقی نظیر  

تلقی   انسان  گام   شودیمذات  انسان  فطریات  شکوفایی  جهت  در  جامعه  مربیان  و 
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  علامه   نظر  از تربیت معنوی را    توانیماین تعریف،    با  .(350،  1396نصری،  )  دارندیبرم

نزدیک دانست که میان تربیت اخلاقی و معنوی تفکیک    کار به تعریفی نظیر تعریف 

معقول   بستر حیات  در  تربیت  این  تفاوت که  این  با  است  قائل  تمایز    شده فیتعرو 

 است.

 

 پیشینۀ تحقیق 

دیدگاه    در از  تمدن  نیز  و  اخلاقی  و  عقلانی  تربیت  جعفریخصوص  ،  علامه 

  به سازی  یی صورت گرفته اما موضوع تربیت معنوی و نقش آن در تمدنهاپژوهش 

در این مقاله    نظر  موردمقالتی که به مسئلۀ    نیمهمترخاص، فاقد پیشینه است.    صورت

 اند عبارتند از: اشاراتی داشته

ی  زیریپی نفسانی در  هامؤلفه( که در مقالۀ »نقش  1399)  ینصراسدیان شمس و  

اندیشۀ علامه جعفری« در  رسیده  تمدن  نتیجه  این  و به  رشد  مسیر  در  انسان  که  اند 

. در  کندیمی خارج  خودمحورتکامل با تعدیل مثبت صیانت ذات، آن را از حالت  

را هدف   هاانساناین حالت با تعدیل آزادی و تبدیل آن به اختیار، روابط عالی میان  

نمودهای تمدنی شکل    ج یتدربهی قدرت در این راستا،  ری کارگ بهو با    دهدیمقرار  

 .ردی گیم

ی  زشی انگ ی با عنوان »عوامل  امقاله( همچنین در  1398)  ینصراسدیان شمس و  

برای رسیدن به یکپارچگی ایدئال در تمدن از دیدگاه علامه جعفری«    بخش وحدت

بخشی  ی در راستای وحدتذات برونی و  ذاتدرونعوامل انگیزشی   دسته دوبه بررسی  

طبیعی و قراردادی( به دلیل  )  یذاتبروناند که عوامل  پرداخته و به این نتیجه رسیده

را به اتحاد پایدار سوق دهند و تنها    هاانسان  توانندینمناپایداری و سودمحوری غالبی  

یی و گردیدن گراجانعقلی، اخلاقی و  ) ی ذاتدروننقش مقدماتی دارند ولی عوامل  
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تکاملی الهی( به دلیل پایداری و استناد به جوهر درونی انسان، در صورت به فعلیت  

 . ندن کیمرسیدن، اتحادی پایدار ایجاد 

» 1393)  یدی جمش مقالۀ  در  علامه  شناس جامعه(  اندیشۀ  در  تمدن  تاریخی  ی 

ها،  پیشرفت انسان در درک واقعیت)  یتمدنجعفری« فواید و کارکردهای مطالعات  

خواسته شناسایی  و  هستی  سنن  به  انسان  تقیّد  انسانافزایش  را  های  علامه    نظر  از ( 
بررسی کرده است. همچنین وی به این نتیجه رسیده که تمدن اسلامی، تمدنی اصیل  

در تمدن غرب، بُعد در واقع  محور.  و قدرت  یدی تقل  یمحور است نه التقاطو انسان

آن که ناظر به هدف اعلای زندگی    ی معنو  یتمدن، اصالت یافته و بُعد ذهن  یماد  ینی ع

 شده است.  است، به حاشیه رانده

فلسفه و غایت تمدن ناب در اسلام بر اساس  »( نیز در مقالۀ  1396)  ی زارعملکی و  

ایشان بررسی  نظر ازو انواع آن را  هاتمدنی علامه جعفری« اعتلای  هاشهیاندآراء و 

 اند. کرده

 

 علامه جعفری نظر  ازاصول تربیت معنوی 

تحقق تربیت معنوی در گرو دین است. دین از طریق تصحیح    باید توجه داشت که

  ی ورزتربیت اخلاقی(، رشد تعقل و اندیشهنفس )تربیت اعتقادی(، کنترل  اعتقادات )

به    توانیمکه در یک پیوستار    کندیمتربیت عقلانی( زمینۀ تربیت معنوی را فراهم  )

 .  افتی دستتربیت دینی 

در تربیت معنوی نقش دارد و   علامه جعفری نظر ازاصولی که  ن یمهمتردر ادامه 

 ی قرار گیرد تبیین خواهد شد. برداربهرهسازی مورد در فرایند تمدن تواندیم

 ایمان و محبت خداوند . 1
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  نظر   ازیکی از اصول مهم در تربیت معنوی، ایمان و محبت به مبدأ الهی است.  

که    علامه جعفری اوست  بر  هستی  تکیۀ  و  سبحان  خداوند  وجود  پذیرش  با  »فقط 

، معقول و قابل تفسیر تلقی  گرفتهش یپجهان هستی و حرکت معینی را که در    توانیم

که  و محبت به او    مانیا  بدون  نظر قرآن  مورد  تیمعنو(.  18/173،  1378)جعفری،  کرد« 

  به او را به   مانیخدا و ا  ،ن انسانآنظر قر  از  شود.نمیحقق م  ،است  یهست   قتی تمام حق

أَنََّ  »  :است  زار ی به ساحت او ب  ی و ناسپاس  کفردوست دارد و از    ی طور فطر وَاعْلَمُوا 

 الْإیِمَانَ إِلَیکمُ حَبََّبَ اللََّهَ وَلَکنََّ لَعَنِتَُّمْ  الْأَمْرِ مِنَ کثِیرٍ فیِ یطِیعُکمْ لَوْ فِیکمْ رَسُولَ اللََّهِ

: حجرات)  « لرََّاشِدوُنَا  هُمُ  أُولَئکِ  وَالعِْصْیانَ  وَالْفُسُوقَ  الْکفرَْ  إِلَیکمُ  وکَرََّهَ  قُلُوبِکمْ  فیِ  وَزیَنَهُ

ا  دوستی  احساس  (.7 به خدا و  او    مانیو محبت نسبت  در روح    از کفر،نفرت    وبه 

فطرت  شهودقابل    یکسان که  اصل  شاناست  نور  باق   یبا  وگرنه   ماندهیخود  باشد 

محبت به    ن یا  .گرددیم  آن  ن یگزی جا  ن یو زم  یشت ی مربوط به امور مع  یهایبستگدل

  ی خداپرست و    یمحبت حضرت حق و خدامحور  .هاستیمحبت به خوب  ساز زمینهخدا  

؛ بدین  است  تیمعنو  انیحق آغاز و پا  تیو کسب رضا  یاله  قرب  یسو  و حرکت به

معنو  معنی که پا  ،تیاساس  بر  ا   یۀمحبت خداست که  و    . استوار است  مانیمعرفت 

  ی ن یو معارف د  اتاز خالق و مخلوق  حی صح  وسیع  وو    قی شناخت عم   یعن یمعرفت  

  تا حق   کندیبه انسان کمک می  معرفت  ن ی چن.  هاراههیاز ب  میصراط مستق   صیتشخ  یبرا

 در  مانیا.  دهد  زی خدا تم  ری و غ  طانیش  یخدا را از راه بندگ  تیاز باطل و راه عبود  را

انجام دادن عمل بر اساس    تینها  شدن آن معرفت و در  یو قلب  یواقع باور به آن آگاه 

 (. 182، 1392میر عرب، )است  یباور قلب ن یهم

 ورزی تفکر و اندیشه. 2

به تعبیری تفکر    است.  تیبااهم  اری بس   یمعنو  تی و تعقل در ترب   یورزشهیاندۀ  مؤلف 

محسوب   تربیت  در  مؤثری  هم روش  تربیت    شودیمو خردورزی  اصول  از  هم  و 
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ی تحت کنترل  اگونهبهی شناختی خود را هاتلاشمعنوی است؛ بدین معنی که افراد 

اخت صحیح  ن به ش  جه ینت   درمصون بمانند و    شهیاندخود درآورند که از انحراف در  

اندیشه اگر توسط افراد   و دقت    توجه  مورددست پیدا کنند. به تعبیر دیگر تفکر و 

که تفکر    گونههماننباشد، ریشه و پایۀ اصلی معنویت دچار تزلزل خواهد شد؛ یعنی  

از جهل    تواندیمدر رشد و تربیت معنوی افراد تأثیرگذار باشد همین مؤلفه    تواندیم

 افراد هم جلوگیری کند. 

ها  انسان  یری گبهره  اً برمکرر  میخداوند در قرآن کر  درست از همین روست که

  ی هادگاهیکه د  آنجا  ازدر همین راستا  .  کندیم  دی امور تأک  ۀتعقل در هم  نیز  از عقل و

  م یتعقل در قرآن کر  ۀرا که از واژ  ی می مفاه  شانیا  ،خورده  گره  یقرآن  میبا مفاه  علامه 

 . کندیذکر م .. (.تفکر، عقل، تدبیر وآمده )

قُلْ لَا  »:  بار آمده است  18شده در قرآن    تفکر که از مفهوم تعقل گرفتهمشتقات  

ملََک   إِنَِّی  لَکمْ  أَقُولُ  وَلَا  الْغَیبَ  أعَْلَمُ  وَلَا  اللََّهِ  لَکمْ عِنْدِی خَزَائِنُ   مَا  إِلََّا  أتَََّبِعُ  إِنْأَقُولُ 

  عقل   ۀ کلمهمچنین    (.50:انعام)  « تَتَفَکروُنَ  أَفلََا  وَالْبَصِیرُ  الْأعَْمَی   یسْتَوِی  هَلْ  قُلْ  إِلَی  یوحَی

أَفَلَمْ  : »شده است  ذکر  هیدر چهار آ  نیز  ری آمده است. تدب  ه یآ  49  و مشتقات آن در

الْقَوْلَ أَمْ   الْأَوََّلِینَیدََّبََّرُوا  لَمْ یأْتِ آبَاءَهُمُ  اگر  »  علامه  ر ی به تعب .  (68:  )مؤمنون  «جَاءَهُمْ مَا 

  ها دهیپد  نیا  ت یبر ضرورت تقو  م ی رمستقی که با دللت غ   یکلمات   گری از د  م ی بخواه 

کن   ،کندیم  دی تأک  مورد  میاستفاده  د   و  قرار  آ  هیماشاره  تعداد  و...  تذکر   اتیمانند 

  ی اله   اتیتوجه به آ  علامه  (.78،  1399)جعفری،  « مورد تجاوز خواهد کرد  300مربوطه از  

تقو  میقرآن کر باب  را  یرو ی ن  تیدر  اهم   تعقل  از  قوان  یات ی ح   تی نشان  و    ن یاصول 

ی  درون  تیو درک واقع  ی بروز آزاد  اتی فهم واقع  ی که براداند  می  عقلانی  ح ی صح

 (.78، 1399)جعفری، است   ازی ن مورد

 کرامت انسانی. 3
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مبان   یکی ترب  یاز  علامه    نظر  از.  انسان است  یکرامت ذات  ی حفظمعنو   تی مهم 
الهی؛    جعفری  انسانی  انسانی و کرامت  دو نوع کرامت وجود دارد: کرامت طبیعی 

  کرده اشارهسورۀ اسرا بدان    70کرامت طبیعی انسانی همان است که خداوند در آیۀ  

وَفَضَّلْنَهُمْ »است:   الطَّیِّبَتِ  مِّنَ  وَرَزَقْنَهُم  وَالْبَحْرِ  الْبَرِّ  فِی  ءَادَمَ وَحمََلْنَهُمْ  بَنِی  کَرَّمْنَا  وَلَقَدْ 

را بدون استثنا از این نوع کرامت   هاانسان«. خداوند همۀ کَثِیرٍ مِّمَّنْ خَلَقْنَا تَفْضِیلاً یعَلَ

ی  خداداده، این کرامت  کنندتباهبرخوردار کرده مگر کسانی که با ارتکاب معاصی  

 را محو کنند. 

و ارزشی است که با کوشش اختیاری در    تی ث یحکرامت انسانی الهی آن شرف و  

معرفت و هستی نفس و تحصیل  باشد.  مسیر تزکیه  به خداوند  تقرب    نظر   ازیابی و 

است چرا که    احترام  علامه تربیت  در  مقدمات ضروری  از  یکی  انسانی  کرامت  به 

  وَقَبَائِلَ   شعُُوبًا  وَجعََلْناَکمْ  یا أیَهَا النََّاسُ إِنََّا خَلَقْناَکمْ مِنْ ذَکرٍ وأَُنْثَی»فرماید:  خداوند می

همچنین    علامه(.  13:  تا)حجر« خَبِیرٌ  عَلِیمٌ  اللََّهَ  إِنََّ  أتَْقَاکمْ  اللََّهِ  عِنْدَ  أَکرَمَکمْ  إِنََّ  لِتَعَارَفُوا 

معتقد است این دو کرامت درجات مختلفی دارد و ملاک درجات با مقدار و کیفیت  

آگاهی از عظمت و ارزش وجود انسانی و به ثمر رسیدن شخصیت الهی است که  

 (. 357، الف 1386جعفری، ) دینمایم دار اداره مدیریت وجود انسان را در جهان معنی

موجودات    درک حقایقبر تعقل و    او  قدرت  ی،علت کرامت و شرافت نفس انسان 

  ی وجود  این بعد  .است  ینور معرفت اله  یمحل تجل  یجان آدماین که  قلمداد شده و  

عناصر جر تمام  بر  دارد.  تیترب  انیانسان  دیگر    هیمنه  بیان  را امرحله  ایعنصر  به    ی 

به این موضوع  تصور کرد که بدون  توانیمن تب  توجه  تب  .شدبا  ن ییقابل    نییپس در 

 . لحاظ شود دیبا یکرامت و شرافت انسان ، تی اهداف ترب
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جعفری  نظر  از موجود  علامه  استانسان  استعدادها  یدارا  ی  و    ار ی بس  ینهادها 

. از خود بروز نداده است  یهست   ۀصحن  ها را تاکنون دراز آن  یاری متنوع و متکثر که بس

 مطرح است:  یاساس  مسألۀ دو  دیدگاه ن یا در

در   یکه مستند به عوامل جبر  یانسان ینهادها و استعدادها دنی رس تی به فعل .الف

اصل  یزندگ عامل  و  مبدأ  از  )ص  یاست  تا هدف  انتی حرکت  و  به ذات( گرفته  ها 

 .  دینمایبه خود جلب م یصورت جبررا به یآدم اتی که ح یمقاصد

 . ( 52، 1386 ،ی)جعفرو کمال  یو مستمر انسان به تعال  یجد  اقی اشت وتوجه  .ب

در مسیر حیات معقول در نظر   علامه جعفریدر واقع ارزشمندی انسان از دیدگاه  

انسانشود یم گرفته   که  معنی  بدین  از  ؛  سرشار  و  استعدادهاها  هستند  گوناگون  ی 

  توانند یمیی که با یکدیگر دارند،  هااختلافآمادگی نیل به کمال دارند و با وجود  

یکدیگر   دربارۀ  ارزشی  وحدت  نوعی  آنان  کنند.  حرکت  هستی  غایت  سوی  به 

یی که  هایفداکارها دارد. در این راستا  آن  که ریشه در اعماق روح  کنندیماحساس  

،  1396نصری،  )  هاستارزشدر طول تاریخ وجود داشته، نشانۀ مودت در همین اصول و  

بنابراین اثبات ارزش و کرامت برای انسان، معلول پذیرش حیات معقول است    (.343

  تواند یمزیرا بر اثر آن    ردی گیمو این امر نیز با گذر انسان از خود طبیعی صورت  

دیگران را به رسمیت بشناسد و رابطۀ زیربنایی خود با دیگران را درک کرده،    وجود

 کرامت و ارزشمندی انسان را برای انسان در نظر بگیرد. 

 آزادی و اختیار  .4

. ایشان برای تبیین آزادی ابتدا  است  یحامل شروط  علامهدر نزد    یمفهوم آزاد

قائل   تفکیک  اختیار  و  رهایی  آزادی،  مفهوم  سه  از    علامه.  شودیممیان  برداشت 

ا  بر  ی مبن   یآزاد برداشت  ای  ن ی انتخاب  را  نم   داندیم  ی سطح  یآن  مفسر   تواندیکه 

 نیست.  ییو رها اری اختی از نظر ایشان، آزاد ن یبنابرا ؛باشد یآزاد قتی حق
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  ان یجر  ری که موجب بسته شدن مس  ی استهر عامل  ا ی  ری زنج  ای  د ی برداشتن قیی  رها

را    یمثال شخص   عنوان  به  .(270،  1390  ،ی)جعفرشود  یچند موضوع م  ای  کیاراده در  

  یی قضا  ۀ از حوز  دی شده و نبا  شهر محکوم  ا یمحل    ک یکه به ماندن در    دی فرض کن

 با   .شودیشخص رها م  ن یشود ا  اشتهمزبور برد  تی ممنوع  کهیهنگام  . برود  رونی آن ب

سلب کرده    یرا از و  یآزاد  ی گرید  ی هاتیو ممنوع  تیممکن است محدود  حال ن یا

 باشد. 

  ان ی هدف از م   کی انتخاب    یی تواناآزادی طبیعی محض را    علامه در مرحلۀ دوم،  

از    لهی وس  کیانتخاب    ایعنوان هدف منظور شوند  که ممکن است به  داندیی میای اش

  یی فوق حالت رها  یاز آزاد   هدرج   ن یشوند. ا  یتلق   لهی که ممکن است وس  ییای اش   انی م

 .  اراده انیو مانع از جر دی است که عبارت است از برداشتن ق 

آزادی تصعید  "که   کندیمدرجۀ دومی از آزادی را بیان  علامه در این خصوص 

  یبر دو قطب مثبت و منف  ت ی شخص   ۀ عبارت است از نظارت و سلط  نام دارد که   "شده

انسان در کار    یشود آزاد  شتری اندازه نظارت و سلطه ب  هر   ف،یتعر  نیکار. با نظر به ا

کار کاسته    ۀدربار  ت ی شخص   ۀاندازه از نظارت و سلط  خواهد بود و بالعکس هر  شتری ب

 (. 270، 1390 ،ی)جعفرشود یدر آن کاسته م یشود به همان اندازه از آزاد

دو امر نظارت    ی چراکه فاعل دارا  ؛شودیجدا م  یی از رها  یآزاد  فیتعر  نیدر ا

را    ل ی فعل و تحل  ییتوانا  یاست و با نظر به دو قطب مثبت و منف   تیشخص  ۀو سلط

  است   تیشخص  ۀنظارت و سلط  علامه   نظر  از  ار ی اخت . با توجه به آنچه بیان شد  داراست

و رشد   ری راه وصول به خ  در  یاز آزاد  یمندبهره  یکار برا  یبه دو قطب مثبت و منف 

  "شایسته"برای تفکیک آزادی از اختیار قید    علامه  در همین راستا.  (84،  1389  ،ی)جعفر

با  ا یکار    یبرا برا  ری خ   یری گهدف  ترک آن  نظر    اری اخت  یرا   ،ی)جعفر  ردی گیمدر 

1389 ،88) . 
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  رایز  ؛کندیم  کیتفک   اریرا از اخت   یآزاد  ،"ری خ  ی ری گهدف"و    "ستهیشا"  دی دو ق

است    سته یشا  ،ردی گیندارد که آنچه آزادانه انجام م  ن ی با ا  ی کار  چی محض ه   یآزاد

با دو    اریاخت   که یدرصورت  ؛نه   ایمنظور شده    ر ی از آن کار هدف خ  ایو آ  ستیناشا  ای

  که با   سته یاز آن در کار شا  یبرداربهره  ه ب  ی آزاد  ه ی مزبور عبارت است از توج   دی ق

خ  واقع انجام    ری هدف  در  تصم   شود.  و  چن  م ی اراده  اقدام  منطق  یشخص  نی و    ۀدر 

  دهد یمحض کار انجام م   یکه با آزاد یکس کهیصورت  در  قرار دارد  وال  یهاارزش

خود به دست آورده    یع ی طب ت  ای ح   یبرا  یعی طب  یازیامت   کندیم  یخوددار  یاز کار  ای

مرحله را در نظر ین ا  خیتار  ۀوارست یهاو حکما و انسان ای تمام انب  علامه. به نظر ستا

از نعمت    ،ییشکننده رها کنند. بعد از رها  یگرفتند که اول بتوانند بشر را از جبرها 

  علامه.  ندیبه بار بنش  ار یو در اخت   دیای ب  یبرخوردار سازند و سپس آن آزاد  یآزاد  یبال

  .می دانینم  تیبشر  یالعنان برا طور مطلقرا به شکل مطلق و به  یآزادما    معتقد است

ها و الفاظ دارند  . با واژهستی ن  یآزاد  یول  شود یمربوط م  یع ی به خود طب  ی آزاد  ن یا

  یآن را آزاد   میتوانیاست و نم  زیهمان قدرت و همان اشباع غرا  ن ی ا  .کندیم  یباز

است    ی اتیح  وضوعم   کیاسلام    دگاهیانسان از د  یبرا   ی»آزاد  به عبارت بهتر  .می بنام

 . (447،  1390 ،ی)علامه جعفرور« یو ز نت ینوع ز کینه 

شکوفا    یو برا  تریاست عال   ک یۀ  درج   یبالتر از آزاد ۀ  دو که مرحلۀ  درج   یآزاد

یکی از مبانی تربیت   رو ن ی ازا؛ است  ترکیتر و نزدمناسب ی ساختن مغز و روان انسان

 دو شرط دارد:   در هر دو درجه  یآزاد معنوی است.

است که    ن یمراعات شود ا  یجد  طوربه باید    یاز آزاد  یبرداردر بهرهآنچه  .  1

  ی باشد و خواه به معنا   کم« ی  »درجهمحض    یعی طب  یآزاد  یبه معنا   خواهی،  آزاد

  ق یو تحق  شهیاند  ۀلی وسمانع حرکت انسان به  دی»درجه دوم«، نبا  ۀشد  دی تصع   یآزاد

به ناب  وجدان  گرو  اری اخت  یسوو  باشد  یتکامل  یهادن یو   د ینبا  یعن ی  ؛بوده 
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لذت آزاداحساس  وجود  ی،بخش  حکمت  از  را  و   مانیما  ساخته  غافل 

 .ردی بگ  دهیمعقول ناد اتی ح  ری ما را در مس ی هایستگ یو شا هایستگیبا

  ار ی شده و اخت   دیتصع  ی محض و آزاد  یع ی طب   یآزاد  د یمرحله نبا  چ ی در ه  یآزاد.  2

اند، بوده باشد.  مغز و روان به کارافتاده  یی که بدون مزاحمت در شکوفا  گرانید

  ی دادهااستع  دنرسان   ت ی آن در به فعل  اری و اخت  یآزاد  ۀبا تفکر دربار  دیبا  یهر انسان

  تر یعال  ۀمحض به مرحلو    ی عی طب  ی را از محل  یبکوشد تا آزادخود    یو روان  یمغز

مرحله هم توقف نکند و    ن یشده برساند و در ا  د ی تصع  ۀبرده و آن را به درج   بال

تا   درج آن  بکوشد  به  که  برساند  اری اخت از    ییبال  ۀرا  اختیاری  را    توانیم؛  آن 

 نامید.  معقول هم ات ی ح  ری معقول در مس یآزاد

نیز   حآزادی  حق  عنا  اتی مانند  از  کرامت  حق  بر    یخداوند  اتیو  که  است 

و کرامت،   یو حق آزاد  اتی لذا مزاحمت با حق ح  . فرموده است  مرحمتبندگانش  

به    هیو تک  اتی از ح  ی است. چنانچه انسان  یخداوند  ۀبالغ  تی مخالفت با مش  قتی در حق

شد،    گرانید  یو کرامت خداداد  اتی ح  یموجب تباه  و  استفاده نمود  ءکرامت سو

انسان در    کی  یآن انسان وجود ندارد. همچنان که آزاد  تو کرام  اتیح یبرا  یحق

و مخالف    گرانیمعقول د  یو کرامت و آزاد  اتی که باشد اگر مخل ح  یاهر درجه

باشد حق   اتی ح بوده  انسان  ندارد    ی آزاد  نی چن  یبرا  ی معقول خود   ،ی)جعفروجود 

1389 ،93) . 

 محبت . 5

ی اخلاقی است که متربی را از تربیت اخلاقی به  ها آموزهمهرورزی و محبت از  

در   یعلاهمیت این مؤلفه تا بدانجاست که امام    .دهدیمسمت تربیت معنوی سوق  

بیگانه و نامأنوس است.    هاانسانی  هادل فرمایند: »بدان اشاره نموده و می  50حکمت  

 «.  ردی گ یمهر کس از راه مهرورزی و محبت وارد شود با آن الفت 
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از مراتب مختلف   یعال  یروانۀ  دیپدیک    مهعلا نظر    محبت  از    ؛دارد  یاست که 

عواطف است    ۀ چون محبت از مقول  ید.شد  یهاگرفته تا عشق  یی دوست داشتن ابتدا

  ی عنصر اساس  محبت چهار  ایشاننظر    از  .است  اتی واقع  روی در شدت و ضعف خود پ

خود محبت    ؛ردی گیمحبت قرار م  مورد که    ی شخص ؛ورزدیکه محبت م  یکس   دارد:

   .محبت ۀزی و انگ

انگ به  توجه  با  اهم  ۀزی محبت  در    هامحبت  یبرخ  .کندیم  دای پ   تی آن  ریشه 

  ۀ شیاست که ر  یارزش ذات  یو دارا  صیلا  یآن محبت  یا جبر روانی دارد.  هاییسودجو

ن   ،شناخت  ۀزی علاوه بر انگ   اصیل در محبت    .انسان است  یی جوآن کمال   زی محبوب 

بسزای اهم بایدشناخت    نیا  .دارد  ییت  را در    ت ی باشد که شخص  ی اگونهبه  هم  فرد 

را جزئ  ۀجاذب آن  و  داده  قرار  ن  تی از شخص   یمحبوب  محبوب  و   دیبا  زی خود کند 

عنوان کمال مطرح به  یزی چه چ  نکهیا  در خصوص   علامهنظر    .موصوف به کمال باشد

ها آن  انسان  انی در روابط م  این است که  قرار دهد  لیآن را محبوب اصۀ  شود تا دارند

  حد و عمل به  مانیاو با توجه به عنصر معرفت ا  ت ی انتخاب شود که شخص  دیبا  یانسان

رس   ی اعلا  اعتقاد    .باشد  دهی کمال  سرما  علامه به  که    ی بخشاتیح  یۀمحبت  است 

در عصر    .بگذارد  یبر جا   ی اری آثار مثبت بس  تواندیاخلاق است و م  یموردتوجه علما

محبت    ن ای  (.4/32،  1378جعفری،  )است    نهاد  ضعف  رو به گریکدی  بهها  ما محبت انسان

صورت    ن یا  ری است در غ  یعلم و آگاه  ازمندی ها نانسان  نیامۀ  رابط   ن یتریعنوان عالبه

 . است زنندهبی آس

و معتقد است که »در    کندیممحبت را نیز با نظر به زندگی معقول تفسیر    علامه

و خود را با یک یا چند من    داکردهی پ گستر معقول  اعتلای روح یا من است که قدرت

انسانی است«   ندی بیمدیگر در آهنگ هستی هماهنگ   )جعفری، این دلیل بر عظمت 

همان رابطۀ میان دو    ها انسانمیان    زی آممحبتبدین معنی که رابطۀ    (.12/344،  د  1386
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است. نسیم الهی همواره آن پردۀ بسیار ظریف و شفاف که میان آن دو من را    "من"

. لذا  کندیمرا نوازش    "من"و هر دو    آوردیدرمعالم غیبی آویخته است، به اهتزاز  

شود  یمیا روح محسوب    "من"به یکدیگر از قوانین    هاانسانمهر و محبت تصعید شدۀ  

که دارد کارکرد آن در    یت یاهم  ۀمحبت با هم  علامهنظر    از(.12/145،  د  1386)جعفری،  

  ی برداراز محبت بهره  توانینم  یتحقق عدالت اجتماع   رمثلًا د  ؛است  یخاص  ۀمحدود

ولی برای ایجاد الفت میان    باشد  یزندگ  دئالیهدف و ا  تواندیپس محبت نم  .کرد

گیری  شکل  سازنهی زم و زیست اجتماعی مؤثر است و در یک جامعۀ انسانی    هاانسان

 تمدن خواهد بود.

 اخلاق . 6

تربیت اخلاقی مقدمۀ حرکت به سمت تربیت معنوی است، باید اخلاق    که  آنجا   از

ی حیات به حیات  بند میتقسبا    علامه جعفریرا یکی از اصول تربیت معنوی دانست.  

و   اصول  چون  لوازمی  نیازمند  را  معقول  حیات  تحقق  معقول،  و  محض  طبیعی 

اخلاقی  هاارزش معیار    داندیمی  و  بد، ملاک  و  برای شناخت خوب    ارائه و حتی 

مانند )  ی اخلاق . ایشان رذایل  رودیم؛ یعنی حیات معقول مبنا و ملاک به شمار  دهدیم

،  1396نصری،  )داند  یمیی( را مانعی در جهت رشد و تعالی شخصیت انسانی  دروغگو

485 .) 

  ها انسان»هر اجتماعی از    علامه  نظر  از ضرورت توجه به اصول تا حدی است که  

ی نیکو نداشته باشد اگر در همۀ سطوح و ابعاد عالم طبیعت  هاخصلتی به  دی تقکه  

آگاهی داشته باشد و از حد اعلای آن نیز برخوردار باشد، حلاوت انسانیت را نخواهد  

  هدف یبی  زندگ  و  اساسیبی  هایخوش چشید. بدون پایبندی به اخلاق، آدمیان در  

بیمارگونه   همۀ    علامه  نظر  ازدر واقع    (.190-192،  1377)جعفری،  « شوندیم  ورغوطهو 

»اخلاق در    رو ن یازااصول تربیتی با ملاک قرار دادن حیات معقول قابل تبیین است.  

حیات معقول عبارت است از احساس جزء بودن از کل حیات انسانی که دم الهی در  
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. در  اندگرفتهاز یک مبدأ منشأ    ها انسانآن دمیده شده است« و پذیرش این اصل که  

. همچنین  پسنددینم، بر دیگران هم  پسنددینماین نظام اخلاقی، انسان آنچه را بر خود  

است.   انسانی  ثابت  اصول  با  هماهنگ  و  انسانی، تصعید شده  عواطف  و  احساسات 

خصایص والی اخلاقی چون تواضع، احسان و عدالت، محور عواطف والی انسانی  

بنابراین هدف از اخلاق در حیات معقول، به فعلیت رساندن استعدادهای والی  ؛  است

 انسانی و تعالی افراد جامعه است.

 

 تربیت معنوی  سازی اصول ی تمدنهاهیلا
معقول با    اتی ها در حتشکل هماهنگ انسانعبارت است از    تمدن  علامه   نظر  از

اشتراک هم و  پ  یهاافراد و گروه  ۀروابط عادلنه  ماد  شبردی جامعه در  و    ی اهداف 

در واقع در بستر رشد و تربیت    (.7،  ب  1379جعفری،  )ابعاد مثبت    ۀها در همانسان  یمعنو

انسان است که   ریزی تمدن ماندگار را داشت. تمدنی که  انتظار پی  توانیممعنوی 

پویا و زاینده خواهد بود بلکه در آن، فرهنگ نیز به خصلت سازنده بودن ارتقا    تنها نه

جامعه مستند به عوامل    کیفرهنگ    اگرمعتقد است    علامه؛ از همین رو  کندیمپیدا  

در دو قلمرو انسان و جهان در متن    ات ی ح   ییایو عنصر پو  هبود  ی انسان  اتی ح  لی اص

جعفری، )  دی زا نامفرهنگ تمدن  توان یفرهنگ را م  ن ی داشته باشد ا  تیآن فرهنگ فعال

علاوه بر این با نظر به اینکه تربیت معنوی به پرورش روح انسانی و ایجاد    (.7،  ب  1379

او   طبیعی محض گذر    که یصورت   در،  دانجامیممعنویت در  از حیات  بتواند  انسان 

 سازی را فراهم کند.  مقدمات تمدن  تواندیمکند و قدم در مسیر حیات معقول بگذارد  

شود که در تربیت معنوی این زمینه را  یی پرداخته میهاهیل  ن یمهمتردر ادامه به  

 . کندیمفراهم 
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 سازی نظام  .1

سازی و یکپارچگی سیاسی  بستر نظامسازی در  دانیم که حرکت به سمت تمدنمی

. در حیات معقول هدف اصلی از سیاست، ایجاد عوالم آگاهانه و  ردیپذیمصورت  

نصری، ) است  ی جبری زندگی طبیعی با برخورداری از آزادی  هاتی فعالتنظیم نیروها و  

  ی هاتشکل افراد و گروه نیکه بهتر  یمنطق  یاس ی س تی ریمد علامهبه تعبیر  (.349، 139

آورده  یاجتماع  وجود  به  سازند  و  را  و  مثبت  ابعاد  کردن  شکوفا  قدرت  آنان    ۀاز 

جوامع    ۀهم   ی عال  دئالیعناصر تمدن است که ا  ن یترلیاز اص  ی ک یکند  می  یبرداربهره

  شود یماین امر در تربیت افراد و سپس جامعۀ معنوی محقق  (.  5،  ب  1379جعفری،  )است  

 و دارای مختصات زیر است: 

که بر    ی است مواد حقوق  رشته   ک ی  یکشف و اجرای: قانونمندی  قانونمند  .الف

م  یمبنا و  است  استوار  در    یهاانسان  یاجتماع  یزندگ  تواندیعدالت  را  جامعه 

عنصر تمدن است که آرمان  یک    ن یا  .و هماهنگ کند  میشکل آن تنظ  نیترستهیشا

هدف    (.5،  ب  1379جعفری،  )جوامع است    ۀبر هم  می تعمو قابلبوده  ها  انسان  اتی ح   لی اص

افراد جامعه است.    ز ی آممسالمتبرقراری نظم اجتماعی و همزیستی    اصولً از قانون،  

جان   و  حقوق  به  بستری  چنین  در  توجه    ها آدمهمچنین  در  شودیمنیز  اگر   .

به داشتن    هاانسانی اجتماعی به پیشبرد اخلاق تکاملی و عشق حقیقی  ها یقانونگذار

تبدیل   انسانی«  »تاریخ  به  طبیعی«  »تاریخ حیات  توجه شود،  آزاد    شود یمشخصیت 

معتقد است علاوه بر شناخت قوانین برای به    علامهالبته    (.8/243،  1378علامه جعفری،  )

، اجرای قوانین نیز  زیغرای از برداربهرهو مختصات فردی و  استعدادهافعلیت رسیدن 

ۀ افراد  افت یتشکلی که زندگی مجموعۀ  اجامعهمهم است زیرا »برای به وجود آمدن  

قوانین   بگیرد محض وجود  قرار  معقول  مسیر حیات  ۀ  کننداصلاحدر آن جامعه در 
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باید  افت یتشکلحیات هویت فردی و حیات مجموعۀ   بلکه  ۀ اجتماعی کافی نیست، 

 (. 104، الف 1386)جعفری، قوانین به مرحله اجرا درآیند« 

و معتقد   داندیمقانون را برای حرکت تکاملی افراد لزم    همچنین   جعفریعلامه  

کردن   دای پ  و عوامل مزاحم طبیعت هم برخورد کرد.  است از طریق قانون باید با موانع

هم    انگری و طغ  رومندی ن  ی هاو انسان  عتی مبارزه با عوامل مزاحم طب  یها براراه  نیبهتر

این امر (. 5، ب 1379جعفری، ) جوامع استۀ  از عناصر تمدن است که مطلوب هم یکی

 است. ریپذامکانمعنوی افراد جامعه  تی تربدر بستر حیات معقول و در پرتو  

ی مناسب  ری گبهرهی بشر تلاش برای زندگی بهتر و  هاتیغاعلاوه بر این یکی از  

از امکانات مادی در حیات بشری است که این امر نیازمند استفاده از فناوری برای  

متنوع در راه    یهایفناور   ل یو به کار انداختن وسا  شف کرفع نیازهای انسانی است.  

  ی عیو مواد طب   یانسان  یاز مغزها  شتری ب  یبردارو بهره  یزندگ  اجاتی مرتفع کردن احت

آسا  و  رفاه  کردن  فراهم  راه  مس  اتی ح  ش یدر    مؤلفه   کیهم  ی  محور انسان  ری در 

 1379جعفری،  )ورزد  یمنبه آن امتناع    دنی از رس   ،آگاه  بشرِ  چی است که ه   ساز()تمدن

که جامعه در بستر قانون و رعایت حق گام  شودیمالبته این مهم زمانی محقق  (. 5، ب

اصبردارد؛ چیزی که   قابلانسان  اتی ح  لی آرمان  و  و    جوامع  ۀبر هم  میتعمها  است 

 . شودیمریزی تمدن سبب پی

معقول،    محوری:حق  .ب حیات  به  یافتن  دست  و  معنوی  تربیت  سیر  در  انسان 

. در چنین  کندیمارزش و عظمت تکلیف را عنصری اساسی در حیات خود تلقی  

خود   وظیفۀ  به  عمل  صدد  در  معنوی    دیآیبرمحالتی،  رشد  از  برخورداری  با  و 

ی که دیگران در سکوت فرو رفته و  زمان  هم  آن  کندیمصراحت در گفتار هم پیدا  

در واقع جامعه برای اینکه    (.9/96،  1378جعفری،  )کنند  یماز ابراز حق و حقیقت دوری  

علامه    نظر  ازمحوری است.  بتواند مسیر خود را به سمت اعتلا طی کند، نیازمند حق
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یک تمدن این است که جریان همۀ امور زندگی،    بخشاتی حعامل نهایی    جعفری

در دو بعد مادی و معنوی بر مبنای حق و قانون، برای بیان واقعیتی بایسته و شایستۀ  

است. تصور تمدنی که بر مبنای حق نباشد، مانند تصور یک عمل ریاضی است    تحقق

،  ب  1379جعفری،  )  اد ی بنیبکه عدد و علامت در آن مطرح نباشد یا مانند ساختمانی  

95 .) 

فساد:  .ج از  زمین،    نظر  از  پرهیز  روی  فساد  تباهی    ن ی بزرگترعلامه  عامل 

تاریخ  هاستتمدن بسیاری در طول  فساد    علتن یابه. جوامع  از  منظور  نابود شدند. 

که تمدن را مختل خواهد  (  97،  ب  1379علامه جعفری، ) است    نظم و قانون« »اختلال در  

دیدگاه علامه تمدن دارای هویت است و این هویت، حقیقتی متعین و دارای    ازکرد.  

به همان نسبت    تمدن  مختصات واقعی است که با اخلال و افساد در یکی از ارکان آن،

معتقد است تربیت،    جعفریعلامه    .(97،  ب  1379علامه جعفری،  )شود  یمدچار اختلال  

حداقل در عناصر    ای   "من"در    یو دگرگون  تحولعبارت است از گردیدن انسان؛ یعنی  

انتقال  ، کمال ری در مس دنیمنظور از گرد .(52، 1379 ،ی)علامه جعفر "من"  یفعال اساس 

اخلاقی    تی ترب  با. این امر نیز در بدو امر  معقول است اتی محض به ح   یع ی طب  اتی از ح

پذیر است که یکی از مصادیق آن پرهیز از رذایل و تخلق به فضایل انسانی  افراد امکان

با گردیدن  تواندیماست. پرهیز از فساد نمونۀ گذر از حیات طبیعی محض است که  

 . ها شودبقای تمدنی اهداف متعالی انسانی، سبب ترقی جامعه و سو بهافراد جامعه 

درون:  .د پاکی  و  صلاح  در  مسئولن  پیشگامی  جعفری   نظر  از  راهبرد    علامه 

ی پاک مردم، همواره طالب رشد و کمال خود و دیگران است که  هاتی نها و  درون

که عبارت    ی تمدنزا مرگبا بروز و تحقق و تقویت این حالت روحی، اولین عامل  

ی جامعه و نیز میان هیئت حاکمه  هاگروه است از تزاحم و تصادم و کشتار میان افراد و  

. اما  شودیمی آماده  محورانسانو زمینه برای تحقق حیات اجتماعی    رودیماز بین  

مردم جامعه، ناپاک و کثیف و تیره باشد، آن جامعه    کنندگانادارهاگر نیت پیشتازان و  
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در همین راستا علامه    (.95ص   ،ب  1379جعفری،  )  اشتدتوفیق نیل به تمدن را نخواهد  

باشند، در   باور است که اگر مدیران یک جامعه از حیات معقول برخوردار  این  بر 

نه اینکه در فریاد، عدالت    دارندیبرمجهت عدالت و آزادی و اهداف عالی انسان گام  

 (. 4/115،  1378جعفری، )بپردازند کردن آن  کن شهیرو در عمل به   سر دهندو انسانیت 

 تربیت نیروی انسانی . 2

برخورداری از نیروهای مفید از عوامل حیاتی تمدن است.   علامه جعفری  نظر  از

شود،  لزم است از هر امری که باعث شکست و سستی در نیروی انسانی می رون یازا

نیازهای مردم  نیروی خود در رفع  انسانی از طریق گسترش  نیروی  این  پرهیز کرد. 

به   پاسخگو  معیشت  آماده کردن  زندگی،  در  آسایش  و  رفاه  وسایل  تهیۀ  و  جامعه 

سازی  . ضرورت این امر برای تمدنداردیمنیازهای مادی جامعه، تمدن را زنده نگه  

وَ جعََلْنَا النََّهارَ »  :است  شده  اشارهی اهمیت دارد که در قرآن و احادیث نیز بدان  قدر  به

در اسلام برای ورود انسان به حیات معقول، تنظیم معاش در هر زمان    ؛(11: )نبأ « مَعاشاً

)جعفری، شده است   دانستهامری ضروری و لزم   ازی ن  مورد و مکانی، با ابزار و اشکال 

 (.  95  ،ب 1379

  ات یمعنوی از این نیروها آن است که بتوانند عوامل  ری گبهرههای  یکی از روش

)جعفری،    کننداخلاق فاضلۀ انسانی و عمل دائمی به قانون اخلاقی( را در جامعه ایجاد  )

 است. ریپذامکانکه این امر از طریق تربیت معنوی افراد  (95  ،ب 1379

 حرکت به سمت الگوی مدینۀ فاضله . 3

به رشد معنوی متربیان در نظام تربیت    ژهیوبهتعلیم و تربیت   باید  تربیت معنوی 

ی بپردازد و سپس در یک پیوستار موجب اعتلای روحی و معنویت  ررسمی غرسمی و  

داشت که جامعه به سمت   انتظار توانیمی لت چنین حادر همۀ سطوح جامعه شود. در  

 الگوی مدینۀ فاضله و تمدن جهانی حرکت کند. 
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به اصول تربیت معنوی   پیشتر بدان اشاره شد    علامه جعفری   نظر  ازبا توجه  که 

 : قرارداد موردتوجهی زیر هایژگیواین حرکت را با  توانیم

مثبت آن    یبه معنا  اتی ح  یخودخواه   علامه نظر    از   زا:خودخواهی مسئولیت  .الف

  شرفت ی پ یمبنا و تمدن است یزیریکه از اصول مشترک پ بوده ول عق م یخودخواه 

بارور    یعدالت و آزاد  و  در برابر آن استوار کرده  تیتعهد و احساس مسئول بر  خود را  

  ی تلق   دخو  اتی ح  یاز عناصر اساس   گرانیو معرفت مثمر را چه در خود و چه در د

و  گام برداشته    یعیتنها در راه تورم خود طب  یبرخ  اما ؛  (18،  ب   1379جعفری،  )کند  یم

مستهلک    ی ع ی تورم خود طب   ر ی فعال و متنوع آن را در مس  یو استعدادها  ات ی خود ح 

طب  ن یا  .کندیم مس  هیتوج   یعی خود  و  مبدأ  مقصد  ری نشده  خودمحور  یو    ی جز 

 .( 18، ب 1379جعفری، )شناسند ینم

  ی بردارافراد مورد بهره ن ی و تمدن توسط ا یآزاد ،فرهنگ  ،عدالت علامهنظر  از

م آنان  ردی گیقرار  براارزش  نیا.  را  بهره  ی ذهن  یها یگریباز  یها    ی بردارخود 

که    علامه  .کنندیم است  باور  این  خودخواه بر  مس  ی ع ی طب   یاگر    به   خود  ری در 

رشد    سوی  حرکت به  ای  یزیریکه در حال پ  یشود تمدن  لیتبد  ی معقولخودخواه 

بقا و اعتلا  جعفری، )کند  یم  ن ی تضم   ش یخود را در ذات خو  یو کمال است عامل 

خودخواهی،    علامهمنظور    (.19،  ب  1379 آن   ن یتریات ی ح از  و  است  زندگی  اصل 

اشتراک    تاتکامل    ریداشتن خود و حرکت دادن آن در مسعبارت است از دوست  

در    یواقع را  عال  کیخود  مسیر  ابدیرد  یانسان  یوحدت  در  گرفتن  قرار  با  انسان   .

  یج یتدر  یهایبه دست آوردن آزاد  و با  کندیمتکاپو، خود را از بار خود طبیعی دور  

و صخود    ی دارا  ی، و جهش   علامه  (.29،  ب  1379جعفری،  )  شود یم   یتریقل ی حساس 

واقع  ن ی تریعقلان انسانیت    هایخودخواه  ن یتریو  راه  آن شهدای  از  که    داندیمرا 

. این  اندبرده  بال   یهدف زندگ  ی آورده و آن را تا حد اعلا   یجا  خود را به  ت ی واقع
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تعبیریرسالت  علامه  نظر  ازخودخواهی   به  م  یخودخواه  آفرین است؛    با  توانیرا 

در راه   یحت  ی،محوربا عامل انسان و کرد دیلتع ینی با عوامل جبر ع  آزاد، نه وجدان

تر  را محکم ی رسالت انسان ی هاهیداد و پا انیخود پا  ی ها به زندگمعقول انسان اتی ح

 (. 25، ب  1379جعفری، ) کرد

اساس  یفراوان  ات یآ  محوری:انصاف  .ب که  دارد  وجود  قرآن  علت    نیتریدر 

أَهْلَکنَاهَا فَجَاءَهَا  وَکمْ مِنْ قَریْةٍ  »  :کرده است  یمعرف  یها را ظلم و تعدتمدن  ینابود

  «مِینَ بَأْسُنَا بَیاتًا أَوْ هُمْ قَائِلوُنَ فَمَا کانَ دعَْوَاهُمْ إِذْ جَاءَهُمْ بَأْسُنَا إِلَّا أَنْ قَالُوا إِنَّا کنَّا ظَالِ

نابودی    (.5و    4:  اعراف) نیز علت منحصر  برخی آیات  معرفی شده  ها تمدندر  ، ظلم 

  وَمَا   آیاتِنَا  عَلَیهِمْ  یتلُْو  رَسُولًا  أُمَِّهَا  فیِ  یبعَْثَ  حَتََّیوَمَا کانَ رَبَُّک مُهْلِک الْقُرَی  »  است:

الْقرُُونَ مِنْ قَبْلِکمْ لَمََّا »  ؛(59:  )قصص« ظَالِموُنَ  وَأَهْلُهَا  إِلََّا   الْقُرَی  مُهْلِکی  کنََّا أَهْلَکنَا  وَلَقَدْ 

: )یونس« الْمُجْرِمِینَ  الْقَوْمَ  نَجْزِی  کذَلکِ  لِیؤْمِنُوا   کانُوا   ومََا  بِالْبَینَاتِ  رُسُلُهُمْ  وَجَاءتَْهُمْظلََمُوا  

13 .) 
به ظلم دارند    یسطح   ینگاه  یبرخ  کند کهضمن ذکر این آیات اشاره می  علامه

  دانند یجامعه م  ایفرد    کی  تی ث ی به مال و جان و ح  آشکار  تعدی  کیو آن را صرفاً  

ظلم عبارت است   .است  ن یتر از اتر و گستردهالعاده حساسموضوع فوق کهیحال در

ظلم بر   ،وجود  یندا  بر  یتعد  ن ی کمتر  رون یازا  .معقول  اتی ح   یقانون واقع  لیاز تعد

خفقان و    جادیا  ،بر حق خود  گرانیاز طرف د  یتعد  ن یکمتر  ۀاجاز  .است  شتن یخو

  ی مصنوع  یتقاضاها  جادیا ،گرانی د یمزاحمت به آزاد ،گرانید یعوامل رکود فکر

برا مردم  تحم   ایکالها  ۀ  عرض  یدر  ب  یلی تفکرات  و    یباز  ، ارزشیو  تفکرات  با 

  ،جانب خودبهحق  ۀ اف ی ق   ش ی نما  یقرار دادن ذهن مردم برا  نیتریو  ،احساسات مردم

  ق یجامعه بدون تسلط به هوا و هوس از مصاد  یاس ی س  تیریمد  یعرضه کردن خود برا

 (. 13،  ب 1379جعفری، )ظلم است  
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فراتر از پرهیز از ظلم که نقطۀ مقابل اجرای عدالت است، به بحث    علامه جعفری

 نظر  از سازی نقش و جایگاه مهمی قائل است.  از انصاف پرداخته و برای آن در تمدن

  ی که برا  یلی هر دل  .است  یبشر  اتی قوام ح  یۀهمان عدالت است که ما  انصافایشان  

اقامه    ش ی و خدا  شتن ی انسان با خوۀ  در رابط  یها حتضرورت عدالت در روابط انسان

  توان میکه    ی تفاوت  . تنهاشده است  اقامه  انصاف هم ضرورت    یبرا  قتیشود در حق 

به کار    یدر موارد  است که انصاف غالباً  ن یعدالت و انصاف در نظر گرفت ا  انی م

حکم وجدان خود  ضرورت و ارزش آن و به  افتیکه انسان عدالت را با در   رودیم

 (. 96،  ب 1379جعفری، )اجرا کند 

 درصحنه  حضور . 4

سازی را شکل  یی از تمدنهاهی لی افراد از تربیت معنوی  ری گبهرهنظر به اینکه  

تمدن    دهدیم آن  بقای  و  تشکیل  به  سطحی  انجامدیمکه  چنین  به  رسیدن  برای   ،

معتقد  علامه جعفری   سازی را داشته باشند.آمادگی برای تمدننیازمند آنیم که افراد 

عناصر   از  »یکی  انسانی، عظمت  العادفوقاست  تمدن  که درون  هاآرمانۀ  است  یی 

  (. 91،  ب  1379)جعفری،  مردم جامعۀ متمدن را برای عمل عینی، به خود مشغول بدارد«  

را برخورداری همۀ مردم از حقوق ضروری حیات، قرار گرفتن    هاآرمانایشان برخی  

تکاملی،  هاانسان حرکت  مسیر  خود... هازهی انگ   بارفتارها    تطابق  در  واقعی  ی 

البته این امر نیازمند آمادگی روحی برای پیدایش    (.91،  ب  1379)جعفری،    شمردیبرم

 تمدن و اعتلا برای بقای آن خواهد بود.  

ی  هاهی لاکنون با نظر به مبانی تربیت معنوی که بیان آن گذشت، در ادامه به برخی  

 :شودیمتمدنی در این زمینه اشاره 

  م ی تعل   رشیشرط پذ  ن یتریاساس  ار ی اخت  علامه  نظر  ازتصعید آزادی به اختیار:    .الف

  ت ی بود که به کمک ترب یاگونهانسان به یاست. اگر ساختار وجود  یتکامل تی و ترب
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  . گرفتیهرگز اشرف مخلوقات لقب نم  د ی رسیو رشد م  ی از آگاه  ی به درجات  یجبر

  ر ی است که در مس اری اخت  ن ی جمله فرشتگان هم  موجودات از ریانسان از سا زیوجه تما

به    لی ن  یکه خداوند برا  ییهانهی شده است. چنانچه انسان بتواند از زم   به او اعطا   تی ترب

  شی استفاده کرده و با تکاپو و تلاش خو ،نهاده عهیمعقول در وجود همه به ود اتی ح

 لقب اشرف مخلوقات خواهد بود.ۀ کند، برازند یمراحل کمال را ط 

است    علامه معتقد  اخت   یآزادهمچنین  چنان    یبرا  ار ی و  تمدن  آمدن  وجود  به 

ه   یضرورت آن  بدون  که  دهد  حیاتبه    تواندینم  یتمدن  چیدارد  ادامه   رایز  ؛خود 

  ت یرا مستند به شخص  یو عضلان  یمغز  یهاتی جامعه نتوانند فعال  کی  افراد  کهیهنگام

نتوانند وجدان خود را در آن فعال بدانند و  خود را    ،نندآزاد احساس ک  ،ها تی خود 

  . کندیرا اداره م  انآن  ی،و برون  یدرون   یکه عوامل جبر  کنندیم  یتلق  ن ی ماش   ینوع

  توانم یم"  شیدن طعمِاز چ  تی و محروم  اتی ح   یاحساس خشک  ۀاضاف  به  ،فرض  ن یدر ا

  "دهم یانجام م  آن را  ،اشباع احساس تعهد  یبرا  یول  ،نکنم  توانمیکار را بکنم و م  ن یا

در درون   یرنج مستمر  ی،اری هوش  یبقا   ورتدر ص  ،شتن یخو  تی از شخص   یگانگ ی ب

 (. 37،  ب 1379جعفری، )خواهد کرد  جادیآنان ا

را    آناگر    که  به دست آوردن کمال  یبرا  ی استالهی وس  یآزاد   علامهنظر    از

ق تعد  دی بدون  غبه  لیو  اصل  تمدنمری عنوان  در  تلقشروط  درد    ،می کن  ی ها  همان 

زود به اضمحلال    ای  رینشده را به بار خواهد آورد که د  لیتعد  یخودخواه  درمانِیب

 ۀبه مرحل یدادن آزاد یجهت ضرورت ترق ن یبه هم .دی تمدن خواهد انجام یو نابود

  ی رخواه ی مشروط است که با خ   ری غ  یاصل عموم  کی  یپس از آزاد   .لزم است  اری اخت

 (. 58،  ب 1379جعفری، )و مشروط شود  دی مق  ییجوو کمال

و محبت و خدمت    یدوست به احساس انسان  دنی بخش  شدتخدمت به بشریت:    .ب

در    ایانسان دارند  با    یشاوندیخو  ۀ رابط  ایکه  ها مخصوصاً آن گروه از مردم  به انسان
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  که  ی از موضوعاتی استتمدن اسلام  یاعتلا   یکنند برایم  یزندگ  گریکدیبا    طی مح

 (. 92،  ب 1379جعفری، ) ؛شده استمطرح  یامام عل  یهاشهیدر اند

افزا  علامه  نظر  از چون  تمدن  پ  تی جمع   ش یمظاهر  هنگام  شرفتی و    ی فناورانه 

  ی محوربه انسان  دنیشود که در راه تحقق بخش  یو باارزش تلق  یتمدن واقع تواندیم

ها  تلاش  ۀهم  است که  ن ی ا  یمحوراز انسان  مقصود  (.19،  ب  1379جعفری،  )  فتدیبه کار ب

ارزش تمدن  ی هاو  به  ا  دیبا   ،مربوط  نه  باشد  انسان  قربان  نکهی خدمتگزار  را    یانسان 

  ، تمدن  فیتر انسان در تعربه عبارت روشن   ؛تمدن کند  نام  به  بایفر  یهادهیظواهر و پد

 (. 77، ب 1379جعفری، ) ردی گیر مهدف قرا

  ات ی درک ح  ۀها که به مرحلاز انسان  یاجتماع معتقد است    علامهدر این خصوص  

  د که دار  یو با امکانات  دهی به آن رس  دنی در راه تحقق بخش  مانهی و کوشش صم  معقول

خود در دو قلمرو فرد و اجتماع گام بردارد   یو معنو یابعاد ماد  دنرسانیت فعل  هب  در

محروم   یتمدن اصطلاح   یمعمول  یاز نمودها  هرچند  است  برخوردار  یقی از تمدن حق

 (. 20،  ب 1379جعفری، )بوده باشد 

دل  .ج تکاملی  فعلیت    ها:حرکت  به  انسان  استعدادهای  همۀ  معقول،  حیات  در 

خام  رسدیم احساسات  تصعید شده،    و  احساسات  به  ابتدایی  به  هاتعلقو  جزئی  ی 

پیدا    تریعالی  هاتعلق از  کندیم تحول  معقول،  حیات  مسیر  در  آدمی  شخصیت   .

تمام ابعاد وجودی    چراکه ؛  کندیمی  برداربهرهصحیح    طور  بهواقعیات بیرون و درون  

این امر با    (.8/194،  1378جعفری،  )  ردی گ یمی تکاملی قرار  هادنیگردانسان در مسیر  

 است.  ریپذامکانطی مسیر تربیت معنوی انسان 

تواند در پیشبرد علم، هنر، صنعت و اخلاق و دیگر  جامعه زمانی می علامه نظر از

باشد داشته  سازگاری  از  ناشی  صمیمانه  همکاری  و    معنویات  تکاملی  حرکت  که 

که با شکوفایی طبیعی خود، ضمن نشان  ها صورت بگیرد. بدین معنی  اعتدال در دل
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بزند را نیز رقم    دادن امتیازهای عالی خود برای دیگران، آمادگی سازگاری با دیگری

با رشد خود و اعتدال دل، فرد در مسیر حرکت تکاملی قرار    (.100،  ب  1379جعفری،  )

و عاملی برای هماهنگی    کندی ماین حرکت در سیر اجتماع نیز گسترش پیدا    .ردی گیم

فراهم   اجتماعی  چنین  کندیمو سازگاری  و    تواندیمی  اجامعه.  پیشرفت  به سمت 

 تمدن گام بردارد.

 

 ی ریگجهی نت

، سازندۀ هویت انسان است. اگر فرهنگ و تمدنفرهنگ و  علامه جعفری نظر از

اسلام    نظر  از ببرد    شیپ  به برساند یا آن را    اش یواقعتمدن نتواند انسان را به هویت  

در هویت افراد جامعه نقش داشته باشد،    تواندیمکه تمدن    گونههماناعتبار ندارد.  

ی  سو  بهرا    افتهیتشکلۀ  جامعتربیت اخلاقی، اعتقادی، عقلانی و تربیت معنوی افراد  

منوط    ها تمدنمعتقد است اعتلا و بقای    علامه جعفری.  شودیمتربیت دینی رهنمون  

به حرکت در مسیر حیات معقول است با نظر به مبانی مهمی چون ایمان به خدا، تفکر  

 ورزی، کرامت انسانی، اختیار و آزادی، محبت و اخلاق.و اندیشه

تمدنهاهیل واقع  ی  در  است.  تبیین  قابل  مبانی در چند سطح  این  به  نظر  با  ساز 

محوری، پرهیز  ی و اجرای آن، حققانونمندسازی از طریق  سازی نیازمند نظامتمدن

از فساد، راهبرد پیشگامی مسئولن در صلاح و پاکی درون است. علاوه بر این تربیت  

خودخواهی   طریق  از  نیز  فاضله  مدینۀ  الگوی  سمت  به  حرکت  و  انسانی  نیروی 

انصافمسئولیت و  محقق  زا  تمدن شودیم محوری  برای  که  دیگری  لیۀ  سازی  . 

های افرادی است که در  و توجه به عظمت آرمان  صحنه   در ضروری است حضور  

فرایند تربیت معنوی به دنبال اعتلای تمدن هستند. تصعید آزادی به اختیار، خدمت به  

اگر انسان  زنندۀ این اعتلا است. بدین معنی که  رقم  هادلبشریت و حرکت تکاملی  
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نتواند از این خودِ طبیعی که کارش خودخواهی و اشباع تمایلات طبیعی است، فراتر  

ه توصیۀ  . از همین روست که هموارندینشینمبه ثمر    تریعال   "من "برود، استعدادهای  

عالی شده است. انسان در اثر تربیت معنوی،    "من "اکید به انتقال از این خود طبیعی به  

را    مندبهرهعالی    "من "از   آن  و  درک  خوببهشده  همۀ    ابدییدرمو    کندیمی  که 

بود در برابر هدف مطلق   افتهیدستعالی بدان    "من"امتیازات و اهدافی که قبل از این  

خود را در مسیر حیات معقول، در جاذبۀ    اشیتکاملناچیز است. لذا در مسیر حرکت  

به خداوند است قرار   ایمان  . در این هنگام شخصیت  دهدیمکمال مطلق که همان 

. با حرکت تکاملی و تربیت معنوی، انسان گرددیمانسان از آزادی واقعی برخوردار  

ی از آزادی در مسیر هدف خیر است، تحول  برداربهرهاز آزادی به اختیار که همان  

به  ابدییم خودخواهی  مادی،  امتیازهای  میدان  از  آزادی  شدن  رها  با  سپس   .

بدل   که  شودیمخداخواهی  است  معنوی  تربیت  همان  امر  این    سازنهی زم  تواندیم. 

تحول معنوی جوامع انسانی باشد. زمانی که انسان به درجۀ عالی آزادی تصعید شده  

 باشد. هاانسانحقیقی  خدمتگزار  تواندیمبرسد، 

اگر خودخواهی طبیعی در مسیر خود به خودخواهی معقول تبدیل   علامه  نظر  از

یا حرکت رو به رشد و کمال  ریزی  شود، تمدنی که در جوامع انسانی در حال پی

. از همین رو ملاک بقای  کندیماست، بقا و اعتلای خود را در ذات خود تضمین  

از اصل    هاتمدن معقول استمحورانسانپیروی  به حیات  برای رسیدن  . حال در  ی 

در اثر تربیت معنوی به مرحلۀ درک حیات معقول و تلاش در    هاانساناجتماعی که  

، با امکانات خود در حیطۀ فردی و اجتماعی گام انددهی رسراه تحقق بخشیدن به آن  

. اینان از تمدن واقعی نیز برخوردارند هرچند در ظاهر از تمدن اصطلاحی  دارندیبرم

 باشند.  بهرهیب
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  اول دخالت و تأثیر استحکام مبانی یک تمدن و ادامۀ آن،    علامه  نظر  ازهمچنین  

ی جامعه از تمدن است؛ بدین معنا که دربارۀ آن  هاانسانمشروط به طرز تلقی    همه  از

. اگر مبانی یک تمدن، مستحکم  خواهندیم   چه  آنی  دارنگهو از    شندیاندیمچگونه  

بر   و  و  محورانسان بوده  باشد  استوار  زندگی  هاانسانی  تمدنی  یی که در جو چنین 

آن را حیاتی و شایستۀ حیات معقول بدانند و آن تمدن را بخواهند، چنین    دنن کیم

 .  تمدنی پایدار است
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