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Abstract: One of the significant issues in the field of Qur’anic exegesis 

is the role of presuppositions in understanding the Qur’an. This issue, which 

itself has become the basis for various methodological debates in Qur’anic 

hermeneutics, has led to the production of notions whose widespread 

prominence has overshadowed the interpretive environment and marginalized 

parallel and competing theories. One such notion is the definition of a second 

realm distinct from the “world of creation” with its own specifications, termed 

the “world of command (‘ālam al-amr).” This research aims, by employing 

the method of thematic content analysis in examining the semantic domain of 

“amr” (command) in the Noble Qur’an and using it as a criterion to assess the 

evidence from both proponents and opponents of equating “amr” with the 

“world of immateriality (‘ālam al-tajarrud),” to critique the Qur’anic 

foundations of the theory of the ‘world of command.’ Part of the findings 

indicates that the ‘world of command’ is a philosophical theory transferred 

into the domain of Qur’anic exegesis and lacks clear corroboration in the 

Qur’an. Examining the semantic domain of “amr” in the Qur’anic verses 

reveals that “amr” functions as a grand theory explaining “the station of God’s 

comprehensive and particular governance in creation,” which permeates 

down to the lowest layers of human life. In instances where it co-occurs with 

the term “khalq” (creation), the purpose has been to dispel the notion of “the 

abandonment of creation” and to critique “the interpretation of divine 

governance as merely divine customs (sunan ilāhiyyah),” which were being 

promoted by certain currents within Islamic society. Investigating the 

background of the theory of the ‘world of command’ demonstrates that this 

theory lacks substantial traditional (riwāyāt) support and that its primary 

origin lies in theological statements, later intermingled with philosophical 

beliefs and applied to verses as their referent.  
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 ها: کلیدواژه 
 م، یکر  قرآن

 قرآن،  ریتفس 
 عالم خلق،  
 عالم امر،  
 فلسفه،  
 محتوا  لیروش تحل 

ها در فهم فرض های مهم در حوزه تفسیر، نقش پیشیکی از مسئله:  چکیده 
طور  ها بههایی منجر شده که اشتهار آن قرآن است. این مسئله به تولید انگاره 

ای بر محیط تفسیر سایه افکنده و مجال ظهور را از نظریاتِ رقیب گرفته گسترده
أسیس عالمِ دومی با عنوان »عالمِ امر« است. این  ها، تاست. یکی از این انگاره 

تحقیق درصدد است با روش تحلیل محتوای مضمونی در واکاوی حوزه معنایی  
. نتایج نشان  کند های قرآنی نظریه عالم امر را نقد  »امر« در قرآن کریم، بنیان 

د  به حوزه تفسیر است و مؤی  یافتهاتقال دهد که عالمِ امر یک نظریه فلسفیِ  می
محور   بر دو  »امر« عمدتاً  قرآنی  کاربردهای  بازخوانی  ندارد.  قرآن  در  روشنی 
متمرکز است: نخست، عمومیّت تدبیر و حکمرانیِ پیوسته الهی بر نظام خلقت و  

واسطه خداوند در جهان آفرینش. بررسی آیات مؤید آن دوم، امکان مداخله بی 
یمثابه قلمروی متافیاست که قرآن »امر« را نه به  عنوان به  ، زیکی یا عالم عقل کلّ

کند که هم در عنوان سازوکاری از حکمرانی الهی معرفی می صادر اول، بلکه به
یابد. تطبیق قالب اسباب طبیعی و هم در شکل شکستن این چارچوب تجلی می 

م مجردات، بیش از آنکه ریشه در نص قرآنی داشته باشد، متأثر از    »امر« بر عالَ
فلسفیِ تجرّد روح و نظام   با مفروضات  قرآن  برای همسوسازی  تلاش فلاسفه 
طولی علل با تأکید بر امتناع مداخله مستقیم خداوند در رخدادهای جهان بوده 

 است.
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 مقدمه  .1
برانگیزترین عنوان یکی از چالشها بهفرضدر مطالعات هرمنوتیکی قرآن، نقش پیش 

است    موضوعات منجر شدهمطرح  فرامتن  و  متن  تقابل  به  گاهی  نظریه است  که   .
می  تعریف  خلق«  »عالم  با  تقابل  در  که  امر«  نمونه»عالم  تأثیر شود،  از  بارز  ای 

های فلسفی بر خوانش قرآن است. این نظریه، به مثابه پلی میان فلسفه یونانی انگاره
الهیات اسلامی، به  ات مرتبط با مفاهیمی سرعت به پارادایمی مسلط در تفسیر آیو 

  تبدیل گردید. نحوه مداخله الهی در جهانو  ، آفرینشچون روحهم
های فکری عمیق میان مکاتب کلامی گوناگون در  در امتداد مجادلات و چالش 

»خلق و امر« در قرآن کریم و عمدتاً  مثلجهان اسلام که بر سر موضوعات بنیادینی 
در بستر پرتنش مسئله حدوث و قدم عالم )یا حدوث و قدم قرآن( شکل گرفته بود،  
اصطلاح »عالم امر« به تدریج و از نیمه دوم سده سوم هجری راه خود را به محافل  

  ۵4فلسفی آیه علمی باز کرد و خوانشی نوین و پرمایه یافت. بازخوانی فلسفی یا شبه 
نخستین برای  مْرُ« 

َ
الْْ وَ  الْخَلْقُ  لَهُ  لَا 

َ
»أ اعراف  آثار  سوره  در  گسترده،  شکل  به  بار 

های سوم و چهارم هجری مطرح شد. داعیان و مبلغان متکلمان اسماعیلی در سده
  331م.ق(، ابویعقوب سجستانی )  322م.مانند ابوحاتم رازی )  ، برجسته این مکتب

معر مغربی  محمد  بن  نعمان  ) ق(،  حیون  ابن  به  عبدالکریم    363م.وف  و  ق( 
ای به دو مفهوم »خلق« و »امر« نشان  در آثار خود توجه ویژه   ، ق(  ۵48م.شهرستانی )

کرده  ارائه  دو  این  از  خاصی  تعریف  یک  هر  و  اندیشمندان داده  آثار  بررسی  اند. 
ئل  دهد که اگرچه همه آنان به تقابل و تباین این دو مفهوم قا اسماعیلی نشان می

اند، اما در تحلیل و تعریف »امر الهی« دیدگاه یکسانی نداشتند. در بررسی آراء بوده
شود که مفاهیم  ویژه از سده سوم تا ششم هجری، مشاهده می متکلمان اسماعیلیه به 

.  است»خلق« و »امر« از محورهای ثابت و اساسی در منظومه فکری این جریان بوده
که در نقد آرای فخر رازی    تلخیص المحصلبا عنوان  خواجه نصیر طوسی در اثر خود  

دهد )خواجه  بار به جریان اسماعیلیه نسبت میتألیف نموده، دیدگاه عالم امر را اولین 
توان فخر رازی را  با این حال، اگرچه نمی .(4۵9و  4۵8 ، صص140۵نصیر طوسی، 

  ی این نظریه به او گذار نظریه »عالم امر« دانست، اما انتساب خاستگاه تفسیربنیان



 68ی اپی، پ1404، زمستان4، شماره22سال ث«یعلوم قرآن و حد  قاتی»تحق یفصلنامه علم            101

 
 

این معنا که وی نخستین مفسری    ، ادعای نادرستی نیست این مفهوم   بودهبه  که 
عنوان  شکل رسمی و گسترده وارد عرصه تفسیر قرآن نموده و بهکلامی را به -فلسفی

او بود که این نظریه باشد؛ اما  چارچوبی کلیدی برای تبیین آیات گوناگون به کار برده  
به را  آن  و  کشاند  قرآن  تفسیر  متن  به  کلامی  خاص  مباحث  حاشیه  از  صورتی را 

مند در تبیین مفاهیمی مانند امر الهی، روح، خلقت و رابطه خدا با عالم به کار نظام
، این تطابق را مبنایی قرآنی در اثبات غیرمادّی بودن روح انسان قرار داده و  گرفت

به توضیح    النفس و الروح و شرح قواهمافی کلامی خود تحت عنوان  در کتاب فلس
و سپس در    (46ص  ، 1364،  همو  ؛۵11ص  ، 24  ج  ، 1420فخر رازی،  )  آن پرداخت

   بندی گردید.مندتری صورت حکمت متعالیه ملاصدرا، به صورت نظام
 شود: ضرورت بازخوانی این نظریه از دو منظر آشکار می

ای  های پیشین، »عالم امر« را به عنوان داده : غالب پژوهش شناختی ( منظر روش 1 
، در حالی که پرسش از  انداند و صرفاً به تبیین ابعاد آن پرداختهقرآنی مفروض گرفته 

خاستگاه واقعی این نظریه و میزان انطباق آن با قرآن مغفول مانده است؛ گو اینکه  
»دشواری اثبات تجرّد روحِ انسان« و فقدان آیاتِ صریحی در دلالت به این مقوله و  

یک  از  متکلمان  و  فلاسفه  بین  در  آن  بودن  رابطه  اختلافی  کیفیّت  در  ابهام  و  سو 
جهان و »دشواری نفی مداخله مستقیم خداوند در رویدادهای جهان« از  خداوند با  

سوی دیگر، بستری شده است تا فیلسوفان مسلمان درصدد مبناسازی برای اثباتِ 
 تجرّد روحِ انسان و تبیین الگویی از مداخله غیرمستقیم الهی در جهان برآیند. 

معرفتی: 2   منظر  تفسیری،    (  گفتمان  بر  انگاره  این  حاشیه تسلط  رانیِ  به 
، بلکه صادر اول و عالم عقل کلّیمثابه های بدیلی انجامیده که »امر« را نه به خوانش 

کنند و الگوی عنوان بیانگر حاکمیت مطلق الهی بر تمام سطوح خلقت تفسیر می به
می دست  به  جهان  در  الهی  مداخله  نحوه  از  پرسش  دهند.  متفاوتی  حال،  این  با 

آی  اینجاست:  دوگانهبنیادین  این  یا  ا  است  قرآن  درونی  منطق  از  بازتابی  انگاری، 
باستان )به برساخته یونان  میراث فکری  تأثیر  فلسفی که تحت  اندیشه ای  های ویژه 

 افلاطونی و نوافلاطونی( بر تفسیر قرآن تحمیل شده است؟
به   که  است  زیر  مسئله  سه  به  پرداختن  مستلزم  پرسش،  این  به  عنوان  پاسخ 

 باشد: عی مطرح می سؤالات فر
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 ؟ چیست انگاره فلسفی عالمِ امر سیر تطور •
 دلالت دارد؟ معیّنی یا مفاهیم بر چه مفهوم قرآن کریم »امر« در منطق •
 ها درباره روش حکمرانیِ الهی در امور آفرینش چگونه است؟ عقاید آیین •

فوق،  له  امق  این سؤالات  به  پاسخ  بهره  کوشدمیدر  تحلیل   گیریبا  روش  از 
کریم قرآن  »امر« در  معنایی  واکاوی حوزه  در  را محتوای مضمونی  »امر«  معنای   ،

تبیین نماید و سپس به نقد و بررسی انگاره عالمِ بشری  های  فرض بدون توجه به پیش 
 بپردازد. و مستنداتِ پشتیبان آن امر

 پیشینه تحقیق    .2
 و پیشینه خاص    یک مورداز  در بررسی به عمل آمده، دریافت شد که مسئله حاضر  

نامه مقطع  دو پایان  :شامل  ام برخوردار است. پیشینه عاممثابه پیشینه عچند اثر به 
الله از آیتیک سخنرانی    :پیشینه خاص شاملیک مقاله علمی و    و  کارشناسی ارشد

 : خواهد شد که به ترتیب اشاره  استبهشتی 
 1(2139،  امر در آیات قرآن کریم« )کلانتری و علوی  مقاله »چیستی عالمِ  (1

های ای از آیات قرآن، مراد از عالمِ امر و ویژگی تلاش نموده است تا با بررسی دسته
عنوان یک نظریه مسلّم قرآنی مفروض  آن را تبیین نماید. »عالمِ امر« در این تحقیق به 

طور کلّی با ات این دو عالم به انگاشته شده که در عرض عالمِ خلق قرار دارد و مختص
 هم متمایز است. 

نامه »جایگاه عالم امر در تفسیر آیات و روایات نزد علامه طباطبایی«  پایان (2
  عنوان یک مفهومِ نقش تفسیری »عالمِ امر« را به   بوده تادرصدد    2( 6139)عباسی،  

شاخص فلسفی در دستگاه تفسیری، کلامی و فلسفی علامه طباطبایی تبیین نماید؛  
عنوان یک مسئله نگریسته نشده، بلکه با پذیرش آن،  لذا به عالمِ امر در این پژوهش به

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ
 .161-14۵(، صص 1)46، های قرآن و حدیثپژوهشکلانتری، ابراهیم؛ علوی، حمراء، . 1

  DOI:10.22059/jqst.2013.35015 
دانشکده ادبیات و علوم  دانشگاه زنجان،  زنجان:  فرزانه ذوالحسنی،    : ، استاد راهنمانامه ارشد پایانعباسی، فخرالدین،    .2

 . انسانی

https://doi.org/10.22059/jqst.2013.35015
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صرفاً به کارکرد تفسیری آن در توضیح برخی آیات و روایات مشکل و متشابه توجه  
 شده است.

و  پایان (3 ذر  »عالم  طباطبایی« نامه  علامه  و  رازی  فخر  دیدگاه  از  امر  عالم 
، پس از بیان آراء فخر رازی و علامه طباطبایی درباره »امر« و 1( 1396)خدادوست، 

گذاری بر این نظریه، تأثیر این نظریه بر نظریه عالمِ  تبیین نظریه »عالمِ امر« و صحّه 
 ده است. کر بررسی  راذر نزد دو مفسر 

  مسلّم عنوان یک اصطلاح سه اثر علمی، تلقی »عالمِ امر« به ویژگی بنیادین این 
فرض تلقی کردن  و پیش  بودگی عالم امره ها با عبور از مسئلقرآنی است. این پژوهش 

 اند.، مسئله خود را بر »تبیین ابعاد نظریه قرآنی عالمِ امر« بنا نهادهآنبنیانی قرآن
تحت عنوان »تأملی    )ره(تیاثر دیگر، متن یک سخنرانی کوتاه از شهید بهش (4

است. در این سخنرانی، نظریه عالم امر نقد و   2بر عالم خلق و عالم امر از نگاه قرآن«
یک نظریه فلسفی و کلامی دانسته شده که بر آیات قرآن تطبیق داده شده است. از  
نظر ایشان، امر در قرآن کریم حاکی از فرمانروایی خدای متعال و تدبیر خلق توسط  

ت. این سخنرانی تنها اثری است که با رویکرد و دیدگاه پژوهش مورد نظر این  اوس 
کوشید ضمن قرابت و همسویی دارد؛ با این تفاوت که پژوهش مورد نظر خواهد    ، طرح

ببخشد   توسعه  را  آن  نقد  امر،  عالم  انگاره  تطور  سیر  سپستبیین  بازسازی   به  و 
 .اقدام نمایدتحت ادبیات قرآن اصطلاح قرآنی »امر«  مندنظام

 شناسی تحقیق روش  .3
روش  از  میان یکی  تحقیق  حوزه رشته های  در  از  ای  وسیعی  دایره  که  انسانی  علوم  ی 

است.    3گیرد، روش تحلیل محتوا ارتباطات اعم از گفتاری، شنیداری و نوشتاری را در بر می 
شود  را شامل نمی ای  پردازد و لذا ارتباطات عامیانه می   این روش به تحلیل ارتباطاتِ معنادار 

 (. 33و    30ص ،  137۵)باردن،    است ها روشن و بدیهی  که مفاهیم در آن 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ
  ات یدانشکده اله  ،یدانشگاه علامه طباطبائ، تهران:  یعبدالله نصر، استاد راهنما:  نامه ارشد پایان،  قهیصد   ،خدادوست  .  1

 . یو معارف اسلام
   .09/01/1399، قرآن ریتفس ،قرآن«»  عهیالش ی اعتقاد یفرهنگ  یعلم گاهیپا. 2

3. Content Analysis . 
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ذیل روش تحلیل محتوا، انواع مختلفی فنون تعریف شده که فن »تحلیل محتوای    
ی  دهنده ها است. این فن با تمرکز بر متن و اجزای تشکیل از پرکابردترین آن   1مضمونی« 

سعی در تبیین و دستیابی به    مند ها و... بطور نظام آن اعم از کلمات، جملات، پاراگراف 
های موجود در یک متن دارد. در تحلیل محتوای مضمونی، سعی  ها و پیام ها، نظریه اندیشه 

داری از متن است که با هم مرتبط هستند و حضور و فراوانی  های معنی در یافتن هسته 
(. در  120ص ،  137۵)باردن،    ها حکایت از معناهایی در خصوص هدف تحقیق است آن 

حلیل محتوای مضمونی به عنوان نوعی از روش تحلیل محتوا، تکیه محقق بیش از هر  ت 
 چیزی دیگری، روی مضامین و محتوای متن است.  

های از  نامه ها و پرسش کند به جای استفاده از مقیاس در این روش محقق تلاش می 
  192ص ص ،  139۵)نئوندورف،    شده، مضامین متن را مورد سنجش قرار دهد پیش طراحی 

که یک روش کاملًا    2در تحلیل محتوای مضمونی برخلاف روش تحلیل مضمون (.  193و  
آماری اهمیت دارد و پشتوانه تحلیل ، کمیّت و تحلیل کیفی است  قرار  های  های کیفی 

همچنین پژوهشگر در تحلیل محتوای مضمونی، عمدتاً بر توصیف متمرکز است    گیرند. می 
،  1390و همکاران،    جعفری   کند )عابدی و از تفسیر، در کمترین حدّ ممکن استفاده می 

   . ( 1۵8ص 
ترسیم    این   در  محتوا  تحلیل  آیات، جدول  واحد  مبنای  بر  اولیه    و تحقیق  مفاهیم 
. مضمون اصلی شامل  شده است عی استخراج دهنده مضمون اصلی و مضامین فر تشکیل 

گیرد و مضامین فرعی نیز شامل  عنوانی کلیدی است که مقصود اصلی آیه را در بر می 
تشکیل  که  است  کلی  بعدی،  عناوینی  گام  در  هستند.  اصلی  مضمون  دهنده 

عنوان هر آیه است که    ترین ها کلّی گیری . جهت شد های جملات مزبور إحصاء  گیری جهت 
تحقیق حاضر طیّ دو   در فرایند تحلیل .  است در تعیین آن، سیاق آیات قبل و بعد اثرگذار  

ی موضوعیِ  با هدف دستیابی به حوزه   ، در مرحله اول  : ی کلّی سامان یافته است مرحله 
  « »مضامین فرعی   ؛ »مضمون اصلی«   : ، جدول تحلیل محتوا متشکل از سه ستون امر« » 
های کمّی و کیفی مبتنی  در مرحله دوم، تحلیل یری اصلی« ترسیم گردید.  گ »جهت   و 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــــــ
1 .Thematic Content Analysis (TCA). 
2. Thematic analysis . 
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پس از استخراج  های حاصل از جدول تحلیل محتوا صورت گرفت. در این مرحله  بر داده 
مقوله  مضامین، فراوانی  سایر  و  داده تحلیل   ها  اساس  بر  کیفی  شکل  های  آماری  های 

 گیرد. می 

 دامنه آیات مورد بحث  .4
آیه 110در    ، از این میان  که   کار رفتهبه  از قرآن  آیه223مرتبه در  24۵  ، اصطلاح »امر«

که    سایر آیات، غیر خداوند است  بت با خداوند متعال مطرح شده و متعلّق آن درنس
این تحقیق خارج  از شمول  آیات  این دسته  در    مورد83،  آیه110از میان    .اندطبعاً 

و کسی از    متفق هستند« ظهور دارند و مفسران در این معنا  وندخدا   معنای »فرمان
ذینَ یَنْقُضُونَ  چون »هم. آیاتی  »امر« در این آیات، »عالم امر« را برداشت نکرده است الَّ

 
ُ
رْضِ أ

َ
نْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِي الْْ

َ
هُ بِهِ أ مَرَ اللَّ

َ
هِ مِنْ بَعْدِ میثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أ ولئِكَ  عَهْدَ اللَّ

 باشند. از این نوع می ( 27 :ة بقرالهُمُ الْخاسِرُونَ« )
آیات  تحلیل  این  مقاله می هرچند در  این  کیفی  استفاده  های  از   ، شوندتوانند 

ها که معنای »امر« در آن   خواهد شدتحلیل شمول تحلیل خارج هستند و تنها آیاتی 
در این میان،  .  اندداده شدهبر »عالم امر« انطباق    محل اختلاف است و در مواردی

ترین آیات در این زمینه به پربحث   (82( و )یس:۵4(؛ )الْعراف:8۵ات: )الإسراء:  آی
 آیند. شمار می

 جدول تحلیل محتوا  .۵
تعداد آیاتی که    گیرند.آیات مورد بحث به ترتیب ذیل در جدول تحلیل محتوا قرار می

باشند که با توجه به ظرف اندک  آیه می  7اند،  قرار گرفته تحت عملیات تحلیل محتوا  
 شود. عنوان نمونه در اینجا ارائه می مقاله، بخشی از فرایند تحلیل محتوا به 

 (: تحلیل محتوای آیات حامل »امر« 1جدول شماره ) 
مَنَةً نُعاساً یَغْشی 

َ
غَمِّ أ نْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْ

َ
ةِ یَقُولُ   »ثُمَّ أ جاهِلِیَّ حَقِّ ظَنَّ الْ هِ غَیْرَ الْ ونَ بِاللَّ نْفُسُهُمْ یَظُنُّ

َ
تْهُمْ أ هَمَّ

َ
ونَ  طائِفَةً مِنْکُمْ وَ طائِفَةٌ قدْ أ

مْرِ مِنْ شَيْ 
َ نا مِنَ الْْ هِ یُخْفُونَ في هَلْ لَ هُ لِلَّ مْرَ کُلَّ

َ كَ یَقُ   ءٍ قُلْ إِنَّ الْْ نْفُسِهِمْ ما لایُبْدُونَ لَ
َ
مْرِ شَيْ أ

َ نا مِنَ الْْ وْ کانَ لَ ونَ لَ ءٌ ما قُتِلْنا هاهُنا  ولُ
وْ کُنْتُمْ في  قَتْلُ إِلی   قُلْ لَ ذینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْ بَرَزَ الَّ هُ ما في   بُیُوتِکُمْ لَ صَ ما في   مَضاجِعِهِمْ وَ لِیَبْتَلِيَ اللَّ هُ    صُدُورکُِمْ وَ لِیُمَحِّ قُلُوبِکُمْ وَ اللَّ

دُورِ«  عَلی   ( 1۵4عمران:  )آل مٌ بِذاتِ الصُّ
مضمون   کلیدواژگان 

 اصلی 
گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 

 کلّی 
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الله، نزول آرامش، ظنّ  

جاهلی، امر، قتل،  
ابتلای صدور، تمحیص  

علم خداوند به     قلوب،  
 ها درون سینه 

سیطره  
تدبیر الهی  
بر همه امور  

کلّی و  
 جزئی 

امور از تدبیر الهی؛    رهاشدگی 
 مصداق یک ظنّ جاهلی 

A1   شأن خداوند در
 هستی 
 

نگرش انسان به  
 تحولات عالم 

 A2 عمومیّت تدبیر الهی 
 A3 جنگ؛ بستر ابتلا و تمحیص 

ی یَکُونُ لي  نَّ
َ
تْ رَبِّ أ مْ یَمْسَسْني   »قالَ دٌ وَ لَ هُ یَخْلُقُ ما    وَلَ هُ کُنْ فَیَکُونُ« )آل   یَشاءُ إِذا قَضی بَشَرٌ قالَ کَذلِكِ اللَّ ما یَقُولُ لَ مْراً فَإِنَّ

َ
  : عمران أ

47 ) 
مضمون   کلیدواژگان 

 اصلی 
گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 

 کلّی 
الله، ولادت  

، خلق،  )ع( عیسی 
قضای امر، کُن  

 فیکون 

قدرت  
خداوند در  
خلق انسان  

به روال  
 غیرعادی 

شأن خداوند در   B1 )ع( تولد غیرعادی حضرت عیسی 
 هستی 
 

نگرش انسان  
تحولات  به  

 عالم 

آفرینش غیرعادی انسان؛ از  
 مصادیق خلق خدا 

B2 

 B3 تعجب انسان از خلق غیرعادی 

رْضَ في 
َ ماواتِ وَ الْْ ذي خَلَقَ السَّ هُ الَّ کُمُ اللَّ امٍ ثُمَّ اسْتَوی   »إِنَّ رَبَّ یَّ

َ
ةِ أ عَرْشِ    سِتَّ قَمَرَ  عَلَی الْ مْسَ وَ الْ هارَ یَطْلُبُهُ حَثیثاً وَ الشَّ یْلَ النَّ یُغْشِي اللَّ

مینَ« )ا  عالَ هُ رَبُّ الْ مْرُ تَبارَكَ اللَّ
َ خَلْقُ وَ الْْ هُ الْ لا لَ

َ
مْرِهِ أ

َ
راتٍ بِأ جُومَ مُسَخَّ  ( ۵4  : عراف لْ وَ النُّ

مضمون   کلیدواژگان 
 اصلی 

گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 
 کلّی 

الله، خلقت  
ها و زمین،  آسمان 

سیطره بر عرش،  
پوشاندن روز توسط  
شب، طلبیدن شب  
توسط روز، خورشید و ماه  
و ستارگان در تسخیر امر  
خدا، تعلّق خلق و امر به  

 خدا 

خلقت  
ها و  آسمان 

زمین و تدبیر  
 ها آن 

ها و زمین در شش  آفرینش آسمان 
 مرحله توسط خداوند 

C1  خداوند در    شأن
 هستی 

 C2 سیطره خداوند بر جایگاه تدبیر عالم 
روابط شب و روز با هم از مصادیق تدبیر  

 پروردگار عالم 
C3 

مسخر بودن خورشید و ماه و ستارگان به  
 فرمان الهی؛ مصداق تدبیر خداوند 

C4 

 C5 تعلّق خلقت و امر به ربّ 

هُ  کُمُ اللَّ رْضَ في »إِنَّ رَبَّ
َ
ماواتِ وَ الْْ ذي خَلَقَ السَّ امٍ ثُمَّ اسْتَوی  الَّ یَّ

َ
ةِ أ مْرَ ما مِنْ شَفیعٍ إِلاَّ مِنْ   سِتَّ

َ
رُ الْْ عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّ

رُونَ« )یونس   فَلا تَذَکَّ
َ
کُمْ فَاعْبُدُوهُ أ هُ رَبُّ  ( 3  : بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّ

مضمون   کلیدواژگان 
 اصلی 

گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 
 کلّی 
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ها  الله، خلقت آسمان 
و زمین، سیطره بر  
عرش، تدبیر امر،  
شفاعت، عبادت،  

 تذکّر 

لزوم عبادت  
قادر،  خداوندِ  

 خالق و مدبّر 

  خلق قدرت خداوند در  
 ها و زمین آسمان   ای مرحله شش 

D1  
شأن خداوند در  

ها  تدبیر امور آفرینش توسط خالق آسمان  هستی 
ناپذیری خلقت عالم از  و زمین / تفکیک 

 تدبیر عالم 

D2 

اذن به شفاعت؛ مصداقی از  
 تدبیر امور عالم 

 
D3 

مْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ وَ یَوْمَئِذٍ یَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ« )   »في 
َ
هِ الْْ  ( 4  : روم ال بِضْعِ سِنینَ لِلَّ

مضمون   کلیدواژگان 
 اصلی 

گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 
 کلّی 

الله، امر، من قبل،  
من بعد، یفرح  

 المؤمنون 

دخالت تدبیر  
الهی در  

جنگ روم و  
 ایران 

هم شکست و هم پیروزی روم؛  
 خارج از دایره تدبیر الهی نبود 
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وتیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلیلًا« )اسراء »وَ  
ُ
ي وَ ما أ مْرِ رَبِّ

َ
وحُ مِنْ أ وحِ قُلِ الرُّ  ( 8۵  : یَسْئَلُونَكَ عَنِ الرُّ

مضمون   کلیدواژگان 
 اصلی 

گیری  جهت  کدگذاری  مضامین فرعی 
 کلّی 

روح، امر، ربّ،  
 ، قلّت علم ایتای  

تعلّق روح به  
 امر پروردگار 

 روح چیستی   F1 امر پروردگار لزوم تحلیل روح ذیل  
 F2 قلّت علم بشر درباره روح 

 
 ها تحلیل داده   . 1-۵

شود.  های کیفی بهره برده می در روش تحلیل محتوا، از اطلاعات کمّی در ارائه تحلیل 
و   مضامین  کلیدواژگان،  از  اعم  متن  عناصر  فراوانیِ  شمارش  کمّی،  تحلیل  از  مراد 

های تحلیل محتوا،  یکی از ویژگی   . ( 131، ص 137۵)باردن،  کلّی است  های گیری جهت 
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یافته  است ابتنای  آماری  اطلاعات  به  تحلیلیِ کیفی    . ( 77، ص 139۵)نئوندورف،    های 
های کیفی و ارائه  ی پژوهشگر برای ورود روشمند به تحلیل مایه های کمّی، دست تحلیل 

اساس، در گام  براین   . ( 47، ص 1373دورف،  )کریپن   های علمی است ها و گزاره نتایج، یافته 
های  شود تا زمینه ورود به تحلیل ترسیم می   ها گیری اول، نمودار سنجش فراوانی جهت 

 کیفی فراهم آید. 
به ترتیب فراوانی ،  بندی آیات(، مقوله 1های حاصل از نمودار شماره )بر پایه داده

 شود: بندی می صورت 
o خداوند در هستی مقوله اول: شأن 
o  مقوله دوم: نگرش انسان به تحولات عالم 
o  :شأن ملائکه در هستیمقوله سوم 
o هامقوله چهارم: علت اختلاف امت 
o مقوله پنجم: خاستگاه تشریع دین 
o مقوله ششم: ماهیّت هدایت الهی 
o مقوله هفتم: چیستی روح 

های دیگر  خداوند در هستی« بیشترین بسامد را نسبت به مقوله   مقوله »شأن
ذیل این مقوله    باشد.ها نمی، تقریباً قابل مقایسه با سایر مقوله %70دارد و با فراوانی  

 باشد، شؤونها بیان شأن خداوند در هستی می گیری کلّی آنو در آیاتی که جهت 
 گوناگونی از ربوبیّت و تصرّفات الهی در عالمِ خلقت بیان شده است.

 »شأن خداوند در هستی« مقوله  تحلیل     .6
»امر«،  اصطلاح  حاوی  آیاتِ  از  در  شأن  بسیاری  خداوند  شؤون  از  بیان  ی  را  جهان 

کُمُ متفاوت بوده است؛ به  البتهآیات    این  . مقاصدکنندمی  عنوان نمونه در آیه »إِنَّ رَبَّ
رْضَ في ا

َ
ماواتِ وَ الْْ ذي خَلَقَ السَّ هُ الَّ امٍ ثُمَّ اسْتَوی  للَّ یَّ

َ
ةِ أ مْرَ ما    سِتَّ

َ
رُ الْْ عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّ

رُونَ«  فَلا تَذَکَّ
َ
کُمْ فَاعْبُدُوهُ أ هُ رَبُّ خداوند  ،  (3  :)یونس  مِنْ شَفیعٍ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّ

« درصدد تبیین و تفصیل »مقام قدرت« و »مقام تدبیر« خود  ...ربّکم اللهبا عبارت »
 وحیو    )ص(الزامِ تبعیّت خود و در نتیجه تبعیّت از حضرت رسول  ، است تا از این طریق
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در  .(10و  9ص، ص10، ج1417و طباطبایی،  D)مضمون اصلی ردیف  نماید بیانرا 
 است.   همنشین »امر« بااین آیه، »خلق« 

ابتدا از خلقتِ عالم سخن گفته و در ادامه بر »تدبیر امر« تأکید نموده است.   آیه
ت تاین  از خلق  امتداد  و  تأخر  امر، قدم و  تدبیر  و    ا  آیه  به دلالتِ ظاهر  اقوال مستند 

»امر«    لذا  ؛ربوبیّ خداوند در عالم خلقت است  بیان شأن  درصدد  بسیاری از مفسران، 
از آن »امور و  « است که جمع آن »امور« می به معنای »شأندر آیه،   باشد و مراد 

و   )همان  است  خلقت«  ج1372طبرسی،  شؤون  ص۵  ،  رازی،   ؛137،  ابوالفتوح 
امر، بیان »شأن« برای    برخی از مفسران ضمن بیان معنای  .(9۵، ص 10، ج 1408
دربرگیرنده جمیع ش   اندکرده آیه  این  امر در  یعنی  کلّه«؛  الخلق  أمر  ؤون که »الْمر 

(  328، ص 2، ج1407زمخشری،    ؛394، ص2، ج141۵)فیض کاشانی،    خلقت است
  خواهد این معنا را برساند که هم خلق از خداوند است و هم تدبیرِ امورِ می   بنابراین آیه

مْر«، از طرفی    .خلق متعلّق به اوست
َ
رُ الْْ خداوند    به دلالتِ ساخت مضارع ترکیب »یُدَبِّ

  .(329، ص4ج  ، 1419مدرسی،  )  در حال تدبیر خلقت است  مرحلهبهو مرحله   پیوسته
 2سوره یونس،  31و  3همنشینی »تدبیر« با »امر« الهی در آیات  ترکیب و این تکرار

دهد که امر الهی،  سوره نازعات، به این معنا دلالت می  ۵سوره سجده و    ۵سوره رعد،  
 پس از نیز  سوره روم    آفرینش است.مدبّرانه الهی در  پیوسته و  درصدد بیان تصرّف  

سپگزارش   و  رومیان  قریبپیش س  شکست  پیروزی  آن بینی  فرماید: می،  هاالوقوع 
الْمُؤْمِنُونَ   »في یَفْرَحُ  یَوْمَئِذٍ  وَ  بَعْدُ  مِنْ  وَ  قَبْلُ  مِنْ  مْرُ 

َ
الْْ هِ  لِلَّ هِ    بِضْعِ سِنینَ  اللَّ بِنَصْرِ   *

حِیمیَنصُرُ مَن یَشَاءُ وَ هُوَ   »لله الامر من قبل   تقدیر عبارت   .(۵و    4  :رومال)  «الْعَزِیزُ الرَّ
چه قبل از پیروزی رومیان و چه پس از  که همه کار  ده  و من بعد« اینطور بازیابی ش 

آیه   .(362، ص16ج   ، 1374  ، مکارم شیرازی)  به دست خداوند استآن   »امر« در 
رساند که اساساً هر پدیده از جمله ناظر به تدبیر امور خلقت است و این مطلب را می 

روایتی منسوب به    مطابق  .(E1)کد    رودها، تحت تدبیر الهی پیش میجنگ قدرت 
مْرُ مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ بَعْدُ« در مقام تفسیر عبارت )ع(امام حسن عسکری

َ
هِ الْْ ، عبارت »لِلَّ

مْرُ«»لَ 
َ
با توضیحاتی که ذیل   .(336، ص4، ج1416باشد )بحرانی،  می   هُ الْخَلْقُ وَ الْْ

شود »امر« کاملًا بر تدبیر خلقت دلالت  سوره اعراف خواهد آمد، معلوم می  ۵4آیه  
 .و از این جهت، روایت نیز مؤید مدعای مذکور است دارد
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 گانه انگاره »عالم امر« نقد سه    .7
شود و تأکید در اینجا با توجّه منظر به نقد انگاره عالم امر پرداخته می در اینجا، از سه

 خواهد بود:شناختی به مسئله اصلی تحقیق، نقد دلالت

 شناختی چالش دلالت   . 1-7
از میان آیاتِ حامل اصطلاح »امر«، برخی از آیات محمل طرح نظریه عالمِ امر توسط 

 گیرند.اند که مورد تحلیل قرار می برخی مفسران قرار گرفته 

 سوره اعراف بر »عالم امر«   ۵4نقد دلالت آیه    .1-1-7
اثبات نظریه »عالمِ امر«، آیه   کُمُ    ۵4مهمترین استناد در  رَبَّ سوره اعراف است: »إِنَّ 

رْضَ في 
َ
ماواتِ وَ الْْ ذي خَلَقَ السَّ هُ الَّ امٍ ثُمَّ اسْتَوی  اللَّ یَّ

َ
ةِ أ یْلَ    سِتَّ عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِي اللَّ

مْرُ  
َ
لَهُ الْخَلْقُ وَ الْْ لا 

َ
مْرِهِ أ

َ
راتٍ بِأ جُومَ مُسَخَّ الْقَمَرَ وَ النُّ مْسَ وَ  هارَ یَطْلُبُهُ حَثیثاً وَ الشَّ النَّ

اینکه   بدون  را  مْرُ« 
َ
الْْ وَ  الْخَلْقُ  »لَهُ  جمله  رازی  فخر  الْعالَمینَ«.  رَبُّ  هُ  اللَّ تَبارَكَ 

امر حمل  اس  عالمِ  و  عالمِ خلق  بر  باشد،  آورده  آن  بر  استدلالی  یا  قرآن  از  تشهادی 
نموده است. در این دیدگاه، عالمِ خلق همان عالم مادّه است و عالمِ امر به عالمِ ارواح  

 .(272، ص14ج ، 1420)فخر رازی،  شودو غیرمادّه اطلاق می 
)فیض    نظریه صحّه گذاشتند  به مرور برخی از مفسران با رویکرد فلسفی بر این 

علامه طباطبایی   .(316، ص4ج  ، 1388جوادی آملی،    ؛  20۵، ص2ج  ، 141۵کاشانی،  
ذیل این آیه سخن روشنی ندارند؛ ایشان ضمن اینکه عطف امر بر خلق را حاکی از  

دانند، خلق را به معنای ایجاد تدریجی و امر را ایجادی دانسته که  مغایرت این دو می 
تواند به  اند که خلق می در ادامه تصریح کرده علامه .بردار نیستتدریجدفعی است و 

ها باشد؛ ولو این دو اصطلاح در  معنای ایجاد موجودات و امر به معنای نظام تدبیر آن
  .(1۵2، ص 8ج ، 1417)طباطبایی،  کنار هم آمده باشند

می به مفسراننظر  از  برخی  آنچه ذهن  دو    رسد  عالم  به  آیه  این  تفسیر  در  را 
آن  عطف  و  امر  از  خلق  تفکیک  همین  ساخته،  معطوف  امر  و  خلق  به ساحتیِ  ها 

همدیگر باشد؛ کمااینکه علامه طباطبایی همین تفکیک و عطف را مشعر به مغایرت  
ای از متکلمین نیز با استناد به همین تفکیک،  میان خلق و امر دانسته است. عده 
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کلّی از دایره خلق جدا دانستند و بر این مبنا به قدیم بودن قرآن استدلال    »امر« را به
   .(296، ص2ج  ، 1431الهدی، کردند )علم 

با این حال اولًا هر تفکیکی حاکی از تباین و مغایرت تامّ بین دو طرف نیست؛ 
کمااینکه نظایر بسیاری در قرآن وجود دارد که ضمن تفکیک، کاملًا از یک سنخ و  

توان عبارات را بر عالم  ثانیاً به صرف تفکیک، نمی  .الهدی، همان(هستند )علم جنس  
ها و زمین سخن گفته  مادّه و عالم ماوراء مادّه حمل نمود؛ صدر آیه از خلقتِ آسمان

که حاکی از مقام تدبیر عالم اشاره شده  شده، در ادامه به استیلای خداوند بر عرش  
عنوان دو  و تسخیر خورشید و ماه و ستارگان به   و در نهایت روابط شب و روز  است

اند؛ روشن است  ( مطرح شدهC4و    C3مصداق برجسته تدبیر نظامِ خلقت )کدهای  
خلقت از    ، شوند: اولاً گیری می بندی و نتیجه که همه این مباحث در دو محور جمع

ساس عبارت ااداره و حکمرانی خلقت نیز در اختیار اوست. براین  ، خداوند است و ثانیاً 
گیری از مباحث تفصیلی پیشین باشد؛  تواند نتیجه »ألا له الخلق و الامر« کاملًا می 

گیری  کمااینکه لفظ »ألا« که از ادات تنبیه است، در آیات مشابهی از قرآن برای نتیجه 
هِ مَوْلاهُ از مباحث قبل استعمال شده است؛ به وا إِلَی اللَّ مُ عنوان نمونه در آیه »ثُمَّ رُدُّ

لا لَهُ الْحُکْمُ...«)
َ
( با اینکه در آیات و مباحث پیشین تصریح نموده  62  : نعامالْالْحَقِّ أ

اما با عبارت »ألا له الحکم« خواسته از   بود که حکم فقط در اختیار خداوند است، 
نتیجه  پیشین،  تفصیلی  کندمباحث  ص7ج   ، 1417)طباطبایی،    گیری   ،133). 

می  عاشورابن قبل  جملات  برای  تذییل  را  الامر«  و  الخلق  له  »ألا  عبارت   داندنیز 
 .(130، ص8ج  ، 1420عاشور، )ابن

 سوره یس بر »عالم امر«   82نقد دلالت آیه    .2-1-7
نْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ * 

َ
رادَ شَیْئاً أ

َ
مْرُهُ إِذا أ

َ
ما أ آیه دیگر، آیه مشهور سوره یس است: »إِنَّ

ذِي بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَيْفَسُبْحانَ  امر در اینجا توسط ملاصدرا   . (83و    82  : ء«)یس  الَّ
 آید دست می از ظاهر آیه به   . ( 111، ص 7ج   ، 1366به عالمِ امر اطلاق شده است )صدرا،  

که آیه در مقام بیان و تعریف »امر الهی« به این معنا است که در ایجاد، اراده الهی کافی 
 واسطه از خداوند دارند.  است؛ این آیه و ظاهر آیات متعددی، دلالت بر صدور فعل بی 

واسطه دانسته شوند یا بر مجرّد صدور  اگر چنین آیاتی هم قابل حمل بر صدور فعل به 
واسطه نیستند. باز نافی صدور فعل بی   حمل شوند،   ، و چه با واسطه   واسطه چه بی   ، فعل 
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دهند و با توجه به آیات زیادی که بدون قرینه فعل را مستقیماً به خدا نسبت می   زیرا 
توان این ظواهر را تأویل یا برخلاف کند، نمی واسطه می ها دلالت بر فعل بی ظاهر آن 

   .( 32و    31ص   ، 1392)صافی گلپایگانی،    ظاهر حمل کرد 
عمران و ناظر به کیفیت خلقت حضرت سوره آل   47فیض کاشانی نیز ذیل آیه  

به همین وجه از قدرت و کیفیت فعل الهی تصریح دارد: »کما یقدر أن یخلق    )ع(عیسی
الْشیاء مدرجاً بأسباب و مواد یقدر أن یخلقها دفعة من غیر ذلك« )فیض کاشانی،  

 .(337، ص1ج  ، 141۵
آیه آخر سوره یس نیز با سیاق همراهی دارد؛ خداوند بعد از اثبات قدرت خود در  

خلق و بازآفرینی آن، در آیه پایانی ضمن تنزیه خود از ناتوانی بر چنین فعلی، مجدداً 
علی  مالکیّت  و  حاکمیّت  به  استشهاد  با  را  خود  می قدرت  اثبات  به  رساند:  الاطلاق 

ذِي بِیَدِهِ  اند از مادّه »حُکم« ء«. ملکوت همچنانکه گفته مَلَکُوتُ کُلِّ شَيْ  »فَسُبْحانَ الَّ
معنای عزّت، گرفته شده که »و« و »ت« برای تأکید و مبالغه به آن افزوده شده و به 

طریحی،   ؛ 1610، ص 4ج   ، 1407سلطنت، مملکت، حکومت و مالکیت است )جوهری،  
 . (32، ص 4ج   ، 1407  زمخشری،   ؛   680، ص 8ج   ، 1372طبرسی،    ؛  290، ص ۵ج   ، 137۵

امور    تدبیر لذا مبالغه در حاکمیّت و   تمامیِ  الله، )فضل   رساند را می   آفرینش الهی در 
 .( 169، ص 19ج   ، 1419

 سوره غافر بر »عالم امر«  1۵سوره اسراء و    8۵  ات نقد دلالت آی   .3-1-7
اند که در  آیاتیاند، دسته دیگری از آیات که بستر طرح نظریه »عالمِ امر« قرار گرفته 

مفسرانی با رویکرد فلسفی و عرفانی، ها »روح« متعلّق به »امر« دانسته شده است.  آن
سوره یس برداشت کردند و   82سوره أعراف و    ۵4ابتدا انگاره »عالمِ امر« را از آیات  

كَ  این مفسران ذیل آیاتی نظیر »وَ یَسْئَلُونَ سپس آن را پایه اثبات تجرّد روح قرار دادند.  
وتیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلیلًا« )ا

ُ
مْرِ رَبِّی و ما أ

َ
وحُ مِنْ أ وحِ قُلِ الرُّ ( و »رَفیعُ 8۵  :سراء لإعَنِ الرُّ

مْرِهِ...« )غافر
َ
وحَ مِنْ أ رَجاتِ ذُو الْعَرْشِ یُلْقِي الرُّ (، »مِن« را از باب تبیین جنس  1۵  : الدَّ

اند  معنای عالمِ امر یعنی عالمِ مجرّدات دانسته   گرفته و در نتیجه روح را از سنخ امر به
  .(211، ص2ج ، 1422عربی، ابن  ؛ 499، ص 27ج ، 1420)فخر رازی، 
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واقعیت آن است که خود این آیات، پایه استدلال برای اثبات »عالمِ امر« قرار  
اند؛ یعنی با توجّه به  عنوان یک موضوع بر حکم سابق سوار شدهاند، بلکه به نگرفته

ها، »روح« که موضوع اصلی این دسته زگرداندن معنای امر به عالمِ امر در سایر آیهبا
آیات است نیز طبعاً از جنس مجرّد دانسته شده است و إلا خود این آیات، ظهوری در  

سوره اسراء اختلافات فراوانی در تعیین مصداق »روح«   8۵این معانی ندارند. در آیه  
بر و  دارد  وجود  مفسران  جبرائیل، حضرت    میان  قرآن،  از  اعم  گوناگونی  مصادیق 

کنندگان دقیقاً از  ، روح انسان و... اطلاق شده است و روشن نیست سؤال )ع(عیسی
آید که اساساً آیه دست میاند. در مجموع از ظاهر آیه اینطور به چه چیزی سؤال کرده 

وحِ« برنیامد  الرُّ عَنِ  ه و نخواسته مجهولی را  درصدد پاسخگویی به سؤال »یَسْئَلُونَكَ 
وتیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلیلًا« با همین وجه سازگارتر است؛ لذا 

ُ
معلوم کند. عبارت »ما أ

آیه خواسته بگوید آنچه شما از آن سؤال دارید، از امور مربوط به خداوند است که از  
 . اختصاصات الهی است و معلوماتی که شما در این زمینه دارید، اندک است

اند؛ زیرا ، همین وجه را ترجیح دادهای از مفسران و متکلمان متقدم شیعهعده  
را    )ص(اند حضرت رسولمشرکانِ مکّه بودند و تحت القاء یهود خواسته   ، کنندگانسؤال 

طوسی،   ؛11، ص 1ج   ، 1998الهدی،  بیازمایند و نه اینکه واقعاً دنبال پاسخ باشند )علم 
 .(۵1۵، ص6ج ، تابی

 چالش تاریخی   . 2-7
 انگاره عالم امر، به لحاظ تاریخی نیز با چالش مواجه است: 

 ق(   ۵- 2های  تطور در تفاسیر پیشافلسفی )سده   .1-2-7
در تفاسیر قبل از قرن  .  شودردپایی از ادبیات »عالم امر« در سنت روایی یافت نمی

،  ها»امر« به مقام فرمان نسبت به خلق تفسیر شده و در هیچ یک از آن   نیز  ششم
. بر پایه این تفاسیر، خداوند آفریده فهم نشده است »عالمِ امر« با مختصات فلسفی  

سازد و هیچ  است و قضا یا فرمان خود را در آفرینش نافذ و جاری ساخته یا جاری می 
فرمان از حوزه  آفرینش  از  تدبیبخشی  و  )مقاتلدهی  نیست  او خارج  سلیمان،  بنر 

 ؛ ۵21، ص1ج  ، تاسمرقندی، بی   ؛147، ص8ج   ، 1412طبری،    ؛41، ص2ج   ، 1423
   .(423، ص4ج ، تاطوسی، بی  ؛7۵۵، ص2ج ، 1380سورآبادی، 
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با این حال، از سده دوم و سوم هجری در محافل کلامی، تفکیک میان خلق و  
آیاتی نظیر   به  استناد  با  و    ۵4امر  أعراف  بر    82سوره  امر  غیر  سوره یس و اطلاق 

می مخلوق مشاهده  قرآن« مطرح  ،  قدم  و  از »حدوث  بحث  ذیل  تفکیک  این  شود. 
م بودن قرآن« ید مبنی بر »قدکردند دیدگاه خوای از متکلمان تلاش می شد و عده می 

برسانند اثبات  به  »خلق«  عرض  در  »امر«  به  استناد  با   ، 1381الهدی،  )علم   را 
 .(429ص

ریشه همچنان اگرچه  پیشین گذشت،  به  که در سطور  امر«  »عالم  نظریه  های 
بازمی اسماعیلی  متفکران  آثار  و  سوم  در  سده  محوری  نقش  رازی  فخر  اما  گردد، 

آن تثبیت  و  قرآنی داشت  به  کاربست  مطالعات  تفسیری در  )فخر  عنوان چارچوبی 
ص14ج  ، 1420رازی،   ابن  .(272،  توسط  هفتم  قرن  در  »وَ  سپس  آیه  ذیل  عربی 

وتیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلیلًا«
ُ
ي وَ ما أ مْرِ رَبِّ

َ
وحُ مِنْ أ وحِ قُلِ الرُّ (  8۵  :نساءال)  یَسْئَلُونَكَ عَنِ الرُّ

عربی در شرح گزاره »قل الروح من امر ربّی« و با در تبیین واژه »امر« بیان شد. ابن
هدف اثبات تجرّد روح انسانی، »امر« را به عالم امر یعنی عالم مجرّدات تفسیر نموده 

  .(388، ص1ج ، 1422عربی، و بین عالمِ خلق با عالمِ امر تفکیک کرد )ابن 
امر به  انگاره عالم  اولین    شد  تأکیداز سوی ملاصدرا    طور فراوانبعدها  و جزو 

، ذیل  اسفار  ترین اثر فلسفی خوددر ابتدای بزرگ   وی  ی وی به شمار آمد.مبانی فلسف
ای در تعریف فلسفه که انسان را برخوردار از یک صورت امری و یک صورت مقدمه 

لا  کند و آن رخلقی دانسته، »عالمِ امر« را از »عالمِ خلق« تفکیک می 
َ
ا مأخوذ از آیه »أ

مْر« )ا
َ
داند. ملاصدرا سپس در مواضع متعددی به این  ( می ۵4  :عرافلْلَهُ الْخَلْقُ وَ الْْ

، ۵؛ ج2، ص1ج  ، 1981)ملاصدرا،    انگاره و تفکیک آن از عالم خلق توجه داده است
طور وسیعی  ایشان در دیگر آثار خود نیز به  .و...(  382، ص6؛ ج220، ص6؛ ج276ص

است نموده  تأکید  انگاره  این  همو،   7۵ص  ، 1360)ملاصدرا،    بر  ،  1ج  ، 1366  ؛ 
آید. از آنجا که  از آثار مهم فلسفی ملاصدرا به شمار می   الغیب مفاتیحکتاب    .(218ص

حیث    ملاصدرا پس از تحکیم مبانی خود به نگارش این کتاب اقدام کرده، لذا از این
بندی موجودات به مورد توجه زیادی قرار گرفته است. ایشان در این اثر ذیل تقسیم 

اعتبار تأثیر و تأثر، جهان هستی را به دو عالمِ محسوسات یعنی عالمِ خلق و عالمی  
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بندی به آیه  در این تقسیم  کند. ملاصدراتقسیم می وراء محسوسات یعنی عالمِ امر  
 .(338ص ، 1363)ملاصدرا،  ده استسوره أعراف استشهاد کر ۵4

 شرایط تاریخی عصر نزول   .2-2-7
»امر الهی« در تعامل با    نسبت به  دیدگاه این تحقیقشرایط تاریخی عصر نزول با   

است؛   همسو  الهی،  آیینخلق  از  بسیاری  کتاب، عقیده  اهل  مسلمانان،  از  اعم  ها 
علی کافران  و  مشرکان  »خدایِ صابئین،  به  آن  الاغلب  این حال  با  است.  ها  خالق« 

اداره می  و توسط چه کسی  آفرینش چگونه  امور  از خلقت،  اینکه پس  شود، درباره 
اند؛ گروهی معتقد بودند خداوند جهان را خلق کرد، اما آن را  اختلاف عقیده داشته 

 به حال خود واگذاشت و دخالتی در امور کوچک و بزرگ ندارد!  
عبارت    انگاریِ تشریع« شد.دّ نبوّت و معاد« و »بیهودهاین عقیده مبنایی برای »ر

سوره مائده آمده است:   64بستگیِ خداوند« که در آیه کفرآمیز یهود مبنی بر »دست 
یْدیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ 

َ
تْ أ هِ مَغْلُولَةٌ غُلَّ »وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّ

 فَ یَشاءُ«، دقیقاً به همین عقیده ناروا اشاره دارد. کَیْ 
بستگی خداوند ناظر  به تأیید روایات متعددی که ذیل این آیه گزارش شده، دست 

به فراغت خداوند از تدبیر امرِ خلقت مطرح شده است؛ به این معنا که خداوند امور  
ر آن ندارد. یکی از این  نو و کم و زیادی د  یعالم را یکبار تقدیر نموده و دیگر دخالت

نقل کرده که ایشان در تفسیر   )ع( از امام صادق  کتاب توحیدروایات را شیخ صدوق در  
هِ مَغْلُولَةٌ » مْرِ فَلَا یَزِیدُ  یَدُ اللَّ

َ
غَ مِنَ الْْ هُمْ قَالُوا قَدْ فَرَ هُ هَکَذَا وَ لَکِنَّ نَّ

َ
« فرمودند: »لَمْ یَعْنُوا أ

یْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ  وَ لَا یَنْقُصُ  
َ
تْ أ هُ جَلَّ جَلَالُهُ تَکْذِیباً لِقَوْلِهِمْ: غُلَّ فَقَالَ اللَّ

هُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ  هَ عَزَّ وَ جَلَّ یَقُولُ: یَمْحُوا اللَّ  لَمْ تَسْمَعِ اللَّ
َ
 مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ. أ

مُّ 
ُ
  .(167ص ، 1398)صدوق،  «الْکِتاب و عِنْدَهُ أ

به  نسبت  اضافاتی  نموده که  گزارش  قمی  تفسیر  از  را  روایتی  علامه مجلسی 
قْدِیرِ  رَهُ فِي التَّ هُ غَیْرَ مَا قَدَّ مْرِ لَا یُحْدِثُ اللَّ

َ
هُ مِنَ الْْ غَ اللَّ روایات دیگر دارد: »قَالُوا قَدْ فَرَ

ل« وَّ
َ
نکته جالب توجه در این روایات، استعمال   .( 199، ص9ج   ، 1403)مجلسی،    الْْ

معصومین توسط  آفرینش  امور  تدبیر  معنای  در  »امر«  که   (السّلامعلیهم)اصطلاح  است 
  تواند مؤیدی بر مباحث پیشین راجع به »امر« در آیات قرآن کریم قلمداد شود.می 

خور فرشتگان،  عهده  به  آفرینش  امور  تدبیر  داشتند  عقیده  دیگر  شید،  گروهی 
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ستارگان، ارباب انواع و... سپرده شده و هر قسمی از اقسام حوادث عالم یا هر نوعی 
می  تدبیر  الهه  یک  توسط  عالم  موجودات  انواع  خود  از  اراده  در  الهه  آن  و  شود 

 ناپذیر است!  شکست
عنوان   تحت  خود  کتاب  در  علی  جواد  قبل دکتر  العرب  تاریخ  فی  المفصل 

، فصلی را به عقاید و ادیان عرب اختصاص داده و بیان نموده که »شرک« یا الإسلام
الهه  و  به »ارباب  به   ، ها«همان عقیده  به کثرت در میان عرب شیوع داشته است. 

عوامل گوناگون سیاسی، تاریخی، اجتماعی، اقتصادی و دیگر عوامل بر   ، عقیده ایشان
الهه وده بهها مؤثر بشکل شرک و کثرت آلهه در میان عرب  ای طوری که هر قبیله 

 پنداشت داشت که آن الهه را حامی و مدافع خود در امور مختلف از جمله جنگ می 
  .(3، ص 11ج ، 1422)علی، 

عمران  سوره آل  1۵4ردّپای این عقیده جاهلی در میان مسلمانان را قرآن در آیه  
گرفته، بیان فرموده  و در جریان جنگ احد که در ردیف اول جدول تحلیل محتوا قرار  

ای از مسلمانان پس از ناکامی در جنگ احد، امرِ جنگ را خارج است؛ آنجا که عده 
به صراحت این تصور را یک ظنّ جاهلی نامید   ونداز تدبیر الهی گمان کردند و خدا

هِ«؛ یعنی همه امور اعم از کA1)کد   هُ لِلَّ مْرَ کُلَّ
َ
لّی و ( و تأکید فرموده که: »قُلْ إِنَّ الْْ

اند  علامه طباطبایی ذیل آیه بیان کرده  .(A2)کد    جزئی تحت تدبیر الهی قرار دارند
هر صنف   . بر پایه این فرهنگ،که این نوع عقیده ریشه در فرهنگ جاهلی عرب دارد

از اصنافِ خلقت، یک ربّ قائل بودند که آن ربّ در حوزه حکمرانی خود، اختیاری تامّ 
داشت خداوند  از  مستقل  می و  گمان  الهی  تدبیر  از  خارج  حوزه  آن  طبعاً  و   شد ه 

 .(48، ص4ج ، 1417)طباطبایی، 
 ی عقلچالش    . 3-7

پیش همان که  دشواریگونه  با  انسان  روح  تجرّد  فلسفی  اثبات  شد،  اشاره  هایی تر 
ی و آیات صریحی نیز در تأیید آن وجود ندارد. همچنین، استناد گسترده  روستروبه 

فلاسفه به »عالم امر« برای اثبات تجرّد روح از طریق قرآن، جای تأمل دارد. به نظر 
ای قرآنی در جهت  رسد انطباق »امر الهی« بر »عالم امر«، تلاشی برای ایجاد پایهمی 
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این رویکرد بیش از آنکه بر اساس دلایل روشن  ی فلسفی بوده است.  تأیید این نظریه
 های فلسفی است.  فرض قرآنی باشد، ناشی از پیش

الگویی است که بسیاری از فلاسفه مسلمان از نحوه  ها،  فرضیکی از این پیش 
در این الگو، خداوند جهان را بر پایه نظام   اند؛دست دادهمداخله خداوند در جهان به 

باور به تغییرناپذیری اراده و    کند.ای غیرمستقیم اداره می گونه بهو    و سنن  اسباب
ی واسطه دهد. بر این اساس، صدور بیعلم خداوند، اساس این عقیده را تشکیل می 

مستقیم  معلول  صدور  فلسفی،  نظر  از  و  شده  دانسته  محال  واحد،  از  متکثر  های 
این است که  شود. بر همین مبنمتغیّرات از خداوند ممتنع شمرده می اعتقاد بر  ا، 

واسطه، عقول مفارقه را آفریده است. این موجودات، صورت بیخداوند در ابتدا و به 
می  محسوب  مادّه  از  دور  و  تام  به مجردات  عقول  این  سپس،  وسائط شوند.  عنوان 

کرده عمل  آنآفرینش  مجرد  اند.  فلکیِ  و  سماوی  متکثر  نفوس  پیدایش  مبادی  ها 
س نه مانند عقل فعال محض، تأثیرناپذیرند و نه همچون موجودات اند. این نفوشده

رحمتی،   ؛  249  -247ص  ، 1383)محقق سبزواری،    اندگذاری اثرمنفعل محض، فاقد  
  .(32ص  ، 1388

در این دیدگاه، تنها »عالمِ امر کلّی عقلی« است که کاملًا تغییرناپذیر و فارغ از 
یلتفت إلی السافل« نیز ناظر به همین ویژگی  هرگونه انفعال است. عبارت »أن العالي لا

نفسانی جوهر  اما  نیمه   ، است.  سماویِ  نفوس  همان  هستندکه  وضعیتی    ، مجرّد 
ی شریفه، ویژه نفوس ناطقه متفاوت دارند. این نفوس از احوال موجودات زمینی، به 

ایفای نقش واسطه پذیرند. وظیفه می  اثر این نفوس،  و ای میان عالم مادّه  ی اصلی 
  روند شمار میها پلی میان جهان مادی و عقلِ مطلق به عالم تجرّدِ محض است. آن

   .(403، ص6ج  ، 1981 ، )ملاصدرا
خداوند    رابطهتفسیر امر الهی به »عالم امر«، راه را برای توجیه چنین الگویی از  

است. دینی گشوده  عقیده    با جهان در سنت  و   انتقاد شدیداین  فلاسفه  از  برخی 
ای وساطت میان خداوند و آفرینش را نامعقول  ؛ عده همراه داشته استرا به متکلمان  

اند و عده دیگر مبنای این عقیده یعنی قاعده »الواحِدُ لا یصدُرُ منه الّا الواحِد«  دانسته 
اصول  برخی فلاسفه  یکی از امهات    نظرکه از    ایاند، قاعده نقد کرده را با ادله عقلی  

می  عقلی  فطریات  ردیف  در  و  )میرداماد،  عقلی  منتقدان   (؛3۵1ص   ، 1374باشد 



 یابرساخته  ایبازتاب متن  یبر مبنا یاه یقرآن و مسئله »عالم امر«؛ نظر مقاله علمی پژوهشی:               118
 زادهیفقه ی/شاهرود /نژادی اریط /منشخوش /؟یریفراتفس

 

های بسیط صادق کنند که این قاعده تنها در مورد فواعل طبیعی و علت استدلال می 
به  معلول  که  جایی  میاست،  تراوش  فاعل  ذات  از  ضروری  مورد طور  در  اما  کند. 

این قاعده قابل تطبیق نیست. ایشان    خداوند که فاعلی مختار و دارای اراده است، 
صورت ضروری  گیرد، نه بهمعتقدند آفرینش الهی بر اساس مشیت و اراده صورت می 

تواند از ذات او. بنابراین، خداوند از دایره شمول این استدلال فلسفی خارج است و می 
حلّی،   ؛1۵۵ص  ، 1407)نصیرالدین طوسی،    واسطه موجودات متعدد را بیافریندبی

  .(281و   178ص  ، 1413
آنکه ضمن  اسباب،  وساطت  به  الهی  حکمرانی  فلسف  انحصار  سنت  با در    ی 

، با ظاهر آیات متعددی  مجال طرح آن نیست  که البته  انتقادات جدّی مواجه است
قرآن   ند.تأکید دارواسطه او  بی   مداخلهو  که بر قدرت نامحدود الهی  نیز ناسازگار است  

از جمله  کریم در این نوع مداخله تأکید )ع(ولادتِ حضرت عیسی  موارد متعدد  ، بر 
ی یَکُونُ لي   :کرده است نَّ

َ
هُ یَخْلُقُ ما   وَلَدٌ وَ لَمْ یَمْسَسْني  »قالَتْ رَبِّ أ بَشَرٌ قالَ کَذلِكِ اللَّ

ما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ« )  یَشاءُ إِذا قَضی مْراً فَإِنَّ
َ
(؛ در این آیه نیز خلق و  47  :عمران آلأ

نسبت به کیفیّت خلقت فرزند   )س(اند. حضرت مریمامر در کنار همدیگر مطرح شده 
خدای متعال نیز با وصف قدرت نامحدود خود در  و  (  B3خود، در شگفت است )کد  

 دهد.خلقت، به این تعجب پاسخ می
ای بارز از »کُن ونه نم   )ع(دهد که آفرینش حضرت عیسیاین تحلیل نشان می 

فیکون« الهی است. آیه در پی نشان دادن قدرت مطلق خداوند در خلق دفعی و فراتر 
این    همچنین  .(337، ص1ج  ، 141۵)فیض کاشانی،  از نظام تدریجی اسباب است  

که حکمرانی الهی در نظام خلقت صرفاً همان سنن و قوانین   زندتصور را بر هم می 
ن تواند »مِ کند و می ثابت او باشد، بلکه تدبیر الهی فراتر از سنن و اسباب هم عمل می

مْرُنا إِلاَّ    .(46۵، ص2ج  ، تا)طوسی، بی  غیر سبب« نیز دست به ایجاد بزند
َ
آیه »وَ ما أ

( نیز به همین معنا دلالت دارد؛ این آیه در حقیقت  ۵0  :قمرال واحِدَةٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ« ) 
اشعاری به همان لفظ »کُن« است که خداوند متعال در آیات دیگری، »امر« خود را  

در حقیقت مثلی است برای اینکه فعلی بدون   با آن تعریف نموده است و لفظ »کن«
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صافی   ؛  461، ص 9ج   و  46۵، ص2ج  ، )همان  یابدتکلّف سبب و با سرعت تحقق می 
 .(84و  83صص ، 1392گلپایگانی، 

 نتیجه گیری 
های عنوان نتایج و یافتهگرفته، موارد ذیل به های کمّی و کیفیِ صورت بر اساس تحلیل
 شود:تحقیق بیان می 

نظریه (1 تنها  نه  امر«  حاشیه»عالم  به  ای  بلکه  نیست،  قرآن  تفسیر  در  ای 
با اشغال فضای تف های سیری، مانع ظهور خوانشپارادایمی مسلط تبدیل شده که 

ذیل بحث از »حدوث  و    هبودکلامی    یبستر  ، نظریه  این  خاستگاهبدیل گردیده است.  
رفته توسط محافل فلسفی و عرفانی اخذ و »انگاره رفته   و  مطرح شد  و قدم کلام الله«

به  امر«  شدعالمِ  بازآفرینی  فلسفی  مسلم  نظریه  یک  نظریه، عنوان  این   قرآنی  پایه  . 
از    اثباتِ  به  هایفرضپیشبخشی  انسان«فلسفی  روحِ  »تجرّد  »مداخله    ویژه  و 

 قرار گرفت. غیرمستقیم الهی در آفرینش« 
امر« پایه    »عالمِ   دهدنشان می »امر« در قرآن کریم،    بازخوانی حوزه معنایی (2

«،  الهی  »امرقرآنی محکمی ندارد و یک گزاره منتقله فلسفی به حوزه تفسیر است.  
: عمومیّت  دارد که سه مختصات کلی    سازدالگویی بدیع از حکمرانی الهی را نمایان می 

 .و سنن طبیعی اسباب وساطت غیرقابل تقلیل به ؛پیوستگی تدبیر ؛تدبیر
، یک  رخدادهای جهان  نفوذِ دخالتِ اراده الهی درگستره  ذهنیّت عمومی از   (3

یا تأویلحکمرانیِ تقلیل  امور کلّی  عی است که سنن طبی  اسباب و  یافته بهیافته به 
آنمی  از  »دستتوان  و  خلقت«  »رهاشدگیِ  به  نمود.ها  تعبیر  خداوند«   بستگیِ 

»خلق با  »امر«  اصطلاح  ابطال  «همنشینی  قصد  به  آیات،  از  بسیاری  گاره  ان  در 
عمومیّت حکمرانی و تدبیر الهی در آفرینش، اولًا  امرِ  رهاشدگی خلقت رخ داده است.  

ثالثاً   نیاً ثا  ؛دارد،  اداره جهان مداخله دارد و  از  تواند  می  پیوسته در  چهارچوب  فراتر 
 .عمل بکندو نظام اسباب  های ثابتسنت
شود  این مطالعه ضرورت بازنگری در روش تعامل فلسفه و تفسیر را یادآور می  (4

می  تأکید  میو  قرآن،  بر  فلسفی  مفاهیم  تحمیل  جای  به  که  قرآن  کند  از  بایست 
 عنوان معیاری برای سنجش صحت مفاهیم فلسفی بهره گرفت.به
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