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  چكيده
 و عـارف قـرن      هي ـ فق ،ي علاءالدولـه سـمنان    خي ش ـ يها  دگاهي د ي حاضر به بررس   ةمقال

 يكـرد ي با رو  يسمنان. پردازد ي و حكما م   ناي س يعل در نقد ابو   ،يهفتم و هشتم هجر   
 پـژوهش بـا     ني ـا. دكن ـ  ي م ـ ي را بررس ـ  ي و عرفـان   ي فلـسف  ي مبان ،يلي تحل  -توصيفي

 انجام شده و هـدف آن  يليتحل يفي روش توصو يا  كتابخانه قي تحق ةوياستفاده از ش  
 لسوفي ف كيعنوان    به ناي س ي ابوعل ة دربار ي صوف كيعنوان    به ي سمنان دگاهي د ةارائ

 ،ي و عرفـان   ي فلـسف  ،ي كلام ـ يهـا   نـه ي مختلـف در زم    اتي در نقد نظر   يسمنان .است
 رواني ـ حكمـا و پ    ة وارد كـرده و او را در زمـر         ناي س ـ ي ابوعل ي به آرا  يانتقادات جد 

 مـوارد   ياري سـخنان حكمـا در بـس       ي،به اعتقاد سـمنان   . دهد ي قرار م  يوناني متحك
و برخلاف مذهب سـنت و جماعـت    عقل ي بر مبناشتريكه ب  استاساس يغلط و ب
 بودن عالم، مي قد ات،ي شامل علم خدا به جزئ     ي،دي كل ةلئدر چهار مس  سمناني  . است

 هـاي   شهي ـ به منازعت بـا آرا و اند       امت،ي و تنعم و تألم روح در ق       يانكار معاد جسمان  
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. دهـد   ها پاسـخ مـي      براساس مشي كلامي و عرفاني خود به آن        و   پردازد  مي نايابن س 
 و ي كلام ـ يكردهـا ي در رو  ينيادي بن يها   تفاوت نا،يس  و ابن  ي سمنان ي آرا يدر بررس 

 يهـا    عارف و مـتكلم، بـر آمـوزه        كيعنوان    به ،يسمنان. ها مشهود است     آن يفلسف
 رد،يپــذ ي و علــم خــدا را جــامع و حــادث بــودن عــالم را مــكنــد ي مــديــ تأكينــيد

 حـدوث و  يهـا  يدگيچيپ بر ديأك از علم خدا و تي كلري با تفسنايس ابن ؛كه يدرحال
  . داردشانهي و آزاداندي فلسفيكردي رو،يمعاد روحان

، معـاد، روح، علـم      فلـسفه ،  رفـان ا، ع ني س يابوعلي،  علاءالدوله سمنان  :ها  كليدواژه
  .بودن عالم خدا، قديم

  
  مقدمه

 چون متكلمان، فلاسفه، عرفا و      ي گوناگون يها   اسلام، از همان آغاز، گروه     خي تار ةدر گستر 
 ي برخ ـ عت،ي شـر  ي در پ ـ  يبرخ. اند   معرفت گام نهاده   ي به فراخور حال، در واد     كي هر فقها،

 تـا   اند  دهي كوش زي ن ي كسان ان،ي م نيدر ا . اند   عرفان بوده  فتةي ش گري د يدر طلب فلسفه و گروه    
هرچنـد هـر    . ننـد يافري ب قـت ي از حق  يياي ـ زننـد و در    ونـد ي معرفت را بـه هـم پ       يبارهاي جو نيا

اند كـه در پـس         بوده گانهي يقتي حق يوجو   همه در جست   ي ول ده،يز راه خود را برگ    يگروه
 ني علـوم، خـصومت را در ب ـ       ني ـ از ا  كي ـرشـد و گـسترش هـر        .  ظاهر نهان اسـت    يها  پرده

 انـشان ي در متي ـ حاكمياس ـي راهبـرد س ي راسـتا ر ديگـاه سازش ـ . كرد ي م شتريمخالفان آن ب  
 شـكل   نـشان ي متفاوت در ب   ي فكر ي ساختارها ليدل  به ني سهمگ يا   و گاه منازعه   شد ي م جاديا
عـد از    ب كي ـدنبـال    هـا بـه      گـروه  ني از ا  كي موضوع بود كه هر    ني از ا  ي ناش ني و ا  گرفت يم

 ،ي فلـسفة اسـلام    ة برجـست  يهـا    از چهـره   يك ـيعنوان     به نايس   ابن ان،ي م نيدر ا  . هستند قتيحق
 زي ـ ن يالدولـه سـمنان      عـلاء  خيش ـ.  پـس از خـود گذاشـت       ي فكـر  يها  اني بر جر  قي عم يريتأث
 فلـسفه را در  گـاه ي تلاش كـرد تـا جا    نا،يس   به آرا ابن   ي انتقاد ي نامدار، با نگاه   يعنوان عارف   به

  .  كندفي بازتعرعتينسبت با عرفان و شر
 متكلم، مفسر، شاعر و عارف قرن هفتم و هشتم          ه،ي فق )ق659 - 736(ي سمنان الدوله  علاء

. شـود  ي شناخته م ـ  ي متنوع و انتقاد   ي با نظرات  يعرب   وحدت وجود ابن   ية نظر ةني در زم  ،يهجر
 و ي فلـسف ،ي كلام ـيهـا   مختلـف در حـوزه  يهـا  دگاهي د ي و بررس  لياو در آثار خود به تحل     
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 در عـصر خـود و       ي عرفان اتي تصوف و ادب   قتي بر طر  يان سمن قي عم ريتأث. پردازد ي م يعرفان
  محمدپارسـا   او بـر خواجـه     راتيعنـوان نمونـه، تـأث        بـه  ؛ انكار اسـت   رقابلي غ ي بعد يها  دوره

 ) ق 786وفـات   (ي همـدان  ي عل ـ ديرس ـي بـر م   ني سبعه و همچن   في لطا ةني در زم  )ق822وفات  (
  وي داني ـ مر اين تأثيرپذيري توسط  . روند ي به شمار م   يرگذاري تأث ني بارز ا  قيازجمله مصاد 

 فـا ي تـصوف ا يهـا   و تـداوم آمـوزه  يري ـگ  در شكل ي اساس ي، نقش  شيخ  خود بو آثار مكتو  
  . كرده است
عربي نبوده و به فراخور انديشه و سـلوك رفتـاري،           ات وي محدود و منحصربه ابن     انتقاد
گرداني از    وي بعد از روي   . هاي فكري مختلف انتقاداتي داشته است       ها و نحله    به گروه   نسبت

 اعتقادات هـر    ي بررس دربار و پوشيدن لباس اهل صلاح و با هدف دوري از تقليد صرف، به             
 راسـتا، بـا اصـول       ني ـ و در ا   داب ـيدسـت   بـه ايـشان        نـسبت  قي ـ عم ي تا به شناخت   پرداختفرقه  
  ).Martini, 2017: 227(  هند، روم، ترك، فارس و عرب آشنا شدي حكماياعتقاد

 يهـا   تي شخـص  گاهي به اقوال و عقايد     در آثار متنوع و متعدد خود،        ي سمنان الدوله  علاء
 يو.  كـرده اسـت    اني ـ ب  مـوجز  اي ـصـورت مبـسوط        پرداخته و نظرات خود را به      يمهم عرفان 

كـه   ي درحـال  ؛كنـد  ي وحدت وجود مطرح م    ية نظر ةني در زم  يعرب  به ابن   نسبت يانتقادات تند 
يكــي از . )260: 1366ســمناني،  (ديــنما يمــ اتخــاذ تــر ميــ ملايكــردي روينــسبت بــه مولــو

نـدارد و   دربارة او    ينظر مثبت سينا است كه وي       هاي نامقبول در انديشة سمناني، ابن       شخصيت
 را  ناي س ـ ي ابوعل سمناني،. آورد ي وارد م  ي او انتقادات جد   ي آرا  برخي ر مواضع مختلف به   د

 موضـع   ةدهنـد    نـشان   اين امـر   كه پردازد ي او م  يها  دگاهي حكما قرار داده و به نقد د       ةدر زمر 
الدولـه سـمناني در ضـمن      علاء. در زمان خود است  جي را يها  به فلسفه   نسبت ي سمنان يانتقاد

 را بـه  1 الشارد الطـارد شـبهه المـارد   الوارد خود و همچنين بخش نخست رسالة برخي از آثار 
  . اختصاص داده استاني بة دربارنايس نقد افكار ابن

تهافـت   در اثـر مـشهور خـود،         .)ق505: وفـات (ي ابوحامد غزال  ،ي سمنان خيالبته قبل از ش   
                                                                                                    

 در Giovanni Maria Martiniاي بـه نـام     ولي نويسنده؛اي از اين رساله در ايران موجود نيست  نسخه.1
 ʿAlāʾ al-Dawla al-Simnānī between Spiritual Authority and Political «ضمن كتاب خود به نـام  

Power«  ـد لـزين    «  ديگري به نام ةآن با رسالة به تصحيح و چاپ اين رساله و مقايس     نسبتزيـن المعتق
  .الدوله سمناني، اقدام نموده است از شيخ علاء» المعتَقد
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 كتاب  ني در ا  يغزال. ست مطرح كرده ا   نايس   ابن ةبه فلسف   را نسبت  ي، انتقادات مشابه  الفلاسفه
 ي در مبـان   ي اساس ـ يهـا    و بـه چـالش     پردازد ي م نايس   ابن اتي و نظر  ي فلسف يكردهايبه نقد رو  

 نايس ـ ابـن ة  تناقـضات و نـواقص موجـود در فلـسف         ي بـه بررس ـ   يو. كنـد  ي او اشـاره م ـ    يفلسف
 ي و كلام ـ  ين ـي او بـا اصـول د      اتي ـ از نظر  ي كـه برخ ـ   كند ي م دي نكته تأك  ني و بر ا   پردازد يم

 خي ش ـ ي بعـد  ي نقـدها  ي بـرا  يدرآمـد   شي پ ـ ي بـه نـوع    ،ي غزال كردي رو نيا.  ندارد يسازگار
 در جهـان اسـلام      ي فلـسف  باحـث دهندة استمرار و گـسترش م        و نشان  رود ي به شمار م   يسمنان
  .است

بردن بسيار از     دليل نام   كند كه به    اي، به اثري از غزالي اشاره مي        سمناني در خلال مكاشفه   
 كه  اين بود  مكاشفه آنمقصود از   . شود   خلوص مكاشفه مي   رفتن  نيازبسبب  سينا در آن،      ابن

 موضـوع   ني ـا. شـوند  ي و متـألم م ـ    رنديگ ي قرار م  ريتأث نشان دهد ارواح بزرگان چگونه تحت     
 خوانـد،  يهـا را م ـ     آن اي ـ دهـد  ي كه بـه سـخنان حكمـت گـوش م ـ          ي در مورد مسلمان   ژهيو به

 امـام  انخاطر نادرست بـودن سـخن    نه بهشود، يح م مطرنجاي كه در ا   يانتقاد. توجه است   قابل
 مطالـب   ني ـا.  خـاص اسـت    يا   در رسـاله   ناي س ـ ي از ابـوعل   ي وجود مطالب  لي بلكه به دل   ،يغزال
هـا در صـفحات مختلـف          آن بي ـ ترك رسد ياند كه به نظر م       در متن گنجانده شده    يا  گونه  به

  .)219: 1366، سمناني (گذارد ي بر روح و روان شنونده ميقي عمريرساله، تأث
ي مترادف يكديگرند با ايـن تفـاوت        نوع  بهدر فرهنگ اسلامي، فلسفه و حكمت درواقع        

به فلسفه وجود دارد و مفهوم علم را به نحو اعـم نيـز                تري براي حكمت نسبت     كه معناي عام  
ايـن دو علـم     . منشأ اين دو علم از يونان اخذ شده اسـت           ). 181: 1392صفا،  (شود    شامل مي 

صوفيان فاقد اعتبار است؛ زيرا اصل مكتب تصوف، رهايي و نيل به اشراق دل اسـت                در نزد   
ها شكل گرفت و      به اين گروه    در طول تاريخ انتقادات بسياري نسبت     ). 211: 1399طاهري،  (

سـتيزي    افرادي مانند فخر رازي، بر تمامي مسائل فلسفي خط باطل كـشيدند و عقيـدة يونـان                
سينا در آثارش شرح كرده، منشأ يونـاني   ان كنند تمام آنچه ابنباعث شده بود تا بسياري گم     

دارد با آن كه برخي از مواردي كه مورد اختلاف متكلمان قرار گرفـت، عقايـدي بـود كـه                    
  .سينا خود ابداع كرده بود ابن

كنـد؛ ولـي آن را دليلـي بـر            سمناني در برخـي مـوارد آرا و عقايـد حكمـا را تأييـد مـي                
اند و مطابق واقـع        فهم كرده  كي را ن  زهاي چ ياگرچه حكما، بعض   «:داند رستگاري ايشان نمي  
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 چي ه ـ امـت ي را در ق   شاني كرده؛ اما ا   ني را در آن انصاف داده و تحس       شاني كرده و من ا    ريتقر
 و   ةالـصلا    همي عل ـ اي تعلق دارد و انب    نياما آنچه به د   .  تعلق ندارد  ني چه آن به د    كند؛ يسود نم 

 و بـه دوزخ     كننـد  ي كـرده، آن را رد م ـ      ري ـ و تقر  انـد   افتـه ي در االله نـور   به عقل منور بـه     السلام  
   ).220: 1366 ،يسمنان( »افتند يم

 و  هـا   لي ـ همـواره موضـوع تحل     ،ي و دانشمند اسـلام    لسوفيف،  نايس ابنهاي     آثار و انديشه  
 يهـا   كه نظراتش با آموزهدانند ي مرتد م يلسوفي او را ف   يرخب.  بوده است  ي گوناگون ينقدها

 ي عرفـان يهـا  شي معتقدنـد كـه او گـرا   گري د يا  كه عده  ي اسلام در تضاد است، درحال     ينتس
 درك  ي او برا  قي عم يجوو  جستة  دهند   نشان ،»هاتياشارات و تنب  « در   ژهيو آثار او، به  . دارد
  عـشق  تي ـدفتر عقل و آ    در كتاب    يناني راستا، د  ني هم در.  و ارتباط با خداوند است     قتيحق
 پردازد ي با عرفان و عارفان م     نايس  مخالفت ابن  اي شي گرا ةت مختلف دربار   و نقد نظرا   انيبه ب 

 اش ي از زنـدگ نيمع ـة  مرحل ـكي ـ بـه عرفـان و تـصوف بـه           ناسـي   و معتقد است كه توجه ابن     
  . شود يمحدود نم

 وجود داشـته و در آثـار        ي و مسائل عرفان   ي اشراق كمت او به ح   ي توجه از آغاز جوان    نيا
 اسـت كـه او      ني ـ ا نايس  مهم در آثار ابن    ةنكت. مشاهده است    قابل اش يسال   و كهن  ي جوان ةدور

 كـرده   نيي و انتقاد قرار نداده و تنها حدود و قلمرو آن را تب            دي را مورد ترد   ييهرگز خردگرا 
 ي بپـردازد كـه در ورا      يا   بـه اثبـات مرحلـه      يـي  خردگرا قي ـاو تلاش كرده است ازطر    . است

 اسـت كـه      معتقـد  داسـتان بـا دينـاني        عابدي هم  ).156: 1380 ،ينانيد( قرار دارد    ييخردگرا
» برهـان «را براسـاس    »  عرفـان  «خواهـد  يكا به منطـق و عقـل، م ـ       ت برهان و با ا    بر  هي باتك سينا  ابن
 بلكـه بـه   ،يتنها به عرفـان نظـر      نه نايس   ابن  به بياني ديگر   ).141: 1380،يجابر( كند   يزير  هيپا

 ري مسني اگران،ي دبي و ترغهي توجان،يست تا با ب ادهيمند بوده و كوش  علاقهزي نيعرفان عمل
 و كـسب درجـات و       ي او در عرفـان عمل ـ     شرفتي ـ پ زاني ـحـال، دربـارة م     نيبـاا .  كند نييرا تب 

 موجـود،   يهـا    پـژوهش  اسـاس بر. ستي ـ در دسـت ن    ي و مسلم  يمقامات عارفانه، شواهد قطع   
 مرحلـة   نينخـست  كـه    »ي عرفـان  ياريهوش ـ «اي ـ »قظـه ي« بـه مرحلـة      ي ادعا كـرد كـه و      توان يم
 قي ـطـور دق     بـه  ري مـس  ني ـ او در ا   شرفتي ـ پ زاني ـ امـا م   ،افتـه ي است، دسـت     ي عمل روسلوكيس

  .)1-15: 1381خياطيان،  (ستيمشخص ن
 ة دربـار  عـارف،  كي ـعنـوان     بـه  يالدوله سـمنان     علاء دگاهي د ارزيابي پژوهش   ني ا هدف
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طور مختصر    ابتدا به   هدف، در  ني به ا  يابي دست يبرا.  است لسوفي ف كيعنوان    به ناي س يابوعل
 پرسـش پاسـخ   ني ـسـپس بـه ا  . شود مي پرداخته لسوفاني فة درباري سمناني كليها دگاهيبه د 

 و نظـر او در   اسـت  پرداختـه ناي س ـ ي به نقـد ابـوعل     ييها  نهي چه زم  ر د ي كه سمنان  شود يداده م 
سفه  عرفـان و فل ـ    اني به درك بهتر تعامل م     ي و ارزيابي،   بررس ني ا .چيست لسوفي ف نيمورد ا 
  . كمك خواهد كردي سمنانةشيدر اند

  

  پيشينه و سؤالات پژوهش
 از  يا   فلاسـفه و عرفـا، جلـوه       ن،ي متكلم ـ اني ـ مجـادلات م   ،ي اسـلام  شةي ـ اند خيدر گسترة تار  

 بـر   هي ـ باتك ن،يمتكلم ـ.  است ي فكر اني سه جر  ني ا يها  تيها و غا     ژرف در روش   يها  تفاوت
فلاسـفه بـا ابـزار      .  بودنـد  ين ـي د دي عقا نيي و تب  عتي شر مي از حر  ي پاسدار ينص و عقل، در پ    

 كـشف و    بـر   هي ـ پرداختند، و عرفا باتك    ي هست قي حقا يوجو   به جست  ،يبرهان و استدلال عقل   
 چـون  يهـا در مـسائل    تقابلنيا. دندي برگزقتي وصول به حق ي را برا  روسلوكيشهود، راه س  

اه بـه تعامـل و   حـال، گ ـ  ني امـا درع ـ ؛دي بـه اوج خـود رس ـ     ت،ي معاد و عل   ،ينسبت عقل و وح   
 سـه راه،    ني ـ ا اني ـ تـا م   دندي كوش ـ يعرب   چون ابن  يشمندانيكه اند    چنان ؛دي انجام زي ن يينوا  هم
  .انندي سه مشرب بنماني انةي واحد را در آقتي برقرار كنند و حقي ناگسستنيونديپ

 ژرف او انجـام گرفتـه   يهـا  شهي و اندنايس  ابنراموني كه پ  ي فراوان يها  در گسترة پژوهش  
حـال،   ني بـاا شـود؛  ي مرتبط با اين پژوهش در ذيل اشاره مـي  جستارهاني از اي برخ به است،

 خي از منظر ش ـنايس  ابنگاهي جا ي به نقد و بررس    ژهيطور و    به كي چي همه كاوش، ه   ني ا انيدر م 
  .اند  نپرداختهيالدوله سمنان علاء

منظـر    از تاي ـ علـم خـدا بـه جزئ       ي و بررس ـ  لي ـتحل« خود بـا عنـوان       ة در مقال  پور يمصطف
صـورت    علـم را بـه  ني ـ انايس ـ  كه ابـن ديگو ي و مپردازد ي ماي علم خدا به اشنيي به تب  »نايس  ابن
 ني ـ بـه نقـد ا     يو. دهـد  ي م ـ حي كه از ذات او فراتـر اسـت، توض ـ         ي صور علم  قي و ازطر  يكل
 صـدور   ة بـا بـساطت ذات واجـب و مـسئل          ي چون ناسازگار  يشكالات پرداخته و ا   زي ن دگاهيد
  ).51-70: 1389 پور، يمصطف (دكن يد را مطرح م از واحريكث

 ي بـه بررس ـ   »ي معـاد جـسمان    ة دربار نايس   ابن دگاهيحل تناقض در د    «ةدر مقال نيز   پژوهنده
 امـا   رفتـه، ي آثار پذ  ي را در برخ   ياو معاد جسمان  . پردازد ي م نايس  تناقضات موجود در آثار ابن    
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 لي ـ با تحل  سندهينو. كند ي م ديي را تأ  ين آن را انكار كرده و تنها معاد روحا        يهاضحودر كتاب   
 معـاد   نايس ـ   تناقض را حـل كنـد و نـشان دهـد كـه ابـن               ني تا ا  كند ي تلاش م  نا،يس  بنعبارات ا 
: 1402پژوهنـده،    (دانـد  ي را به شرع واگذار كرده و عقل را در درك آن ناتوان م ـ             يجسمان

241-223.(   
 و  نشي آفـر  ي بـه بررس ـ   »نايس ـ نب ـحـدوث عـالم از نظـر ا        «ة در مقال ـ  ي نيز  روحان خوشدل

الوجود و ممكنات را      واجب ني ب ة رابط ،ي عقلان لياو با استناد به دلا    . پردازد يحدوث عالم م  
 ژهي ـو  او بـه يهـا  ليتحل. كند ي مدي وجود تأك قتي عقل در درك حق    تي كرده و بر اهم    نييتب

داشته است   آن   ي و تطورات بعد   ي اسلام ة در فهم فلسف   يدي كل ش زمان و مكان، نق    ةنيدر زم 
 نفـس و بـدن از       ةرابط ـ «ة در مقال ـ  زي ـ ن هايزمان و درنهايت،    )1-22: 1387 ،يخوشدل روحان (
 نفـس را  نايس ـ  معتقد است كه ابـن »يواني و ح  ي بر نفس نبات   ديكأ با ت  نايس  ارسطو و ابن   دگاهيد

 نفـس و    اني ـ م ي دوگـانگ  ي و نـوع   شـود  ي به بدن افاضه م    روني كه از ب   داند ي م يجوهر مستقل 
  ). 115 -130: 1397 ها،يزمان(قائل است بدن 
ــا  مطالعــات ةيــ و بــر پايلــيتحل  -يفي از روش پــژوهش توصــيريــگ  جــستار بــا بهــرهني

 يالدولـه سـمنان      عـلاء  خي را در آثـار ش ـ     نايس ـ  ابـن  يهـا   شهي آن است تا اند    ي در پ  ،يا  كتابخانه
 نيـي  تب،ي ويا نقـدها  همراه ب،ي او را بر عرفان سمناني فلسف راتي و تأث  دي نما يدقت واكاو   به

 بـر   يالدولـه سـمنان      علاء خي ش ي پژوهش آن است كه نقدها     ني ا يپرسش اصل .  كند ليو تحل 
 انتقـاد   نايس ـ  ابـن  ي از مسائل فلـسف    كي   به كدام  ي سمنان ن،ي همچن . چه بوده است   نايس آراء ابن 

  .ها ارائه داده است  را در برابر آنييها وارد كرده و چه پاسخ
  

  طرح بحث
  الدوله سمناني ر انديشة شيخ علاءحكما د. 1
 و معتقـد اسـت      دانـد  ي م يوناني و شارحان حكمت     رواني حكما را پ   ي علاءالدوله سمنان  خيش

 ،ي و ةدي ـبه عق . آمد ي نم اني به م  ي صحبت وناني اربعه، از حكمت     ي و خلفا  امبريكه در زمان پ   
 ي و موضـوعات    منحرفـان القـا كـرد      ي علم حكمت را در باطن برخ ـ      طاني دوره، ش  نيپس از ا  

 ناني باور است كه بدد    ني بر ا  يسمنان. افتي مسلمانان رواج    اني در م  جيتدر چون قضاوقدر به  
 ،يسـمنان ( بازدارنـد    اي انب يروي حكمت پرداختند تا مردم را از پ       جيدر لباس مسلمانان، به ترو    
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 و   غلـط  يهـا    سـخن  يهـا را دارا      و آن  كنـد  يشدت به حكما انتقاد م      به يسمنان). 221: 1366
 راي ـ ز ؛ با حكما مـصاحبت كـرد      دي نبا ن،ي حفظ د  ي كه برا  كند ي م هياو توص . داند ي م اصل يب

  ). 217: همان (كند ي مجادي ايني دقي بر حقايها حجاب سخنان آن
 هـستند   ي دچـار اشـتباه شـده و مـستحق عـذاب ابـد             ين ـي د لئبه اعتقاد او، حكما در مسا     

او در  . كنـد  ي م ـ ديي ـ را تأ  مـا ارد، نظـرات حك    مـو  ي در برخ  يحال، سمنان  نيباا). 221: همان(
 معتقد است كه ممكنات بـه دو دسـته          »رمفارقيحصر ممكنات و جوهر مفارق و غ      «موضوع  

 آن قرار دارند و تنهـا       ي كه بالا  ي طور عقل هستند و گروه     ري كه ز  يگروه: شوند ي م ميتقس
 واقـع  بـه  كي را نزد طور عقلري ممكنات زةاو سخن حكما دربار. اند  قابل دركيبا نور اله  

  ). 202: همان (داند يم
هـا در مواجهـه بـا      از عدم انـصاف آن ي را ناشلسوفاني متكلمان و ف اني اختلاف م  يسمنان

 انصاف بورزند، از جهل يگري د يها  دگاهي به د  كي اگر هر    ،ي و ةديبه عق . داند ي م گريكدي
 ي سـهرورد  نيالـد   شهاب خي از ش  ياو به سخن  ). 202: همان (افتي خواهند   يي رها يو گمراه 
 اسـت كـه     ي در مواجهه با مـسائل عقـل مـشابه كودكـان           لسوفاني ف تي وضع كه كند ياشاره م 

: همـان  (كـشاند  ي كفـر م ـ ةها را بـه ورط ـ      توسط حكما، آن   ايانكار انب .  درك كنند  توانند ينم
 از  يانـد بخـش      توانـسته  لـسوفان ي كـه ف   كند ي نكته اشاره م   ني به ا  ني همچن يسمنان). 204-203

 يهـا   بيانـد كـه آس ـ       شده ي دچار اشتباهات  يني د يها  نهي در زم  امامسائل عقل را درك كنند،      
، او  »رمفـارق يجوهر مفـارق و غ    «در بحث   ). 203: همان( به مسلمانان وارد كرده است       يجد
 زي تمـا  ني ـ دارنـد و ا    ي نقـش مهم ـ   ضي كه عقل و نفس در ارتباط با جسم و ف ـ          كند ي م ديتأك
 دي ـ تأك ي سـمنان  ،يطـور كل ـ   به). 205: همان (ت انسان اس  ي وجود يها يدگيچي پ ةدهند  نشان

 يهـا   و بدون توجـه بـه آمـوزه   ستي ني كافييتنها  بهي مسائل فلسفحي كه درك صح   كند يم
  .  در آخرت مصون بماندي از عواقب منفتواند ي انسان نم،ينيد

 از  يكي. پردازد ي در آثار خود به نقد حكما در موضوعات مختلف م          يعلاءالدوله سمنان 
 لي ـاو در تحل  .  اسـت  اتي ـ و روا  قـرآن  ري تفـس  ة نقـد حكمـا در حـوز       ،ي انتقادات و  نيتر  مهم
 اني ـب» النَّوم أخُ المـوت   «و  »  فَإذِاَ ماتُوا انتْبَهوا   اميالنَّاسِ ن «مانند  ) ص(امبري از حضرت پ   يثياحاد

 متنـاقض   يهـا   شـت  نـوع سـخنان دچـار بردا       ني ـ از گمراهان و نادانان در ا      ي كه برخ  كند يم
 ني ـ ا حي عـدم درك صـح     لي ـدل  ضـالّ مـضلّ بـه      ي معتقد است كـه حكمـا      يسمنان. شوند يم
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 بـه اخـتلاف بـا حكمـا در          ني همچن ـ يسمنان ).69: همان(اند    سخنان، به كفر و ضلالت افتاده     
 كـرده و بـر      نيـي  خود تب  يبند  مي مختلف را براساس تقس    اتياو تجل . پردازد ي م اتيبحث تجل 

او .  است ي صور ي از تجل  ي ناش ي بسطام ديزي منصور حلاج و با    يها  كه لغزش  باور است    نيا
 احـساس اسـتقلال از      لي ـدل  دچـار خطـا شـده و بـه         ي معنـو  يمعتقد است كه حكمـا در تجل ـ      

  ).164: همان (اند دهي، به هلاكت رس)ع(ايانب
  كه حكمـا، منجمـان و      كند ي نكته اشاره م   ني به ا  ي سمنان نش،ي اصل عالم و آفر    ةني زم در

او معتقـد اسـت كـه اگـر حكمـا در فهـم              . كننـد  ي م اني نظرات خاص خود را ب     كيفقها هر   
 موجـودات   ةهـا دربـار      آن ي ادعاهـا  ي به نادرسـت   تواند ي امر م  ني دچار خطا شوند، ا    نشيآفر

 مخلـوق را    نيعنـوان نخـست     خلـق عقـل بـه      يـة  در ادامـه نظر    يسمنان). 187: همان(منجر شود   
 مـورد  عقيده را نياو ا. ديجو يك و خواص كواكب استناد م    كرده و به حركت افلا     يبررس
 اشاره نشي حكما در فهم آفر    ي به خطاها  ني همچن يسمنان). 204: همان (دهد ي قرار م  ديترد

او بـه   .  سـؤال ببـرد    ريها را ز     آن اتي اعتبار نظر  تواند ي خطاها م  ني كه ا  كند ي م ديكرده و تأك  
خـارج اسـت درك كننـد كـه         » طور عقل «آنچه از    توانند ي كه حكما نم   پردازد ي نكته م  نيا
  ). 136: همان( اشاره دارد ي شناخت انسانيها تي امر به محدودنيا

 مي اثبـات مفـاه    ي خـود بـرا    يها   باور است كه حكما در تلاش      ني بر ا  ي سمنان ت،ي نها در
 كه  كند ي م دياو تأك . اند  دچار خطا شده و به انكار شرع پرداخته       »  طور عقل  يبالا«مربوط به   

 عقل حكماست و به   تياند، فراتر از ظرف      كرده اني ب بي به واسطه نور حق از عالم غ       ايآنچه انب 
 او به صـراحت وجـود موجـودات         ن،يهمچن). 204: همان(اند     آن را انكار كرده    ل،ي دل نيهم

 لي ـ و در آثار خود به دلا      كند ي م ديي و خضر را تأ    اسي مانند ملك، جن، خواجه ال     بيعالم غ 
  ).216: همان (دينما ي موجودات اشاره مني اثبات وجود اي برايو شواهد

  

  سينا در كلام و انديشة سمناني ابن
 سبب، مورد   نيرا به هم    او كهسينا دارد      با ابن  نيادي در چند موضوع، اختلاف بن     ي سمنان خيش

سـينا     و نظر ابن   اي حركت اش  ة دربار چهل مجلس  در كتاب    يو. دهد يطعن و سرزنش قرار م    
 و او را    دانـد  ي عـرش م ـ   ا،ي در حركـت اش ـ    ي كه اصل كل   نايس ي بوعل چارهيب« :ديگو ي م نيچن

 كه دست كاتـب را      يا   مانند آن مورچه   ،تر بوده    چشمش باز گشاده   د،يگو يمحرك مطلق م  
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  : گفته باشد و اشاره به عرش كردهيتي بي معنني چنانچه درده،يد
   و لا غرضي مالها مرميهاــــــ   و غ      الكل أنت القصد و العرش  محرك

 حـق و    ي محرك ـ ي كه عـرش همچـو او محتـاج اسـت و مفتقـر بـه تجل ـ                داند ي نم چارهيب
 به معلوم كرده عقل ناقص خود اختصار كردند و ندانستند كـه تـا عقـل بـه              كي هر   نيهمچن

  ).92: همان( » مشاهده نتواند كردي كما هرا اي اش، حق منور نباشدينور نبوت و تجل
 ة نظر خـود را دربـار  ي، بغداد ني از مجدالد  يا   مكاشفه اني و در خلال ب    گري د ي موضع در
 ي بغـداد ني مجدالـد خي فرمود كه شناي سي ابوعلتي در حكا گريد«: كند ي م اني ب ناي س يابوعل

 يما تقول ف ـ:  كهدميرا پرس) ص(ي حضرت مصطفيا  قدس روحه فرموده است كه در واقعه      
 يدي فحجته ب  ي بلا واسطت  ي االله تعال  ي ال صليجل أراد أن    هو ر : لسلام ا هيعل:  قال ؟سينا  حق ابن 

 گـر ي د يت ـي مكاشـفه و روا    اني ـ مجلس، به ب   ني ا ةدر ادام ). 184: همان(»  النار يهكذا فسقط ف  
 اني ـ ب ني چن ـ )ص(امبري ـپحـضرت    مكاشـفه از زبـان       يكه در ط ـ  كند  يسينا اشاره م     ابن رةدربا
:  فرمـود  نا؟ي س ـ يعل ـ ي حق اب  ي ما تقول ف    رسول االله  اي كه   دمي پرس ،چون بنشستم « : كه شود يم

هـو مـن    :  المقتـول؟ قـال    ني حق شهاب الد   ي ما تقول ف   :گفتم.  علم ي عل يرجل اضله االله تعال   
الوارد الـشارد   اين مكاشفه در رسالة     ). 185: همان( » است ناي س ي ابوعل روي پ زي او ن  يعني ؛متبعه

 بـا  و همچنـين ) (Martini, 2017: 253  نيز به همـين شـيوه روايـت شـده اسـت     شبهه المارد
از « : تكـرار شـده اسـت      زي ن نيالكامل ه و فرج  ني العامل هفرحة   در رسال  ي اختلاف صور  ياندك

 فحجبته  ،ي واسطت ري بغ ي االله تعال  ي ال صليهو رجل أراد أن     :  فرمود دم،ي پرس ناي س يحال ابوعل 
  ).173: 1369 ،يسمنان( » الناري هكذا فسقط فيديب

 را در سـه  ناي س ـي كه اهل شـرع، بـوعل    كند ي م اني ب ي سمنان خي ش گري د جايي درهمچنين  
كـه عـالم را       عالم نگفت، دوم آن    اتي را به جزو   يتعال كه حق   آن يكي:  كردند ريله تكف ئمس
: همـان ( »كه تنعم و تألم روح را اثبات كرد و حشر اجساد را منكر شد               آن مي گفت، س  ميقد

 از افلاطـون،    شيپ ـ« : اسـت  ري ـشـرح ز   موضـوع بـه      ني درا ينان سم خي ش يمدعا). 216-215
 لي ـ خلاف نامحصور بوده، افلاطون بر بطـلان همـه دل          السلام   و   ةالصلا  همي عل ايحكما را به انب   
 آمـد،   روني ـ ب سيوهفتاد را كه رد نكرد و در آن مخالف بود تا ارسـطاطال             تيسگفت؛ الا دو  

 را رد   ستي ـ ب ناي س ـ يلبـوع . وسه مخالف بود   ستيبوسه آورد و در      ستيوهفتاد را با ب    تيسدو
  ). 215: همان( » كردندريله او را اهل شرع تكفئكرد و در سه مخالف ماند و به آن سه مس
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 كـه  كنـد  ي م ـ اني ـ ب ،ي غزال ـ  محمد  امام ة دربار گري د يا   مكاشفه انيالدوله در ضمن ب     علاء
 ي صـاف رفـتن  ني دارد، سـبب ازب ـ دسـينا وجـو     به ابـن   ي فراوان يها   اشارت يچون در آثار غزال   

 در مخالفت با    ي و امام محمد غزال    ي كه سمنان  رسد ينظر م   به ).219: همان( شود يمكاشفه م 
 نـشان   يبه غزال   نسبت ي انتقاد اي ي منف يريگ   موضع ي تا حد  يراستا هستند و سمنان      هم نايس  ابن
 اءي ـاح از كتـاب     ا،ي داشـته و در بحـث حركـت اش ـ         ي دسترس ي به آثار غزال   يسمنان. دهد ينم

 در آثـار خـود    ي بـه غزال ـ   يهرچنـد سـمنان   ). 92: همـان  (كند ي را نقل م   ي مطالب يل غزا العلوم
 ري ناتمـام گذاشـتن مـس      لي ـدل  اسـت كـه بـه      يفـرد   نمـاد  غزالـي  از نظر سمناني،   ؛استناد كرده 

 الـوارد   ة رسـال  ييدر بخـش ابتـدا     ).259: همـان ( مواجه شده است     قي عم يسلوك، با حسرت  
 و  پردازد يم» بيان«دربارة  سينا     نظرات ابن  ي به نقد و بررس    ي، سمنان  المارد هالشارد الطارد شبه  

 مي خمـس را بـه پـنج نـوع تقـس           عيسـينا صـنا      ابن .كند ي م نييطور مختصر تب     موضوع را به   نيا
 ن،يـي  تب ي بـرا  ي مهم ي ابزارها عي صنا نيا. ي و سفسط  ي جدل ،ي شعر ،ي خطاب ،يبرهان: كند يم

  . نديآ يشمار م به ي و علمياستدلال و اقناع در مباحث فلسف
 از شاگردانش بـه     يهمراه تعداد   نمازجمعه، به  يپس از برگزار  دهد كه     سمناني شرح مي  

. پـردازد  يوگـو م ـ     به گفت  داري د ني و در ا   رود يم) نيمولانا نورالد  (ها  خي از ش  يكيملاقات  
 منظـور   ستيكه مشخص ن  ( سخنان مولانا    نيي به تب  نيگو، مولانا نورالد  و   گفت ني ا انيدر جر 

درخـصوص  )  دارد يني اما احتمالاً اشاره به مولانا عبدالرحمان اسفرا       ؛ كدام مولانا است   قاًيدق
زاده و مردگـان      حـرام  عجـب فلاسـفه   «:  گفته اسـت   ي كه و  كند ي م اني و ب  پردازد يفلاسفه م 

 اشـاره   »اني ـب« انـواع سـينا در       ابـن   دگاهيسپس به د  . »اند  افتهي  ي را درم  قي دق يزهاياند و چ    بوده
 كـه  شود ي م ي سمنان يتي موجب نارضا  ،سينا  هايي از ابن    مولانا نورالدين، با بيان نقل    . ديانم يم
 بر او نازل    ي اله ي راستا، وح  نيدر ا . دهد ي او را آزار م    خلوت ذكر و    ني در ح  يتي نارضا نيا
 نظـرات   ي سـمنان  ،ي وح ـ ني ـ ا افتيپس از در  .  را برطرف كند   شيدهاي ترد ي تا تمام  شود يم

  ).Martini, 2017: 260-261( آورد ي درمري تحرةسينا را به رشت  ابنةخود دربار
سينا    ابن ة نظراتش دربار  يريگ   در شكل  ي الهام اله  ةدهند   كه نشان  ي سمنان حاتي توض نيا

فـي بيـان البيـان و       « اثـر، فـصل اول را        ني ـاو در ا  .  برخـوردار اسـت    يا  ژهي و تياست، از اهم  
 را  نايس ـ  ابـن  ي سـمنان  يوقت ـ.  كـرده اسـت    يگـذار   ام ن ـ »سينا بالـدليل و البرهـان       البحث مع ابن  
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خطاب  1»كند ي حركت م   گمراه و فكر كور     كه براساس عقل   ان و سرگرد  راني ح ينايس ابن«
 پـس از    يسـمنان . دانـد  ي منحرف م  حي صح ري كه او را از مس     دهد ي به وضوح نشان م    كند، يم

ي  و سفـسط   ي جـدل  ،ي شـعر  ،ي خطـاب  ،يبرهان بيان را بر پنج قسم       سينا   ابن كند كه   آن بيان مي  
 را مطـرح كـرده   قي حقـا اني ـ بنيسينا در ا  كه اگرچه ابندهد ي محي توضلي به تفص داند و   مي

  .2كند يبا استناد به نقل، آن را رد م و مي كرقرآن  وحي ول تضاد آن بايدل است، به
ت كـه    بـاور اس ـ   ني ـ بر ا  ؛ زيرا كند يسينا را نقل نم      ابن يها  دگاهي د ميطور مستق   به يسمنان

هـا     آن  و گمراهـي   ترسعامل   نظرات و    ني عوام از ا   اطلاع موجب   تواند ي م يكردي رو نيچن
 كـه از    شـود  ي مربـوط م ـ   ي و سخنان از   ييها  سينا به بخش     از ابن  ش انتقاد يسمنانبه نظر . شود

 نيسينا در ا     كه ابن  پردازد ي نم ليتفص   در ادامه، به   يسمنان .ستندي معتبر ن  ي و برهان  ينظر عقلان 
 نـه ي زمني ـسينا در ا  كه ابنكند ي نكته اشاره مني بلكه تنها به ا ؛ داشته است  يوع چه نظر  موض

  .  انكار كرده استيطور پنهان دچار اشتباه شده و آن را به
:  شـود  مي بـه دو دسـته تقـس       توانـد  ي م ـ اني ـ باور است كه ب    ني بر ا  يسمنانالدوله    شيخ علاء 

 ياز سـو  . هـا و مـشابهات آن اشـاره دارد          سـتدلال  بـه ا   ي برهان ري غ انيب. ي برهان ري و غ  يبرهان
شـده و نـوع       نـوع كـاملاً معلـوم و شـناخته         كي: شود ي م مي به دو نوع تقس    ي برهان اني ب گر،يد
 كـاملاً معلـوم، شـامل       ي برهـان  اني ـب . اسـت  رمعلومي غ يمت معلوم و قس   ي كه شامل قسمت   گريد

 ي معلـوم و قـسمت     يكـه قـسمت    ي برهـان  اني ـدر مقابل، ب  .  است اتيعي و طب  اتياضي از ر  يمباحث
 امبراني ـ است كه بـه پ     ي واردات پنهان و مشاهدات عال     ،يبي غ اتي دارد، شامل كشف   رمعلوميغ

  . شود ي الهام، ذوق و عرفان منتقل م،ي وحقي ازطرايو اول
 كـه   ي افـراد  يبـرا  .ديآ ي نوع آن به شمار م     نيتر   و مهم  نيان، ارزشمندتر ي بخش از ب   نيا

                                                                                                    
 .»سينا التَّابِع فطْنَتكَ الْبتيرُ الْمقْتَدي بِعقلْك الْمضلُّ و فكرَْتكَ الْعمياء  إِبنإعلَم أَيها السادر الْمتَحيرُ، «.1

صدقْت في تَفصْيلِ الْبيانِ و كَذَّبت باِلتَّنزِْيلِ و الْقرُآْنِ و آمنْت باِلْعقْلِ و كَفرَْت باِلنَّقْلِ و ما سلَكْت فـي                     «.2
            بيورِثُ الْهي هاتلوُمعرَ مأنََّ غَي ا قلُْتم يهف قلُْت لِ ودطاَبِ طرَِيقَ الْعـي          هالْخف غلََطْـت ـزَلِ ولَى طرَِيقِ الْهع 

 ـ               اقِ و أسَـرَرت فـي      أَصلِ هذاَ الْفصَلِ حينَ أظَْهرْت سرَّك و أَضْمرْت فيه كُفرْكَ و أعَلَنْت في ظاَهرِه باِلوْفَِ
باطنه الْجحود و النِّفاَقَ، أعَاذَناَ اللَّه جميع الْمسلمينَ منْ شرَِّك في صدركِ و يرَديـك و لَـا أَلُـوثُ لـساني                      

ــسالْخَم ــكــي تَكْــراَرِ أقَاَوِيلــه بِتَطوِْيــلِ الْكلََــامِ فاعِ الْعــمَلَــى أسفًــا عَخوــكيلاطأَب زْخرَفََــاتــنْ مم امو«  
)Martini, 2017: 257.( 
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.  اسـت  رمعلـوم ي غ گـر ي د ي معلوم و بخـش    شاني دانش برا  ني از ا  ي بخش ند،ستي ن اي و اول  امبرانيپ
 ادعـا   انآن. اند   خود عطا كرده است، محروم     دگاني كه خداوند به برگز    ي افراد از نور اله    نيا
 و در رنـد  ندايكـه درواقـع فراتـر از آن نـور        ي درحـال  ، كه نور عقل خـود را دارنـد        كنند يم

 ). Martini, 2017: 257 (اند  ماندهي باقيكيتار

 يها يي توانااني و به تضاد مپردازد يمو نكوهش وي     نايس  به انتقاد از ابن    ادامه در   يسمنان
 نكتـه  ني ـبر ا و  كند ي اشاره م  اش ي عقلان يها ي و ناتوان  ي حس ي او و غفلتش از خطاها     يفطر
 ستيم ن الهااي بدون تجربه اي خاص اشيها يژگيسينا قادر به درك و      دارد كه عقل ابن    ديتأك

)Martini, 2017: 256(1 .  سـينا را در   كنـد و در بيـاني، ابـن    وي به اين انتقادات بـسنده نمـي
  .Martini, 2017: 254)(2داند  اي مي زمان حياتش، مانند مرده

 الهـام   اي ـ بـدون تجربـه      ،اي قادر بـه درك خـواص اش ـ       نايس  عقل ابن  كه ني ا اني با ب  يسمنان
 و ي فلسفيها   به ضعف  يع به نو  و كند ي او اشاره م   يسف فل يها  تي به محدود  ي به نوع  ست،ين

 .كنـد  ي م ي معرف تر  قي عم يها  تي غافل از واقع   يعنوان فرد   و او را به    پردازد ي م نايس  ابن يعلم
 كند ي نكته اشاره م   ني، به ا  قرآن از   يا  هي با استناد به آ    يسمنانسينا به مردگان توسط       تشبيه ابن 

 در درك   نايس ـ  ابـن  يدهنـدة نـاتوان      نـشان  ي بـه نـوع    هي تشب نيا.  بشنوند توانند يكه مردگان نم  
 نايس ـ  كه از اشـتباهات ابـن      كند ي م هي، توص سالكاناو به   .  است ي معنو يها  تي و واقع  قتيحق
 تيد بـه راه هـدا     ن ـد تـا بتوان   ن بپرداز تي حكا نيگرفتن از ا    و عبرت  يادآوريد و به    ن كن زيپره

 در صـورت غفلـت،      ژهي ـو ان دهد عقل انسان، به     است كه نش   آندنبال    به يسمنان. دنابيدست  
  فرد را در دام اشـتباهات      تواند ي غفلت م  ني برسد و ا   قتي از حق  يحي به درك صح   تواند ينم

  .و هلاكت اندازد
 امـام  ي ازثي بـا اسـتناد بـه حـد      الدوله، سمناني كـلام آخـر را دربـارة جايگـاه عقـل،              علاء

                                                                                                    
1.» و لهل       غاَي و كطْنَتالِ فنْ كَمم تجِبع يلاً          ه لَقَدلد ِيكنَه و كْقلزِ عجع و كسح َنْ غلَطع كلَى   غَفلَْتع 

 . أَو إِلْهامٍهشْياء منْ غَيرِ تَجرِبعجزِ عقلْك عجزَه عنْ إِدراك خوَاص الْأَ

سيناَ، لĤنَّه في حالِ حياته كاَنَ منَ الْمـوتَى و أمَـرَ اللَّـه نَبِيـه الْمـصطَفَى         ولَيس الْمراَد منَ الْمخاَطَبِ ابنُ     «.2
در إسِماع الْموتَى، ولَكنِّي قلُْت هذاَ الطَّالب النُّور و الْهدى الَّذي           بِأَنَّك لاَ تُسمع الْموتَى، و كَيف أظَنُُّ أنََّ أقَْ        

  ايدي بف قَعهو  غاَيل ِكَ   ه طلََبهي شَبف هاقيالـذِّكرْىَ            ه اشْت هتَنْفَع خْشَى، أَوي تَذكََّرُ أَوي لَّهى، لَعوالْه ى ولِ الرَّدَأه  .
 .» إِلَى الطَّرِيقِ الْهدىهدي بِهذه الْحكاَيفَيهتَ
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 كه به انسان داده شده است تا به عبادت    داند ي م ي عقل را ابزار   وي. دارد   بيان مي  ،)ع(صادق
 از عقـل    ي كـه اگـر كـس      كنـد  ي م دياو تأك . ي درك ذات اله   ي خدا بپردازد، نه برا    يو بندگ 

 فاصــله گرفتــه و درك تيــ اســتفاده كنــد، درواقــع از مقــام عبودتيــ فهــم ربوبيخــود بــرا
 قـت يجهه بـا حق    عقل در موا   يها  تي به محدود  اني ب نيا.  نخواهد داشت  ند از خداو  يحيصح
  .)(Martini, 2017: 252 1 اشاره داردي معنوروسلوكي در ستي عبودتي و اهمياله

 
  سينا الدوله سمناني و پاسخ به شبهات ابن علاء

 ي و نادرست  ي درست نيي مخالف و معارض، به تب     ي، در مواجهه با آرا    ي علاءالدوله سمنان  خيش
 كي ـ رد   اي ـ ديي ـ خـود را در تأ     لي ـ، دلا ييهـا    و بـا اسـتدلال     پردازد ي گوناگون م  يها  دگاهيد

 در  شهي ـ كـه ر   يبر اصول  هي از علم كلام و عرفان، و باتك       يريگ  او با بهره  . كند ي م انيموضوع ب 
 از خــود شيمتفكـران پ ــبرخــي  ي آراي دارد، بــه نقــد و بررس ـي و ســلوك روحـان عتيشـر 
 ي و كلام ـي فلسف او بر مباحث    و اطلاع  دهندة تسلط   نشان تا حدودي    كردي رو نيا. پردازد يم

 ات،ي ـ علم خدا به جزئ    يِديلة كل ئ در چهار مس   ي اشاره شد، سمنان   تر  شي كه پ  طور  همان. است
 نايس ـ   بـه منازعـه بـا ابـن        امـت، ي و تنعم و تـألم روح در ق        يبودن عالم، انكار معاد جسمان     ميقد

  . برخاسته است
 ش،ي خـو ي عرفـان اتي ـ و تجربي نبـو ثي، احادقرآن اتي مباحث، با استناد به آ    نياو در ا  

 ني ـ بـا ا   يسمنان . دارد يخوان   هم زي ن يتنها كه با كشف و شهود قلب        كه نه  كند ي اقامه م  يليدلا
 اسـت  انـه ي مي راهدنبال دارد و به   گوناگون   ي آرا ي و نادرست  ي درست نيي تب سعي در  كرد،يرو

 كامـل قـرار     ي در همـاهنگ   قـت ي و حق  عتيكه در آن، عقل و شهود، فلـسفه و عرفـان و شـر             
  .رنديگ يم
  

  تعالي به جزئيات علم حق. الف
 علـم بـه     نيا.  متكلمان، فلاسفه و عرفا است     اني از مباحث مورد مناقشه م     يكي يتعال  علم حق 

 و شـهادت اسـت؛      بي ـ از وجود عـالم غ     شي ادراكات پ  ة از هم  يتعال   دوام ادراك حق   يمعنا
                                                                                                    

 ـ فاتَتْـه    ةالربوبي، فَمن استعملَها في إدراك      ةالربوبي لا لإدراك    ه العبودي ه أعُطينا لإقام  هالعقلُ آل  «.1 و  ةالعبودي 
 ِدركلم يةالربوبي« 
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 و  بي ـد كه همـه غ     كر اني و ب  دي معرفت ذات و صفات خود آفر      ي را برا  قئ خداوند خلا  رايز
علـم خـدا را      ).80: 1362 ،يسـمنان  (شود ي از علم او دور نم     يزيچ چي و ه  داند يشهادت را م  

 از  شيعلـم بـه ذات خـود، علـم بـه مخلوقـات پ ـ             :  كـرد  يبنـد   مي به سه صورت تقـس     توان يم
 گونـه   چيدر مورد علـم خـدا بـه ذات خـود، ه ـ           . نشي و علم به مخلوقات پس از آفر       نشيآفر

 موضـوع  ني ـ بـه ا نا،ي س ـي ابـوعل لـه  فلاسـفه و متكلمـان، ازجم  ي ندارد و تمام وجود ياختلاف
 يعلـم حـضور   ). 382: 1376 نا،يس ابن (دانند ي م ياعتراف كرده و آن را از نوع علم حضور        

 خاص يها يژگي خداوند به ذات خود است كه از و   ة و بدون واسط   مي مستق ي آگاه يبه معنا 
  .ديآ ي به شمار ميفرد علم اله و منحصربه

كـردن     موجود شدند، عبارت است از ادراك      قي خلا كه نيعلم او بعدازا  از نظر سمناني،  
 و شـهادت را     بي ـ مـدركات عـالم غ     ةاو هم ـ . ينـد  كه مخلـوق او    يادراكات خود و مدركات   

  خـود، بـه ذات و صـفات    را دارد كـه نـسبت   ي همـان علم ـ   ق،ي و در وقت وجود خلا     داند يم
باشد، دارد و در وقت وجود مخلوقات ظهور كرده است  شده   اديوز   كم يزي چ كه نيبدون ا 

 علـم   ة دربـار  ونـان، ي يبه مـذهب حكمـا    ي در آثار خود،     ابانكي ب خيش). 81: 1362سمناني،  (
  مـورد كـه خداونـد بـه    ني ـ را در اشاني ـ اةدي ـ و عقپـردازد  ي ماتي و جزئ  اتيكل   به يتعال  حق

 لي تعج خيش. دهد ي م حيد، توض  دار ي آگاه اتي در ضمن كل   اتي جزئ از آگاه است و     اتيكل  
 امـا واجـب     دانـد؛  ي كمال حق است، روا نم     ندهي جو كه ني ا لي را به دل   ي فرد ني چن ريدر تكف 

 را بـا علـم      ميالوجود قـد     علم واجب  دي موضوع آگاه كرد كه نبا     ني او را به ا    دي كه با  داند يم
  ).135: همان( كند سهيالوجود مقا ممكن
 كه معتقدان بـه     ديگو ي م »اتي به جزئ  يتعال بودن حق ن  عالم« ة در پاسخ به شبه    يابانكي ب ريپ

حـال، او    نيبـاا .  كمال حق هستند   يجوو  ها در جست     آن راي ز ؛ كرد ري تكف دي را نبا  دهي عق نيا
 ني ـ ا شـود،  ي م ـ ري حق متغ  هي به استناد علم خود كه در امر تنز        ي افراد ني كه چن  كند ي م ديتأك
سـنت و     بـه اعتقـاد اهـل      ني همچن ـ يسـمنان ). 199: 1369 ،يسـمنان  (كنند ي را مطرح م   دهيعق

او معتقـد اسـت     .  دارند دي تأك اتي و كل  اتي كه بر علم خداوند به جزئ      كند  ميجماعت اشاره   
 ني ـ بـاور در ا   نيتر   را كامل  دهي عق ني آگاه است و ا    اتي و كل  اتي جزئ ي به تمام  يتعال كه حق 

 كـرده،   اني ـ ب خيطـور كـه ش ـ      نهما). 136-138: 1362 ،يسمنان (داند ي جهات م  ة از هم  نهيزم
 دگاهي ـدر د البتـه   .  اعتقـاد دارنـد    اتي ـ و كل  اتي ـسنت و جماعت به علم خداوند بـه جزئ         اهل
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  ).113: 1387 ،يرضوان( علم دارد اتي و كلاتي به جزئيتعال  حقز،ي نتيب اهل
حال،  نيباا. كند ي م ري تفس يصورت كل    را به  اي علم خدا به اش    ناي س ي ابوعل گر،ي د يدر سو 

 ي از آگـاه ني در آسـمان و زم ـ يا  ذرهي حت ـاي ـ ي مشخص، جزئ زيچ چي كه ه  ورزد  ي م ديتأك
 اسـت كـه درك و تـصور         ي علم اله ـ  يها ي نكته از شگفت   ني ا ،يعبارت  به. ماند ي دور نم  ياله
براساس  ).384-385: 1376 نا،يس ابن( است   نيب  كي و بار  في لط يا  حهي مستلزم داشتن قر   ،آن

 علـم او    ب،ي ـ ترت نيبه هم ـ .  است يب به ذات، از نوع علم حضور       علم واج  نا،ي س ينظر ابوعل 
طـور     بـه  زي ـ ن ي و عرض ـ  ي موجـودات در ابعـاد طـول       ري معلول اول و سـا     ي علم يها  صورت  به

  . شود ي مي تلقيمشابه، علم حضور
 باشـد،   يحـصول ها از نوع علـم         صورت ني است كه اگر علم به ا      لي دل ني به ا  دگاهي د نيا

 شـود  ي امـر بـه تسلـسل منجـر م ـ    ني ـ خواهـد بـود كـه ا     يگري د يها  ه واسط ازمنديتحقق آن ن  
 است يصورت حصول  بهي خارجياي علم واجب به اشگر،ي دجانب از ).48: 1404 نا،يس ابن(

 ؛ ذات ني نوع علم، زائد بر ذات است و نه ع ـ         نيا. گردد ي محقق م  اي اش ي صور علم  قيو ازطر 
 و ارتبـاط    شـود  ي واجـب محـسوب م ـ     يفعلعنوان     به ي خارج ياي علم واجب به اش    ،يعبارت  به
هـا و      آن اني ـ م ي نوع اتحاد  چي ه نيبنابرا ي؛ است، نه حلول   يصورت صدور   ها با واجب به     آن

 نـه   شوند، ي م ي واجب تلق  يعنوان معلوم بالعرض برا      به ي خارج يايواجب وجود ندارد و اش    
  )301: 1371 نا،يس ابن(عنوان معلوم بالذات  به

 بـه   ريي ترس از ورود تغ    ليدل  به نا،يس   ابن ژهيو   و به  انير بود كه مشائ    باو نيبر ا ي  غزالمحمد  
 ميقـد « خـود  انيكـه مـشائ   يدرحـال ؛ اند   را انكار كرده   اتيجزئذات خداوند، علم خداوند به      

 يهـا بـا مبنـا        بهتر بود كـه آن     ،ني بنابرا ؛كردند ي م ي تلق ي فرض عقلان  كيعنوان     را به  »ريمتغ
 نكته  ني به ا  يغزال .بودند ي نم زي ن ريي و نگران تغ   رفتنديپذ ي را م  اتيخود، علم خداوند به جزئ    

 يري ـگ  جـه ي نت ن،ي باشـند و بنـابرا     »ري متغ ميقد« همان   توانند ي نم انيتوجه نكرده است كه مشائ    
 علـم   ي چگونگ ري و تفس  نيي در تب  نا،يس   ابن ژهيو   به ان،ي مشائ ةزي كه انگ  دهد ي نوشته نشان م   نيا

: 1391توازياني،  (ها روا باشد تر از آن است كه نسبت كفر به آن  مقدسات،يخداوند به جزئ
93(.  

 خـدا بـه مخلوقـات، ممكـن اسـت      ي بـر علـم كل ـ  دي ـسينا بـا تأك   سو، ابن كياز  درواقع،  
 ياز سـو  .  دچار شـود   ي گرفته و به تسلسل در علم حصول       دهي را ناد  نشي و تنوع آفر   اتيجزئ
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 ي ممكن است خداونـد را بـه نـوع         ات،ي به جزئ  يه بر علم ال   دي و عارفان با تأك    ي سمنان گر،يد
  .وابسته به مخلوقات تصور كنند

 معتقـد اسـت كـه     يسمنانسينا دربارة علم خداوند، بايد گفت كه          در آراي سمناني و ابن    
 و شهادت كاملاً جـامع و كامـل اسـت و          بي عالم غ  اتي و كل  اتي جزئ يعلم خداوند به تمام   

 و بـدون  ياو علم خدا به ذات را از نوع علـم حـضور  . دمان ي او دور نم ي از آگاه  يزيچ چيه
 علـم خـدا بـه    نايس  مقابل، ابندر. البته صبغة عرفاني در آرا سمناني غالب است       . داند ي م رييتغ
صـورت بـالعرض       علم به  ني كه ا  ورزد  ي م دي و تأك  داند ي م ي را از نوع حصول    ي خارج ياياش

 علـم او بـه مخلوقـات را          و دانـد  ي م ـ يضور او علم واجب به ذات را ح       ، اما  نه بالذات  ؛است
 و ثبات علم    تيجامع بر   ي سمنان جه،يدرنت. كند ي م ري واجب و زائد بر ذات تفس      يعنوان فعل   به

  .كند ي اشاره مي و حصولي علم حضورني بكي به تفكنايس كه ابن ي درحال؛ داردديخدا تأك
  
  بودن عالم قديم يا حادث. ب

 بـر اصـول     كي ـ وجود دارد كـه هـر        ي اصل كردي، دو رو   حادث بودن عالم   اي ميدر بحث قد  
 دي ـ تأك ي و ازل ـ  مي قـد  قـت ي حق كي بودن بر وجود     مي قد كرديرو.  استوارند ي و عرفان  يفلسف

در مقابـل،   .  خداوند همواره وجـود داشـته اسـت        يعنوان تجل  دارد و معتقد است كه عالم به      
  .كند ي مديم تأك آن از عدجادي آن و اي زمانغاز حادث بودن عالم، بر آدگاهيد

 و  پردازد يبودن عالم م   مي قد ةدي، به نقد عق   العروه در كتاب    ژهيو  در آثار خود، به    يسمنان
 كـه اگـر     كند ي م دياو تأك . داند ي و اجماع صحابه در تضاد م      ثيآن را با كتاب، سنت، احاد     

 في ـ تعر  در يسـمنان . كنـد  ي نم ـ ريبودن زمان باشد، فرد را تكف      ي صرفاً طولان  م،يمنظور از قد  
 ري ـ همواره وجـود داشـته و از غ        دي با مي كه قد  كند ي م اني كرده و ب   ي آن را بررس   نواع ا م،يقد
 نباشـد،   ازي ـن ي ب ـ ري اما اگر از غ    ؛الوجود است    ذات واجب  مي صورت، قد  نيدر ا .  باشد ازين يب
 وجـود   تي وضـع  ي به بررس ـ  نياو همچن  ).170: 1362 ،يسمنان( به ذات نسبت داده شود       ديبا

 باشـد، آن بـسائط   ي از زمـان آفـاق     شي اگـر وجـود پ ـ     دي ـگو ي و م ـ  پردازد ي امر كن م   ريدر ز 
 از  شياگـر وجـود پ ـ    ). 173: همـان ( موجود محتـاج اسـت       ضي است كه به ف    ي و نسب  يقيحق

  ).174: همان( دارد ازي ني ازلمي موجد قدضي نباشد، آن مركب است و به فيزمان آفاق
 كـه جهـان را از نظـر         ي كه كس  كند ي م اني ب يمنان، س العرفان   لاهل الاحسان  انيب لة رسا در
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 كـه زمـان، تعـدد       كنـد  ي م دياو تأك .  كرد ري او را تكف   دي و نبا  ستي كافر ن  داند، ي م ميزمان قد 
: 1369 ،يسـمنان (انـد      از صورت و مـاده وجـود داشـته         شيادوار فلك است و عقل و نفس پ       

 يهـا   از نـام يك ـي را »ميقـد «م  كه اسكند ي اشاره م  ي به اعتقاد گروه   نين همچ يسمنان ).207
 دهي عق نياو ا . داند ي مذهب سنت و جماعت م     رشي قول را مورد پذ    ني و ا  دانند ي م يتعال  حق

: 1362 ،يسـمنان  (دانـد  ي م ـي ذات اله ـقتيعنوان حق بودن را به مي كرده و قد  ي تلق حيرا صح 
را بـا مـشاهدات      و آن    كنـد  ي م ـ ديي تأ زيبودن عالم را ن    ادث ح ية نظر ي سمنان ت،يدرنها). 175

  ).174: همان (داند يخوان م  همثيبزرگان و احاد
 ني ـ را بـه ا ي پرداختـه و فـصل  ي به بحـث حـدوث ذات ـ   لي به تفص  نجات در كتاب    نايس  ابن

 يتنهـا از نظـر زمـان        نـه  توانـد  ي م ءي ش كي كه   كند ي م انياو ب . موضوع اختصاص داده است   
 وجـود  يحـدوث بـه معنـا    . وث اسـت   قادر بـه حـد     زيلحاظ ذات خود ن    حادث باشد، بلكه به   

 دي ـ تأكنايس ـ ابـن .  مطـرح شـود  زي در ذات نتواند ي موم مفهني پس از عدم است و ا   يموجود
 و تنها در پرتو وجـود علـت اسـت           ستي ن ي ممكن، ذاتاً ضرور   ءي ش ي كه وجود برا   كند يم

اسـت،   ذات ري ـ غيـة  كـه از ناح ي راستا، امر بالذات بر امـر     نيدر ا . ديآ ي به وجود م   ءيكه ش 
 علـت   ية از ناح  ي ثانو ة در مرتب  ا ذات خود معدوم است و تنه      ة در مرتب  يهر معلول . تقدم دارد 

 علـت، حـادث     يـة  كـسب وجـود از ناح      لي ـدل  هـر معلـول بـه      ن،ي بنـابرا  ؛شود يخود موجود م  
  ).542-543: 1364 نا،يس ابن (شود يمحسوب م

. كنـد  ي م اني حدوث عالم را ب     متكلمان بر  لي دلا نايس   ابن ،هاتيالتنب الاشارات و  كتاب   در
 از  نشي وجـود نداشـته اسـت و آفـر         ي موجـود  چي كه خداوند بـوده و ه ـ      نديگو يمتكلمان م 

 است  يدرپ ي پ يها  دهي پد تينها ي مستلزم محصورشدن ب   دگاهي د نيا.  آغاز شده است   يزمان
 اصـلح بـود و      افتني ـ وجود ي خلق شد كه برا    ي جهان در زمان   قدند معت يبرخ. كه محال است  

 /3 :1382 نا،يس  ابن( تا زمان خلق ممكن نبوده است        ها  دهي باورند كه وجود پد    ني بر ا  گرانيد
129.(  

 درخـصوص حـادث و   نايس ـ  و ابـن ي علاءالدوله سمنان خي ش ي نظر يها   تفاوت يدر بررس 
 ةدي ـشـدت بـا عق      بـه  يسـمنان .  متفـاوت قابـل مـشاهده اسـت        كـرد ي بـودن عـالم، دو رو      ميقد
 دارد  دياو تأك . داند ي در تضاد م   يني د يها   و آن را با آموزه     كند يبودن عالم مخالفت م    ميقد

 و  مي قـد  قـت يالوجـود را حق      است و تنها وجود واجـب      ي آغاز زمان  يكه عالم حادث و دارا    
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 باشـد و  ازي ـن ي ب ـري ـ از غ  دي ـ با مي كـه قـد    كنـد  ي م ـ دي ـ نكتـه تأك   ني ـ بر ا  يسمنان. داند ي م يازل
 نايس ـ  در مقابل، ابـن   .  وابسته باشد  مي موجد قد  ضي به ف  دي كه تحت امر كن است، با      يموجود

 از  يتـر   قي ـ عم ي به بررس  ،هاتيالتنب  و لاشاراتا و   نجات يها   در كتاب  ژهيو در آثار خود، به   
 ي و زمـان   ي به لحاظ ذات   تواند ياو معتقد است كه حدوث م     . پردازد يمفهوم حدوث و قدم م    

  . است تنها در پرتو وجود علت ممكن ءي شكيمطرح شود و وجود 
 علـت،   يـة  كـسب وجـود از ناح      لي ـدل  كه هر معلـول بـه      كند ي نكته اشاره م   ني به ا  نايس  ابن
 بـر   ي سـمنان  ن،ي بنـابرا  ؛ باشـد  ي زمـان  مي قد تواند ي م ي و حدوث ذات   شود ي محسوب م  ثحاد

 و امكـان    ي حـدوث ذات ـ   يهـا  يدگيچي به پ  نايس  كه ابن  يدرحال ؛ دارد ديبودن عالم تأك   حادث
 خي در تـار   ي تنوع و عمق تفكـر فلـسف       ةدهند   نشان دگاهي دو د  نيا. ردازدپ ي آن م  ي زمان ميقد
  . استي اسلامةشياند

  
  معاد جسماني و حشر بدن. ج

 بـه معـاد     دگاهي ـ د نينخـست .  وجود دارد  ي اصل دگاهي دو د  امت،يدرخصوص حشر انسان در ق    
 ياق باورنـد كـه روح انـسان پـس از مـرگ ب ـ             ني ـ اشاره دارد كه معتقدان به آن بـر ا         يروحان

عنوان قدرت عقل و علم انـسان    روح بهدگاه،ي دنيدر ا. شود ي مي و تنها جسم او فان    ماند يم
 رواني ـ و پ  كنـد  ي را مطرح م   ي دوم، معاد جسمان   دگاهي د ؛ است داري پا بد كه تا ا   شود ي م يتلق
 رديگ ي دارند كه پس از خروج روح از بدن، در عالم برزخ قرار م         دي نكته تأك  ني نظر بر ا   نيا

 مقـدس  ني ـ داتي را از ضـرور ي گـروه معـاد جـسمان    ني ـا. رنديگ يارواح به اجساد تعلق م    و  
 محــسوب ي و قطعــي ضــروري آن را امــري كلامــشمندانيــ و اندداننــد ي مــ قــرآناســلام و

 ماننـد   عهي ش ـ يهـا   تي شخـص  دانند؛ ي م ي و هم جسمان   ي معاد را هم روحان    زي ن يبرخ. كنند يم
 نظـر  ني ـ به ا ي و راغب اصفهان   يسنت مانند غزال    اهل  و ي و علامه حل   ي طوس خي ش د،ي مف خيش

  ).64: 1387 زاده، ياسدعل(اعتقاد دارند 
 او بـا    دگاهي ـ د ني ـ اعتقاد دارد و ا    ي و روحان  ي به معاد جسمان   زي ن ي علاءالدوله سمنان  خيش

 امكان حشر بدن و     ياو به بررس  . سو است   هم ي اسلام لسوفاني از متكلمان و ف    ينظرات گروه 
 ني ـ انيـي  و با استناد به اصـول حكمـت و عرفـان، بـه تب    پردازد ي آن مي و كلامي فلسف ليدلا

 كـه حـشر بـدن       كنـد  ي م ـ دي مخالفان پرداخته و تأك    دي به نقد عقا   يسمنان. پردازد يموضوع م 
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 دي بگو دي با ست،ي معتقد باشد كه حشر بدن ممكن ن       ياگر كس «: كند ي م انياو ب . ممكن است 
  ).345: 1362 ،يسمنان(»  نه؟اي ممكن بوده است  عدماي آن بدن در وجود ايكه آ
 كـه خداونـد     كنـد  ي م ـ اني ـ و ب  دهـد  ي حشر پاسخ م   ةلئ به مس  چهل مجلس  در كتاب    خيش

 رشي پـذ  تي ـ كـه قابل   دهي ـ آفر يا  جوهر ماده را كه اصل ممكنات در جهان اسـت، بـه گونـه             
 بـه   ي، سـمنان   الحـال  يل لـذو  ل البـا  بارس ـ ةدر رسـال  ). 191: 1378 ،يسـمنان ( را دارد    راتييتغ

 جـذب كنـد و      گريكـد ي آهن را به     زي ذرات ر  تواند يم كه   كند ي اشاره م  يسي مغناط تيخاص
 ي انـسان  في ـ لط سي كـه خداونـد اراده كنـد، مغنـاط         ي هنگـام  ب،ي ـترت نيهم ـ  كه بـه   ديگو يم
  ).133: 1369 ،يسمنان( كند يآور  اجزا متفرق بدن را جمعتواند يم

 مدركـه   ةف ـي لط ماندن ي به بحث حشرونشر و باق     خي، ش نالعرفا   لاهل الاحسان  انيب ة رسال در
 از بـدن مجعـول تعلـق    ري ـ است كـه بـه غ      يتي كه ادراك خاص   دارد ي و اظهار م   كند ياشاره م 

 در ارتباط با حشر     ي عمق تفكر سمنان   ةدهند   نشان ها  دگاهي د نيا). 213: 1369 ،يسمنان(دارد  
  .و ارتباط آن با روح و بدن است

سـينا، معتقـد      ويـژه ابـن      در نقد انكار معاد جسماني توسط حكما و بـه          الدوله سمناني   علاء
كنـد تـا بـه        تعالي بخواهد حشر اجساد كند، به جوهر نفس اشاره مـي            است هر زماني كه حق    

قوت مغناطيسي كه در او به وديعت نهاده است، آن ذره قابل فيض تربيت او را جـذب كنـد     
بـدان كـه    «: گويـد   ي در توضيح اين مطلـب مـي       و). 209: 1369سمناني،  (و محشور گرداند    

اي   بدن مجعول محلول مشيمه در شكم مادر عالم كون و فساد و قابـل فـيض نفـس، آن ذره                   
شود و بدن  است كه در صلب آدم وديعت نهاده و بدان ذره نفس زيد از نفس بكر ممتاز مي  

جـوهر نفـس   علت جنس فـيض   مكتسب، لطايف امريه است كه در عناصر مستكن بوده و به          
آن را به خود جذب كـرده اسـت و متـشبث ابـدي او كـه هرگـز از او منفـصل نـشود، بـدن                       
مكتسب است و بدن محشور، آن ذرة قابلة مودعه در صلب آدم كه اجزاء عنصري او كه در 
وقت عروج، جهت بدل مايتحلل بدن مجعول بدو متصل شده، پس هرچه در حيات شخص               

شـود بـدن مجعـول اسـت و هرچـه بـا آن ذرة اصـيله               ل مـي  و بعد از وفات او در گور محلـو        
مناسبت دارد كه نفس مغناطيس صفت آن را جذب خواهد كرد، بـه فرمـان حـق عنـد قيـام                     

، بدن محشور اسـت و آن لطـايف امريـه مـستكنه كـه جـان        ةقيامت الكبري في ارض الساهر    
جذب كـرده   علت جنسيت فيض نفس كه مدبر بدن مجعول است، به خود              عناصر است و به   
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  ).209: 1369سمناني، (» و متشبث باقي غيرمنفصل او گشته، بدن مكتسب است
 ؛انـد   دانـسته ي او را قائـل بـه معـاد جـسمان         نا،يس ـ  از آثار ابن   يا   با استناد به مجموعه    يبرخ
 كـرده   ي تلق ي او را مخالف معاد جسمان     ،هياضحو با استناد به كتاب      گر،ي د يكه برخ  يدرحال

 و حكـم  رفتـه ي را پذي از آثار خود معاد جسمان    ي در برخ  نايس ابن. اند  ده كر و به كفر او حكم    
صـراحت معـاد      كه بـه   رسد ينظر م    به هياضحوآن را به شرع محول كرده است؛ اما در كتاب           

   .)223: 1402پژوهنده،  (داند ي مي را انكار كرده و آن را مخالف با استدلالات عقليجسمان
 ني ـ شناخته شده است، ا    دگاهي د كيعنوان     به يط با معاد جسمان    در ارتبا  نايس آنچه از ابن  

 إِلىَ  لَي أنَّ المعاد منه ما هو منقُْولٌ منَ الشَّرْعِ و لا سبِ           علمَي أَنْ   جِبي: فنَقَُولُ... يو بالحرِ «: است
ــنْ طَرِ  ــا م ــه إِلَّ ــإثِبْات ــشَّرِقِي ــ ال ةيعدــص ــوقِي و تَ ــرِ النُّب َةِ خبــذ ــو الَّ ي و ه ــث عْالب ــد ــدنِ عن ْلبل « 

 ة مـشهور دربـار    دگاهي، د  شفا اتياله در   ژهيو سينا در آثار خود، به       ابن .)328: 1388نا،يس  ابن(
 كـه تنهـا بـا       ي معـاد جـسمان    :كند ي م مي و معاد را به دو دسته تقس       كند ي را رد م   يمعاد جسمان 

  . شود ي مدهيدلال فهم كه با استي قابل اثبات است و معاد عقلعتيشر
 شود تـا    اني عوام ب  ي رمز و مثال برا    ورتص  به دياو معتقد است كه شناخت خدا و معاد با        

 اسـت و  ي حـس اتي ـ فراتـر از تجرب ي معاد و سعادت و شقاوت اخـرو قتيحق. فهم باشد   قابل
 نايس ـ ابـن . )442-443: همـان  ( مطرح شود كه مردم بتوانند آن را درك كنند      يا   به گونه  ديبا

 عتي شـر قي تنها ازطري كه معاد جسمانكند ي مدي تأك شفااتيالهدر فصل مربوط به معاد در   
در مقابل، او .  اثبات آن وجود نداردي برايگري راه دچياثبات است و ه   قابل امبراني پ دييو تأ 

 عقل و برهان قابل     قي را كه مرتبط با سعادت و شقاوت نفس ناطقه است، ازطر           يمعاد روحان 
 قائـل   كي ـ عقل و شـرع تفك     ني در بحث معاد، ب    نايس  ابن ب،يترت نيا به. داند يثبات م درك و ا  

  .)2/135: 1376ابراهيمي ديناني،  (شود يم
 اعتقاد ي گفت كه او به معاد جسمان      توان ي معاد، م  ة دربار نايس  نظر ابن  يبند  در مقام جمع   
 باور است كـه     ني و بر ا   كند ي واگذار م  عتي آن را به شر    ينحوه و چگونگ  كه    ؛ درحالي دارد

 پرداختـه و    ي معاد روحـان   نيي به تب  شتري ب نايس ابن.  كند نيي موضوعات را تب   ني ا تواند يعقل نم 
در ). 238-239: 1402پژوهنـده،    (دهـد  ي ارجـاع م ـ   ين ـي را به متون د    يسمانبحث از معاد ج   

 ني ـ امـا ا ؛ اشـاره دارنـد  ي كه بـه انكـار معـاد جـسمان        شود ي مشاهده م  ي آثار او، عبارات   يبرخ
  . كه تنها به معاد بدن اعتقاد دارندشود ي مربوط مي كساندگاهيموضوع به نقد د
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.  وجود دارديتوجه  اشتراكات و افتراقات قابلنا،يس  و ابني سمنانيها  دگاهي د ي بررس در
 امكـان   ،ي و عرفان  ي اعتقاد دارد و با استناد به اصول فلسف        ي و روحان  ي به معاد جسمان   يسمنان

 ذرات بـدن را     توانـد  ي بـاور اسـت كـه خداونـد م ـ         ني ـاو بـر ا   . كنـد  ي م ـ نيـي  را تب  حشر بـدن  
 بـر معـاد   شتري بنايس در مقابل، ابن.  محشور كندامتيها را با روح در ق    كرده و آن   يآور  جمع
 معـاد   ي سـمنان  ن،ي بنـابرا  دهـد؛   ارتباط مـي   عتي را به شر   ي دارد و معاد جسمان    دي تأك يروحان
 يشتري تمركز بنايس كه ابن ي درحالكند، ي مطرح مي ضرورتيواقع كيعنوان   را به  يجسمان

  . دارديبر معاد روحان
  
  تنعم و تألم روح. د
او .  داردي سـمنان خي ش ـةشي ـ در انديا ژهي وگاهي تنعم و تألمّ روح و بدن در آخرت، جا  ةلئمس

حتـرام   مختلـف ا يهـا   گـروه دي پرداخته و به عقانهي زمني مختلف در ايها دگاهي د يبه بررس 
 ؛شـود  ي روح و بـدن، مربـوط م ـ       يعن ـي معتقدند كه تنعم و تألم بـه هـر دو،            يبرخ. گذارد يم

 در  يسمنان.  تنها مختص روح است    اتي تجرب ني باورند كه ا   ني بر ا  گري د يروهكه گ  يدرحال
 نيفَـتح المب ـ   ة و در رسـال    پـردازد  ي م ـ دي ـ عقا ني ا ي به بررس  حسان لأهل العرفان  لا ا انُيب ةرسال

 و روح كـافر  نيـي  كه روح مـؤمن در علّ كند ياشاره م) ص(امبري پثي به نقل حد  نيقيللأهل ا 
ج218و 274: 1369 ،يسمنان (رديگ ي قرار منيدر س.(  

 اشـاره  داننـد،  ي م ـي شـهود يا  كه تنعم و تألم جسم را تجربـه      ي گروه دگاهي به د  يسمنان
او بـر   . ل بـالاتر را ندارنـد      درك مراح  ي لازم برا  رتي افراد بص  ني و معتقد است كه ا     كند يم
بـدن  : كنـد  ي خواهد بود و به سه نوع بدن اشـاره م ـ          في لط امتي باور است كه بدن اهل ق      نيا

 بـه   ني همچن ـ يسـمنان ). 182-183: 1362 ،يسـمنان ( بـدن محـشور      ومحلول، بـدن مكتـسب      
 كـه تـنعم و تـألم را مخـتص روح            پـردازد  يسـنت م ـ    و مخالفان اهل   يوناني ي حكما اتينظر
 دارد،  رتي مغـا  ثي و حـد   قرآن با نصوص    دگاهي د ني كه هرچند ا   كند ي م دياو تأك . ننددا يم

 را بـه روغـن درون گـردو    ي بدن مكتسب روحاننياو ا.  را كافر دانست  ندهي گو توان ياما نم 
 اسـت  ي كه قـادر بـه تحمـل سـطوات تجل ـ    كند ي اشاره مي و به وجود بدن ذر    كند ي م هيتشب

  ).184: همان(
 بدن پاسـخ    ي ادراك پس از خراب    ي بقا ة دربار يا   به شبهه  ي سمنان طان،يبا ش  يا   مناظره در
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 اشـاره   بي ـ ادراك و تـنعم و تـألم در عـالم غ           ي بـر بقـا    اي ـنظر حكما و اول     و به اتفاق   دهد يم
 ي و وقت ـستي ـ كـه ادراك خـاص بـدن ن      دهـد  ي م حياو توض ). 337: 1362 ،يسمنان (كند يم
 جـه ي نتني ـ بـه ا ي سـمنان ت،يدرنها. رود ي مني از بزين ادراك شود، ي ما مدبر از بدن جد   ضيف
 اشـاره   بي ـبه ارتبـاط ارواح در عـالم غ       ) ص(امبري كه ادراك مختص روح است و پ       رسد يم

 شي شـدن بـدن، ادراك افـزا    تـر   في كـه بـا ضـع      كنـد  ي م دياو تأك ). 341: همان(كرده است   
  .ألم روح و بدن است موضوع تنعم و تدر عمق تفكر او ةدهند  نكته نشانني و اابدي يم

 نفـس و بـدن      اني كه مشترك م   داند ي م ي الم و لذت را از صفات      نا،يس  ابن گر،ي د يدر سو 
 ي اثبات جـاودانگ يبه اعتقادش به حدوث نفس، برا او باتوجه). 271: 1375 نا،يس ابن(هستند  

 فـساد بـدن بـر فـساد نفـس و دوم،            رينخـست، عـدم تـأث     : كنـد  ي م يآن، دو موضوع را بررس    
 اني ـ م ة رابط ـ نا،يس ـ  ابن دگاهي د از). 202-203: 1404 نا،يس ابن (يطوركل   نفس به  يريدناپذفسا

زمان با حـدوث بـدن بـه         او معتقد است كه نفس هم     .  است روتأثري تأث ة رابط كينفس و بدن    
 كي ـ دو وجـود نـدارد؛ بلكـه هـر           ني ا اني م ي و معلول  ي عل ة نوع رابط  چي اما ه  ؛ديآ يوجود م 

 ني ـ بـدون ا   ؛كند يعنوان مملكت و ابزار نفس عمل م         و بدن به   شود يمطور مستقل حادث      به
 نفـس و بـدن وجـود دارد،         اني ـ كه م  يا   تنها نوع رابطه   ن،ي بنابرا ؛ باشد اني حلول در م   ي پا كه

  .اشتغال نفس به بدن است
 او  ي از روح خداست كه ازسـو      ي است كه نفس بخش    ني نفس چن  ة دربار نايس نگرش ابن 

 روند  ني خواهد ماند و در ا     ي باق ينفس در بدن مدت   .  نهاده شده است   عهيدودر بدن انسان به     
 ياو وجـود نفـس را جـوهر       . گـردد  ياش بـازم   يي نائل شد، به اصل خدا     هي تزك ةاگر به مرحل  

  ).140: 1380 ،يجابر( ن قائل استآ ي براانيپا ي بيوجود و داند ي ميمستقل و معنو
 و رسد ي بدن انسان به حالت متعادل و مناسب م كهي باور است كه هنگام  ني بر ا  نايس ابن 
 لحظـه، عقـل فعـال، نفـس انـسان را            ني در ا  كند، ي م داي نفس را پ   ي خدمت به پادشاه   تيقابل

 ري تا بتواند بر آن تصرف كرده و آن را تدب          كند ي بر بدن افاضه م    يخلق كرده و از عالم علو     
 او مـرگ را     ،يراسـت   بـه . ينه ذات ـ  است و    ي تعلق عرض  كي تعلق نفس به بدن      و،ر نيازا؛  كند
 شـود؛  يفساد نم ـ دچار  نفسند،اي فرنيدر اكه  كند ي مفيعنوان مفارقت نفس از بدن تعر   به

  .ماند ي مداري و پاي و جوهر نفس باقگردد ي بدن است كه دچار فساد منيبلكه ا
 اتي ـ تـنعم و تـألم روح و بـدن در آخـرت نظر             ةلئ مـس  ي در بررس  نايس  و ابن  ي سمنان خيش
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 بـه   يسـمنان . ها وجود دارد     آن يها  دگاهي در د  زي ن يتوجه   قابل يها   اما تفاوت  ؛ دارند يمشابه
 روح  يعني كه معتقدند تنعم و تألم به هر دو،          يگروه: كند ي اشاره م  شمندانيدو گروه از اند   

 ني ـاو به ا  . دانند ي را مختص روح م    اتي تجرب ني كه ا  گري د ي و گروه  شود ي م وطو بدن، مرب  
 كـه  كند ي مدي و تأك  پردازد يها م    آن ي خود به بررس   يها   و در رساله   گذارد يترام م  اح ديعقا

 باور است   ني بر ا  نايس در مقابل، ابن  ). 218: 1369 ،يسمنان( خواهد بود    في لط امتيبدن در ق  
 في ـ نفـس از بـدن تعر  يي و مـرگ را جـدا  شـوند  ي مستقل حـادث م ـ   رطو  كه نفس و بدن به    

 بر بقا ادراك پس     يكه سمنان  ي درحال ؛فساد تنها متوجه بدن است     دارد كه    دياو تأك . كند يم
 ؛برد ي بهره مي از روش استدلال فلسفنايس ابن). 337: 1362 نا،يس ابن (كند ي مدياز مرگ تأك 

  . متعهد استي و عرفاني به روش كلاميكه سمنان يدرحال
  

  گيري نتيجه
 علاءالدولـه   خي ش ـ ةشي ـن در اند   فلـسفه و عرفـا     اني ـ م ةديچي روابط پ  يپژوهش حاضر به بررس   

ه  پرداخت ـ ناي س ـ ي ابـوعل  يهـا   دگاهي ـ د لي ـ آن بر نقـد و تحل      راتيو تأث ) ق659 -736 (يسمنان
 در ژهيــو  بــه،ي و فلــسفي مختلــف كلامــيهــا نــهي انتقــادات در زمنيــبخــش اعظــم ا. اســت

 و تـنعم و تـألم       ي حادث بودن عـالم، معـاد جـسمان        ايم  ي قد ات،يموضوعات علم خدا به جزئ    
 عارف  كيعنوان    به يسمنان . است ي اسلام ةشي متفاوت در اند   كرديدهندة دو رو    ح، نشان رو

او معتقـد اسـت كـه       .  دارد دي ـ تأك ي و عرفـان   يني د يها   بر آموزه  دي و تأك  تيو متكلم، بر اهم   
در مقابل،  . ماند ي او دور نم   يآگاه از   يزي چ چي كامل و جامع است و ه      اتيعلم خدا به جزئ   

صـورت     علـم بـه    ني ـ دارد كـه ا    دي ـ و تأك  كنـد  ي م ـ ري تفس يصورت كل   را به  علم خدا    نايس ابن
 ني ب ـنيادي ـدهندة تـضاد بن   تفاوت در نگاه به علم خدا، نشان       نيا. ي است، نه حضور   يحصول

صـراحت    بـه ين حادث بودن عالم، سـمنا اي ميدر مورد قد . استي و فلسف ي عرفان دگاهيدو د 
 بـاور  ني ـاو بر ا. دهد ي تطابق م  يني د يها  با آموزه  و آن را     كند ي م ديبودن عالم تأك   بر حادث 

 ي و ازل ـمي قـد قـت يالوجـود تنهـا حق    است و وجود واجـب ي آغاز زمان  ياست كه عالم دارا   
  . است

 آن پرداختـه و     ي زمـان  مي و امكـان قـد     ي حدوث ذات ـ  يها يدگيچي به پ  نايس در مقابل، ابن  
طور قاطع به وجـود حـشر          به يمنان س ،يدر بحث معاد جسمان    .دهد يتر ارائه م     جامع يا  هيرنظ
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 نيـي  موضـوع را تب    ني ـ ا ،ي و عرفـان   ي اعتقاد دارد و بـا اسـتناد بـه اصـول فلـسف             امتيبدن در ق  
هـا را      كرده و آن   يآور   ذرات بدن را جمع    تواند ي باور است كه خداوند م     نياو بر ا  . كند يم

 و  كنـد  ي م ـ دي ـ تأك يان بر معاد روح ـ   شتري ب نايس كه ابن  ي درحال ؛ محشور كند  امتيبا روح در ق   
 تنعم و تـألم روح و بـدن،         ةلئ در مس  تاً،ينها .دينما ي محول م  ي را به مسائل شرع    يمعاد جسمان 

 تنعم و تألم خواهند ة روح و بدن، در آخرت تجرب يعني باور است كه هر دو،       ني بر ا  يسمنان
 في ـ لط امـت ي ق  كه بـدن در    كند ي م دي و تأك  پردازد ي مخالفان م  يها  دگاهياو به نقد د   . داشت

معتقد  و كند ي نفس و بدن را به اشتغال نفس به بدن محدود ماني مة رابطنايس ابن. خواهد بود
 از روش اسـتدلال     نايس ـ  ابني،  طوركل  به . ندارد يري نفس تأث  ي كه فساد بدن بر جاودانگ     است

 و  ي بـه روش كلام ـ    ي علاءالدولـه سـمنان    خيكـه ش ـ   يدرحـال ؛  كند يآزاد در فلسفه استفاده م    
 ي و روش سـمنان    ي فلـسف  نايس ـ   روش ابـن   ،درواقـع  آورد؛ ي م ـ ي رو عتي شر نيمتعهد به مواز  

 دربـارة  شي مطالعات و تأملات خو   ري در س  ي كه سمنان  رسد يبه نظر م  .  است يعرفان-يكلام
 عارفانه، به   ي و با جسارت   محابا يرو، ب  ني و ازا  افتهي او راه ن   ي وجود تي جامع ي به ژرفا  نا،يس ابن

 پنهـان   يهـا   هي ـ بـه لا   توجه يزده و ب    معرفت، گاه شتاب   ي در واد  ييگو. ته است نقد او پرداخ  
 از تلاش ي نقد، بازتابني اديشا. ماند ي و از باطن غافل م   نگرد ي م ايضا تنها به ظاهر ق    قت،يحق

 از درك كامـلِ ابعـاد       ر،ي مـس  ني ـ در ا  اي ـ گو يول ـ؛   والاتـر باشـد    يقت ـي بـه حق   دني رس ياو برا 
 ي عرفـان و يدهندة تنوع و عمق تفكـر فلـسف        نشان سهي مقا نيا. ده است  بازمان نايس  ابن يوجود
 بـا   شمند،ي ـ دو اند  ني ـ از ا  كي ـ كـه هـر      كنـد  ي م ـ دي ـ اسـت و تأك    ي اسـلام  ةشي ـ اند خيدر تار 

 نيا. اند   پرداخته قتي وجود و حق   نيادي مسائل بن  لي و تحل  نيي متفاوت خود، به تب    يكردهايرو
 كمك كرده، بلكـه بـه درك بهتـر تعامـل            ي عرفان  و ي مباحث كلام  يتنها به غنا   ها نه   تفاوت

  . منجر شده استزي ني اسلامةشي در اندعرفان عقل و انيم
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Abstract 
This paper examines the views of Sheikh Ala al-Dawla Semnani, a jurist and 
mystic from the 7th and 8th centuries, in his criticism of Avicenna and the 
philosophers. Semnani adopts a critical and analytical approach and 
examines the philosophical and mystical foundations. The research employs 
library-based methods and descriptive-analytical methodology to present 
Semnani's perspective as a Sufi scholar on Avicenna as a philosopher. In his 
critique of various theological, philosophical and mystical theories, Semnani 
raises serious objections to Avicenna's views and categorizes him among the 
philosophers and followers of Greek wisdom. Semnani claims that the 
philosophers' statements are often erroneous and baseless, primarily relying 
on reason and contradict Sunni orthodoxy. He engages with Avicenna's ideas 
on four central themes: God's knowledge of the particulars, the eternity of 
the world, the denial of bodily resurrection, and the soul's pleasure and 
suffering in the afterlife, responding to them according to his theological-
mystical approach. The examination reveals fundamental differences between 
Semnani's and Avicenna's theological and philosophical approaches. As a 
mystic-theologian, Semnani emphasizes religious doctrines, affirming God's 
comprehensive knowledge and the temporal creation of the world, while 
Avicenna adopts a philosophical and liberal approach with his universal 
interpretation of God's knowledge and emphasis on the complexities of 
creation and spiritual resurrection. 

Keywords: Ala al-Dawla Semnani, Avicenna (Ibn Sina), Mysticism ('irfan), 
Philosophy, Resurrection (Ma'ad), Soul, God's knowledge, Eternity of the 
world. 
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