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 چکیده 
در فهم رابطه    ی د ی کل   م ی از مفاه   ی ک ی سوره فاطر،    ۴۱  ه ی در آ مذکور  (  نش ی )جهان آفر   ن ی ها و زم إمساک آسمان   ی مفهوم قرآن 

قرآن، توجه مفسران را به نقش خدا در نگهداشت و استمرار    ر ی تفس   عرصه واژه در    ن ی است. ا   نش ی آفر   ی خداوند با جهان و بقا 
پژوهش    ی مختلف است. پرسش اصل   ی فکر   ی ها در افق   ی متن قرآن   ی وان بازخ   ی چگونگ   ی دهنده معطوف کرده و نشان   ی هست 

  ی و افاضه   ی بخش ی هست   ی به معنا   ن ی ها و زم آسمان   ی ک ی ز ی داشت ف نگه   ی است: فهم مفسران از إمساک چگونه از معنا   ن ی ا 
است.    افته ی سامان    ی ف ی ک   ی محتوا   ل ی و تحل   ی مفهوم   ی تبارشناس   ی ه ی بر پا   ق ی است؟ روش تحق   افته ی تحول    وسته ی پ   ی وجود 

از    ی ا جهان و نشانه   ی از فروپاش   ی ر ی جلوگ   ی إمساک عمدتاً به معنا   ، ی کلام   ن ی آغاز   ی ها ر ی که در تفس   دهد ی نشان م   ها افته ی 
  ، ی در چارچوب فکر   ی اد ی بن   ی دگرگون   ک ی مفهوم با    ن ی ا   مشرب، لسوف ی ف   ی ها ر ی شده است؛ اما در تفس   ن یی تب   ی حلم و غفران اله 

الوجود  واجب  ی عالم را در هر لحظه وابسته به افاضه دائم  ی دارنده وجود و خلقت مستمر معنا شده و بقا عنوان علت نگه به 
وگو با  قرآن در گفت   یی و توانا   ی ر ی تفس   شه ی اند   یی ا ی پو   انگر ی إمساک، نما   یی که تحول معنا   دهد ی نشان م   ق ی تحق   ند ی . برآ داند ی م 

متن را استخراج    ی خود، معنا   ی دانش   ی و مبان   ی فکر   ی ها از ی گوناگون است. مفسران هر عصر، بر اساس ن   ی معرفت   ی ها افق 
  ی بازخوان   ی آن را در بستر مباحث وجودشناس   لسوفان ی اند و ف کرده   د ی آن تأک   ی و اعتقاد   ی اند: متکلمان بر بُعد اخلاق کرده 

 . سازد ی آشکار م   ی سف و فل   ی اعتقاد   ، ی زمان اخلاق هم   ه، ی چندل   ی ر ی تفس   ی ارائه   ی قرآن را برا   ت ی روند، ظرف   ن ی اند. ا نموده 
 واژگان کلیدی 
 . ه ی علت مبق   ، ی فلسف   ر ی تفس   ، ی کلام   ر ی تفس   ر، ی تفس   خ ی تار   ، ی مفهوم   ی تبارشناس   ن، ی ها و زم إمساک آسمان 
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 مقدمه .  ۱
تعب  واژه   ق ی دق   ر ی وجود  ژرفِ  آ   ( )إِمساک   « مسِکُ یُ »   و  مّاوّاتِ  )  فه ی شر   ه ی در  السَّّ یمْسِكُ   ّ الّلََّ إنَِّّ 

ن تزُّولّ 
ّ
رْضّ أ

ّ
در    ی قدرت مطلق اله   ح ی توض   ی مورد توجه مفسران برا   رباز ی از د (  ۴۱)فاطر:    (وّالْْ

را   ی دار ی پا  برداشت  اساس  بر  و  نخست  نگاه  در  است.  بوده  معنا   ن ی ا   ج، ی عالم  به    ی مفهوم 
اجرام    یی جابجا   ا ی سقوط    ، ی مانع فروپاش   ، ی کنش اله   ن ی است. ا   ی ک ی ز ی ف   ی ر ی وگ داشتن و جل نگه 
به وضوح د   ی ار ی در آثار بس .  د شو می   ن ی و زم   ی آسمان   م ی عظ  که    د شو می   ده ی از مفسران متقدم 

معنا   « إمساک »  به  زم   ی را  و  آسمان  جا   ن ی بازداشتن  از  و خروج  زوال    ر ی تفس   نشان ی مع   گاه ی از 
  نش، ی دهد که در آن، حفظ نظام آفر قرار می   ی کلام   ی مسئله را در چارچوب   کرد، ی و ر   ن ی اند. ا کرده 
شرک،    ژه ی بشر، به و   ن ی به گناهان سنگ   ی شرکا و پاسخ   ی ای از قدرت خداوند در برابر ناتوان جلوه 

 باعث زوال عالم شود.   نست توا است که می 
  تر ق ی عم   یی افق معنا   ی دارا   « إمساک » دهد که  نشان می   ی ر ی متون تفس   ق ی دق   ی حال، بررس   ن ی ا   با 
.  د کن گذر می   « بقا  ی ست ی چ » به   « داشتن نگه  ی چگونگ » است که از پرسش  ی تر ی شناخت ی و هست 

و مستمر    ی جاد ی فعل ا   ک ی بلکه    ، ی کنش بازدارنده و واکنش   ک ی نه    « إمساک » از معنا،    ه ی ل   ن ی در ا 
در آراء   دگاه ی د  ن ی وجود است. ا  ی دائم  ی از عدم، بلکه اعطا   ی ر ی نه جلوگ  گر ی که د  ی ل است ؛ فع 
  ش ی دا ی موجود ممکن، مانند پ   ک ی   ی که بقا   یی جا   رسد؛ ی به اوج خود م   مشرب لسوف ی مفسران ف 

(.  ۲۴۵/  ۲۶:  ۱۴۲۰  ، ی )فخرراز   د شو الوجود دانسته می واجب   ی از سو   ی دائم   ض ی ف   ازمند ی آن، ن 
ا  از    « إمساک » نگاه،    ن ی در  ا   جاد ی ا » عبارت  از  پ   جاد ی پس  صورت  مستمر   وسته ی به  است    « و 

به    ی ای قطع شود، تمام هست لحظه   ی برا   ی وجود   ض ی ف   ن ی و اگر ا ( ۵۵/ ۱۷:  ۱۳۹۰  ، یی )طباطبا 
 . د گرد بازمی   ، ی ست ی ن   ی عن ی اصل خود،  

دو برداشت از    ان ی م   یی معنا  ق ی شکاف عم   ن ی هم   ل ی پژوهش، تحل   ن ی ا  ی مسئله اصل   ن، ی بنابرا 
از    « إمساک »  نگه   ک ی است:  در  سو،  سو   ی کلام   ی فکر   ی الگو   ک ی داشتن  از    گر، ی د   ی و 

  ن ی فرض استوار است که ا   ن ی مقاله بر ا   ن ی . ا ی فلسف  ی فکر  ی الگو   ک ی مستمر در    ی بخش ی هست 
فهم قرآن    خ ی در تار   ی مفهوم   ی و تبارشناس   ی تحول   ر ی س   ک ی   نگر بلکه نشا   ست، ی تضاد ن   ، ی دوگانگ 

  ی اب ی را رد   ی گذار فکر ن ی ا   ، ی ر ی های تفس بر داده   ه ی با تک   د کوش رو، پژوهش حاضر می ن ی است. از ا 
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قدرت    ن یی مختلف، از تب   ی های فکر در بستر   ه، ی آ   ک ی کرده و نشان دهد که چگونه فهم مفسران از  
 است.   افته ی به آن تکامل    دن ی نقش او در خودِ وجود بخش   ن یی ب جهان موجود، به ت   ت ی ر ی در مد   ی اله 

معناکاو  آ   ی تنش  فهم  در  شده  م « إمساک »   ه ی آشکار  که  و    ی کلام - یی روا   ر ی تفاس   ان ی ، 
و روشمند است.    ق ی پژوهش عم   ک ی ضرورت    ی ا ی در نوسان است، خود گو   ی های فلسف خوانش 

)نک:    ن ی صحابه و تابع   ی که از آرا   د گیر را در بر می ها  دگاه ی و متکثر از د   ی غن   ای نه ی گنج   ق، ی تحق   ن ی ا 
و  (  ۳۷۰/  ۲:  ۱۹۸۰)نک: فراء،    ی و لغو   ی نحو   ق ی دق های  ل ی ر المقباس( تا تحل ی عباس در تنو ابن 

در آثار    ی تأملات فلسف   ی ر ی گ تا اوج ( ۲۷۳/  ۴:  ۱۹۸۸متقدم )نک: زجاج،   ی کلام های  ن یی از تب 
امتداد  (  ۵۵/  ۱۷:  ۱۳۹۰)   یی و علامه طباطبا (  ۲۴۵/  ۲۶:  ۱۴۲۰)   ی چون فخرراز   ی مفسران بزرگ 

منسجم، پژوهش    ی ل ی چارچوب تحل   ک ی داشتن    ار ی آراء بدون در اخت   تکثر   ن ی . مواجهه با ا ابد ی ی م 
تحولت و    ی و از کشف منطق درون   د ساز گزارش پراکنده از اقوال متوقف می   ک ی را در سطح  
پژوهش در آن است که با    ن ی ا   ت ی رو، اهم ن ی . از ا دارد ی باز م   گر ی کد ی با  ها  دگاه ی د   ک ی ارتباط ارگان 

نقشه    ک ی   م ی فراتر رفته و به دنبال ترس   ی ف ی سطح توص   ن ی از ا   ، ی مفهوم   ی روش تبارشناس   ی ر ی به کارگ 
سوره فاطر    ۴۱  ه ی آ   تر ق ی نه تنها به فهم عم   ی کرد ی رو   ن ی تطور است. چن   ن ی فهم ا   ی برا   ی راه فکر 

  مربوط به   ات ی سوره حج و آ   ۶۵  ه ی همچون آ   ی گر ی د   ات ی بلکه با در نظر گرفتن آ   رساند، ی م  ی ار ی 
دهد که چگونه  نشان می   ، ی مطالعه مورد   ک ی ، به مثابه  ( ۲: ، رعد ۱۰: )لقمان   « عمد   ر ی بغ »   تعبیر 
شده و    ر ی هر عصر، بازتفس   ی های فکر و الگو   ی های معرفت در تعامل با افق   ی قرآن  ی د ی کل   م ی مفاه 
در پاسخ به    ق ی تحق   ن ی ضرورت ا   ن، ی . بنابرا ند ساز از خود آشکار می   ی ن ی نو   یی معنا های  ت ی ظرف 

و    یی کلان و معنادار از چرا   ل ی تحل   ک ی   ها، دگاه ی از د   ی رست ارائه فه   ی نهفته است که به جا   از ی ن   ن ی ا 
 ارائه دهد.   ی ر ی تفس های  ی دگرگون   ن ی ا   ی چگونگ 
ا   در  بن   ی پرسش محور   ک ی پژوهش،    ن ی کانون  دارد که مس   ن ی اد ی و  را    ق ی تحق   ی کل   ر ی قرار 

مستند، چه   ی ر ی سوره فاطر، بر اساس آراء تفس  ۴۱ ه ی در آ « إمساک » : »مفهوم د ساز مشخص می 
  . کرده است؟«   ی ط   ی فلسف   ی فکر   ی به الگو   ی کلام   ی فکر   ی را از الگو   ی ا ی تطور و تبارشناس   ر ی س 
 خواهد گرفت.   ی را پ   ی ل ی و تحل   ی مقاله سه پرسش فرع   ن ی کلان، ا   سش پر   ن ی پاسخ به ا   ی برا 
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مؤلفه   د کوش می   ق ی تحق   ن ی ا   ، اول  مبان تا  و  فهم    یی روا - ی کلام   ی فکر   ی الگو   ی ها  در  را 
  ن ی پرسش پاسخ داده خواهد شد که در ا   ن ی راستا، به ا   ن ی کند. در ا   ن یی و تب   یی شناسا   « إمساک » 

بر    دگاه ی د   ن ی و ا   د، شو می   ی ناش   ی به چه معناست، زوال از چه عوامل   قاً ی دق   « إمساک »   کرد، ی رو 
 استوار است؟   یی و روا   ی ات ی اله های  اد ی کدام بن 

گذار از  ی را برا  نه ی است که زم   ی ا ی های فکر مقاله به دنبال کشف نقاط عطف و محرک   ، دوم 
که چه    دازد پر پرسش می   ن ی بخش به ا   ن ی فراهم آوردند. ا   تر ق ی فهم عم   ک ی به    ه ی برداشت اول   ن ی ا 

 د؟ دا   ت ی ماه   ر یی در کانون توجه مفسران رخ داد که پرسش از منع زوال به پرسش از راز بقا تغ   ی تحول 
خواهد    ی و اوج تکامل آن را واکاو   ی فلسف   ی فکر   ی الگو   ی پژوهش شاخصه اصل   ن ی ا ،  سوم 
چگونه    « إمساک »   ه، ی ثانو   کرد ی رو   ن ی که در ا   د شو پرسش پاسخ داده می   ن ی مرحله، به ا   ن ی کرد. در ا 
مفاه  مُبق » چون    ی م ی با  مستمر   ض ی ف » و    « ه ی علت  ا   د خور می   وند ی پ   « وجود    ن یی تب   ن ی و 

 شکل خود متبلور شده است؟   ن ی تر به کامل   ی ر ی تفس های  دگاه ی د   دام در ک   ی شناخت ی هست 
های خود و ردیابی سیر تحول معنایی مفهوم  پژوهش حاضر برای پاسخگویی به پرسش 

برد. در گام نخست،  إمساک، از روش ترکیبی تحلیل محتوای کیفی و تبارشناسی مفهومی بهره می 
سوره فاطر که در    ۴۱های مرتبط با آیه  ها و دیدگاه با استفاده از تحلیل محتوا، کلیه آراء، استدلل 
یافته  بازتاب  تفسیری  منابع  از  وسیعی  نظام گستره  صورت  به  کدگذاری  اند،  و  گردآوری  مند 

های تفسیری مرتبط با مفهوم إمساک و مفاهیم  شوند. در این مرحله، واحد تحلیل ما، گزاره می 
 پیرامونی آن )مانند زوال، حلم و غفران( است. 

شود. این روش،  ها، پژوهش وارد مرحله تبارشناسی می بندی داده پس از استخراج و مقوله 
های تاریخی سنتی که صرفاً به دنبال ترسیم یک خط سیر پیوسته هستند، بر  برخلاف رویکرد 

های معرفتی و تحلیل منطق درونی تحولت فکری تمرکز دارد. بر  ها و پیوست کشف گسست 
های تفسیری متمایز )در  الگوی فکری شده در چارچوب  های استخراج این اساس، آراء و دیدگاه 

الگوی  شوند. سپس، با تحلیل روابط میان این  بندی می روایی و فلسفی( دسته - اینجا، کلامی 
گذار از یک تلقی به تلقی دیگر، نقاط عطف فکری، و منطق تطوری که فهم  ها، چگونگی فکری 

گردد. این  تر سوق داده است، تبیین و ترسیم می ای عمیق یک لیه به لیه این مفهوم قرآنی را از  
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دهد تا از یک گزارش صرف فراتر رفته و به تحلیلی کلان از دینامیسم و  رویکرد به ما امکان می 
 پویایی اندیشه تفسیری در مواجهه با متن مقدس دست یابیم. 

روایی  - کلامی مثابه نگهداشتن؛ تبیین  الگوی فکری نخست: إمساک به .  ۲
 قدرت مطلقه 

شکل    ی کلام   ی ، در چارچوب « إمساک »   ه ی در مواجهه با آ   ی فکر   ی الگو   ن ی رتر ی و فراگ   ن ی نخست 
ای  بلکه جلوه   ، ی انتزاع   ی شناخت ی ضرورت هست   ک ی نه    « إمساک »   کرد، ی رو   ن ی گرفته است. در ا 

دوره،    ن ی مفسران ا (.  ۴۳۷/  ۸:  تا ی ب   ، ی است )طوس   ء شرکا   ی از قدرت مطلق خداوند در برابر ناتوان 
برهان   ه ی آ  )ماتر خداوند می   ی افعال   د ی بر توح   ی را  ا (.  ۴۹۷/  ۸:  ۱۴۲۶  ، ی د ی دانند  منظر،    ن ی از 

: اول، اثبات قدرت  د کن است که دو هدف عمده را دنبال می   ی ن ی و ع   ی ک ی ز ی کنش ف   ک ی   « إمساک » 
انسان،    د ی عالم با اعمال و عقا   ی دار ی دادن پا   وند ی جهان و دوم، پ   ر ی خداوند در حفظ و تدب   ل ی بد ی ب 

ا مؤلفه   ل ی به تحل   بخش   ن ی ا (.  ۴۳۶/  ۱۸:  ۱۴۳۰  ، ی شرک )واحد   ن ی سنگ گناه    ژه ی و به    ن ی های 
 : دازد پر می   ی چارچوب فکر 

 تعریف إمساک به منع از زوال فیزیکی .  1-2
.  د شو و بازدارنده خلاصه می   ی ک ی ز ی کنش ف   ک ی به    « إمساک »   ی دللت کانون   ، ی فکر   ی الگو   ن ی در ا 

عباس به صراحت  . ابن دارد ی باز م   ی ختگ ی و گس   ی برداشت، جهان را از فروپاش   ن ی خداوند در ا 
توسط    یی معنا   ی ارز هم   ن ی ا (.  ۳۶۸:  تا ی ب   ، ی روزآباد ی )ف   د کن ترجمه می   « منع »ی را به    « مسک »ی 

از زوال است    ن ی ها و زم بازداشتن آسمان   ه، ی آ   ی معنا   د گوی شده است؛ آنجا که می   د یی تأ   ز ی زجاج ن 
 (. ۲۷۳/  ۴:  ۱۹۸۸ندارد )زجاج،    ی گر ی د   ر ی به تفس   ی از ی و ن 

  یی جا : جابه د کن می   دا ی و ملموس پ   ی ک ی ز ی کاملًا ف   یی معنا   ز ی ن   « زوال » راستا، مفهوم   ن ی هم   در 
مقاتل  ثبات.  دادن  دست  از  و  مکان  سل از  را    مان ی بن  مواضعهما » آن  عن  تزول  از    « لئلا  )تا 

را به    « زوال »   ر ی کث ابن (.  ۴۳۶/  ۱۸:  ۱۴۳۰  ، ی )واحد   د کن می   ر ی جابجا نشوند( تفس   شان ی ها گاه ی جا 
انتقال و    ی به معنا   ه ی عط و ابن (  ۴۹۴/  ۶:  ۱۴۱۹  ر، ی کث اضطراب و خروج از مکان )ابن   ی معنا 

عالم وابسته    ی بقا   ، ی چارچوب فکر   ن ی در ا   ن، ی بنابرا (.  ۴۴۲/  ۴:  ۱۴۲۲  ه، ی عط داند )ابن سقوط می 
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 (. ۳۵۶/  ۱۴:  ۱۳۶۴  ، ی خداوند است )قرطب   ی از سو   ی ک ی ز ی و ف   ی دائم   ی و بازدار   ی نگهدار   ک ی به  

 شناسی کلامی زوال: سنگینی گناه شرک و حلم الهی سبب .  2-2
  ی دار ی پا   ان ی م   ی شناخت ی هست   وند ی حاکم بر آن، در پ   ی ات ی و منطق اله   ی فکر   ی الگو   ن ی ا   ی نقطه کانون 

حفظ جهان    ی خداوند برا   ی کنش دائم   « إمساک » و اعمال انسان نهفته است. اگر    د ی عالم و عقا 
دارد؟    ه اشار  ی واقع   د ی ( به کدام تهد ابند ی »وَلَئِن زَالَتَا« )و اگر آن دو زوال   ی است، پس عبارت شرط 

بلکه برآمده از    نش، ی در آفر   ی نقص ذات   ک ی از    ی را نه ناش   د ی تهد   ، ی فکر   ی الگو   ن ی پاسخ مفسران در ا 
در برابر ساحت    ن ی عالم تکو   ، ی ن ی ب جهان   ن ی دانند. در ا شناعت شرک، می   ژه ی گناه انسان، به و   ی ن ی سنگ 
  ی چنان بار منف آن   رک، کفر و ش   ژه ی بلکه اعمال بشر، به و   ست؛ ی ن   ی و خنث   تفاوت ی و اخلاق، ب   ع ی تشر 

  ن ی برد. ا می   ش ی و زوال کامل پ   ی که آن را تا آستانه فروپاش   آورد ی وارد م   ی هست   کره ی بر پ   ی م ی و عظ 
فرزند    ی نقل شده، متبلور است؛ آنجا که ادعا   ی که از کلب   ی به طور مشخص در سبب نزول   دگاه ی د 

را از مکان    ن ی ها و زم آسمان   بود   ک ی که نزد   د کن می   ی معرف   ی و نصارا را عامل   هود ی   ی داشتن خدا از سو 
 (. ۳۵۷/  ۱۴:  ۱۳۶۴  ، ی ؛ قرطب ۴۳۶/  ۱۸:  ۱۴۳۰  ، ی کند )واحد   ل ی خود زا 

طور گسترده در  به   د، شو منجر می   ی هان ی بحران ک   ک ی به    ی گناه اعتقاد   ک ی که در آن    ده، ی ا   ن ی ا 
،  « إمساک »   ی معنا   ح ی قرار گرفته است. زجاج، پس از توض  ل ی و تحل   د یی مختلف مورد تأ   ر ی تفاس 

ها  بود آسمان   ک ی نزد   هود، ی نصارا و    ز ی که به سبب سخن کفرآم   د کن نکته اشاره می   ن ی به ا   درنگ ی ب 
:  ۱۹۸۸ها را با قدرت خود نگاه داشت )زجاج،  شود، اما خداوند آن   ده ی از هم پاش   ن ی و زم   فته شکا 

  ن ی ا   ی . فخرراز د شو می   ل ی تبد   ی ر ی اصل تفس   ک ی به    ز ی ن   ی در آثار مفسران بعد   وند ی پ   ن ی ا (.  ۲۷۳/  ۴
مّاوّاتُ  )  م ی سوره مر   ۹۰  ه ی کرده و آن را با آ   د یی معنا را تأ  رْنّ یّ تکّّادُ السَّّ رْضُ   مِنْهُ   تّفّطَّّ

ّ
  (...   وّتنّْشّقَُّ الْْ

  ، ی است )فخرراز  ی اصل قرآن  ک ی به شرک،    ی هان ی واکنش ک   ن ی تا نشان دهد که ا   د ساز مرتبط می 
۱۴۲۰  :۲۶  /۲۴۵ .) 
  ن ی ا   ی برا   ی عنوان راه حل اله ، به (غّفُورا    ما  ی حّلِ )  ه، ی آ   ی ان ی که نقش دو صفت پا   نجاست ی ا   در 

درامات  می   ک، ی تنش  چرا  د گرد آشکار  پس  است،  زوال  مستحق  بشر  گناه  سبب  به  عالم  اگر   .
در    ل ی عدم تعج   ی که به معنا   ی همچنان پابرجاست؟ پاسخ در حلم خداوند نهفته است؛ حلم 
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  ، ی ؛ طبران ۴۹۷/  ۸:  ۱۴۲۶  ، ی د ی دهد )ماتر عقوبت است و به جهان و ساکنانش فرصت بقا می 
  ن ی ا   ی با حلم خود مانع از تحقق فور   م، ی گناه عظ   ن ی خداوند به رغم مشاهده ا (.  ۲۶۹/  ۵:  ۲۰۰۸

م   ی را از فروپاش   ن ی و آسمان و زم   د شو می   ی هان ی عقوبت ک  /  ۳:  ۱۴۰۷  ، ی )زمخشر   دارد ی باز 
ا (.  ۶۱۷ برا   ی اله حلم، غفران    ن ی در کنار  توبه را  و  بازگشت  باز    ی قرار دارد که راه  گناهکاران 

  ک ی محصول    ، ی فکر   ی الگو   ن ی جهان در ا   ی بقا   ن، ی بنابرا (.  ۴۹۴/  ۶:  ۱۴۱۹  ر، ی کث )ابن   رد گذا می 
حلم و غفران    گر، ی د   ی زوال دارد، و از سو   ی گناه که اقتضا   ی ن ی سو، سنگ   ک ی است: از    ی توازن اله 

 است.   قا خداوند که ضامن مهلت و امکان ب 

 شناختی(: غلبه تلقی فیزیکی در سده نخست مطالعه موردی )جدال کیهان .  3-2
س  اوج  مکان   ی ک ی ز ی ف   ی فکر   ی الگو   ن ی ا   طره ی نقطه  می   ی ک ی و  دو جهان   ن توا را  مواجهه    ی ن ی ب در 

م   ی کرد؛ جدال   ی اب ی در سده نخست رد   ی شناخت هان ی ک  به عبدالله   ان ی مشهور  عنوان  بن مسعود، 
های برساخته از منابع  دانش   نده ی عنوان نما استنطاق از متن مقدس، و کعب الحبار، به   نده ی نما 

  ، ی است )نک: طبر   افته ی بازتاب    ی متعدد   یی و روا   ی ر ی که در منابع تفس   ت ی روا   ن ی . ا ب اهل کتا 
شکل    ن ی ، به بهتر ( ۴۴۲/  ۴:  ۱۴۲۲  ه، ی عط ؛ ابن ۶۱۸/  ۳:  ۱۴۰۷  ، ی ؛ زمخشر ۹۵/  ۲۲:  ۱۴۱۲

  م ی در آن دوره، کاملًا در چارچوب مفاه   « زوال » و    « إمساک » دهد که چگونه فهم از  نشان می 
مسعود،  ابن  اران ی از   ی ک ی که   د شو و ملموس محصور بوده است. ماجرا از آنجا آغاز می   ی ک ی ز ی ف 

می  نقل  الحبار  کعب  رو   د کن از  بر  آسمان  آس   ک ی   ی که  سنگ  همچون  )محور(    اب ی قطب 
 (. ۱۲۴/  ۱۶:  ۱۴۰۸  ، ی ای قرار دارد )ابوالفتوح راز محور بر دوش فرشته   ن ی و ا   چرخد ی م 

. او نه تنها  د ساز جدال را آشکار می  ن ی جوهره ا  دگاه، ی د  ن ی مسعود به ا تند و قاطع ابن  واکنش 
دهد و بلافاصله  کعب نسبت می   ی هود ی های  شه ی بلکه آن را به ر   ند، خوا سخن را دروغ می   ن ی ا 

مّاوّاتِ  ):  د کن سوره فاطر استناد می   ۴۱  ه ی ابطال آن، به آ   ی برا  ّ یمْسِكُ السَّّ رْضّ إنَِّّ الّلََّ
ّ
نْ تزُّولّ   وّالْْ

ّ
  (أ

ابن (.  ۳۵۷/  ۱۴:  ۱۳۶۴  ، ی )قرطب  استدلل  بر  منطق  اما    ی مفهوم   ی ارز هم   ک ی مسعود  ساده 
مستلزم خروج و انتقال    را ی است، ز   « زوال »   ی چرخش، خود نوع   ا ی قدرتمند استوار است: دوران  

نگاه    « زوال » ها را از  خداوند آسمان   د گوی و از آنجا که قرآن به صراحت می   د؛ باش از مکان می 
  ی که »کفی بها زوال أن تدور« )برا   ان ی ب   ن ی در حال چرخش باشند. او با ا   نند توا پس نمی   دارد، ی م 
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که    ی او، هرگونه حرکت   ی ن ی ب دهد که در جهان نشان می   ی بس که بگردد(، به روشن   ن ی زوال، هم 
  د گیر می   رار در تضاد ق   ی اله   « إمساک » است و با    « زوال » مکان شود، مصداق    ر یی منجر به تغ 

 (. ۲۵۵/  ۵:  ۱۴۰۴  ، ی وط ی )س 
است. مخالفت    ن ی اد ی بن   ی شناخت نقد روش   ک ی اختلاف نظر ساده،    ک ی مواجهه، فراتر از    ن ی ا 

  م ی به حر   ی رون ی های ب و دانش   ات ی ل ی اسرائ   قاعده ی مسعود با کعب، در واقع مخالفت با ورود ب ابن 
  ، داند می   ی که آن را فاقد اصالت قرآن  ی ت ی بر ظاهر متن، در برابر روا   ه ی قرآن است. او با تک  ر ی تفس 

  ی فلسف   ا ی   ی ک ی ز ی دوران و زوال از منظر ف   ان ی م   ی ارز . هرچند ممکن است امروزه هم ستد ی ا ی م 
جدال در آن است که به صورت    ن ی ا   ت ی ، اما اهم ( ۱۰۸۵/  ۳:  ۱۳۸۶  ، ی )شعران   رد ی مورد نقد قرار گ 

را در فهم متکلمان    ی ک ی مکان - ی ک ی ز ی ف   ی فکر   ی شفاف، عمق نفوذ و غلبه الگو   ی خ ی نمونه تار   ک ی 
پا   یی الگو   د؛ کش می   ر ی های نخست به تصو سده   ن و مفسرا  با    ی عالم، مساو   ی دار ی که در آن، 

 شد. می   ی آن تلق   ی حرکت ی سکون و ب 

 شناسی نقطه عطف پارادیمی: از پدیدارشناسی تا هستی .  ۳
روایی به افق فلسفی، یک گسست معرفتی بنیادین در تاریخ تفسیر  - کلامی   الگوی فکری گذار از  

شود. این تحول، نه یک تغییر ناگهانی، بلکه محصول یک چرخش  آیه إمساک محسوب می 
ها متمرکز  نخست بر تحلیل پدیدار   الگوی فکری عمیق در کانون توجه مفسران بود. اگر    معناکاوی 

ها  های متوجه آن )مانند شرک(، و قدرت الهی در دفع آن تهدید یعنی مشاهده جهان، تهدید   - بود  
شناسی  ها به عمق بودن و به ساحت هستی ثانویه، نگاه خود را از سطح پدیدار  الگوی فکری   - 

معطوف کرد. در این نقطه عطف، پرسش اصلی دیگر این نبود که چه چیزی مانع از فروپاشی  
ین بود که اساساً چه چیزی جهان را برپا و باقی نگاه داشته است؟ این  شود؟، بلکه ا جهان می 

 پردازد. گذار می های این فصل به تحلیل عوامل و زمینه 

 ا از پرسش علتِ تهدید به پرسش علتِ بق گذار  .  1-3
  ی که الگو   ی آغاز شد. در حال   ه ی در مواجهه با آ   ن ی اد ی پرسش بن   ت ی ماه   ر یی با تغ   ، ی چرخش فکر   ن ی ا 

را راه    « إمساک » دانست و  به گناه انسان می   ی و واکنش   ی احتمال   داد ی رو   ک ی زوال را    ن، ی ش ی پ   ی فکر 
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دگرگون ساخت.    ان ی مسئله را از بن   د، ی جد   ی فکر   ان ی جر   ، کرد می   ی معرف   د ی آن تهد   ی برا   ی حل اله 
بلکه خصلت    ، ی رون ی ب   د ی تهد   ک ی به متن، زوال را نه    تر ی عقلان   ی متکلمان و فلاسفه متأخر، با نگاه 

از خداوند است، به    ر ی منظر، هر آنچه غ   ن ی کردند. از ا   ی هر موجود ممکن تلق   ی شگ ی و هم   ی ذات 
  ازمند ی ماندن در هر لحظه، ن   ی بودن و باق   ی است و برا   ی ست ی و رو به ن   ر ی خود و بالذات، فق   ی خود 

  ست، ی شرک ن   د ی پاسخ به تهد   ک ی صرفاً    گر ی د   « إمساک »   دگاه، ی د   ر یی تغ   ن ی علت است. با ا   ک ی 
/  ۸: ۱۴۲۶ ، ی د ی هر ذره از کائنات است )ماتر  ی برا  ی شناخت ی و هست   ی ضرورت دائم  ک ی بلکه 
به وضوح مشاهده کرد. او اگرچه به    ی چون فخرراز   ی در آثار مفسران   ن توا گذار را می ن ی ا (. ۴۹۷
  ی قاعده کل   ک ی )ارتباط زوال با شرک( توجه دارد، اما بلافاصله بحث را به   ی کلام   ی س شنا سبب 

  وند ی )علتِ بقابخش( پ  ه ی ممکنات به علت مُبق   ی دائم  از ی را به ن  « إمساک » دهد و ارتقا می   ی عقل 
  ک ی عدم وقوع    یی چرا   ، ی پرسش اصل   گر ی د   نجا، ی در ا (.  ۲۴۵/  ۲۶:  ۱۴۲۰  ، ی )فخرراز   د زن می 

موجود ممکن،    ک ی که    د شو معطوف می   ن ی اد ی مسئله بن   ن ی ست؛ بلکه پرسش به ا ی ن   ی هان ی فاجعه ک 
  ، ی شناخت ی هست   ی پرسشگر   ن ی محتاج است؟ ا   ی ز ی و بقا در هر آن، به چه چ   ات ی ادامه ح   ی ذاتاً برا 

 شد.   ی فلسف   ی فکر   ی ظهور الگو   ساز نه ی زم 

ا غّفُور ا )تا  (لّئِِ زّالَّّا )بازخوانی ساختار آیه: از  .  2-3  (إنَِّّهُ کَّنّ حّلِیم 
به    ز ی ن   ه ی خود آ   ی و ساختار درون   ی شناخت زبان های  ت ی مفسران، ظرف   ت ی افزون بر تحول در ذهن 

کرد. دو  می   ق ی و تشو   ل ی را تسه   ی گذار به سمت تفکر فلسف ن ی ا   ، ی محرک معناکاو   ک ی عنوان  
 کردند.   فا ی ا   ی د ی کل   ی نقش   نه ی زم   ن ی در ا   ه، ی در آ   ی عنصر ساختار 

و مفسران،    بان ی از اد   ی ار ی عبارت »وَلَئِن زَالَتَا« است. بس   ی شرط   - ی ساختار فرض   نخست، 
دللت    رواقع ی غ   ا ی فرض محال    ک ی اند که بر  »لَو« )اگر( دانسته   ی را به معنا   ه ی آ   ن ی »لَئِن« در ا 

ذهن خواننده را   ، ی ساختار زبان  ن ی ا (.  ۳۹/ ۹: ۱۴۲۰ ان، ی ؛ ابوح ۳۷۰/ ۲: ۱۹۸۰)فراء،  د کن می 
فرض   ک ی متن از   ی دهد. وقت سوق می  ی و فرض ذهن  ی تأمل عقل  ک ی محتمل به  داد ی رو  ک ی از 
: به فرض  د کن باز می   ی و فلسف   ی تأمل انتزاع   ی برا   یی خود به خود فضا   د، گوی سخن می   ی رواقع ی غ 

  ی الگو   ی خ ی و تار  ی انضمام های  ل ی فضا، با تحل  ن ی رخ دهد، چه خواهد شد؟ ا محال اگر زوال 
 دهد. می   دان ی وجود م   ی و ذات   ی کل   ن ی و به تفکر در باب قوان   رد نخست تفاوت دا   ی فکر 
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  ی غَفُورًا« است. چنانکه برخ   مًا ی با صفات »حَلِ   ه ی دوم، خاتمه به ظاهر نامتجانس آ   عنصر 
که بر قدرت    ای ه ی اند، ذکر حلم و غفران در انتهای آ پرسش را مطرح کرده  ن ی ا   ز ی مفسران متقدم ن 

به نظر    ز ی انگ دارد، در نگاه اول ممکن است شگفت   د ی تأک   هان ی در حفظ ک   ی مطلق و قاهره اله 
کاوش    ی محرک قدرتمند برا   ک ی خود    ی عدم تجانس ظاهر   ن ی ا (.  ۲۷۳/  ۴:  ۱۹۸۸برسد )زجاج،  

دادن آن به گناه    وند ی عدم تناسب را با پ   ن ی ا   ی کلام   ی فکر   ی معناست. الگو   تر ق ی عم های  ه ی در ل 
اشاره داشته باشد:    ی تر ق ی عم   ی به معنا   ند توا خاتمه می   ن ی ا   لسوف، ی ذهن ف   ی شرک حل کرد. اما برا 

)که سراسر فقر و نقص است( در برابر وجود مطلق )که سراسر کمال است(، خود    ن جها   ی بقا 
  ی فرض عقل   ک ی با طرح    ه ی ساختار خود آ   ن، ی است. بنابرا   ی )غفران( اله   ی ای از حلم و ستار جلوه 

پرسش   ک ی و   پد   ز، ی برانگ خاتمه  سطح  از  رفتن  فراتر  به  را  ساحت    ی دار ی مفسران  به  ورود  و 
 کرد. دعوت می   ی شناخت ی هست های  ل ی تحل 

 بخشی؛ تبیین فلسفی فیض وجود مثابه هستی الگوی فکری ثانی: إمساک به .  ۴
نگه با   )چگونگی  پدیدارشناسی  از  پرسش  هستی چرخش  به  بقا(،  داشتن(  )چیستی  شناسی 

کند. در این چارچوب تفسیری نوین، إمساک  الگوی فکری ثانویه در فهم آیه إمساک ظهور می 
های عالم نیست، بلکه به یک رابطه وجودی  دیگر یک کنش فیزیکی یا واکنشی الهی به رخداد 

مشرب، با به  یابد. مفسران فیلسوف دائمی و یک ضرورت عقلی برای نفسِ بقای کائنات ارتقا می 
  الله کارگیری براهین عقلی، آیه را از یک گزاره کلامی به یک اصل بنیادین در باب فقر ذاتی ماسوی 

)هرآنچه غیر از خداست( و نیاز مستمر آن به فیض وجود تبدیل کردند. در این الگوی فکری،  
از عدم، بلکه به معنای اعطای مستمر وجود است؛ کنشی که اگر آنی    إمساک نه به معنای منع 

 متوقف شود، جهان به اصل خود یعنی نیستی، باز خواهد گشت. 

 برهان علت مُبقیه در تفسیر فخررازی .  1-4
  ر ی در تفس   ، ی فکر   ی الگو   ن ی مند ا نظام   ی بند ها در صورت گام   ن ی رگذارتر ی و تأث   ن ی از نخست   ی ک ی 

  ی را از سطح ظاهر   ه ی آ   ی معنا   ، ی اصل مسلم فلسف   ک ی از    ی ر ی گ برداشته شد. او با بهره   ی فخر راز 
الوجود،  ممکن   ک ی قاعده استوار است که    ن ی . استدلل او بر ا د کن آن منتقل می   ی به عمق عقل 
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در هر لحظه،    ز ی خود ن   ی بقا   ی علت مُحدثه است، برا   ازمند ی خود ن   ش ی دا ی پ   ی که برا   گونه همان 
منظر، نقش   ن ی از ا (. ۲۴۵/  ۲۶:  ۱۴۲۰  ، ی )علت بقابخش( است )فخرراز   ه ی محتاج علت مُبق 

  نش ی آفر   ی عالم در هر آن، خود نوع   ی بلکه بقا   د؛ شو محدود نمی   ه ی اول   نش ی خداوند تنها به آفر 
 الوجود است. واجب   ی مستمر از سو   ی افاضه وجود   ک ی   ازمند ی مجدد و ن 
مُبق   ن ی معادل هم   قاً ی را دق   « إمساک »   ه، ی قاعده بر آ   ن ی ا   ق ی با تطب   ی راز فخر  داند.  می   ه ی علت 

ّ یمْسِكُ )  ن، ی بنابرا  از   ی ن یی بلکه تب   ست، ی ن   ی ک ی ز ی قدرت ف   ک ی از   ی صرفاً گزارش   گر ی د   (...  إنَِّّ الّلََّ
گر  ی ، د « زوال » دارد:    ی را در پ   ی لوازم مهم   ف، ی بازتعر   ن ی است. ا   ی شناخت ی ضرورت هست   ک ی 
است که وجودش از    ی هر موجود   ی ذات   ی بلکه اقتضا   ست، ی گناه ن   امد ی پ   ا ی   ی خارج   د ی تهد   ک ی 

است که خودِ بودنِ    ی و دائم   ی ضرورت وجود   ک ی   « إمساک » راستا،  ن ی . در هم ست ی خودش ن 
  ز ی ن   ی و کاشان   ی ضاو ی همچون ب   ی گر ی که توسط مفسران د   دگاه ی د   ن ی جهان به آن وابسته است. ا 

  ی ندگ ی را نما  ی فلسف   ق ی عم   ل ی تحل   ک ی به   ی کلام  ی تلق  ک ی گذار از ن شکل، ی دنبال شده، به بهتر 
/  ۴:  ۱۴۱۸  ، ی ضاو ی )ب   د ساز در آثار متأخران هموار می   شه ی اند   ن ی تکامل ا   ی و راه را برا   د کن می 

 . ( ۴۹۰/  ۵:  ۱۴۲۳  ، ی ؛ کاشان ۲۶۱

 تعمیق مفهوم: خلقت مستمر در اندیشه علامه طباطبایی و متأخران .  2-4
  شه ی در اند  ژه ی و متأخران و به   ی ر ی آغاز شده بود، در افق تفس  ی که با فخرراز  ی فکر  ی تکامل الگو 

  ی نه تنها به معنا   گر ی د   « إمساک » مرحله،    ن ی . در ا رسد ی خود م   ت ی به اوج عمق و شفاف   ، یی صدرا 
.  ابد ی ی م   ی ناگسستن   ی وند ی پ   ی وجود آن   ض ی علتِ بقابخش است، بلکه با مفهوم خلقت مستمر و ف 

او    د؛ کن می   ی ندگ ی شکل نما   ن ی تکامل را به بهتر   ن ی و موجز، ا   ق ی دق   ی با عبارت   یی طباطبا   مه علا 
داشتن،    ی باق ؛  التصال و الستمرار   ل ی سب   ی عل   جاد ی بعد الإ   جاد ی را به »الإبقاء و هو الإ   « إمساک » 

ا  ا   جاد ی که همان    ، یی )طباطبا   د کن می   ف ی تعر   « و مستمر است   وسته ی به صورت پ   جاد ی پس از 
  ک ی »شدن« و    ک ی بلکه    ست، ی و منفعل ن   ستا ی حالت ا   ک ی نگاه، بقا    ن ی در ا (.  ۵۵/  ۱۷:  ۱۳۹۰

  د کن می   افت ی در   ی است. جهان در هر لحظه، وجود خود را از نو از مبدأ هست   ی شدن دائم   ده ی آفر 
 است.   وقفه ی ب   ی بخش ی افاضه و هست   ن ی هم   گر ی نام د   ، ی اله   « إمساک » و  
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است و در هر آن به خالق خود اتکا    ی که در آن عالم فاقد هرگونه استقلال وجود  دگاه، ی د  ن ی ا 
  ض ی آن را به ف   ی است. برخ   افته ی گوناگون بازتاب    ر ی با تعاب   ز ی مفسران متأخر ن   گر ی دارد، در آثار د 

ن  ی است و اگر ا   ی ممکنات جار   ی به سو  اض ی  اند که لحظه به لحظه از مبدأ ف کرده  ه ی تشب   ی وجود 
  ی برخ (.  ۱۰۷/  ۱۴:  ۱۴۲۱  ، ی راز ی نخواهد ماند )مکارم ش   ی جز عدم باق   ی ز ی قطع شود، چ   ض ی ف 
گونه که نور بدون اتصال  اند؛ همان مانند کرده   د ی به ذهن، آن را به رابطه نور با خورش   ب ی تقر   ی برا   گر ی د 

محال    ، ی اله   ه به قدرت و اراد   ی بدون اتصال دائم   ز ی عالم ن   ی بماند، بقا   ی باق   ند توا به منبع خود نمی 
  جاد ی از همان ا  ی گر ی عبارت د   « إمساک » چارچوب،  ن ی در ا (.  ۱۰۸۴/ ۳:  ۱۳۸۶ ، ی است )شعران 

خداوند    ان ی رابطه م   ل، ی تحل   ن ی بر اساس ا (.  ۳۵۳/  ۲۴:  ۱۴۰۶  ، ی تهران   ی است )صادق   جاد ی بعد از ا 
  لحظه است که در هر    ر« ی موجود »بالذات فق   ک ی است. جهان    ی و دائم   ی رابطه فقر ذات   ک ی و جهان،  

  ن ی پاسخ به هم  ، ی اله  « إمساک » بالذات« دراز کرده است و   ی »غن  ی به سو   از ی بودن، دست ن  ی برا 
 به او وابسته است.   ی ز ی هر چ   ی مطلقه اوست که قوام و هست   ت« ی وم ی »ق   ی و تجل   ی ذات   از ی ن 

 گیری نتیجه 
این پژوهش که با هدف تبارشناسی مفهومی إمساک سماوات و ارض در تاریخ تفسیر قرآن سامان  

الگوی  یافت، به این نتیجه کلیدی دست یافت که فهم این آیه شریفه، محصول یک سیر تحول  
شناختی  هستی  - روایی به یک افق فلسفی -  ای از یک رویکرد کلامی ی معنادار و دو مرحله فکری 

  الگوی فکری های بنیادین آن، نشان داد که  های این تحقیق، در پاسخ به پرسش بوده است. یافته 
نخست، که در آثار مفسران متقدم ریشه دارد، إمساک را یک کنش فیزیکی و بازدارنده از سوی  

شده نیست و سنگینی  کند. در این چارچوب، پایداری عالم، امری تضمین خداوند تعریف می 
تواند جهان را تا آستانه زوال و فروپاشی سوق دهد. از این  ژه شناعت شرک، می وی گناهان بشر، به 

منظر، بقای کیهان، نه یک ضرورت ذاتی، بلکه تجلی حلم و غفران الهی است که در برابر استحقاق  
بخشد. این دیدگاه، إمساک را در یک منطق الهیاتی و در  عقوبت، به جهان فرصت ادامه حیات می 

 کند. ای از قدرت قاهره خداوند تبیین می تقابل با عجز شرکاء و به عنوان جلوه 
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عمیق در کانون پرسشگری مفسران رقم    معناکاوی نقطه عطف این سیر، با یک چرخش  
شناختی علت و رازِ بقا تغییر جهت  خورد؛ آنجا که پرسش از علت تهدید به زوال به پرسش هستی 

ثانویه، یعنی رویکرد فلسفی، گردید. در این افق    الگوی فکری ساز ظهور  داد. این تحول، زمینه 
مفسران   یافت.  ارتقا  دائمی  وجودی  رابطه  یک  به  فیزیکی  کنش  یک  از  إمساک  نوین، 

گونه که در  الوجود همان مشرب، با تکیه بر برهان علت مُبقیه، اثبات کردند که هر ممکن فیلسوف 
الوجود  پیدایش نیازمند علت است، در بقای خود نیز در هر آن، به فیض وجود از سوی واجب 

اندیشه متأخرانی چون علامه طباطبایی به اوج خود رسید،  محتاج است. در این نگاه که در  
بخشی آنی و  معنا شد؛ یعنی بقای عالم، محصول یک هستی إمساک با مفهوم خلقت مستمر هم 

وقفه است و زوال، نه یک تهدید خارجی، بلکه بازگشت به اقتضای ذاتی هر ممکن، یعنی  بی 
 نیستی، در صورت انقطاع این فیض است. 

نشانه  نه  آیه،  پیرامون این  آراء تفسیری  تبارشناسی نشان داد که تکثر  این  از  در نهایت،  ای 
تشتت، بلکه شاهدی بر پویایی و غنای اندیشه اسلامی در تعامل سازنده با متن مقدس است.  

های  قرآن کریم به مثابه یک متن زایا، این ظرفیت را دارد که در هر عصری و در پاسخ به افق 
گذار از نگه  شناختی خود را آشکار سازد و این تر از حقایق هستی ای عمیق معرفتی متفاوت، لیه 

 بخشی، خود بهترین گواه بر این مدعاست. داشتن به هستی 
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