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Abstract 
The mapping of religious approaches to returning to the Quran becomes possible 

and feasible through a return to the history of consciousness and under reflection upon 

the transformations of rationality across its different epochs—from the classical era 

through modernity and then postmodernity. More specifically, this task must be 

understood and pursued within the framework of major epistemological formations that 

have played influential roles in the history of Islamic consciousness. In other words, 

the understanding and analysis of these diverse modes of returning to the Quran 

throughout history is a function of identifying the epistemological contexts and 

theoretical roots connected to a chain of intellectual transformations and the generative 

and formative relations that produced them. These transformations and relations reflect 

macro-level shifts in the apparatuses of consciousness that have been operative in 

Islamic thought and indicate the existence of diverse frameworks of rationality in 

different historical periods. Accordingly, the present study identifies and analyzes three 

major approaches to engaging with the Quran: the traditional scholastic approach, the 

modern intellectualist approach, and the postmodern intellectualist approach. Each of 

these approaches is the product of particular epistemological conditions and discursive 

relations that formulate, guide, and represent a distinct form of rationality. The primary 

focus of this research is to explain the different modes of returning to the Quran and 

to extract the epistemological distinctions among these three approaches. (Main 

objective). In pursuit of this objective, the fundamental question of the research is: 

within which epistemological foundations and under which theoretical presuppositions 
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have each of these three modes of engagement taken shape, and how have they 

articulated and configured the relationship among text, rationality, and historical 

situation within the horizon of the capacities of their place of emergence and the field 

of their elaboration? In fact, one must ask: how have these three approaches—within 

the cognitive frameworks arising from their respective epochal relations and through 

the adoption of their own specific interpretive and discursive methods—been able to 

offer a coherent yet distinct understanding of the Quran, and what capacities have been 

effective in reproducing religious rationalities and historically influential reflections 

that account for the remarkable diversity in the understanding of the Quran across these 

three periods (classical, modern, and postmodern)? (Main question). Employing an 

analytical-historical method and within a comparative-critical approach, this study 

addresses this central question at its various levels and dimensions. It seeks, by relying 

on the capacities of this method, to reconstruct the epistemological logic, identify 

interpretive paradigms, and extract the fundamental differences and similarities in these 

modes of returning to the Quran across the three epistemological domains throughout 

human history. The crucial point is that this approach enables us to recognize these 

currents not merely as neutral, time-free models in the field of interpretation, but rather 

as epistemological formulations that arise from distinct cognitive apparatuses in 

interaction with historical transformations and the rationality they generate—and then 

to proceed to understand and classify them accordingly. (Methodology). The results 

and implications of the research, as reflected and explained in the body of the text, 

show that these three approaches have brought forth and offered significantly different 

capacities in returning to the Quran. In particular, the traditional scholastic approach, 

grounded in the systematic and propositional classical rationality, sought to detect and 

then deduce “truth” through established interpretive frameworks, linguistic rules, and 
principles of jurisprudence. The outcome of this approach was a field of exegesis 

(tafsīr) that itself encompasses diverse currents and saturated the pre-modern world 

with its reflections and subtle observations. The modern intellectualist approach, 

relying on analytical rationality, autonomous reason, and contemporary human 

sciences, advanced a rereading of the Quran within historical and social horizons and 

organized it through a series of theories rooted in contemporary humanistic reflection. 

This approach strove to understand and explain the “realities” of Quranic themes on the 
basis of scientific methodology and modern rationality. Finally, the postmodern 

intellectualist approach, with its emphasis on critical and situation-centered rationality, 

has viewed the Quran as a fluid, dialogical, and multi-layered text whose meaning is 

generated within “situations” and as something interactive and tied to historical, social, 
and discursive contexts—and has then understood and presented it accordingly. The 

outcome of this approach has been a kind of open interlocution and continuous 

dialogue with the Quran as a text whose horizon of meaningfulness remains open. This 

differentiation, based on recognizing the capacities of these three periods, makes 

possible a layered analysis of returning to the Quran and an understanding of the 

mechanisms that gave rise to these three modes of engagement. 

Keywords: the Quran, mapping (current analysis), truth, reality, situation, modern, 

postmodern. 
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 آن:القر ى تتبع أنماط المقاربة الدينية في التوجه إل
 القرآن: ىل الأنماط الثلاثة للتوجه إلدراسة تحليلية حو 

 1المدرسية الکلاسيکية، والتجديدية الحديثة، والتنويرية ما بعد الحديثة

 عبدالمجيد مبلغي

 mobaleghi@gmail.comأستاذ مساعد في العلوم السياسية، في معهد العلوم الإنسانية والدراسات الثقافية، طهران، إيران. 

 الملخص

زن خلال الرجـ ع إلـى تـارمخ الـ اي، والنظـر فـي تحـّ لات  المقاربة للنص القرآني لا متأتّى إلّا إنّ تتبّع أنماط 
العقلانيّة ابر أط ارها المتعاقبة، زن العصر الكلاسيكي إلى العص ر الحدمثة ثّ  زا بعد الحدمثة. ومتطلّب هـذا الأزـر 

دور فااّ وزؤثّر في تارمخ ال اي الإسلازي. وبعبـارب فهماً لهذه الظاهرب يمن الأطر المعرفيّة الكبری التي ايطلعت ب
أخری، فإنّ تحليّ هذه الأنماط المختلكة في زقاربة النص القرآني في التارمخ مت قّف الى تحدمد السياقات المعرفيّـة 

هـذه التحـّ لات والجذور النظرمّة المرتبطة بسلسلة التحّ لات الككرمّة والعلاقات التارمخيّة التي أنقأتها وأغـذتها. إنّ 
والعلاقات تعبّر ان تغيّرات اميقة في البُنى المعرفيّة التي وجّهت الككر الإسـلازي، وتكقـف اـن تنـّ ع فـي أنمـاط 
العقلانيّة ابر المراحّ المختلكة زن تارمخه. والى هذا الأسالا، تت لّى هذه الدراسة تحدمداً وتحليلًا لثلا  زقاربات 

المقاربة المدرسيّة التقليدمّة، والمقاربة الحداثيّة التجدمدمّة، والمقاربة زـا بعـد الحداثيّـة ر يسة في التعازّ زع القرآن: 
ّّ واحدب زن هذه المقاربات تُعتبر نتاجاً لظروف زعرفيّة والاقـات خطابيـة زخص صـة، وتمثّـّ  العقلانيّة التن مرمّة.  

ن هذا البحق في ت ييلً طرا ـق الت جـه المختلكـة إلـى شكلًا زتميّلاً زن أشكال العقلانيّة. ومتمثّّ الهدف الأسالا ز
القرآن واستخلاص الك ارق المعرفيّة بين هذه المقاربات الثلا . )الهدف الر يس( وفي سبيّ تحقيـق هـذا الهـدف، 
 ّّ تتمح ر الإشكاليّة المر لمّة للبحق ح ل السؤال الآتي: الى أرّ أسس زعرفيّة، وتحت أرّ فرييّات نظرمّة، نقأت  

احدب زن هذه المقاربات  و يف صاغت الاقة النصّ بالعقلانيّة والم قع التارمخي يـمن أفقهـا الخـاصّ وظـروف و
فـي إطـار البُنـى  -نقأتها وتقكّلها  في ال اقع، منبغي أن مُطرح السؤال الآتي:  يف استطاات هذه المقاربات الثلا 

أن تقـدّم فهمـاً  -لال ااتمادها زناهج تكسيرمّة وخطابيّة زتميّلبالمعرفيّة المنبثقة زن ظروفها التارمخيّة الخاصة، وزن خ
زتماسكاً وفي ال قت  اته زختلكاً للقرآن الكرم   وزا هي الطاقات المعرفيّـة التـي أسـهمت فـي إاـادب إنتـاج أنمـاط 
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صـ ر الثلاثـة: العقلانية الدمنية والتأزلات التارمخيـة التـي أدت إلـى هـذا التنـّ ع اللافـت فـي فهـ  القـرآن ابـر الع
التـارمخي،  -الكلاسيكي، والحدمق، وزا بعد الحدمق  )السؤال الر يس( تعتمد هذه الدراسة الى المنهج التحليلـي

بالاستناد  -زقارِنة لمعالجة هذا السؤال المح رر في أبعاده وزست ماته المتعدّدب. وتسعى -وتندرج يمن زقاربة نقدمّة
نا  المنطـق المعرفـي الكـازن خلـف هـذه المقاربـات، وتحدمـد الباراداممـات إلى إاادب ب -إلى طاقات هذا المنهج

التكسيرمّة الخاصة بها، واستخلاص أوجه التقابه والاختلاف الج هرمّة فـي طرا ـق الت جـه إلـى القـرآن يـمن هـذه 
ن ننظـر اربة تتـيلً لنـا أالحق ل المعرفيّة الثلاثة الممتدّب الى خطّ التارمخ البقرر. تكمن الأهميّة هنا في أنّ هذه المق

هذه التيّارات لا ب صكها أنماطاً تكسيرمّة زحامدب أو خارجة ان سياقها اللزنـيّ، بـّ بااتبارهـا تقـكيلات زعرفيّـة  ىإل
(، وزتكاالة زع التحّ لات التارمخيّـة والعقلانيّـات الناتجـة Cognitive Apparatusesزنبثقة زن أجهلب وايٍ زتميّلب )

أنّ هـذه  - ما تنعكس في زتن البحـق أمرًـا-. وتُظهر نتا ج الدراسة نق م بكهمها وتصنيكها )المنهجية(، وزن ثّ  انها
المقاربات الثلا  قدّزت طاقات زعرفيّة زتنّ اة وزتماملب في الت جه إلى القرآن الكـرم . فعلـى وجـه الخصـ ص، إن 

ة  لاسيكيّة قا مة الى القراما، سعت إلـى رصـد الحقيقـة المقاربة المدرسيّة التقليدمّة، التي تستند إلى اقلانيّة نظازيّ 
واستنباطها زن خلال الأطر التكسيرمّة المقرّرب والق ااد اللغ مّة وق ااد أص ل الكقه. وقد تمخّـا اـن هـذه المقاربـة 

قلانيّـة التحليليّـة ال  التكسير، الذر زثّّ تيارات زتعددب في داخله. أزّا المقاربة التجدمدمّة الحدمثة، فاستندت إلى الع
ّّ وال م الإنسان المعاصرب، لتطرح قرا بً جدمدب للقرآن في الأفقين التارمخيّ والاجتماايّ، زـن  والعقّ الذاتيّ المستق

« ال اقـع»خلال زنظ زة زن النظرمّات المستندب إلى تأزّلات العل م الإنسانيّة الحدمثة. وسعت هذه المقاربة إلـى فهـ  
لقرآن الكرم  وشرحه وفق المنهجيّة العلميّة والعقلانيّة الحدمثة. وأخيراً، جا ت المقاربة الككرمّة الكازن في زرازين ا

زا بعد الحداثيّة، المرتكلب الى العقلانيّة النقدمّة والسياقية، لتقدّم تصّ راً للقرآن بااتباره نصّاً سـيّالًا، قـابلًا للتخاطـب 
ب صكه ظاهرب تكاالية زرتبطـة بالسـياقات التارمخيـة والاجتماايـة « سياقاتلا»وزكت ح الدلالات، تت لّد زعانيه داخّ 

والخطابية. لقد أفرى هذا المنحى إلى ن عٍ زن التخاطب المكت ح والح ار المستمرّ زع القرآن الكـرم ، ب صـكه نصّـاً 
ّّ أفقُ زعناه في حالة انكتاح دا  . إنّ هذا التمييل بين المقاربات الثلا ، القا    الى تقخيص الطاقات الكازنة ورا  مظ

ٍّ زتعدّد الطبقات لظاهرب الت جه إلى القرآن الكرم ، وفه  آليّات تقـكّّ هـذه المقاربـات  ٍّّ زنها، متيلً إزكانية تحلي  
 الثلا .
 

المقاربات الككرمة، الحقيقة، ال اقع، السياق، الحداثة، زا بعد  ىالالقرآن الكرم ، التعرف  :الکلمات المفتاحية
 الحداثة.
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 . المقدمة1
سـسَ  الخاصة بمناهج الت جّه إلى القرآن الكـرم  لا متيسّـر إلّا إنّ تحدمد التيارات 

ُ
حـين نَتعقّـبُ الأ

النظرمّة والجذورَ المعرفيّة التي تق مُ اليها هذه المناهج، و ل  في سياق سلسلةٍ زن التحّ لات الككرمّـة 
كقف ان السردمّات الكبـری للـ اي الإنسـاني فـي أطـ اره التي أثّرت في هذا القأن، وهي تحّ لاتٌ ت

المختلكة زن التأزّّ والنظر. والى ازتداد هذا المسار، تَبل رت ثلاُ  زقارباتٍ شـازلة فـي العلاقـة زـع 
القرآن الكرم ، والتي تمتد جذورها إلى ثلا  ز اجهاتٍ زعرفيّـة زتمـاملب زـع هـذا الكتـاب المقـدّلا. 

 وهذه المقاربات هي:
المقاربة التقليدمّة المدرسيّة تجاه القرآن، التـي تبتنـي الـى اقلانيّـةٍ زنظّمـة ولغـة قا مـة الـى ( 1

 القراما،  ما تجلّت في تيّارات التكسير الكلاسيكي للقرآن.
( المقاربة الحدمثة والتجدمدمّة تجاه القرآن المعتمدب الى الإفادب زن العلـ م الإنسـانية المعاصـرب 2

 البقرر، ّالقا مة الى العق
 ( المقاربة زا بعد الحداثيّة المرتكلب الى التن مر الدمني والعقّ النقدر. 3

ب صـكها هـدفَ المعرفـة  1المقاربةُ الأولى، تبعاً لتطلعات التـأزّلات المدرسـية فـي بيـان الحقيقـة
ربـةُ الثانيـة، المعتبرب، زنقغلةٌ بمهمّة ال ص ل إلى الحقا ق القرآنية زـن خـلال زمـرّ التكسـير. أزّـا المقا

ب صكه زنبعَ المعرفة المعتبرب، فإنّها تسعى إلـى  2فبحسب دا ی العقّ الذاتي الحداثي في زعرفة ال اقع
الكقف ان ال قا ع الكازنة في زرازين القـرآن زحاولـةً تقـدم  تكسـيرٍ المـي وزعاصـرٍ لـه. وأخيـراً، 

 3في ت ييلً الم قـع )أو ال يـع أو السـياق( المقاربةُ الثالثة، في تعقيب رغبة التأزّلات زا بعد الحداثية
ب صكه أسالَا المعرفة المعتبرب، تهدف إلـى ا تقـاف صـي  المعـاني القرآنيـة فـي ارتباطهـا بالأويـاع 
والسّياقات التي مرجَع فيها إليها وززانِ فهمها في قلب الخطابات التي تنتج وتكّ ن هـذه المعـاني. وفـي 

ي وزقـارنٍ لهـذه المقاربـات الـثلا ، وننـاقش الأسـس النظرمـة هذا المقال، سنعمّ الى بيانٍ تحليلـ
ٍّّ زنها في ز اجهته زع القرآن بأسل ب نقدر.  والنتا ج المعرفية لك

القسم الأوّل: المقاربة الكلاسيكيّةُ القائمة علص الفكر المدرسي والمرتكزةُ إلص الحقيقة، ونشومُ . 2
 نظام التفسير التقليديّ للقرآن

ُّ التقل  زسـعىً  الـى مقـ م خاصّـاً  زعرفيّاً  االَماً  الإسلازية ستيكيةلسك لاا لعقليةالمدرسيّ وايد مُمثّ
ٍ   زنهجيٍّ  ي ناني، والعقّ الإشراقيّ الإمراني، ونظـام الـ اي المنبثـق ال الميتافيلمقي العقّ بين للربط زنظَّ

                                                                 
1. Truth  
2. Reality 
3. Situation 
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ظُ  الكلسـكيّة والكلازيّـة ان ال حي الإسلازيّ. وقد سعت هذه السنّة إلى أن تكتلً، زن خلال ت ظيف  النُّ
والأص ليّة، طرمقاً لكه  زراتب حقيقة الدمن وبيان أبعادها، ولا سيّما القرآن الكرم ،  ـي تبلـ  فـي هـذا 
المسار ال ار طاقةً زعرفيّةً زعتبربً وزُعتدّاً بها. ووفقًا لهذه المقاربـة، تُعَـدُّ اللغـةُ طرمقـاً زكت حـاً لتحقيـق 

ف؛ وزن ثّ  فإنّ التيّـارات ال اسـعة فـي التأومـّ والكهـ  وشـرح المهامّ اللاه تيّة  ب اسطة الإنسان المكلَّ
والتي مُقار إليهـا اـادبً فـي هـذا التقليـد -زرازين القرآن، الى أسالا المنهج الكلاسيكيّ الإسلازيّ 

بـة ونتـاجٌ إنّما هي ثمربٌ لهـذه المقار -المعروف والمه « التكسير»الممتدّ الى زرّ العص ر تحت ان ان 
وفقًا لهذا الاتجاه، مُكهَُ  القرآنُ، ب صكه زصدرَ زعرفةٍ متميّلُ أساساً بـنمطٍ خـاصٍّ زـن  لجهدها المعرفيّ.

التعاطي زع اللغة. ف فقاً لهذا التقليد، مُمثّّ القرآن طاقةً قطعيّةً لنقّ المعاني النها ية )زرـازين القـرآن( 
. وزع أنّ دلالةَ هذه اللغة الى تل  المعـاني ليسـت ظـاهربً بيّنـةً زن خلال لغة ت قيكيّةٍ )هي لغةُ القرآن(

ّّ الأح ال، فإنّ العدول ان المعنى الحقيقيّ لا مُعتبر زقـروااً إلّا  انـد قيـام قرمنـة زعن مّـة  دا ماً وفي  
ُّ ه  بيان ا» تُكيد المجاز أو الكنامة: لمعنـى في القرآن الكرم ،  ما في أرّ زحاوربٍ أو خطابٍ آخر، الأص

الحقيقي وإفادب المعاني المطابقة ل.لكاظ والجمّ. فإن أردنا في ز يعٍ زا أن نداي المعنـى المجـازرّ 
)زصـباح مـلدر، « أو الكنا يّ، وأنّ المعنى الحقيقيّ غيـر زـراد، لـلم أن تقـ م الـى  لـ  قرمنـة دالّـة.

ين لل حي معبّـران اـن. (234ص ،2ش، ج1382 هـذه الحقيقـة القطعيّـة،  إنّ البنية والهيكّ الج هرمَّ
الى الرغ  زن أنه قد مقتمّ الى ابارات استعارمّةٍ ورزلمة أمرًا. فـنحن فـي ال اقـع نعتمـد الـى لغـة 
تك ن فيها الاستعارات والرز ز  ات أهميّـة لا لـذاتها، بـّ لك نهـا تُعـين الـى إدراك الحقيقـة وفهمهـا 

(Stefflr, 2002, p.ixوفي الترا  الإسلازيّ، وتحدم .)  الذر مُجسّـد الجهـد «التكسير»داً في نطاق ال ،
دمن بالمنظ زة المعرفية المدرسية في فتلً الطرمق إلى لغـة القـرآن، انصـبّت  التارمخيّ للمسلمين الملوَّ
همّةُ المكسّرمن الى تمييل الدلالات الصحيحة والتعرّف إلى المعـاني الكازنـة فـي الـ حي الـى نحـ  

ى الافتراض القا ّ بأنّ في ز اجهة الظاهرب ال حيانيّة، ب صكها زصدرًا اـابرًا ومق م ال  التكسير ال .زعتبر
، منبغـي أن مُكـتَلً طرمـقٌ نحـ  فهـ  تلـ  والمبرزـةلللزان والمكان، وزقتملًا الى الحقـا ق القطعيّـة 

طّر المعاني المطلقة الكازنة ورا  النصّ وتحدمدها. والى هذا الأسالا ممكن تكسير الميتافيلمقا التي تـؤ
وهي الميتافيلمقا التي أدّت إلى نق   الـ  التكسـير وتطـّ ره  -الم اجهةَ زع ال حي في التقليد المدرسيّ 

زـع الـ حي « زنهجيـة»يمن إطار ثلاثة زبادئ أساسيّة، زكّنت زن إقازة الاقةٍ  -في التارمخ الإسلازي
 زن خلال ال  التكسير:

غة القرآن، بمقترى الإرادب الإلهيّة، قـد اُرِيـت بطرمقـة إنّ الحقا ق التي تدلّ اليها ل المبدأ الأوّل:
 زنظّمة وزمنهجة، وهي  ازنة في صمي  النصّ.

إنّ ال ص ل إلى هذه المدل لات لـيس زيسـ راً الـى الـدوام، و لـ  تبعـاً للنقـا ص  المبدأ الثاني:
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نكسـه(، ولـذل  فـإنّ المعنـى المعرفيّة والقص رات اللغ مّة الإنسانيّة في فه  لغة ال حي )لا في ال حي 
 الكازن في النصّ ال حيانيّ قد مك ن في  ثيرٍ زن الأحيان بعيدَ المنال واصيَّ الكه  الى الإنسان.

ٍ   المبدأ الثالق: إنّنا نحتاج إلى ال  ملمد زـن قـدرتنا الـى تجـاوز هـذا القصـ ر الـى نحـٍ  زـنظَّ
وهكذا، فإنّ ال  التكسير مُعـدّ «. التكسير»يّ اس  وزمنهج، وقد أُطلِق الى هذا العل  في الترا  الإسلاز

القرآن، بااتباره أزراً نها يّـاً زـن « نصّ »ب صكه حقيقةً قطعيّةً قا مةً في « المعنى»ثمربً للااتراف بحر ر 
جهة، و ذل  للإقرار ب ج هٍ زن العجل ان الإحاطة بجميع أبعاد هذه الحقيقة زن خـلال هـذا الطرمـق 

نعلـ  أنّ ثمّـة وج هـاً زـن  -الى سبيّ القرية الم جبة الجل يّـة -، إ  إنّنایجهة أخرالنها يّ نكسه زن 
أنّنا ن اجه في القرآن طاقاتٍ لغ مّةً زعقّدبً، بحيق إنّ بعـا  ،القرآن زا تلال خكيّةً الينا. وخلاصةُ الكلام

دلالتهـا الظـاهرب ز يـعَ إزّا أن تك ن خاليةً زن الدلالة الظاهرب، وإزّا أن تكـ ن  -الى الأقّ-الم ايع 
ش ٍّ أو زظنّةَ إشكالٍ تبعاً للمعرفة القازلة التي سبق أن بلغناها بقأن الظـاهرب ال حيانيّـة، زمـا مسـتداي 
فتلًَ طرمقٍ نح  تأوملها. إنّ الجه د التي أفرت إلى هذه الكت حات التأومليّة قـد تكّ نـت يـمن التـرا  

المسل  وال حي الإسلازي، ووصلت إلينا زن خلال زـا ألّكـه التكسيرر ابر تارمخ الم اجهة بين الإنسان 
المسلم ن في تكسير القرآن الكرم . والجدمرُ بالتنبيه أنّ هذا المسعى لكهـ  زعنـى الـنصّ ال حيـانيّ لا 

زنسجماً زع نظام الـ اي الجـارر فـي  -في ي   العقّ الكلاسيكيّ المدرسيّ  -إ ا  ان مك ن زعتبراً إلّا 
إنّ  االٍ  دلاليٍّ زستمدٍّ زن ال حي نكسه، وزُعترفاً بمصداقيّته داخّ العالَ  المَعيش المنبثق اـن الـ حي.

بكرـّ  تجربة القرون ال سطى الإسلازيّة تُظهر ب ي حٍ أنّ السير في هذا الطرمـق لـ  مكـن زيسـ راً إلّا 
لتكات إلـى ق ااـد المنطـق )الأرسـطي( فـي لاخصا ص المقتر ة: أوّلًا، اجهدٍ الميٍّ اتّس  بعددٍ زن ال

القيام بهذا الأزر. ثانيًـا، الاسـتكادب زـن الطاقـات المعرفيّـة الإسـلازيّة، أو تلـ  التـي طّ رهـا العلمـا  
؛ و ل  زن أجّ صياغةِ طرا قَ لكه  الـنصّ وتحدمـد -زن ال  الكلام إلى الصرف والنح  -المسلم ن

عازّ زع ال حي. وأخيرًا، ت جيهُ الجهد نحـ  استكقـاف زعنـى الـ حي )الكتـاب( ابـر زمـرّ أنماط الت
الأحادمق )السنّة(، بحيق مُكتلً طرمق للنكا  إلى زا ورا  غ ازا النصّ وإمراح زجملاتـه. وفـي هـذا 

اـن  -ولـ  جل يّـاً  -الإطار، سعى المكسّرون إلى بل ش زراتب زن الكه  المعتمد الذر متيلً لنا الكقـف
بعا وج ه ال حي. وقد أدّی هذا المسار إلى ثمرب تارمخية، وهي نق   طاقةٍ زعرفيّةٍ خاصّةٍ فـي القـرون 
ٍّ زسـتمرٍّ بـين أجهـلب الميـة  ات أهميـة فـي صـمي   ال سطى الإسلازيّة،  انت، زن جهة، ثمربَ تكااـ

وزـن جهـةٍ أخـری،  ـان هـذا العقلانيّة المدرسيّة الإسلازيّة، زثّ الكقه والكلام والكلسـكة والتصـّ ف. 
الت جّه متعقّب المعنى استناداً إلى الإزكانات اللغ مّة للعصر القدم ، التي تجسّدت في ال مٍ  الصـرف 
والنح  والبيان والبدمع والبلاغة. وقد تمخّرت ان هذا الجهد الط مّ والممتـدّ ابـر القـرون ال سـطى 

ـنّية  الإسلازيّة اتّجاهاتٌ تكسيرمّةٌ  اتُ شأنٍ  بيـر، تجلّـت فـي تصـنيكاتٍ زتعـدّدبٍ، زثـّ: التكاسـير السُّ
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والقيعيّة للقرآن، والتكاسير الااتلالية والعقلانيّة أو الأشعرمّة والظاهرمّة، والتكاسـير العرفانيّـة الباطنيـة أو 
 النصّيّة الخارجيّة، وغيرها.

كيّ بنيـة هرزيّـة للمكسّـرمن وزن أهّ  النتا ج التي أدّی إليه هـذا التيـارُ التكسـيررّ القـ رّ هـ  تقـ
بخلاف المناهج الحدمثـة وزـا بعـد  -المعتبرمن للقرآن الكرم . والملاحَأ أنّ زر ل الثقّ في هذا التيار
مقـ م الـى الااتمـاد التـامّ والكازـّ  -الحدمثة التي تَرّ ل الى العقّ الذاتيّ أو التجربة اللغ مّة الإنسانيّة

في العص ر ال سـطى الإسـلازيّة،  لـ  التقليـد الـذر معمـّ الـى  للتقليد المدرسيّ الذر  ان سا داً 
أسالا التكاسير المترا مة والهرزيّة للنصّ القرآني المقدّلا. ومنبغي أن ننتبه إلى أنّ ال ص ل إلى المعنـى 

 ما في المنـاهج الحدمثـة وزـا بعـد -النها يّ والقطعي للقرآن، في صُلب هذا النظام الهرزيّ التقليدرّ 
ّّ ز يع، إلّا  -الحدمثة أنّ هذا التعـذّر فـي ال صـ ل إلـى المعنـى مختلـف  لا مك ن زمكناً دا ماً وفي  

ج هرمّاً ان اللامقينيّة الدلاليّة التي تتّس  بها التكاسير الحدمثة وزا بعـد الحدمثـة. فـنحن هنـا أزـام بنيـة 
القرآن. وقد نقأت هذه البنيـة هرزيّة زن المكسّرمن المعتبرمن، والتي شكّلت الهيمنةَ الحا مة الى فه  

زن الااتقاد بأنّ فه  القرآن فهماً زباشراً، بمعـللٍ اـن التكاسـير التـي وردت ابتـداً  فـي السـيرب الق ليّـة 
، فهٌ  غير ز ث ق به، بّ ه  اند  ثيرٍ زن المكسّرمن الكلاسـيكيّين غيـرُ (ع)والأ مّة (ص)والكعليّة للنبيّ 

ك وج ه زن الإاجاز القرآنيّ، بمـا لـه زـن طـابعٍ دلالـيّ ولسـانيّ فـي آنٍ زعتبرٍ أصلًا. وبذل ، فإنّ إدرا
زـن خـلال الرجـ ع إلـى المكسّـرمن الرسـميّين  ور الصـلاحيّة الدمنيّـة. فبعــد  واحـد، لا متحقّـق إلّا 

)اند القيعة(، أو الصحابة )اند أهّ السنّة(، ت لّدت زن هذا الااتبار التـارمخيّ  (ع)والأ مّة )ص(النبيّ 
ةٌ زن الهيمنة التكسيرمّة أحاطت بالمكسّرمن الأوا ّ والعلما  البارزمن الذمن  ـان ا أقـدر زـن غيـره  هال

ّّ زعرلاته ابر الرج ع إلـى التـرا   في الرج ع إلى المصادر المؤثرب في الكه  القرآنيّ، وأجدر الى ح
ي، فظهـر زـن بعـده  داخـّ الحدمثي والااتماد الى العل م الإسلازيّة. وقد استمرّ هذا التسلسّ الهرز

هذا الهرم السلط ر زكسّرون في زراتب أدنى، تأثّروا بالترا  التكسـيررّ لمـن هـ  أالـى زـنه  زرتبـة، 
وساروا في طرمق فه  الأحادمق التي تحمّ زعاني القرآن. وهكذا تكـّ ن يـمن هـذا البنـا  هـرمٌ زـن 

لمعتبـرب يـمن التقليـد الإسـلازيّ الكلاسـيكيّ. السلطة التكسيرمّة ممكن أن نعتبره بنيةً لتمييل التكاسير ا
 ـان هـذا الكهـ   إ ا إلّا « فه  زعتبر»وخلاصة الق ل: إنّنا في المنهج المدرسيّ لا نستطيع الحدمق ان 

 الى الهيكّ الهرزيّ للمكسّرمن. طة تكسيرمة قا مةقا ماً الى التلامٍ زسبقٍ بقب ل سل
التسلسّ التارمخيّ  انت نقـ   دمنازيّـةٍ خاصّـةٍ ممكـن  إنّ ثمرب هذا المنحى المعرفيّ والقا   الى

تلمّس حر رها الحاس  في زجمّ تحّ لات العص ر ال سطى الإسلازية، بّ وفي القـرا ات المعاصـرب 
المستندب إلى الكه  المدرسي الجدمد )أو شبه المدرسيّ( للقرآن في العصـر الحـدمق. فبحسـب هـذه 

إشراق ال حي، ازدادت المقـدزات والأدوات اللاززـة لا تقـاف زعنـاه الدمنازيّة،  لّما ابتعدنا ان ززن 
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تعقيدًا؛  ل  لأنّ المعـاني الكازنـة فـي القـرآن، وإن  انـت لا ممكـن أن تتبـدّل أو تتحـّ ل بحـالٍ زـن 
الأح ال، فلا منبغي أن تت جّه همّتنا إلّا إلى ا تقاف هذا المعنى الثابت، القطعيّ، الم ي اي، النهـا يّ، 

نّ قدرتنا الى رصد هذا المعنى وفهمه تتناقص الى ازتداد الـلزن. والـى وجـه الخصـ ص، لقـد غير أ
بدً ا زـن الأدوات المتاحـة للتحقـق زـن -ترا لت الطاقة المنهجيّة الكاالة في تحصيّ الكه  المعتبر 

وصـ لًا صحّة الأحادمق )التي أخذت ترعف بسبب اتّساع الكاصّ اللزنيّ المانع زن الت ثيق الدقيق(، 
إلى الدلالات اللسانيّة )التي تآ لت شي اً فقي اً لبُعدنا المستمرّ ان التبـادرات اللغ مّـة الم ا بـة لنـلول 

، الأزر الذر أسكر ان اجل زنهجي في ال ص ل إلى الكه  المعتمد. وهذا زا جعـّ ن اـاً زـن -القرآن(
ّّ بالمقارنـة زـع الجهـ د الأرث   سيّة مهيمن الى الكه  الكلاسـيكيّ والمدرسـيّ للقـرآن،  الـى الأقـ

الحدمثة وزا بعد الحدمثة. فنتيجة هذه الأرث   سيّة أنّ هذا التقليد قد تحـّ ل إلـى نظـامٍ زعرفـيٍّ زكتـفٍ 
بذاته، مميّ بطبيعته إلى القدم ، ومُظهر سعياً تارمخيّاً دا ماً إلى إزاحة حُجُب اللزن بغيـة الاقتـراب زـن 

زحاولة فهمـه ااتمـاداً الـى قـدربٍ زعرفيّـةٍ آخـذبٍ فـي الايـمحلال ابـر ز يع إشراق ال حي الأوّل، و
ّّ التيـارُ  التارمخ، لل ص ل إلى  ل  المر ل المح ررّ والم قع الحي رّ للكه . وزن هنـا نكهـ  لمـا ا ظـ
المدرسيّ في تكسير القرآن، القا   الى الاستدلال القياسيّ واللغة المنطقيّة الكلاسيكيّة )الـى خـلاف 

اهج الحدمثة وزا بعد الحدمثة  ما سيأتي شرحه لاحقـاً(، غـافلًا اـن زكـاهي  زثـّ قابليّـة الإنسـان المن
للتحّ ل والتط ر في ز اجهته للـنصّ. والأدقّ أن مُقـال: إنّ المـنهج الكلاسـيكيّ والمدرسـيّ مُمثّـّ فـي 

زنهجـيٍّ للتجربـة  المقام الأول نمطاً زن التكااّ زـع الـنصّ ال حيـانيّ لا مسـتثير أدنـى شـغفٍ برصـدٍ 
 ما حد  لاحقاً في سياق الالتكـات إلـى العقـّ الـذاتيّ فـي الككـر -المعيقة أو القرا ات القخصيّة 

في الاقتها بال حي. النقطةُ الأخيرب فـي بيـان  -الحدمق أو إلى الطاقة اللسانية في الككر زا بعد الحداثي
وإنْ  ان هذا الجهد التارمخيّ في ج هره زتعـدّدَ المنهج الكلاسيكيّ والمدرسيّ لتكسير القرآن هي أنّه، 

الأوجه، ومُعرف باشتماله الى ج انب زتنّ اة زن التأزّّ الككررّ، فإنّه فـي امقـه الـدلاليّ محمـّ بنيـةً 
بمـا ترـمّه زـن تكاسـير -زقتر ةً وزتقابهةً وزتجانسةً. فالمخرجاتُ النظرمّةُ الناتجة ان هـذا المسـار 

تتجـاوز هـذا التنـّ ع  -ة وظاهرمّة، فلسكيّة ونصيّة، في العص ر ال سـطى الإسـلازيّةشيعيّة وسنيّة، ارفانيّ 
الذر معكس اختلافاتٍ زذهبيّةً وز ي ايّةً وزجاليّةً، لتدلّ في النهامة الى تقابهات نمطية فـي زجمـّ 

التكسـيرمة التيار التكسيررّ للقرآن يمن الإطار المدرسيّ السا د في العص ر ال سطى؛ إ  إنّ المؤلكـات 
الكلاسيكيّة  لّها انطلقت زن رصيدٍ زيتافيلمقيٍّ سابقٍ زتقاربٍ إلـى حـدٍّ  بيـر. وممكـن تلخـيص هـذا 
الرصيد الميتافيلمقي في ااتبار الأزر ال حياني القرآني ب صكه ويعًا زنتهيًا وزكتملًا، ومجب أن منصـبّ 

)الله تعـالى( ابـر الرجـ ع إلـى الـنص اهتمازنا الر يسي والتارمخي الى أدا  زهمة تتبع قصد المؤلف 
 في إطار المنطق الأرسطي زع الالتلام بالإنجازات المعرفية الإسلازية أو التي ط رها المسلم ن. )القرآن(
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. القسم الثاني: المنهج الحديث القائم علص العقل الذاتيّ ومركزية الواقع، ونشوم المقاربات الدينيّة 3
 التعامل مع القرآنالتجديديّة الحديثة في 

لقد قازت الحداثة الى اقّ  اتيّ، وجّهت همّته إلى تحدمد ال اقع، بدلًا زـن بيـان الحقيقـة،  مـا 
 ان القأن في النظرات المدرسيّة القدممة. ومنبغي أن ننتبه إلى أنّ ال اقع، اند روّاد الحداثـة، مُمثّـّ أزـراً 

ّّ زكان، ولا مستمدّ أصله ز ن زيتافيلمقا   سم ل جيّة  مـا فـي الرؤمـة المدرسـيّة، شازلًا وحايراً في  
وإنْ  ان في ج هره زطلقاً وفرمدًا. وبعباربٍ أخری، فإنّ ال اقع في العقلية الحدمثة ه  أزر زعرفـي، تتجلّـى 

،  ما ه    ني أمرًا بخلاف المقاربـات  ٌّ  السـياقيةللإنسان في اال  الظ اهر، وه  في ال قت نكسه شاز
لككر زا بعد الحداثيّ. أزا الميتافيلمقا التي مؤمّدها العقّ الحدمق، فهي ثمرب الطاقة المادّمّـة التي زيّلت ا

للعقّ الإنسانيّ وزرتبطة بالدمنازيكيات الناتجة انها. وقـد أويـلً إممان مـّ  ـانط إمرـاحًا دقيقًـا فـي 
تباطٍ بالبُنى الذهنيّة والحسّـيّة أنّ هذه الميتافيلمقا تتكّ ن في ار «نقد العقّ المحا»زقدّزة  تابه المهّ  

إنسـانيّة « ظاهربٍ »، في زقام «ب اسطة طبيعة العقّ نكسه»تتقكّّ  - ما مق ل  انط نكسه-للإنسان، وأنّها 
‎(Kant, 1781, S. 7.) 

 «:فكرب ان تارمخ   ني زن زاومة نظر الم اطنة العالميـة» ما  تب  انط في زقالته القهيرب بعن ان 

زام الجنس البقررّ، والتي تدفعه طبيعته إلى السعي لحلّها، هي تحقيـق زجتمـعٍ زـدنيٍّ أاظ  زسألةٍ أ»
وهذا القان ن، الذر متّصّ بالطبيعة ومجب  (.Kant, 1991, p. 50« )االميٍّ محك  فيه القان ن بين البقر

يقه، له طـابع لتحق - ما بذل  انط نكسه جهدًا نظرمًا لبيان زراحّ هذه القرية-أن منصبّ جهد الإنسان 
لقـد تأسّـس التجدمـد  متطلّع إلى قيازها.شم ليّ مقمّ جميع النالا في المدمنة الك نيّة التي  ان  انط 

الدمنيّ الحدمق في سعيه إلى الإفادب زن هذا المنهج المعرفيّ المسـتند إلـى العقـّ الحـدمق، وجعـّ 
ّّ -اب همّه الأ بر إمجادَ طاقةٍ جدمدبٍ داخّ التأزّلات الدمنيّة تسـت  جـل اً زـن الإزكانـات  -الـى الأقـ

النظرمّة للتككير الحدمق ب صكه زسلّمات أساسية لها. وقد ظهرت نتيجة هذا الجهد ال اسع، الذر بلـ  
 روته في القرن العقرمن، ليس في إطار زدرسةٍ فكرمّـةٍ واحـدبٍ زتماسـكةٍ، بـّ فـي طيـفٍ زتنـّ عٍ زـن 

في قريّتَين ج هرمّتين: يـروربُ التخطّـي الكازـّ أو الجل ـيّ  المناهج المعرفيّة التي اتّكقت الى الأقّ
للجهاز المعرفيّ للترا  المدرسيّ، وااتبارُ العقّ الحدمق أساساً لكه  السياقات الدمنيّة والحكـ  الـى 

إلـى  -قبّ  ـّ شـي  وأ ثـر زـن أر شـي -نتا جها وآثارها. ربما تجلت نتيجة التقا  هذمن المسارمن 
وزتكرّربٍ تُعدّ بمثابة القاس  المقترك في زختلف أشكال التجدمد الـدمنيّ الحـدمق، ألا  خاصّيّةٍ زقتر ةٍ 

وهي تجاوز أول مة الترا  وسلطته )التي  انت السمة المنهجيّة الأبرز فـي التـأزّلات المدرسـيّة خـلال 
عقـّ العص ر ال سطى الإسلازيّة(، والتمس  بـالقرآن فـي بيـان زراتـب التـدمّن الـى يـ   قـدرات ال

ّّ ز قعاً زح رماً في البرازج البحثيّـة لهـذه المجم اـة زـن  الحدمق. وبذل ، أصبلً القرآن الكرم  محت
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 الدراسات، واُدَّ  أسالا للتأزّّ الدمنيّ التجدمدرّ.

وانطلاقاً زمّا تقدّم، وزن زاومةٍ زنهجيّةٍ خالصة، ممكن الق ل إنّ التجدمد الـدمنيّ الحـدمق زقـروعٌ 
نيّـة النقدمّـة والاسـتعلا يّة الحدمثـة؛ أر إنّ التجربـة، والعقـّ، والأخـلاق، والروحانيـة زنبثقٌ زن العقلا

 ّّ )بمعناها العمليّ والمعاصر( جميعُها حايربٌ في هـذا المقـروع، والجـّ  المعرفـي الحـا   الـى  ـ
برنازجٍ بحثيٍّ زن هـذه البـرازج، بحسـب طرمقـة تعازلـه زـع القـرآن الكـرم ، مـ لى جانبًـا زـن هـذه 
الم ي اات اهتمازًا أ بر. وممكن الى وجه التحدمد التمييل بـين أربعـة اتجاهـاتٍ ر يسـةٍ فـي الككـر 
ّ  زــن هــذه  الــدمنيّ التجدمــدرّ الحــدمق: العلمــي، والنقــدر، والروحــي، واللســاني. وقــد ســعى  ــ

سن يّـلً الاتجاهات، زن زنظ رٍ خاصٍّ به، إلى ت ظيف طاقات العقّ الحدمق الذاتيّ في فه  القرآن. و
 هذه الاتجاهات فيما ملي:

مق م هذا الاتجاه الى الأسس التي أرسـاها التيـارُ ال يـعيّ السـا د فـي العلـ م  الاتجاه العلميّ: -
الإنسانيّة خلال اقدَر الستينيّات والسبعينيّات زن القـرن العقـرمن. ومـری أنَّ القـرآنَ نـص  إاجـازرّ 

في العصر الحدمق، وأنّ هذه الحقـا ق الأبدمّـة  انـت  قف إلّا مترمّن ومُقير إلى حقا ق الميّةٍ ل  تُكت
زنعكسةً في القرآن قبّ أن تنكقف للبقر. في المرحلة الثانية، ونظرًا لهـذه الإزكانيـة الكرمـدب للقـرآن، 
فإن المنهجية الحدمثة المعتمدب فـي فهـ  القـرآن تر ـل الـى الـ م الطبيعـة وتهـتّ  بـالق انين العلميـة 

أبرز زمثّلي هذا الاتجاه زهدر بازر ان )فـي زرحلتـه الأولـى قبـّ الثـ رب الإسـلازيّة(؛  المعاصرب. وزن
الرج ع إلى القرآن زن زنظ ر المي وبأفكارٍ جدمدبٍ مؤدّر إلى فهٍ  أامـق للآمـات، »حيق  ان مری أنّ 

 (.4٠ص ،1٩ش، ج 1388)بازرگان، « وإلى انتكاعٍ أاظ  زن القرآن

هذا الاتجاه أساساً بمدرسة فرانكك رت، ومندرج يمن المقاربات الحَدَثيّـة  متأثّر الاتجاه النقدرّ: -
النقدمّة والظاهراتيّة التارمخيّة التي تسعى أوّلًا إلى فه  الترا  الإسلازيّ، ثّ  إلى إاادب بنا  اله مّة الدمنيّـة 

ٍّ زن أشـكال التـأثّر في ي   الككر النقدرّ الحدمق. ومعبّر هذا الاتجاه، في تعازله زع القرآن، ان ش ك
 بالعقّ الحدمق؛ فه ،  الاتجاه العلميّ، مقبـّ قـدربَ العقـّ الكـ نيّ الـى فهـ  زعـاني الـنصّ، لكنّـه

لا منقغّ باستخراج المكتسبات العلميّـة الحدمثـة زـن القـرآن؛ بـّ م جّـه  -بخلاف الاتجاه العلميّ -
المعاني التي بقيت خكية الينا تارمخيًا زن خـلال جه ده نح  إاادب تمثيّ المعاني القرآنية في إطار فه  

الإحالة النقدمة إلى العلاقات الاجتمااية في اصر النبي)ص( )والتي ممكن أن تؤثر فـي ظهـ ر زعـاني 
جدمدب لهذا الكتاب السماور في واينا المعاصر(. ومُعَدّ الي شرمعتي أبرز رز ز هذا الاتجاه؛ إ  سـعى 

ـه نحـ  إلى استخلاص رسالةٍ تحرّرمّ  ةٍ زن القرآن، ورأی فيه زنطلقاً للت جه نح  الأزر الاجتمـاايٍّ الم جَّ
إ ا قُـرئ حـق قرا تـه، لـيس  تع مـذبٍ -هؤلا  مدر  ن أ ثر زـن غيـره  أنّ القـرآن »... الث رب والتغيير.

ظلـ  م قأ ومحرّك وممنلً العلّب، ومحّ ل قـّ ب الإممـان إلـى طاقـةٍ وثـ ربٍ الـى ال -غازرةٍ... بّ  كتابٍ 
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 (.14٩ص ش،13٩8)شرمعتي، « والذلّ والجهّ

منظر الاتجاه الروحي إلى القرآن ب صكه نصّاً روحانيّاً وارفانيّاً، تنكقـف زعانيـه  الاتجاه الروحي: -
في إطار التجارب الباطنيّة، وزرتبطةً بالمقاهدات الروحيّة. وزن ثَّ ، فإنّ رج ع الإنسان إلى  تـاب اللـه 

إ ا تـّ  فـي سـياقٍ زـن  وإدرا ا أدقّ للمعاني الكازنة في هـذا الكتـاب السـماورّ إلّا لا مثمر فهماً أامق 
ال اي العرفانيّ، أو زدا زًا بتجارب روحيـة  ات صـلة، وفـق بعـا التصـّ رات. ومُعـدّ ااتبـار البُعـد 

حسـين  الروحيّ ويعًا   نيّاً شازلًا في هذا الاتجاه دلالةً الى طبيعته الحدمثـة. ومُمثّـّ زككـرون زثـّ
نصر، وهنرر   ربان، وابد الكرم  سروش )في زرحلته الأولى  نظرمة قبا وبسط القـرمعة( زـدارلا 
زختلكة للمنهج الروحي في التعازّ زع القرآن. فعلى سبيّ المثال، محاول سيد حسين نصر أن م يـلً 

الككرمـة الخاصـة،  يف استطاع جلال الدمن الروزي، زتأثرًا بالجانب الروحي للقرآن، أن منتج زنظ زته 
 وأن الطبيعة الروحية للقـرآن هـي التـي وفـرت الإزكانيـات التـي أدت إلـى إبدااـه الكلسـكي والأدبـي

125)-(Nasr, 1987, pp. 124. 

مق م الاتجاه اللساني الى الاستلهام زن النظرمّات اللسانية الحدمثة فـي زقاربـة  الاتجاه اللساني: -
ه ه  السعي إلى النكا  إلى الج انـب والطبقـات الخكيّـة فـي دلالات النصّ القرآنيّ. فمح ر هذا الاتجا

ال حي ب صكه نصّاً زقدّساً. وبتأثيرٍ زن تن مع النظرمّات اللسانية الحدمثـة، متنـاول هـذا الاتجـاه القـرآن 
لـى بااتباره نصّاً استعارمّاً وتمثيليّاً  ا بنيةٍ زتماسكة، مختـلن فـي داخلـه قابليـات  ازنـة غيـر زكتقـكة ا

زست ی الدلالات اللغ مة زتعددب الطبقات. ومتميّل هـذا الاتجـاه، زتـأثراً باللسـانيّات الحدمثـة، برؤمـةٍ 
شازلةٍ للمعاني القرآنيّة، وزن ثّ  فه  مندرج يمن الإطار الحداثيّ، وإن  ان ممثّّ الحدّ الكاصّ الأخيـر 

ازّ زع القـرآن الكـرم . مُمثـّ هـذا المـنهج الذر مُمهّد للانتقال نح  المقاربة زا بعد الحداثيّة في التع
النظرر في التعازّ زع القرآن زككرون زن ت شيهيك  إملوتس  إلى ابـد الكـرم  سـروش )فـي زرحلتـه 

 الثانية   نظرمة الأحلام النب مة(.

ما  . القسم الثالث: المقاربة ما بعد الحداثيّة والسياقية للعقل وتشكّل أنماطٍ جديدة من التنوير الدينيّ 4
 بعد الحداثي في التعامل مع القرآن

مُعَدّ التن مر الدمنيّ زا بعد الحداثيّ ثمربَ تجاوز العقلانيّة الحداثيّة القا مة الـى زر لمـة العقـّ، ولا 
سيّما في زا متعلّق بطرا ق التعازّ زع القرآن وفهمه ونتا ج  ل . مق م هذا الاتجـاه الـى ااتبـار سـياقية 

للرج ع إلى القرآن، بدلًا زن النـلوع إلى بل ش الحقيقة في القرآن  مـا هـ  شـأن  ال اي والمعرفة أساساً 
وال  التكسير الإسلازيّ، أو السعي إلى ا تقاف ال اقع المكن ن في القـرآن  مـا هـ   المنهج المدرسي

ن، بخـلاف التجدمدمة الدمنيّـة. إنّ المككّـرمن الـدمنيّين زـا بعـد الحـداثيّي یحال القرا ب الحداثيّة والرؤ
العلما  المدرسيّين والمجدّدمن الحداثيّين، منقغل ن بتعيين المعنى في القرآن فـي الاقتـه بالخطابـات 



83 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

لقر 
ص ا

ه إل
وج

 الت
في

ية 
دين

ة ال
قارب

الم
ط 

نما
ع أ

تتب
ن:

آ
 

ية 
حليل

سة ت
درا

... 

اللغ مّة لل اي. وهـذه المقاربـة للقـرآن -وروابط القّ ب والقدرات النقدمّة المبنية اجتماايًا، وبالأبعاد ف ق
ٍّ ح اررّ تخاطبيّ، لا متحقّـق إ حـين ننظـر إلـى القـرآن لا ب صـكه زصـدراً  لّا تعبّر في ج هرها ان فع

بـّ بااتبـاره زجـالًا للم اجهـة  - ما ه  الحال في المقاربتين المدرسـيّة والحداثيّـة -للمعرفة فحسب
المطلقة في ال حي، أو إ ا  نا في المـنهج « الحقيقة»والتكااّ. فإ ا  نّا في المنهج المدرسيّ نسعى إلى 

القـازلة، الـى تصـّ راتٍ جدمـدبٍ للـ حي، تـتلا م زـع « ال اقعية» ر الحداثيّ نأزّ أن نحصّ زن زنظ
المعرفة المتطّ رب لعصر الحداثة، فإنّنا في المنهج زا بعد الحداثيّ نتطلّع إلى حـ ارٍ زـع الـ حي مسـعى 
زن خلال جهد زنهجي إلى تحدمد ز قعنا في الاقتنا بال حي، وإلى تحصـيّ فهـٍ  لم قـع الـنصّ فـي 

راً زعرفيّـاً. هـذا معنـي أنّ القـرآن  الاقته بنا نحن؛ فـي إطـار هـذا -وه  زا مجعّ هذا الكه  زمكناً وزُبرَّ
ليس نصّاً زغلقاً أو زُنجلاً نها يّاً، بّ ه  لغةٌ حيّـةٌ جارمـةٌ إلـى اليـ م، تتخلّـّ الاقاتنـا الراهنـة،  -المنهج

تبعاً لهذه السياقات  اتها. وإ ا أردنـا  وتُخاطبنا في سياقاتنا اللزانيّة والمكانيّة المعاصرب، وتكتسب زعناها
استخدام زصطلحات الهرزني طيقا لتقـدم  صـياغة لهـذه الحالـة النظرمـة، فـيمكن القـ ل إنّ المعنـى 
القرآنيّ مت لّد زن تكااّ المكسّر زع النصّ يمن سـياقٍ تـارمخيٍّ واجتمـاايٍّ وفلسـكيٍّ زحـدّد؛ سـياقٍ 

زن زنظ ر زنهجي، هاجسنا الأساسـي فـي السـعي نحـ   مجب أن مقكّ تحدمد زست ماته، الى الأقّ
فه  زتجدد وزتنازي لهذا الكتاب السماور. وخلاصة الق ل، أنّه بدلًا زن الرؤمة المدرسية القا مة الـى 
القراما التي تهدف إلى تحصيّ الحقيقة ) ما ه  شأن العل  التكسيررّ الكلاسيكيّ الإسلازيّ(، وبـدلًا 

قا مة الى المعرفة المنظمة التي تنقغّ بت ظيف ال اقع فـي قـرا ب زتطـّ رب للقـرآن زن النظرب الحداثيّة ال
) ما ه  شأن التن مر الدمنيّ الحدمق(، فإنّ المقاربة زا بعـد الحداثيّـة تـری القـرآن نصّـاً سـيّالًا، حيّـاً، 

وزـن خـلال وزنكتحاً، بحيق لا ممكن بل ش زراتب فه  زتلامدب العمق زنه إلا بأسل ب ح ارر تكـاالي 
 مـا فـي المقاربـات  -إدراك سياقية المكسر. )المنهج زا بعد الحداثي( في هذا الأفق، لـ  معُـد الـنصّ 

زـرآبٌ صـافيةٌ اا سـةٌ  - ما في المقاربات الحداثيّـة -دهليلاً زحراً لنقّ الحقيقة، ولا ه  -الكلاسيكيّة
ّّ فردٍ  بقطعةٍ زنها، ومُبصـر فيهـا صـ ربً تتقـكّّ  لل اقع؛ بّ غدا زرآبً زكس ربً زتعدّدب القظاما، ممس   

بحسب ز قعه وزاومة نظره. في هذه المرآب تتجلّى زعاني القرآن الى نحٍ  زتعدّدٍ وزتنّ عٍ، تبعاً لاخـتلاف 
 آفاق الكه  وتعدّد ز اقع الناظرمن، فتنعكس زن خلالها قرا اتٌ وتأوملاتٌ زتكاثرب.

نصـادف خمسـة اتّجاهـاتٍ أساسـيّة فـي التكسـير زـا بعـد وانطلاقاً زن هذا المنظ ر النظررّ، فإننا 
الحداثيّ للقرآن، هـي: الاتجـاه الأنط لـ جي )ال جـ در(، والاتجـاه الحرـارر الإنسـاني، والاتجـاه 
التارمخاني النقدر، والاتجاه الأر ي ل جي الخطابي، والاتجاه الجينال جي الخطابي. وفيما ملـي نقـرح 

الاتجـاه  ؤمة التن مرمّة الدمنيّة زا بعد الحداثيّة فـي تعازلهـا زـع القـرآن:هذه الاتجاهات الر يسية في الر
التكسيررّ الأنط ل جيّ )ال ج درّ(: مُست حى هـذا الاتجـاه زـن الهرزني طيقـا ال ج دمّـة،  مـا بل رهـا 
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 فلاسكة زن طراز هانل ج رج غادازير، تری القرآن نصاً متكااّ زعه القارئ في ي   افترايـاته المسـبقة،
وبما متأثر به زن قدراته المعرفية المرتبطة بكيكية وج ده ونمط حياته. وهذا معني أننا لا نقف أزام الـنص 
ب صكنا زجرد قرّا ، بّ ندخّ في الاقة تخاطبية زعه، حيق تنقأ إزكانية للكه  زن خلال التلاقـي بـين 

عنا الحالي وظروفنـا الراهنـة، بـّ الكازن في النصّ. وهذا الكه  لا منكصّ ان واقال اي أفق واينا وأفق 
مجعّ زن ال حي ظاهرب دمنازيكية زتجددب، تتجاوز   نـه حـدثاً تارمخيـاً زنتهيـاً، وتـرتبط دوزـاً بسـياق 
التخاطب زع المتلقي. وزن ث ، فإن هذا التكااّ زع ال حي لا مكتلً فقط باباً لكه  ج انب زـن الـنص، 

في الاقته بال حي، حين نك ن في زقام التحاور زعه. وبنـاً  بّ مساادنا أمراً الى ا تقاف واينا الذاتي 
اليه، فإن ثمرب هذا المنهج في التعازّ زع القرآن، وفقاً لما مدّايه أنصاره، هي ال ص ل إلى فه  تسـاؤلي 
لل حي، في أفق مُعلّز واي قارئ هذا الكتاب السماور بذاته الـى يـ   وايـه المسـتمد زـن الـنص. 

 جه الهرزني طيقي لدی شخصيات زثّ زحمد زجتهد شبسترر، خاصـة فـي تـأثره وممكن تتبع هذا الت
بغادازير في قراما زح رمة زثّ قابلية النص لقرا ات زتعددب، تارمخانية الكه  الناتج اـن الرجـ ع إلـى 
النص، يرورب استنطاق النص وإخراجه إلى الكلام، و ذل  فـي زعنـى وأبعـاد الـدا رب الهرزني طيقيـة 

 (.3٠-٩ش، صص13٩٩ر و همكاران، پ  )دهقان
 منهـّ هـذا الاتجـاه زـن الهرزني طيقـا التـي صـاغها بـ ل الاتجاه التكسيررّ الحراررّ الإنسـانيّ:

رمك ر، وزن النلاة الإنسانيّة  ات المنحى ال ج در، حيـق معيـد قـرا ب السـردمة الناشـ ة اـن زقاربـة 
لإاادب بنـا  الـ حي بمـا متناسـب  لى قدرب ها لةل هذه المقاربة بانط ا ها ازر لمة لل حي. وتتمي-إنسان

زع احتياجاتنا الحرارمة الراهنة،  مسلمين، في اصر الحداثة وزا بعـد الحداثـة. وفـق هـذا المنظـ ر، 
متس  ز قعنا إزا  ال حي بطابع حرارر، غيـر أنـه مختلـف اـن المقاربـات الحرـارمة الحدمثـة؛ إ  لا 

معيد تكسير ال حي في ي   الأبعاد الحرـارمة مسعى إلى إحالة الحاير إلى زاضٍ شازّ، بّ محاول أن 
المعاصرب الناتجة ان واقع المسلمين الهجين والمتغير، ومكهمه في سياق احتياجـات حرـارمة زتغيـرب 

فهذه القرا ب لا تحاول أن تُرجِع الحايـر إلـى المايـي، . باستمرار، تنكتلً الى آفاق جدمدب دون انقطاع
 زـن القـرآن إزكانيـات زعرفيـة ةً ي يـ   الحايـر، زسـتخرجبّ تسعى إلى إاادب تكسـير المايـي فـ

تقكّ أساساً لاه تياً ز جهاً لمعالجة العلاقات الاجتمااية المتغيرب باستمرار. وزـن أبـرز القخصـيات 
التي تمثّ هذا الاتجاه المككر حسن حنكـي، الـذر تميـل زقـرواه البحثـي بمحاولـة زنهجيـة لترقيـة 

ي ااً للدراسات الاستقراقية إلى فااّ زعرفي قادر الـى فهـ  الغـرب الحرارب الإسلازية زن   نها ز 
(Browers, 2006, pp. 77–78) وفي هذا السياق، طرح حنكي فكـرب يـرورب المعرفـة النقدمـة بـالغرب .

 ما منقغّ فـي زؤلّكاتـه بتأسـيس «. ال  الاستغراب»انطلاقاً زن إزكانيات القرق، وتحد  ان زكه م 
المسلمين في العال  المعاصر، حيق مُنظر إلـى القـرآن ب صـكه نصـاً متكااـّ زـع رؤمة حرارمّة ل اقع 
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 الأس لة المتغيرب التي مطرحها ال اقع المعاصر.

مری هذا التيار أنّ فهـ  القـرآن منبغـي أن منطلـق زـن إدرا ـه  الاتجاه التكسيررّ التارمخانيّ النقدرّ:
د، وزن ثّ  مسعى إلى الكقف ان دمنازيّات التكااـّ ب صكه نصّاً تارمخيّاً ناتجًا في سياق زجتمعي زحد

زع هذا النصّ ابر الأط ار التارمخيّة المختلكة، وزن ثّ  في ال اقع المعاصـر. منطلـق هـذا المـنهج زـن 
الطبيعة الح ارمة لل حي، ساايًا لكه  هذه الدمنازيكية لإمجاد زسـار واعٍ واسـتكهازي لحـ ار فعـال زـع 

الاتجـاه التكسـيررّ الأر ي لـ جيّ الخطـابيّ:  أب  زمد أبرز زمثّلي هذا الاتجـاه.النص. ومُعَدّ نصر حازد 
والخطابية المؤثرب في فه  النص القرآني، زن خـلال  الدلاليةمسعى هذا الت جه إلى استعادب الإزكانات 

، تحليّ السياق التارمخي الذر نقأ فيه القـرآن، والبُنـى المعرفيـة التـي  انـت سـا دب فـي ززـن نلولـه
زستلهمًا زن المنهج الأر ي ل جي اند زيقيّ ف   ، حيق لا مُنظـر إلـى القـرآن بااتبـاره نصـاً زقدسـاً 
محمّ تعالي  تتجاوز اللزان فقط، بّ مُكه  ب صكه جل اً زن خطاب زعرفـي تـارمخي، نقـأ وتطـّ ر فـي 

 ا هذا المنهج، إ  تعكـس ومُعد زحمد أر  ن زن أبرز المككرمن الذمن تبنّ  .تكااّ زع بي ته وسياقه اللزني
جه ده قدرب نظرمة الى فه  العقلانية التي أسهمت في بنا  وإنتاج الترا ، يمن سياق أسّـس لت ظيكـه 

(. وفي إطار هذا المنهج الخطابي، مُكه  القـرآن بالإحالـة إلـى Taji-Farouki, 2006, p. 149) التارمخي
ن ظه ره أوّلًا، ث  في  يكية الرجـ ع إليـه فـي الإزكانات التي ساهمت في نق   النص وزعالجته في زز

المراحّ التارمخية اللاحقة. ومهدف أر  ن زن خلال هذا الن ع زن التأزـّ إلـى تجـاوز التكاسـير التـي 
 أدّت إلى قرا ات أمدم ل جية جازدب بَعدمة للنص القرآني.

إلـى أدوات التحليـّ مسـعى هـذا الاتجـاه، بالاسـتناد : الاتجاه التكسـيررّ الجينـال جيّ الخطـابيّ 
الجينال جيّ للترا  الإسلازيّ، إلى الكقف ان الكيكيّة التي أسـهمت بهـا بُنـى القـّ ب، والإمـدم ل جيا، 
والظروف السياسيّة، والعلاقات الاجتماايّة ابر التارمخ الإسلازيّ في تقـكيّ أنمـاط الكهـ  وأسـاليب 

 ما طّ ره زيقيّ ف   ، ومری فـي  بالمنهج الجينال جيمتأثر هذا الاتجاه  التكسير وإنتاج المعرفة الدمنيّة.
القرآن زصدراً خرَع، ابر زساره التارمخي، لإاادب قرا ات وت ظيكـات سـلط مة، ومؤ ـد الـى يـرورب 
الكقف ان الجذور التارمخية المؤثرب في نق   وتقكّّ ال اي الـذر أنـتج هـذه الأنمـاط زـن الكهـ ، 

الهيمنة التارمخية السـا دب الـى تكسـير الـنص. ولتحقيـق هـذا  بهدف فتلً أفق نح  واي زغامر متجاوز
الكه  المختلف للقرآن، مرع هذا الاتجاه في صلب اهتمازه التساؤل حـ ل  يكيـة تقـكّّ الـدلالات، 
والمؤسسات، والسلطات الدمنية. وبهذا المعنى، مُطرح القرآن ب صكه ساحة للصراع بين اللغة والسـلطة 

دمدب. ومُعدّ زحمد اابد الجـابرر أبـرز زمثّلـي هـذا الت جّـه؛ إ  تنـاول قرـاما والتارمخ والتطلعات الج
 .(Irvine & Bilimoria, 2009, p. 288)وتارمخيٍّ  جينال جيٍّ  زنظ رٍ  زن الإسلازيّ  العال  في والحداثة الترا 

فقد سعى، انطلاقًا زن الحاير نح  المايي، إلى تحليّ الجذور التارمخيّة للخطابات الدمنيّـة المنبثقـة 
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ان القرآن، ليُظهر  يف أسهمت هذه الخطابات في ترسيخ بُنى العقّ والمعرفة في العال  العربيّ. وقـد 
 القرا ات الرسميّة للقرآن. أتاح له هذا المنهج الجينال جيّ أن مكقف ان آليّات الهيمنة الكازنة في

 نتائج البحث. 5

ـا فـي زنظ زـة الـ اي الإسـلازيّ، إ  إنّ أبـرز ال جـ ه المهمـة  ّّ القرآن الكـرم  ز قعًـا زح رمًّ محت
والتارمخية في الحرارب الإسلازيّة إنّما هي ثمرب الت جّه المباشر أو غير المباشر إلى القـرآن. وقـد تبلـ ر 

ارمخ الإسلازيّ يمن الإطار المدرسيّ التقليدرّ، ثّ  في العصر الحدمق زـن هذا الت جه للقرآن ابر الت
خلال المقاربات الحداثيّة وزا بعد الحداثيّة. فقد  ان الهّ  الأسالا للمنهج المدرسيّ ه  الكقف اـن 
الحقيقة المرمَرب في النصّ، و انت ثمرب هذا المسـعى نقـ   الـ  التكسـير الإسـلازيّ. أزّـا المقاربـة 

داثيّة فقد انصب جهدها الى فه  القرآن زن زنظ ر ال اقع، و انت حصيلتها التارمخيّة بروز تيّـارات الح
التجدمد الدمنيّ  ات الطابع الحداثي. في حين أنّ المقاربة زا بعد الحداثيّـة سـعت إلـى تكسـير القـرآن 

منظـر التقليـد  بعد حداثي. انطلاقًا زن الم قع والسياق، وأفرت إلى تيارات فكرمة إسلازية  ات طابع زا
المدرسي إلى القرآن  مصدر للقراما الحقيقية الثابتة، ومعتبر أن فهمها زره ن بقب ل التسلسّ الهرزـي 
المعتمد في شرح المعـاني القرآنيـة. وبنـاً  الـى هـذا، مجـب للكهـ  المعتمـد للقـرآن الرجـ ع إلـى 

فه  القرآن زن خلال الأحادمـق. وقـد  انـت المكسرمن  ور المكانة الدمنية، وتحدمدًا فتلً طرمق نح  
هي تقكّّ ال  الكقه وااتلاؤه زنللةً رفيعةً بـين  -في أ ثر تجلياتها امليةً -الثمرب التارمخيّة لهذا الاتجاه 

المسلمين. أزا التيار التجدمدر الحدمق، معرّف النص القرآني ب صكه حازلًا للعل  الإلهي، ممكن زـن 
اوز التارمخ. ووفقاً لهذا المنظ ر، فإننا الي م، في ظّ التحـ لات الأخلاقيـة خلاله استكقاف زعارف تتج

والاجتمااية والكلسكية المعاصرب، نمتل  قدرب أنسب لكه  هذا النص وإاـادب قرا تـه زقارنـةً بالأجيـال 
بـری فـي السابقة. وانطلاقًا زن هذا الاتجاه، وبكعّ التأثّر بـعقلانيّة الحداثة، نقـأت أربعـة اتّجاهـاتٍ  

زقاربة المعنى القرآنيّ: الاتّجاه العلميّ، والاتّجاه النقدرّ، والاتّجاه الروحـيّ، والاتّجـاه اللسـانيّ. وقـد 
سعت هذه الاتّجاهات إلى ا تقاف القرآن فـي الاقتـه بـال اقع الخـارجيّ والاجتمـاايّ، وتُظهـر هـذه 

ی، إمماناً زنهجياً بال اي المستمد زـن العقـّ الاتجاهات، زن جهة، التلازاً إممانياً ودمنياً، وزن جهة أخر
الحدمق، زا مجعلها تسعى إلى تحقيق فه  شازّ واالمي للنص القرآني، زـن خـلال زناققـة دلالاتـه 

أزّا التيّار زا بعد الحداثيّ، فينظر إلى القـرآن  القابّ للكه  زن زنظ ر العقّ المعاصر.« ال اقع»في ي   
ا زتعدّد الطبقات، زتنّ ع المعاني، وحازلًا لطبيعةٍ خطابيّةٍ زكت حة، حيـق مت لّـد المعنـى فيـه  ب صكه نصًّ

ّّ هـذا الاتجـاه، نقـأت خمسـة اتجاهـات  ومُبنى، لا أن مُكتقَف  ما في المقاربتين السابقتين. وفي ظ
تكسيرمة  بری: الاتّجـاه الأنط لـ جي ال جـ درّ، الاتّجـاه الحرـاررّ الإنسـانيّ، الاتّجـاه التارمخـانيّ 
النقدرّ، الاتّجاه الأر ي ل جيّ الخطابيّ، الاتّجاه الجينال جيّ الخطابيّ. وتجسّد هذه الاتجاهات طرا ـق 
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زتنّ اة في تمثيّ المعنى القرآنيّ، بما متناسب زع القدرات المنهجيّة لما بعد البني مّة الحدمثـة. ومنبغـي 
ي، ولا  قف ال اقع  مـا مُـری، بـّ متعـداه التنبيه إلى أنّ غامة هذه التمثيلات ليست نقّ الحقيقة  ما ه

إلى ت سيع قدرتنا الى إدراك ز قعنا إزا  القرآن، وه  زـا متـلازن زـع جهـد نظـرر لكهـ  ز قـع القـرآن 
 بالنسبة إلينا.
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