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Abstract 

In the Noble Quran, numerous Quranic stories are recounted. But do these Quranic 

narratives have a role to play in the new Islamic civilization? In order to understand this 

role and position, the present article addresses the following question: “What are  
the civilizational and historical capacities of the imaginative dimension of Quranic 

narratives when confronted with human stories grounded in the hermeneutic (and 

contemporary Western) imagination?” To answer this question, we have employed a 
comparative method and focused first on Martin Heidegger’s hermeneutics and 
historicity and then on the thought of Paul Ricoeur. Heidegger, in his explication of 

hermeneutics and historicity, regards Kant’s formation of the categories of the 
understanding as the product of productive imagination and describes imagination in the 

power of judgement as reconstructive imagination. In Heidegger’s view, understanding 
is constituted through the hermeneutic circle between these two meanings of 

imagination, and hermeneutics together with historicity replace traditional metaphysics 

and the transcendental subject. Continuing from there and with emphasis on 
the relationship between language, imagination, and narrative, we compare the positions 

of Heidegger and Paul Ricoeur in order to explain how, in contemporary Western 

hermeneutics, both reality and truth are shaped under the influence of linguistic 

imagination. In other words: how do human imaginative narrations inform the reality 

according to human imaginary forms? In the second part of the article, by referring 

to the efforts of Henry Corbin, we have demonstrated that the imagination which  

plays a central role in Heidegger’s hermeneutic understanding (and that of those 

who follow him) is equivalent to the “connected imagination” (khiyāl muttaṣil) in  

Islamic philosophy—particularly in the thought of Abū Naṣr al-Fārābī, Shahāb al-Dīn 
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Suhrawardī (Shaykh al-Ishrāq), and Ṣadr al-Dīn Shīrāzī (Mullā Ṣadrā). Al-Fārābī, 
drawing a distinction between the prophet and the philosopher, considers revelation 

(waḥy) to be the result of the prophet’s connection with the Active Intellect (‘aql fa‘‘āl). 
In this conjunction, truths descend upon the prophet simultaneously both as intellectual 

truths and as imaginal truths. Whereas the philosopher’s reception of truths is purely 
intellectual, the prophet apprehends those same truths in an outward form consisting 
of similitudes and imaginal figures while their inner essence remains rational and 

demonstrative. This specific mode of connection enables the prophet—unlike the 

philosopher—to communicate with ordinary people who are engaged with the sensible, 

using a language they can understand. Shaykh al-Ishrāq, by emphasizing the relationship 
between the connected imagination and the disconnected imagination (khayāl munfaṣil), 
draws a clear distinction between the true and divine imaginal forms on the one hand, 

and the demonic and false imaginal forms on the other. In the Transcendent Philosophy 

(al-ḥikmat al-mutaʿāliya) of Ṣadr al-Dīn al-Shīrāzī, by introducing the concept of 
imaginal immateriality—in contrast to intellectual immateriality (tajarrud ʿaqlī), which 

is restricted to the rare few—access to the imaginal forms belonging to the disconnected 

imagination is considered possible and within the reach of all human beings. Because 
of the relationship, in the view of Muslim philosophers, between the connected 

imagination and the disconnected imagination, intellectual and demonstrative realities 

are present in the inner dimension of these very imaginal forms. All human beings are 

capable of apprehending truths in their imaginal form, but attaining their hidden 

intellectual essence requires intellectual immateriality and is the prerogative of the rare 

elite. In a comparative perspective, it has been stated that imagination in Heideggerian 

hermeneutics remains confined to the purely human domain and is entirely subject to the 

synthetic activity through which man himself constructs imaginal forms out of particular 

sensible data—whether in the form of poetry, narrative, novel, play, or even cinema. 

Such a conception of imagination is wholly governed by human desires and inclinations; 

it possesses no fixed, factual (nafs al-amrī), and independently subsisting imaginal 

forms. In the final analysis, the complete severance of the connected imagination from 

the disconnected imagination leads inevitably to the historicization and relativization 
of all understanding. For this very reason, Martin Heidegger was unable to attain a 

metaphysical understanding that transcended poetic imagination. By contrast, in the 

tradition of Muslim philosophers, imagination is bound to metaphysics and to the 

intellect. This is why it is possible to distinguish between false imaginal forms and true 

imaginal forms. If we regard the Quranic stories as the fruit of the Prophet’s connection 
with the Active Intellect, then within the inner dimension of the imaginal form of these 

Quranic stories there lie concealed metaphysical and intellectual realities. The historical 

narratives of the Quran, presented in the language of parable, symbol, and imagination, 

are accessible to all human beings. However, their hidden intellectual essence has 

become the very substance of the proofs of theology, philosophy, and jurisprudence. 
In this perspective, the connected imagination—although it is a human faculty and 

constructs particular imaginal forms by combining the sensible—nevertheless, because 

of the real relationship it maintains with the forms belonging to the disconnected 
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imagination, is capable of distinguishing between true imaginal forms and untrue ones. 

A purely human storytelling about the origin of man may indeed be composed from the 

synthesis of particular sensible forms, and the truth or falsity of such a story will not be 

manifest. By contrast, the Quranic narrative of creation is true, and its truth or falsity is 

definitively known. Therefore, when confronted with contemporary hermeneutics and 

historicism—which treat all purely human narratives as equally valid—the Quranic 

narratives, despite being clothed in imaginal forms, serve as the very prologue to 

demonstrative and metaphysical understanding of revealed truths. For this reason, they 

possess a distinctive validity relative to merely human narratives. In the concluding 

section of the article, through an examination of the statements of the major Quranic 

exegetes concerning both (a) the essential nature of the Quranic narratives and (b) the 

concrete subject-matter of these narratives, we have demonstrated that the analysis 

presented above—which rests upon the doctrines of Muslim philosophers—is fully 

consonant with the position that the imaginal forms of the Quranic narratives are real 

and veridical. In the conclusion, it is pointed out that this very capacity can prove 

effective, within all domains that belong to the public sphere of Islamic civilization—
whether the various arts, narrative literature, or any other domain addressed to the 

general audience—when confronting the wave of relativism generated by the 

hermeneutical circle on the one hand, and by the humanistic Western novels and stories 

on the other. 

 

Keywords: hermeneutics, Quranic stories, Heidegger, Corbin, connected 

imagination, disconnected imagination. 
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 الطاقة التاريخية للقصص القرآنية
 1في مواجهة الهرمنيوطيقا والتاريخانية المعاصرة

 نيكمحمدرضا قائمي

 ghaeminik@razavi.ac.irلقسم العلوم الاجتماعية، بالجامعة الرضوية للعلوم الإسلامية، مشهد، إيران. 

 الملخص

لقد وردت في القرآن الكرم  قصص قرآنية زتعدّدب، غير أنّ السؤال المطروح ه : هّ لهذه القصص دور في بنـا  
زـا هـي الطاقـات »الآتـي: ، تناولنـا فـي هـذه الدراسـة السـؤال الدورالحرارب الإسلازية الحدمثة  ولأجّ فه  هذا 

ّ في القصـص القرآنيـة فـي ز اجهـة القصـص الإنسـانية القا مـة الـى الخيـال  الحرارمة والتارمخية للبعد المتخيَّ
وفي سبيّ الإجابة ان هذا السؤال، ااتمدنا زنهج الدراسـة المقارنـة، فرّ لنـا أوّلًا  «الهرزني طيقي الغربي والمعاصر 

نية لدی زارتن هامدغر، ثّ  الى آرا  ب ل رمك ر. إ  مری هامدغر، في تكسيره للهرزني طيقـا هرزني طيقا والتارمخاالالى 
، بينما معرّف الخيال في قـّ ب الحكـ  بأنّـه الإنتاجيوالتارمخانية، أنّ تقكّّ زق لات الكاهمة اند  انط ه  نتاج الخيال 

هرزني طيقي بـين هـذمن المعنيـين للخيـال، بحيـق . وزن وجهة نظره، فإنّ الكه  متكّ ن ابر الدور الاسترجاايخيال 
ّّ الهرزني طيقا والتارمخ ّّ الميتافيلمقا التقليدمة والذات الاستعلا ية.انتح وفيما بعد، وزع التأ يد الـى العلاقـة  ية زح

اقـع فـي بين اللغة والخيال والسرد، أويحنا ـ زن خلال المقارنة بين آرا  هامدغر ورمك ر ـ  يف تتقكّّ الحقيقـة وال 
لة تص ش الحقيقة تبعًـا  الهرزني طيقا الغربية المعاصرب تحت تأثير الخيال اللغ ر، و يف أنّ السردمات الإنسانية المتخيَّ
لصَُ ر الخيال الإنساني. وفي القس  الثاني زن المقال، وزع الإشارب إلى جه د هنرر   ربان، بيّنّا أنّ الخيال في الكهـ  

فـي الحكمـة الإسـلازية، ولا سـيّما فـي آرا  أبـ  نصـر « الخيـال المتّصـّ»وأزثاله معادل  الهرزني طيقي اند هامدغر
الكارابي، وشيخ الإشراق، وصدر المتألّهين القيرازر. فالكارابي، زن خـلال تمييـله بـين النبـي والكيلسـ ف، مـری أنّ 

خيالية. بينمـا بصيغتين اقلية وآنٍ واحد ال حي ه  ثمرب اتصال النبي بالعقّ الكعّال، حيق تنلل الحقا ق الى النبي في 
متلقّى الكيلس ف الحقا ق بص رب اقلية زحرة، فإنّ النبي مدر ها في ظاهرها التمثيلي وص رها الخيالية، وفـي باطنهـا 
العقلي والبرهاني. وهذه الكيكية زن الاتصال تمكّن النبي، بخلاف الكيلسـ ف، زـن الت اصـّ زـع لغـة اازـة النـالا 

مؤّ د شيخ الإشراق الى الصلة بـين الخيـال المتّصـّ والخيـال المنكصـّ، ومميّـل بـين والمحس سات. المنقغلين ب
الص ر الخيالية الحقيقية والإلهية زن جهة، والص ر القيطانية والباطلة زن جهة أخری. وفي الحكمة المتعاليـة لصـدر 

جرّد العقلي الـذر مقتصـر الـى النـ ادر(، مُعـدّ المتألّهين القيرازر، وزع طرح فكرب التجرّد المثالي )الى خلاف الت
                                                                 

الطاقة التارمخية للقصـص القرآنيـة فـي ز اجهـة الهرزني طيقـا والتارمخانيـة  (.2025) زحمدرياني ، قا مي استناداً إلى هذه المقاله:
 https://doi.org/10.22081/jgq.2025.73081.1051. 70-49(، صص3)3، الح  مة في القرآن والسنة. المعاصرب

:  ؛  29/03/2025تاری    خ القبول:  ؛  26/02/2025تاری    خ المراجعه:   ؛ 14/01/2025 تاری    خ الاستلام:   10/07/2025تاری    خ النشر
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ال ص ل إلى الص ر الخيالية في الخيال المنكصّ أزرًا زمكنًـا وزتاحًـا لجميـع البقـر. وبسـبب العلاقـة بـين الخيـال 
المتّصّ والمنكصّ اند الحكما  المسلمين، فإنّ في باطن هذه الص ر الخيالية تكمن حقا ق اقلية وبرهانية. فجميـع 

ّّ زحتاجًـا إلـى التجـرّد النالا  مستطيع ن إدراك الحقا ق في ص رتها الخيالية، غير أنّ ال ص ل إلى باطنها العقلـي مظـ
العقلي، وه  خاص بالن ادر زن البقر. واند المقارنة، متبيّن أنّ الخيال في الهرزني طيقا الهامدغرمة مبقى زحص رًا فـي 

نسان زن الص ر الجل ية المحس سـة فـي اـال  الخيـال، سـ ا  فـي المجال الإنساني، ومتبع التر يب الذر مصنعه الإ
القعر أو القصص أو الروامة أو اللعب أو حتى السينما. وهذا المعنى زن الخيال تابع ل.ه ا  الإنسانية، ولا ممتلـ  أر 

لة ثابتة أو نكس الأزرمة، وفـي النهامـة فـإنّ انقطـاع الخيـال المتّصـّ اـن الخيـال المنك صـّ مـؤدّر إلـى ص رب زتخيَّ
ية والنسبية في الكه . ولهذا السبب ل  مكن زارتن هامدغر قادرًا الى أن مكـ ن لـه فهـ  زيتـافيلمقي متجـاوز انالتارمخ

الخيال القعرر. أزّا الخيال اند الحكما  المسلمين فه  زقيّد بالميتافيلمقا والعقّ، ولذل  ممكن التمييل بين الصـ رب 
فـي  هلخيالية الحقيقية. إ ا ااتبرنا القصص القرآنية ثمرب اتصـال النبـي بالعقـّ الكعّـال، فإنّـالخيالية الباطلة والص رب ا

باطن الص رب الخيالية لهذه القصص تكمن حقا ق زيتافيلمقية واقلية. إنّ فه  القصـص التارمخيـة فـي القـرآن، بلغـة 
دّم زادّب للبراهين الكلازيـة والكلسـكية والكقهيـة. التمثيّ والخيال، زيس ر لجميع البقر، غير أنّ إدراك باطنها العقلي مق

وفي هذا التصّ ر، فإنّ الخيال المتّصّ، وإنْ  ان خيالًا إنسانيًا مرّ ب الص ر الجل ية زن المحس سات ومص غها، فإنّـه 
السـرد بسبب الاقته بالص ر في الخيال المنكصّ مستطيع أن مميّل بين الصـ ر الخياليـة الحقيقيـة وغيـر الحقيقيـة. ف

الإنساني المحا ان أصّ الإنسان ممكن أن متكّ ن زن تر يب الص ر الجل ية دون أن مك ن التمييل بين صدقه و ذبه 
حقيقية، وصدقها و ذبها زعلـ م. وزـن ثـّ ، فـي ز اجهـة الهرزني طيقـا  قصةوايحًا، بينما القصة القرآنية ان الخلق 

الإنسانية المحرة زتساومة في الااتبار، فإنّ القصص القرآنية، الـى ية المعاصرب التي تعتبر جميع القصص انوالتارمخ
الرغ  زن استكادتها زن الص ر الخيالية، تُعدّ زقدّزة للكه  البرهاني والميتافيلمقي للحقا ق ال حيانيـة، وبالتـالي فهـي 

خلال دراسة أق ال زكسّرر  تتمتّع بااتبار زتميّل ان القصص الإنسانية المحرة. وفي القس  الختازي زن المقال، وزن
القرآن ح ل طبيعة القصص القرآنية و ذل  أق اله  المتعلّقة بم ي ع هذه القصص، أويحنا أنّ التحليـّ المـذ  ر، 

الص ر الخيالية في القصص القرآنية و ـذل  لغتهـا واقعيـة  أنالقا   الى آرا  الحكما  المسلمين، منسج  زع الق ل ب
خاتمة إلى أنّ هذه الطاقة ممكن أن تك ن فعّالة في ز اجهة ز جة النسـبية الناشـ ة اـن الـدور وحقيقية. وقد أُشير في ال

الهرزني طيقي وان القصص والروامات الإنسانية الغربية، و ل  في زختلف المجالات الكنية والسـردمات القصصـية 
ّّ زجال مرتبط بالجمه ر العام للحرارب الإسلازية.  و 

 

 لهرزني طيقا، القصص القرآنية، هامدغر،   ربان، الخيال المتّصّ، الخيال المنكصّ.ا :الکلمات المفتاحية
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 . المقدمة1
 Hermeneueinزقتقّ زن الكلمـة الي نانيـة « الهرزني طيقا»الى الرغ  زن أنّ الجذر اللغ ر لكلمة 

العقرمن ممكـن في القرن « الكه  الهرزني طيقي لل ج د»(، فإنّ طرح زسألة 31ص ش،13٩٠)شرت، 
تتبّعه في آرا  اللاه تي المسيحي في القرن التاسع اقر، إرنست شـلامرزاخر. فقـد قـدّم، فـي ردّ فعلـه 

نقـد العقـّ »الى الكه  الميتافيلمقي للعص ر ال سطى وتكسير  انط الأخلاقي لمنقأ الدمن فـي  تابـه 
ب صـكها زنقـأ الـدمن.  -يـة المطلقـةالتي تُعدّ ن اًـا زـن الإحسـالا بالتبع- 1، التجربة الدمنية«العملي

« 5قـهاللازتنـاهي وتذوّ ب 4الـ ، أزّـا الـدمن فهـ  الإحسـالا 3فنّ، والتككير النظرر 2الممارسة العملية»
(Schleiermacher, 1996, p. 23هذا التصّ ر زا قبّ المكهـ زي .)أدّی إلـى أنّ شـلامرزاخر، فـي زقـام  6

ر ح ل الدمن زع الآخر، ل  متمكّن زن استخدام لغة المنطـق الدمن أو، بتعبير آخر، في الح اى الدا ب إل
أو الحجج الميتافيلمقية أو زعامير العقّ العملي؛ بّ  انت الهرزني طيقا هي السـبيّ الـذر تُسـتثار زـن 
خلاله التجربة الدمنية في شخص آخر. وقد نقّ فيلهل  دلتـار تجربـة شـلامرزاخر الدمنيـة إلـى حقـّ 

ب صكها ز ي اًا للعل م الإنسانية، ل  مكتـفِ  7«تجربة الحياب»خلال تأ يده الى  العل م الإنسانية، وزن
بالابتعاد ان المدرسة المثالية التي تبناها زككرون زثّ  انط وهيغّ، بّ طرح الهرزني طيقا ب صكها لغـة 
 العل م الإنسـانية. فم يـ ع العلـ م الإنسـانية هـ  تجـارب حيـاب الإنسـان ابـر التـارمخ، وزـن خـلال

« التعـاطف»الهرزني طيقا مصبلً فه  هذه التجارب وإاادب قرا تها أزرًا زمكنًـا. إنّ تأ يـد دلتـار الـى 
 (.118ص ش،1386)وااظـي،  8لكه  التجارب التارمخية للإنسان إنّمـا متحقّـق ب اسـطة قـّ ب الخيـال

لإنسـانية الـى وزع  ل ، و ما أشار زارتن هامدغر، فإنّ جه د دلتار لـ  تـتمكّن زـن صـياغة العلـ م ا
 ش،1386)هامـدگر،  ٩أسالا التكسير الأنط ل جي للإنسان، وظلّت في حدود التكسير النكسي للدازامن

( أزا زارتن هامدغر، فقد حاول باستبدال الدازامن بالذات الكانطية، أن مجعّ زـن الهرزني طيقـا 157ص
ــين الإنســان وال جــ ــا أساســيّة. وقــد فسّــر العلاقــة ب الــدا رب » د الــى أســالا انــد دلتــار أنط ل جي

ب صكهما بيـت ال جـ د. وفـي هـذا السـياق،  1٠، زستندًا إلى اللغة واللزان )التارمخانية(«الهرزني طيقية
                                                                 

1. Religious experience 
2. praxis 

3. Speculation 

4. Sensibility 

5. Taste 

6. Preconceptual 

7. Erlebnis 
8. imagination 
9. Da-sein 
10. Historicity 
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تتقكّّ الدا رب الهرزني طيقية بين زعنيين للخيال. بعد استكمال هذه المقدّزة، سنتناول في هـذا المقـال 
لمارتن هامـدغر إلـى اللغـة الكرنسـية. فقـد تجـاوز « ال ج د واللزان»آرا  هنرر   ربان، زترج   تاب 

  ربان، زن خلال ااتماده الى آرا  الحكما  والعرفا  الإمرانيين أزثال السهروردر، ابن اربـي، وصـدر 
المتألّهين القيرازر، وبالتر يل الى زعنى آخر للغة واللزـان، الـدا رب الهرزني طيقيـة، زـع بقا ـه زلتلزًـا 

 مازـه بقـّ ب الخيـال. فكـي آرا  الحكمـا  الإمـرانيين، مُعـدّ الخيـال زجـالًا وسـيطًابالميتافيلمقا رغ  اهت
بين المحس لا والمعق ل، وه   و وجه ناسـ تي ولاهـ تي، أر زـا مُعـرف بالخيـال المتصـّ والخيـال 
المنكصّ. مری الحكما  المسلم ن أنّ حقيقة القرآن و لام ال حي تتّسـ  فـي آنٍ واحـد بطـابع تخيّلـي 

( واقلاني )برهاني(. ومعتبر الكارابي أنّ الكرق بين النبي والكيلس ف مكمن في أنّ النبـي متلقّـى )تمثيلي
الحقا ق الكلية بص رب تخيّلية واقلانية في آنٍ واحد، ولذل  مستطيع نقلها إلى اازة النالا المنهمكـين 

ية، فإنّهـا تحمـّ أمرًـا في الأز ر المحس سة. فالحقا ق القرآنية، وإنْ اُريت في ص رب القصص القرآن
وج هًا اقلانية وبرهانية. وفـي سـياق شـرح هـذا التصـّ ر، وزـع الإشـارب إلـى العدمـد زـن القصـص 

 والتمثيلات القرآنية، سعينا للإجابة ان الأس لة التالية:
 والقصص البقرمة زن حيق الخيال السردر   ة( زا الكارق الج هرر بين القصص القرآني1
 ( زا المعنى الذر محك  الخيال في القصص القرآنية  2
في زقابّ القصص  ة( زا هي الإزكانات الحرارمة والتارمخية للبعد التخيّلي في القصص القرآني3

 البقرمة القا   الى الخيال الهرزني طيقي الغربي والمعاصر 

ا لل2  علوم الإنسانية . ظهور الهرمنيوطيقا المعايرة في العالم الغربي بويفها أساسئ
 . من التجربة الدينية إلص تجربة الحياة2-1

المتكلّ  المسيحي القهير وزؤسّس اللاهـ ت الليبرالـي، زـن أبـرز زـن  1مُعدّ إرنست شلامرزاخر،
حيق ردّ الـى  2،«ح ل الدمن»تناول الدمن ب صكه ن اًا زن الإحسالا بالتبعية المطلقة، و ل  في  تابه 

، زن خلال الإحسـالا بالتبعيـة «نقد العقّ العملي»و« نقد العقّ النظرر»الثنا ية التي أقازها  انط بين 
الدمن هـ  الاقـة »المطلقة للمتناهي إزا  اللازتناهي، حيق ااتبر التجربة الدمنية الخالصة زنقأ الدمن. 

(. هـذا 213ص ش،1386)  ن ، « تناهي، إحسالا، وسكنى اللازتناهي في المتجربة جّ انيةحميمة، 
الكه  زا قبّ المكه زي للدمن متقكّّ في البدامة ابر قّ ب الخيال، ومُستثار في الآخرمن أمرًا زـن خـلال 

الذر مصنع لنا العـال ، وبـدون العـال  لا ممكـنك  أن تمتلكـ ا  3إنّه الخيال»هذه القّ ب اند نقله إليه . 
                                                                 

1. Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768–1834) 

2. On Religion: Speeches to its Cultured Despisers (1799) 

3. Imagination  
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خيالنا. في الدمن، نُعامن العال  زباشرب ب صكه زؤثّرًا فينا... فاللـه هـ  العـال  إلهًا. فالله أمرًا ه  زن صُنع 
(. لا معتبـر شـلامرزاخر Schleiermacher, 1996, p. 51-52« )نكسه وقد أيكى اليـه الخيـالُ شخصـيّةً 

جربـة زن مخ ض تزكه م الله، بمعناه الحقيقي، ز ي اًا واقعيًا للإحسالا بالتبعية المطلقة، بّ مری أنّ 
في تل  اللحظة الأصيلة مجب أن مكترض أنّ ز ي ع تجربته هـ  اللـه أو  ـا ن لا زتنـاهي. هـذا  دمنية،

الكه  القا   الى الخيال والإحسالا بالتبعية المطلقة، زا إن مُدرَج يمن زكـاهي  زنطقيـة، حتـى مكقـد 
اخر، فـي زقـام نقـّ الـدمن طابعه الدمني ومغدو خاليًا زن المعنى الدمني. ولهذا السبب، ايطرّ شلامرز

زن فرد إلى آخر، إلى استخدام لغة هرزني طيقية،  ي مثير القـع ر الـدمني فـي الآخـرمن ابـر ت ظيـف 
 ـان »دمن هـ  إثـارب الإحسـالا الـدمني فـي الآخـرمن. ى الـالأساليب الأدبيـة والنكسـية. فالـدا ب إلـ

ر والكنّـي للـنصّ واللغـة. الجانـب شلامرزاخر مری أنّ فه  النصّ مت قّف الـى إدراك الجـانبين النحـ 
النح ر للنصّ ه  أزر ز ي اي، وممكن ال ص ل إليه زن خلال تطبيق الق ااد والق انين المدوّنـة، أزّـا 
المقكلة الر يسة في الكه  فتكمن في الجانب الكنّي للنصّ، الذر محمـّ بعـدًا نكسـيًا، ومتّصـّ بككـر 

(. هـذا الجانـب ٩2ص ،ش1386)وااظي، « المكرداتالمؤلّف وطرمقة استخدازه وتصرفه في اللغة و
زن الهرزني طيقا اند شلامرزاخر متعازّ زع قّ ب الخيـال. وزـن ثـّ ، فـإنّ ظهـ ر التجربـة الدمنيـة بهـذا 
المعنى مرتبط ارتباطًا ج هرمًا بطرح زسألة الهرزني طيقا. وسّع فـيلهل  دلتـار، بتـأثير زـن شـلامرزاخر، 

ة والهرزني طيقـا زـن زجـال الـدمن إلـى حقـّ العلـ م الإنسـانية. فـالعل م هذا التصّ ر للتجربة الدمنيـ
الإنسانية، زن خلال ت ظيف الهرزني طيقا، هي ال م تتقكّّ ابر فه  تجربة حياب الإنسـان الـى ازتـداد 

نقـد »التارمخ. إنّ العل م، س ا   انت طبيعية أم إنسانية، تتعازّ زع التجربة، ولكن  مـا بـيّن  ـانط فـي 
إنّ »حدود هذه التجربة، حاول دلتار أن مصـ ش حـدود العلـ م الإنسـانية فـي التـارمخ. « ّ النظررالعق

القرط الأول لإزكان العل م التارمخية مق م الى هذه الحقيقة: أنّني  ا ن تارمخي؛ أر أنّ زن مبحق فـي 
تارمخ وبانيـه هـي العلاقة بين بنا  ال (. إنّ 1٠5ص ش،1386)وااظي، « التارمخ مقبه زن مصنع التارمخ

ب صـكها أساسًـا « الـدا رب الهرزني طيقيـة»الاقة دا رمة، وقد طرحها لاحقًا زارتن هامدغر تحت انـ ان 
 .للمعرفة الإنسانية

ا للإنسان والعالم2-2 ا وجوديئ  . الهرمنيوطيقا بويفها ويفئ
كـرب دلتـار زـا تـلال ، ورغ  ترحيبه بآرا  دلتار، مری زارتن هامدغر أنّ ف«ال ج د واللزان»في  تابه 

أسيرب التكسير النكسي للحياب، بينمـا مسـعى هامـدغر إلـى تأسـيس قااـدب أنط ل جيـة للإنسـان وفهمـه 
(. وبعبــارب أخــری، فــإنّ هرزني طيقــا دلتــار، فــي نهامــة 185ص ،ش1386الهرزنيــ طيقي )هامــدگر، 

ل ت ظيـف الأسـاليب المطاف، تعتمد الى الأبعاد النكسية لكه  الإنسان التارمخي، وتحـاول زـن خـلا
النكسية في الهرزني طيقا أن تكه  الأبعاد النكسية لتجربة الحياب الكازنة خلف الـنص. فـي المقابـّ، لـ  
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مقتصر هامدغر الى ااتبار الدا رب الهرزني طيقية زجرّد دا رب تتعلّق بكهـ  الـنص أو التعبيـرات الإنسـانية 
زين ل جيا لدی ه سـرل و ـانط، لتصـبلً بنيـة وج دمـة الأخری، بّ وسّعها، زن خلال إاادب قرا ب الكين 

تجدر الإشارب إلـى أنّ زـارتن هامـدغر، بانحرافـه اـن إر  أسـتا ه  1للإنسان وصكة أنط ل جية للدازامن.
إدز ند ه سرل، قدّم اال  الحياب الى الذات الكردمة. فه سرل  ان مری أنّ العال  قا   في واي الـذات، 

 ش،1387تعاليـة اله سـرلية )بـالمر، ممسـبق الـذات ال« العـال -فـي-ال ج د»بينما ااتبر هامدغر أنّ 
 2«ال جـ د واللزـان»(. ولهذا الغرض، استخدم هامدغر الظاهراتيـة الهرزني طيقيـة فـي  تابـه 137ص

-ال جـ د»للإشارب إلى النتيجة المنطقية لهذا التقدّم، والتي تتمثّّ في تقكّّ دا رب بين الـذات الكردمـة و
الجمعي، وهي زا مُعرف بالدا رب الهرزني طيقية. الصيغة المبسّطة للمسألة هي أنّه إ ا  انـت «  العال-في

الذات نكسها، في تأزّلها الذر منتهي إلى افتراض اال  الحياب، ز ج دب زنذ البدامة داخـّ العـال ، فإنّهـا 
فالـذات المتعاليـة  «.العـال -فـي-ال جـ د»لا تستطيع أن تتجاهّ الافترايات المسـبقة المرتبطـة بــ

ّّ  ات، بما أنّهـا زكتريـة داخـّ العـال ، لا ممكـن أن  زنغمسة زسبقًا في اال  بينذاتي سابق اليها. و 
وفـي زـا ملـي، سـنق م بقـرح هـذا «. العـال -في-ال ج د»تك ن بمنأی ان المسبقات ال ج دمة لهذا 

 .المسار استنادًا إلى انصرَر اللزان واللغة في هرزني طيقا هامدغر

 . الزمان والتاريخانية2-2-1

اللزـان، »خلافًا للكه  الأفلاط ني لللزان، مری هامدغر أنّ اللزان الخالي زن ال ج د لا زعنى لـه. 
(، لأنّ اللزانية هـي البنيـة ال ج دمـة للـدازامن. وفـي شـرحه للزانيـة Heidgger, 1996, p. 21« )ززانيّ 

والتارمخانية تعني أنّ الدازامن  ان دا مًـا حايـرًا يـمن «. التارمخانية»اللزان، مقير هامدغر إلى زكه م 
. وبما أنّ الدازامن زُلقى فـي العـال ، فإنّـه زـرتبط بالحـد . في التارمخ 3ىأنّه أزر زُلق سياق تارمخي، و

فالدازامن ه  حد  أصيّ، والتارمخانية زن ج هره. إنّ الدازامن، أر الإنسان، لـيس سـ ی سلسـلة زـن 
الأحدا  المتعاقبة في التارمخ. وزن ثّ ، تق م دا رب بين   نه حدثًا وبين   نه زُلقى في التارمخ. وبمـا أنّ 

قد أُلقي في سياق التارمخ والثقافة الإنسانية العازة، فه  حد  في التارمخ. وزع  ل ، فـإنّ هـذا  الدازامن
الإلقا  في التارمخ ممثّّ القاس  المقترك بين الدازامن )أر الإنسـان الأصـيّ( والداسـمان )أر الإنسـان 

 لهذا، فإنّ  ين نة الدازامن تنبع. و4أو في الغكلة ان هذا الإلقا  غير الأصيّ(، س ا  في القصدمة التارمخية
زن اهتمازه ببُعده التارمخي. وفي هذا الاهتمام وال اي بالتارمخانية، مكتسب الدازامن إشرافًا الى زاييه 

                                                                 
1. Da-sein 

2. Being and Time 
3. Geforfenheit 
4. Vergessen 
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الدازامن،  يكما نقأ، وأرّ فه   ان له لل ج د، فإنّه منم  دا مًـا »وحايره، ومغدو قادرًا الى بنا  زستقبله. 
التي فسّر بها نكسه، ولذل ، مدرك الـدازامن نكسـه فـي ظـروف زعيّنـة وبقـكّ يمن الطرمقة التقليدمة 

(. Heidegger, 1995, p. 20« )ثابت، والى أسالا هذا الإدراك، مكقف ان إزكانيات وج ده ومنظّمهـا
وزن ثّ ، فإنّ الإزكانية ال حيدب لتجاوز السياق التارمخي لدی الإنسان، فـي نظـر هامـدغر، تكمـن فـي 

ياب الي زية وادم الغكلة انها. إنّ بدامة الكه  الهرزني طيقي للإنسان تجاه المايـي، وإزكـان ال اي بالح
إلـى المايـي والحايـر. وفـي  ذه القصـدمة التارمخيـةإلقا  النظر نح  المستقبّ، تتحقّق زن خلال هـ

صـاب الإنسـان غياب هذه القصدمة وال اي بتارمخانية الإنسان، والانقغال بالأامـال الرتيبـة الي زيـة، مُ 
متملّكـه الـدازامن ابـر  3. إنّ المايي التارمخي، في نظـر هامـدغر، هـ  إرٌ  2أسالا-واللا 1زأوی-باللا

إشرافه اليه، ومق م بإاادب قرا ته في لحظة الحاير وفقًا للإزكانات التي مختارها للمسـتقبّ. وزـن هـذا 
بـلا تـارمخ، ولكـن فـي نكـس ال قـت، لا المنظ ر، فإنّ دازامن هامدغر، خلافًا للذات الدمكارتية، لـيس 

ممكن أن مك ن س ی هذا التارمخ والقصد إليه. واليـه، فـإنّ التارمخانيـة تمـنلً الـدازامن انـد هامـدغر 
بحيـق مقـ م قيازًـا  -أصالة، غير أنّ الكيكية التي تجعّ هذه التارمخانية ترع الدازامن الى اتبة ال ج د

 لخيال واللغة، وه  زا سنتناوله لاحقًا.تعتمد الى قّ ب ا -ظه رمًا في التارمخ
 الخيال، والسردو . اللغة، 2-2-2

ممثّ الخيال واللغة، لدی هامدغر  ل  الجانب القصدر الذر متيلً إزكان تك من واقع جدمد فـي 
جمـع بـين القرـاما  4سياق التارمخانية. و ما نعل ، فإنّ  انط زن خلال طرحه للقراما التر يبية القبلية،

ة القبلية الدمكارتية والقرـاما التر يبيـة البَعدمـة الهي زيـة. ومـری  ـانط أنّ المعطيـات الحسـية التحليلي
والمكاهي  الذهنية المحرة زجالان زنكصلان، وأنّ  يكية انطبـاق المكـاهي  الـى المـدر ات الحسـية 

ّّ هذه الإشكالية، طرح  انط زجالًا ثالثًا ه  الخيال، الذ ر ممكنـه أن مت سّـط زق بة بكج ب وثنا ية. ولح
؛ وهـي زقـ لات «زق لات الكهـ »وزرتبط بـ 5،بين الكاهمة والحس. وهذا الخيال ه  خيال استرجااي

سابقة الى الكاهمة، تعمّ زن جهة الى تنظي   ثرب المعطيات الحسية، وزن جهـة أخـری الـى إقازـة 
هذا التصّ ر، فإنّ الخيـال (. وبناً  الى 271ص ،6ش، ج 1375،  اپلست نالصلة بين الإدراك والكه  )

له زرتبة لاحقة بالنسبة إلى الإدراك. وزع  ل ، فكـي تكسـير زـارتن هامـدغر لميتافيلمقـا  ـانط، ن اجـه 
إن »زجالًا زن الخيال المتعالي ممكن تسميته بالخيـال الإنتـاجي، وهـ  سـابق الـى الإدراك العلمـي. 

                                                                 
1. Hauslogiskeit 

2. Bodenlos 

3. Erbschaft 

4. A periori 

5. Reproductive 
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لان. الحدلا الخالص والتككير الخالص هما نتاجا قّ ب الخيال ،  ما أنهما في حدّ  اتهمـا شـي ان زتخـيَّ
إيافة إلى  ل ، إنّ بنيتهما أمرًا زتجذّرب في بنية قّ ب الخيال المتعالي، بحيق إنّ هـذه القـّ ب تسـتطيع أن 

(. وزـن ثـّ ، فكـي فلسـكة 213ص ش،13٩٩)هامـدگر، « تتخيّّ سلكًا في وحدب البنية زعهما شـيً ا زـا
لاسترجااي الذر مرفع الكجـ ب بـين الكاهمـة والحـس، بـّ م جـد أمرًـا  انط، لا م جد فقط الخيال ا

 الــذر مت قّــف اليـه تقــكّّ المكــاهي  فــي الكاهمـة. هــذان الن اــان زــن الخيــال 1الخيـال الإنتــاجي
(. فالـدا رب 255-215ص زهّدا السبيّ لطرح فكرب الكه  الهرزني طيقي اند هامدغر )المصـدر نكسـه،

ف بين الخيال الإنتاجي والخيـال الاسـترجااي، ومغـدو الإدراك زعتمـدًا الـى هـذه  الهرزني طيقية تُعرَّ
 (.186-184ش، صص1387الدا رب الهرزني طيقية )بالمر، 

إنّ النظرب الهرزني طيقية إلى الكه  والإدراك بالاستناد إلى قّ ب الخيال في رؤمـة بـ ل رمكـ ر تُعـرض 
لكاصـّ بـين الكـن والعلـ  أو بـين الاسـتعارب بتكصيّ ووي ح أ بر. فقد سعى رمكـ ر، بهـدف إزالـة ا

(، إلى التأ يد الى أول مة السرد أو القصـة الـى ال اقـع. ولـ  مكـن Ricoeur, 1979, p. 140والمنطق )
ال اقـع وتكقـكه فـي آنٍ  2رمك ر معتبر القصص أو السردمات زجرّد نسخ زن ال اقع، بّ إنّ القصة تُبـدع

إنّ الصـ رب هـي »أنّ ص رب هذا ال اقع تصبلً أساسًا لقصة أخری. (،  ما Ricoeur, 1979, p. 127واحد )
  الرزلمة في إاادب بنا  ال اقـع تتجلّـى تحدمـدًا فـي هـذا ال جـه زـن ال جه السلبي للقصة. إنّ قّ ب النُظُ 

ولكي مكسّر رمك ر هذا التبادل المسـتمر بـين ال اقـع  (.Ricoeur, 1978, p. 154« )الص رب ب صكها قصة
ستعان بمق لتين أساسيتين هما اللغة والعمّ. ف ظا ف الخيال، في نظـر رمكـ ر، تتحقّـق ابـر والقصة، ا

(. وزن ثّ ، إ ا جعلنـا زعيـار الصـدق والكـذب هـ  ال اقـع Ricoeur, 1979, p. 127اللغة والعمّ زعًا )
رمك ر لـدور العلمي، فإنّ الكن والخيال سيبدوان خاليين زن القدرب الى الحك  العلمي. غير أنّ تحليّ 

إنّ اال  الخيال اللغ ر هـ  »القصة في ال اقع، مُظهر أنّ الخيال اللغ ر غير قابّ للإحالة إلى اال  آخر. 
العال  الذر أُلقينا فيه زنذ ال لادب، وزن خلال إسقاط إزكاناتنا الداخلية الى أساسه، نسعى إلى أن نجـد 

(. في نظر ب ل رمك ر، فـإنّ الأثـر Ricoeur, 1979, p. 139« )زسارنا ونقي  فيه بالمعنى الحقيقي للكلمة
الكني، بما في  ل  القصة، ليس أثرًا بلا إحالة إلى الحيـاب الإنسـانية،  مـا أنّـه لـيس خايـعًا خرـ اًا 
زحرًا لعلاقات حياتنا الي زية، بّ إننا، وزن خلال التح ل الذر محد  في فهمنا للحياب الي زية نتيجـة 

اللغ ر القعرر، نكتسب زن الجانب السلبي إزكانية الابتعاد ان الحيـاب  والخيالة الدا رب الهرزين طيقي
الي زية وسردها في قالب فني، وزن الجانب الإمجابي، متاح لنا ابر السرد والقصة التي تتقكّّ في الأثـر 

سـتعارب، الكني أن نص ش واقعًا جدمدًا. فالأثر الكني، زـن خـلال ت ظيكـه لبُنـى الخيـال اللغـ ر زثـّ الا
                                                                 

1. Productive 
2. Invent 
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والسرد، والرزل ونظا رها، مميّلنا زن جهة ان الحياب الي زية، وزن جهة أخری مهيّئ لنـا إزكانيـة تكـ من 
الي زيـة واقع جدمد للحياب. وزع  ل ، فإنّ الخيـال اللغـ ر انـد رمكـ ر لا محيـّ إلـى خـارج الحيـاب 

القصـدمة الهامدغرمـة إلـى  زثلنـا نحـن، بـّ إنّـه فقـط بالااتمـاد الـى الخيـال )أر ل.نالا العادمين،
 التارمخانية( ممكننا أن نبتعد قليلًا ان الحياب الي زية ونُحد  تغييرًا جدمدًا في ويع حياتنا.

 . تاريخانية الخيال2-3

 في جميع هذه المقاربات التي أُشير إليها باختصار تبعًا لمقترى هـذا المقـال، فـإنّ الخيـال الكنـي
لاقتـراب زـن حقـا ق ولا سـبيّ لأو السردمات اللغ مة مق م الى قّ ب الخيال المتّصّ بالعقّ الإنسـاني، 

الخيال المنكصّ. وزن هذا المنظ ر، بما أنّ الإنسان تارمخاني، ووج ده زرتبط باللزان، فإنّ ال اقع لـيس 
لتارمخيـة للثقافـة الإنسـانية. س ی دا رب هرزني طيقية بين االمين خياليين، أو بتعبيـر آخـر، اللحظـات ا

وبتعبير هامدغر، فإنّ الدازامن ه  حد  مسعى في هذا السـياق التـارمخي إلـى ا تسـاب واـيٍ بحياتـه 
الي زية. فال قا ع الإنسانية ابر التارمخ ليست س ی سردمات وقصـص وأحـدا  صـاغها دازامنـات زثـّ 

، مكقـف زـارتن «اصـر صـ رب العـال »ير أفلاط ن، المسيلً، ني تن،  انط وأزثاله . وفي زقاله القـه
ان اشتراك العل  والتكن ل جيا والكن الحدمق في زجـال التمثّـّ  1،«التمثّّ»هامدغر، زن خلال زكه م 

الخيالي. ووفق هذا التصّ ر، فإنّ الأثر الكني، بالنظر إلى الجماليات الحدمثة، ليس إلا ز يـ اًا لتجربـة 
سـان الـى الإنسان النكسية، والكن ه  وصف لتج ربة حيـاب الإنسـان.  مـا أنّ العلـ  والتكن ل جيـا زؤسَّ

(. 156-13٩ش، صـص137٩وز طن هذه الرماييات هـ  العقـّ الإنسـاني )هامـدگر،  2الرماييات،
وإ ا قبلنا، وفق تحليّ هامدغر لميتافيلمقا  انط، أنّ البُنى الذهنية الرمايية للإنسان، التي صـاغها  ـانط 

يمن الكاهمة، هي نكسها نتـاج الخيـال الإنتـاجي، فـإنّ العلـ  والتكن ل جيـا « نقد العقّ النظرر»في 
وال قا ع التي مخلقانها هي في الحقيقة نتاج الخيال الكني ونتاج أول مـة السـردمات الـى ال اقـع. فهـذه 

 السردمات الخيالية هي التي تستح   الى الأدوات التص مرمة وت جّهها.

 ة؛ الزمان واللغة القدسية. العرفان والحكمة الإسلامي3

انـد « حكمـة الإشـراق»بعد اطّلاع هنرر   ربان الى العرفـان والحكمـة الإسـلازية، ولا سـيّما 
السهروردر، ت صّّ إلى زعنى جدمد للخيـال مختلـف اـن التصـّ ر القـا ع للخيـال فـي هرزني طيقـا 

ناً  الـى  لـ ، فـإنّ الخيـال فـي الكلسكات ال ج دمة، إ  جعّ تجاوز الحدود التارمخية أزرًا زمكنًا. وب
نظره  و بُعدمن أنط ل جيين: زتّصّ وزنكصّ، والحقا ق التي تتقكّّ في الخيال المنكصّ تتميّـل بصـكة 

                                                                 
1. Representation 

2. Mathematical 
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زا ف ق التارمخ. وممكن الق ل إنّ أهمية هذا التصّ ر الجدمد للخيال تع د جذورها إلـى بـدامات تقـكّّ 
لكارابي زن المككّرمن الذمن تناول ا زكانة قّ ب الخيـال، ورأی أنّ الكلسكة الإسلازية وأامال الكارابي. مُعدّ ا

الكرق بين الكيلس ف والنبي مكمن في هذا المجال تحدمدًا. فمن وجهـة نظـره، الكيلسـ ف فـي اتّصـاله 
بالعقّ الكعّال لا مستطيع س ی تلقّي الحقا ق الكلية الى نح  اقلي، بينمـا النبـي، بالإيـافة إلـى هـذا 

فمثـّ هـذا الإنسـان، زـن حيـق إنّـه متلقّـى »عقلي، متلقّى الحقا ق أمرًـا ابـر قـّ ب الخيـال. التلقّي ال
الكي يات ابر العقّ الكعّال وب اسطة العقّ المستكاد والعقّ المنكعّ، مُسمّى حكيمًا وفيلس فًا واـاقلًا 

« ام النبـّ ب والإنـذار ازلًا، وزن حيق إنّ في يات العقـّ الكعّـال تُعطـى لقّ تـه المتخيّلـة، فإنّـه  و زقـ
وإ ا ااتبرنا النبّ ب والإنذار ن اًا زن الاتصـال ونقـّ الرسـالة زـن العـال   (.125ص ق،14٠3)الكارابي، 

القدسي إلى العال  المادر، فإنّ الصلة بين الخيال المتّصّ للنبي والخيال المنكصّ تُقكّّ أسالا هـذا 
الكعّال قد اُدّ هـ  نكسـه زَلَـ  الـ حي، ممكـن إدراك  الن ع زن الاتصال القدسي. وبالنظر إلى أنّ العقّ

هذه الصلة في الحقا ق ال حيانية للقرآن أمرًا؛ القرآن الذر، إلى جانـب بُعـده البرهـاني، مـرتبط بعـال  
الخيال زن خلال لغة التمثيّ وقصصه القرآنية. فالقصص القرآنية ليسـت زجـرّد تخـيّلات بـلا الاقـة 

نرر   ربان في تكسيره لهذه الصـلة أنّ قـّ ب الخيـال الإنسـاني، فـي ارتباطهـا بال اقع البرهاني. أويلً ه
زكان، زجمع البحـرمن، أرض الملكـ ت، -بعال  المثال ـ الذر مُعرف بعناومن زثّ الإقلي  الثازن، اللا

زدمنة جابلقـا أو جابرسـا، واـال  المثـال ـ وهـ  الحـدّ الكاصـّ بـين اـال  العقـ ل المجـرّدب واـال  
اـال  المثـال »ات، قد طُرحت لأوّل زـرب الـى مـد شـهاب الـدمن السـهروردر فـي صـ رب المحس س
(. وزع  ل ، فـإنّ بعـا شـارحي أامـال السـهروردر، 284ص ،1ش، ج1371)  ربان، « المنكصّ

(. وقـد 554ص ش،1372زثّ القهروزر، بحث ا ان أصّ هذه النظرمة في حكما  فارلا )شهروزر، 
نطباع الص ر الخيالية في الذهن السبيّ لطرح اال  المثال المنكصـّ فـي زهّد نقد السهروردر لنظرمة ا

(. وزـن زنظـ ر السـهروردر، فـإنّ اـال  المثـال 75ص ش،13٩7پ ر و همكـاران،  زؤلكاته )وحـدتي
ش، 138٩پنـاه،  المنكصّ مقع في ق لا النلول بعد اال  المثّ الأفلاط نية وفـ ق اـال  المـادب )ملدان

وبسبب ادم قب له بتجـرّد الـنكس المثـالي وتجـرّد قـّ ب الخيـال، لـ  مكـن (. وزع  ل ، 2٠1ص ،2ج
 السهروردر مؤزن ب ج د الخيال المتّصّ في ق لا الصع د )المصدر نكسه(.

وزع ت سّع العرفان النظرر اند ابن اربي، استمرّ هذا المسار، حيق طُرح الخيال المتّصـّ ب صـكه 
صـّ ب صـكه الخيـال المطلـق أو الأ بـر )صـدر المتـألّهين الخيال المقيّد أو الأصـغر، والخيـال المنك

(. وقد فسّر السهروردر هذمن الن اين زن الخيال في ق سي الصع د 347ص ،1ق، ج141٠القيرازر، 
والنلول: فكي ق لا النلول مبدأ ال ج د زن العقّ، ث  مبل  المرتبة البرزخية، ثـ  اـال  المـادب؛ أزّـا فـي 

 د تبدأ زن الهي لى، وبعد المرور بالمراتب النباتية والحي انية، تصـّ إلـى ق لا الصع د، فإنّ حر ة ال ج
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التجرّد البرزخي، ث  إلى اال  العقّ. ولهذا السبب، فإنّ ج اهر اال  المثال المنكصّ تقبه زـن حيـق 
ة الكّ  الج اهر الجسمانية، بينما تماثّ زن حيق الن رانية الج اهر العقلية. وقـد شـبّه القيصـرر العلاقـ

(. إنّ اـال  المثـال ٩7ص ش،1375بين الخيال المنكصـّ والمتّصـّ بالقـمس وأشـعتها )قيصـرر، 
المنكصّ ه  المنبع الذر تعتمد اليه الق ی الخيالية لدی البقر؛ وزن ثّ ، فإنّ ص ر الخيـال المتّصـّ، 

إزّـا نتيجـة في حالتها الصحيحة، تنقأ زن ص ر الخيال المنكصّ، أزّا في حالتها غير الصـحيحة، فهـي 
، قـام «الحكمـة المتعاليـة»(. فـي 1٠4ص تمثّّ القياطين أو ثمرب إبداع قّ ب المتخيّلة )المصدر نكسـه،

صدر المتألّهين القيرازر، زن خلال زلج المدارلا الكلسـكية والعرفانيـة، بقبـ ل وجـ د اـال  المثـال 
ة للإنسـان، إزكانيـة التجـرد وتجرده ان المادب،  ما طرح، زن خلال شرح  يكية تجرد القـ ی الإدرا يـ

المثالي لجميع البقر. فقد  ان معتقد أنّ نكس  ّ إنسان ممكنها، بكرّ الحر ـة الج هرمـة، أن ترتقـي 
 ،٩ق، ج141٠زن زرتبة الجسـد إلـى زرتبـة التجـرد والبقـا  الروحـاني )صـدر المتـألّهين القـيرازر، 

ا بالن ادر زن ال23-22ص بقر، فـإنّ التجـرد المثـالي زيسـ ر لجميـع (. وإ ا  ان التجرد العقلي خاصًّ
النالا. وقد أويلً زلاصدرا، زن خلال بيان التنـاظر بـين الإنسـان والعـال ، أنّ قـّ ب الخيـال الإنسـاني 
زتناظرب زع اال  المثال المتّصّ، وأنّ جميع النك لا التي تبل  التجرد البرزخي تحرر فـي هـذا العـال  

(. والكرق الأساسي بين رؤمة زلاصدرا والسهروردر هـ  6٠٠ص ،ش1363)صدر المتألّهين شيرازر، 
 إممانه بإزكان تجرد الخيال المتّصّ في ص رب تجرد زثالي للنكس.

وبناً  الى زبدأ التجرد المثالي في الحكمة المتعالية، فإنّ لكـّ إنسـان إزكانيـة بلـ ش هـذه المرتبـة 
مثالي ساحةً مستطيع فيها جميـع البقـر (، ومُعدّ الخيال ال1٠5ص ش،1361)صدر المتألّهين شيرازر، 

لقا  الحقا ق المتعالية وإدرا ها. وإ ا قارنا إنجاز زلاصدرا في ت ييلً ام زية التجرد المثالي بـدور قـّ ب 
الخيال في فكر الكارابي، ندرك أنّ العلاقة بين الخيال المتّصّ والمنكصّ تهيّئ للإنسـان إزكانيـة تلقّـي 

زثالية. وقد ااتبر هنرر   ربان القصص القيعية، وزنهـا قصـة غيبـة الإزـام  الحقا ق المتعالية في ص رب
إنّ حكامات السهروردر والقصص الم ج دب فـي التقليـد القـيعي التـي »الثاني اقر، زن هذا القبيّ. 

ترور بل ش )أرض الإزام الغا ب(، ليست خيالًا باطلًا أو غيـر واقعـي أو تمثيليًـا، ولا ممكـن فهمهـا إلا 
دب الإدراك الخيالي،  ما أن الأحدا  التي تقع هناك لا ممكن تجربتها إلا بمع نة هـذا النـ ع زـن بمساا

(. ومت افق هذا التصّ ر زع بعا الأحادمـق أمرًـا؛ فقـد رُور أنّ 267ص ش،1372) ربن، « الإدراك
لق وجـابرلا وإنك  ل  طلبت  بين جـاب»الإزام الحسن المجتبى)ع( قال م م استقهاد أزير المؤزنين)ع(: 

(. 334ص ،54ش، ج1386)زجلسـي، « رجلا جده رس ل الله زا وجدتم ه غيرر وغير أخي الحسين
ف فيه زدمنتا جابلقا وجابرسا، ه  ز يع زثّ هـذه اللقـا ات،  مـا  إنّ زجال الخيال، أو العال  الذر تُعرَّ

. وبناً  الى هـذا التصـّ ر، أنّ القصص القرآنية، زن حيق ارتباطها بال اقع، تنتمي إلى هذا المجال نكسه
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فإنّ القصص القرآنية، وإنْ صيغت ببيان تمثيلي وفي قالب قصصي، فإنّها زـن حيـق ارتباطهـا بـال اقع، 
والى خلاف الروامات والقصص الهرزني طيقية الغربية، ليست زحص رب في حدود تارمخانية الإنسـان، 

 اها. فالقصص القرآنية، وإنْ أشارت إلـى واقـعٍ بّ تحمّ بُعدًا زا ف ق التارمخ، ولذل  فهي فرمدب في ن
تارمخي، فإنّها، بسبب الصلة الخاصة بين النبي والحقا ق المتعالية ان تارمخ البقر، ليسـت زـن صـنع 
الخيال البقرر الذر متبدّل ومتغيّر بكعّ الكه  الهرزني طيقي. وفيما ملي سنتناول آرا  المكسّـرمن حـ ل 

 لقصص القرآنية إلى واقعيتها.نسبة البيان التمثيلي في ا

 . الخيال المنفصل والقصص القرآنية4
 ما أُشير سابقًا، فإنّ حقيقة ال حي القرآني، بحسب شـرح الحكمـا  المسـلمين، هـي ثمـرب نـلول 
الحقا ق ابر العقّ الكعّال الى النبي. وزع  ل ، فإنّ هذه الحقا ق قد اُريت فـي  ثيـر زـن الم ايـع 

 انًا في قالب القصص القرآنية.بصيغة تمثيلية، وأحي

 . نسبة الأمثال القرآنية إلص الواقع4-1
ب جه اام، ممكن تتبّع أربعة اتجاهات بين زكسّرر القرآن فيما متعلّـق بنسـبة الأزثـال القرآنيـة إلـى 

 ال اقع:
في هذا الاتجاه، الذر تبنّاه بعا المككّرمن زثّ زحمد أحمد خلف الله فـي  ( النظرب الأسط رمة:1

 تابه الكن القصصي في القرآن الكرم ، أو السيد أحمد خان الهنـدر، تُعتبـر القصـص والم يـ اات 
(. فعلـى سـبيّ 2٠5-1٩8م، صـص1٩٩٩التمثيلية في القرآن بلا صلة بال اقع أو الحقيقة )خلف الله، 

لحـ ار بـين الملا كة هي الق ی الم ج دب في الك ن، وزن ثّ  فـإنّ ا»المثال، مری السيد أحمد خان أنّ 
 (.5٩ص ،1تا، ج هندر، بى« الله والملا كة ه  بيان تمثيلي زحا

مری زحمد أحمد خلف الله وأزين الخ لي، في تكسيرهما لبعا آمات القرآن،  ( النظرب العاطكية:2
 ،ش1378أنّ القصص القرآنية إنّما وردت بغرض إثارب المقاار، وليست نـاظرب إلـى ال اقـع )حسـيني، 

 ،6ق، ج1412ة نظر العلّازة الطباطبا ي، فإنّ بعـا المكسّـرمن زثـّ رشـيد ريـا )(. وزن وجه٩8ص
( مذهب ن أمرًا إلى هذا الرأر، زعتبرمن أنّ القصص التارمخية في القرآن زأخ  ب زن القصـص 282ص

 القا عة بين اازة النالا، وغامتها بيان الطرمق الصحيلً والخاطئ.

إلى أنّ زدل ل الأزثال القرآنية واقعي، وإنْ  ـان زرتبطًـا بلغـة مذهب هذا الاتجاه  ( النظرب ال اقعية:3
وسيُقار إليها لاحقًا. وزع  ل ، بالإيافة إلى الاستدلال العـام  ،التمثيّ التي تتنّ ع في تصنيكات زختلكة

ّ د آمة  اللـه المتعلّق بالقرآن في بيان الحكما ، فقد طُرحت أدلّة أخری الى واقعية الأزثال القرآنية. فقد أ
(. 31ص ،1ش، ج1373ج ادر الآزلي، بالنظر إلى فطرمة لغة القرآن، هذا الم يـ ع )جـ ادر آزلـي، 
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للقـرآن. « الحـق»حسين الطباطبا ي استدلالًا زقابهًا زن خلال النظر إلـى صـكة وطرح العلّازة زحمد
ق إنـه زطـابق هـ  الخبـر زـن حيـ  ه  الخبر زن حيق إن بحذا ه خارجا ثابتا  ما أن الصدق  إن الحق»

للخارج، والى هذا فإطلاق الحق الى الأايان الخارجية والأز ر ال اقعية  ما مطلق الى الله سـبحانه: 
أنه حق، والى الحقا ق الخارجية أنها حقة إنما ه  زن جهة أن  لا زنهـا حـق زـن جهـة الخبـر انهـا، 

، 3ش، ج1374)طباطبـا ي، « لانو يف  ان فالمراد بالحق في الآمة: الأزر الثابت الذر لا مقبـّ الـبط
(. ومؤ د الأستا  زرتري المطهـرر، فـي سـياق اسـتدلالات زماثلـة للكخـر الـلارر وابـن  ثيـر ٩ص

غامة النب ب. فهدف الأنبيـا  فـي الـدا ب  ـان سـازيًا،  ىوالمغنية، الى واقعية التماثيّ القرآنية، استنادًا إل
المسار أساليب غير لا قة. وزـن دون شـ ، فـإنّ جميـع صادقًا، وزطابقًا لل اقع، ول  مستخدز ا في هذا 

؛ زغنيـة، ٩٩، ص15ش، ج1385القصص القرآنية،  ما وردت في القرآن، هي اين ال اقـع )زطهـرر، 
ــرازر، 267، ص4ق، ج1424 ــدمن ال ــر ال ــر، 518، ص3ق، ج142٠؛ فخ ــن  ثي ، 3ق، ج142٠؛ اب

 (.74-73ص

 . أنواع الأمثال القرآنية4-2

زختلكـة،  بأنحا ا لة ب اقعية لغة القرآن وأزثاله، صنّكت الآمات التمثيلية في القرآن إنّ الاتجاهات الق
 و ل  بحسب لغة التمثيّ وز ي اه:

 أ( التصنيف الى أسالا اللغة وأسل ب التمثيّ
في هذه الك ة تندرج الآمات التي لغتها تمثيليـة، لكـن ز يـ اها لـيس بالرـرورب  . اللغة الرزلمة:1

زـن  21واقعًا اينيًا خارجيًا. غير أنّ هذا لا معني أنّ التمثيّ  ا ب أو فاقد للصحة. وزن أزثلة  ل  الآمـة 
(، حيق إنها زـن الآمـات التـي لا ممكـن تحقّقهـا فـي ٩4ش، ص1388)ج ادر آزلي،  1س رب الحقر

خارج واقعًا، لكن بيانها التمثيلي صادق. والتمثيّ هنا مك ن تمثـيلًا أدبيًـا، ومُعـرض اـادب الـى هي ـة ال
القراما القرطية، حيق مُنـاط صـدق النتيجـة بصـدق العلاقـة بـين المقـدم والتـالي. ومقـ ل العلّازـة 

إنّ هـذه  -ا  واللبـدفي زقام شرح الأزثلة  ات الطابع الرزلر،  تقبيه الحق والباطّ بالمـ-الطباطبا ي 
الأزثلة ترشدنا إلى أنّ ال قا ع المقه دب في اال  الحس هي زظاهر زناسبة لرس  اال  الغيب والحقـا ق 

مقبه زاً  منلل زن السما  فيجرر في الأودمة المختلكـة، فـيعّ   -في هذا التمثيّ-الروحية. إممان المؤزن
الااتقاد الباطّ في نكس الكافر فكلبـد مطكـ  الـى وجـه به النكع ومنبسط به الحياب والخير والبر ة؛ أزّا 

 (.33٩-338، صص11ش، ج1374)طباطبا ي،  ثباتالسيّ لا دوام له ولا 
إنّ اللغة التمثيليـة فـي بعـا الآمـات الأخـری التـي تترـمّن تمثـيلًا، إنّمـا  . اللغة غير الرزلمة:2

                                                                 

ِّ الكِ . »1 ذِمنَ َ كَرُوا زِن أه ذِر أخرجَ الَّ لِ الحَقرِ هَُ  الَّ وَّ
َ
 «تابِ زِن دِمَارِهِْ  لِأ
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وجهة نظر العلّازة الطباطبا ي، فإنّ قصـة  استُخدزت لتبسيط الحقا ق ونقلها إلى النالا بلغة مسيرب. وزن
دخ ل آدم إلى الجنّـة وخروجـه زنهـا بسـبب وس سـة القـيطان واصـيانه للـه، ليسـت تمثـيلًا خياليًـا 

زـن  73(. و ذل  قصة بقرب بني إسرا يّ في الآمات المنتهية بالآمة 385، ص1ش، ج1374)طباطبا ي، 
هـي زـن القصـص التـي ز يـ اها  2زن سـ رب مـس، 13وقصة أصحاب القرمة في الآمة  1س رب البقرب،

واقعي، لكن استخدام لغة التمثيّ فيها جا  لتقدم  الحقا ق بطرمقة زناسبة لكه  اازـة النـالا )جـ ادر 
 (.٩3ش، ص1388آزلي، 

ق التمثيّ وز ي اه  ب( التصنيف الى أسالا زتعلَّ

ق التمثيّ إلى أصناف   زتعدّدب، زنها:في تصنيف آخر، ممكن تقسي  ز ي ع وزتعلَّ
بعا الأزثال لا تقير إلى قرية شخصـية أو فـرد بعينـه، بـّ  . ز ي ع التمثيّ  لّي، لكنه واقعي:1

 41تتعلّق بعم م الم ي ع، وإنْ صيغت أحيانًا في قالب قصة خاصة أو شخصية. وزن أزثلة  لـ  الآمـة 
« الميثـاق»أو « الـذر»روفـة بآمـة زن س رب العنكب ت. وقد تناول العلّازة الطباطبـا ي تكسـير الآمـة المع

رب فيهـا، مسـتنتج 3(172)الأاراف،  فـي يـ   نظرمـة العـ ال  -، وبعد اريه للآرا  المختلكة والمتص َّ
أنّ  ـّ زخلـ ق لـه  -4زن سـ رب الإسـرا  44المتعدّدب: المادر، والمثالي، والمجرّد، وبالاستعانة بالآمة 

ر له النلول إلى الدنيا، مصـبلً زرـطرًا إلـى قبـ ل الحـدّ اند الله وج د واسع وغير زحدود، واندزا مُق دَّ
والقي د. وبناً  الى هذا الأسالا، فإنّ العال  الإنساني قبّ ظه ره في الدنيا ممتل  وج دًا زلك تيًـا، وفـي 
 ل  المجال الجّ اني لا مك ن هناك غياب أو غكلة ان ربّه، بّ مدرك ت حيد الله إدراً ا نكسـانيًا جّ انيًـا. 

في  ل  السياق ه  خطاب حقيقي لا زجرّد بيـان حـال، إ  إنّهـ  « ألست بربك »زن ثّ ، فإنّ خطاب و
شهدوا تكلي  الله، أر تكهي  زراده في طلب الااتراف، وأجاب ا اليه بالقب ل بلغة حقيقية لا بلغـة الحـال 

 (.322-3٠6، صص8، جش1374)طباطبا ي، 
ر زن الم ي اات التمثيلية، وه  زا متعلّق بقـخص هناك شكّ آخ . الم ي ع الخاص وال اقعي:2
 ،5زن س رب التحرم  12 إلى 1٠ الآمات  ل  أزثلة وزن واقعي. نكسه ال قت وفي التارمخ، في وزحدّد زعيّن

                                                                 

هِ أَنْ   وَإِْ  قَالَ زُ سَى. »1 خِذُنَا هُلُوًا؛ قَالَ أَاُ ُ  بِاللَّ هَ مَأْزُرُُ ْ  أَنْ تَذْبَحُ ا بَقَرَبً، قَالُ ا أَتَتَّ ُ  نَ زِنَ الْجَاهِلِينَ لِقَْ زِهِ إِنَّ اللَّ  «أَ
جْرِ وَأَرْسَلْنَا اَلَيْهُِ  . »2 لَاتٍ فَاسْتَكْبَرُوا وََ انُ ا قَْ زًا زُّ كَصَّ مَ آمَاتٍ زُّ كَادِعَ وَالدَّ َّ وَالرَّ  «زِينَ الطُّ فَانَ وَالْجَرَادَ وَالْقُمَّ
تَهُْ  وَأَشْهَدَهُْ  اَلَى أَنْكُسِهِْ  أَلَسْتُ بِرَبِّ . »3 مَّ َ  زِنْ بَنِي آدَمَ زِنْ ظُهُ رِهِْ  ُ رِّ ـا وَإِْ  أَخَذَ رَبُّ كُْ  قَالُ ا بَلَى شَهِدْنَا أَنْ تَقُ لُ ا مَـْ مَ الْقِيَازَـةِ إِنَّ

ا اَنْ هَذَا غَافِلِينَ   «ُ نَّ

لًُ لَهُ . »4 مََ تُ ٱتُسَبِّ بعُ وَ ٱلسَّ لًُ بِحَمدِهِ ٱلسَّ ن شَيٍ  إِلاَّ مُسَبِّ رضُ وَزَن فِيهِنَّ وَإِن زِّ
َ
هُ  ۦلأ  «َ انَ حَلِيمًا غَكُ را ۥوَلَكِن لاَّ تَكقَهُ نَ تَسبِيحَهُ  إِنَّ

حِيٌ  . »5 هُ غَكُ رٌ رَّ هُ لََ  تَبْتَغِي زَرْيَاتَ أَزْوَاجَِ  وَاللَّ َّّ اللَّ مُ زَا أَحَ بِيُّ لَِ  تُحَرِّ هَا النَّ كْسِـَ  »(، 10« )مَا أَمُّ ـن نَّ زَـهُ اَلَيْـَ  بَغْيًـا زِّ مَا حَرَّ إِنَّ
هُ اَلِيٌ  حَكِيٌ   حِيٌ  وَإِن تَصْكَ ( »11« )وَاللَّ هَ غَكُ رٌ رَّ  (12« )حُ ا اَنْهُ وَتَصْكَحُ ا فَإِنَّ اللَّ
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، 13ش، ج1374زـن سـ رب الكهـف )طباطبـا ي،  43إلـى  32وقصة الرجلين وبستانيهما في الآمـات 
(. ومری العلّازة الطباطبا ي أنّ قصة الهب ط هي واقعة برزخية حدثت لآدم)ع( في اال  المثال 3٠8ص

ــا ي،  ــة شــقّ صــدر 132، ص2ش، ج1374حيــق متجــاوز اــال  المــادب )طباطب ــر روام (.  مــا معتب
ّّ والحسد زنه وويع الرأفة والرحمة فيـه ظهـ رًا زثاليًـا وتحقّقًـا لنقـأب برزخيـة  النبي)ص( وإخراج الغ

(. وزن وجهة نظر آمة الله ج ادر الآزلـي، فـي الحـالات التـي 317، ص2٠ش، ج1374)طباطبا ي، 
يًـا استُخدزت فيها لغة التمثيّ، فإن القصد زن التمثيّ ليس تقـدم  قصـة  هنيـة لا تطـابق واقعًـا خارج

، ث  ت  سـردها فـي صـ رب وقعت في الخارج فعلًا  قصة رزلمة، بّ معني أن حقيقة اقلية وزعرفة غيبية 
زحس سة وزقه دب. فعلى سبيّ المثال، إن   ن الأزر بالسج د زن إبليس لآدم)ع( تمثيليًا، لا معنـي أنّ 

بّ معنـي أنّ حقيقـة زعق لـة الأزر بالسج د ل  مقع، وأنّه رُور  قصة زن صنع الخيال بلا واقع خارجي، 
(. وفيمـا 224، ص3ش، ج1373وزعرفة غيبية قد رُومت بصيغة زحس سة وزقه دب )جـ ادر آزلـي، 

تقـدمر الملَكـين تمثيـّ، وتصـ مر للقصـة، لا إخبـار »مخصّ قصة النبي داود)ع( والملا كـة، مـری أنّ 
 (.12٠، ص3ش، ج1373)ج ادر آزلي، « بمرم ن الكلام بحيق مستللم الكذب

 . نتائج البحث5

إنّ زن أبرز الصع بات في تك من الحرارات، ولا سيّما في العصـر المعاصـر، هـ  زجـال الثقافـة 
العازة. فالجماهير، بسبب انقغاله  بالأز ر المحس سة، لا مملك ن القدرب الى بل ش الحقـا ق العقليـة 

أساسًـا بالااتمـاد الـى قـّ ب  والمعق لة، وإدرا ه  لمعاني الحياب وحقا ق الأزـ ر المحس سـة متقـكّّ
الخيال. والص رب الخيالية، وإن لـ  تكـن  ليـة  ـالمعق لات، فإنّهـا، بكرـّ تجاوزهـا لسـاحة العـال  
المحس لا والمـادر، تتـيلً إزكـان تكـ من حـدود زـن المعـاني الجماايـة. وفـي الحرـارب الغربيـة 

راك الصـ ر المعق لـة ل.شـيا  ـ فإنّـه المعاصرب، حيق نُكي ااتبار المعرفة الميتافيلمقية ـ وهي زجال إد
الى الرغ  زن أنّ زككرمن زثّ دمكارت،  ـانط، أو هيغـّ قـد صـاغ ا صـ رب زـن العقـّ الرمايـي أو 

، إلا أن إزكانية شرح الربط بينه وبـين (Reason) أو العقّ (Rational) الكيلما ي تحت اناومن العقلانية
ّّ تحدمًا  بيرًا. وفي القرن العقر ّّ لتجـاوز أززـة العال  ظ من، أدرك زككرون زثّ زارتن هامـدغر أنّ الحـ

المعرفة في العقّ الحدمق مكمن في تقدم  الخيال الى ال اقع. فإن الخيال والسردمات القصصية، فـي 
تارمخانية الإنسان، ه  الذر متيلً إزكان بنا  وقا ع زتعدّدب. فالتـارمخ والثقافـة العازـة الإنسـانية معتبـران 

حيدب التي ممكنها أن تم. الكج ب بين الذات الحدمثـة والم يـ ع. ولهـذا السـبب، وإن  ـان النقطة ال 
في الميتافيلمقا الي نانية والمسيحية التقليدمة معتبر نقصًا للمعرفة الحقيقية، فإنّه فـي الكلسـكات « الدور»

اتمـاد الـى غنـى ال ج دمة، وبص رب خاصة في آرا  زارتن هامدغر، أصـبلً الـدور الهرزنيـ طيقي، بالا
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الخيال، زقّ زًا للمعرفة. أزا في المقابّ، وفي فكر الحكما  المسلمين، فقد أُ ملت دا مًـا الكجـ ب بـين 
المحس لا والمعق ل ب اسطة قّ ب الخيال. وزع  ل ، فإنّ هذا الخيال الإنساني نكسه زقيّد بعال  الخيـال 

صاله بالعقّ الكعّال متلقّـى الحقـا ق فـي آنٍ واحـد المنكصّ. ووفقًا لاستدلال الكارابي، فإنّ النبي في ات
بص رب اقلية وخيالية، ولذل  فإنّ الحقا ق التي مـدر ها أهـّ الكلسـكة بالبرهـان هـي نكسـها الحقـا ق 
التمثيلية التي مدر ها اازة النالا بلغة الخيال والتمثيّ. وزن هذا المنظ ر، فإنّ الطاقة الكرمدب للقصـص 

ياغة المجال العام للحرارب. إن أسس الحرارب الإسلازية، وإنْ  انت تقـ م الـى القرآنية تتيلً إزكان ص
إدراك اقلي، إلا أنّ إقناع ام م المنتمين لهذه الحرارب إنّما متّ  بالااتماد الـى قـّ ب الخيـال والقصـص 

 ر لجميـع لحكمـة المتعاليـة، زيسـوفقًـا لالتمثيلية. فالتجرّد المثالي الذر متحقّق ب اسطة قّ ب الخيـال، 
البقر. وزن ثّ ، فإنّ هذه الطاقة ممكنها أن تق م فيه بإقناع اازة النالا فـي الحرـارب الإسـلازية، دون أن 
تك ن تمثيلية القصص القرآنية وخياليتها بمعنى غياب انصر البرهان والعقّ فيها. فالقصـص القرآنيـة، 

واقعيـة وحقيقيـة،  -التمثيلي والخيـالي رغ  طابعها-بما أنّها تستمدّ زن حقا ق الخيال المنكصّ، فهي 
إنّ ز اجهـة الإنسـان لهـذه القصـص،   ما أنها ز ي ع للتعقّّ وزادّب للبرهان اند أهـّ البرهـان أمرًـا.

بسبب استكادتها زن الحقيقة البرهانية، لا تترمّن الدا رب الهرزني طيقية  مـا هـ  الحـال فـي الم اجهـة 
 طيقية، وبسبب تارمخية القارئ والنص فـي آنٍ واحـد، متغيّـر الـنصّ الهرزني طيقية. فكي الدا رب الهرزني

زع تعمّق فه  المتلقّي، ومظهر نصّ جدمد. فكي  ّ دور هرزني طيقي، وبكرـّ تقـدّم الخيـال والسـرد 
ّّ رجـ ع  الى النص، مُعاد بنا  النص ومختلف ان النص السابق. أزّا في تكسير القرآن، فإنّه وإنْ  ان  ـ

ي إلى تعميق التكسير بكرّ ارتقا  زست ی فه  القارئ، إلا أن أصـّ الـنص، الـذر هـ  إلى النص مكر
حقيقة برهانية، لا متغيّر. فالقصص القرآنية، لك نها واقعية وحقيقية، لا تتعرّض في الدا رب الهرزني طيقية 

مـرب الاتحـاد أو لما مُسمّى بم ت المؤلف، خلافًا للقصص البقرمة، لأنّ الص رب المنللَة للقرآن  انـت ث
 ّّ الاتصال بين النبي والعقّ الكعّال، وتلقّي تل  الحقـا ق الـى نحـ  برهـاني وخيـالي زعـاً. وهنـا مظـ

وإن اتّخذت ص رًا زتناسبة زع الخيال المتصـّ  -المؤلف حياً، لأن الحقا ق التمثيلية والقصص القرآنية 
ت المؤلف. وهنا، وإن  ان تكسـير الـنص فإن لها زكانًا في الخيال المنكصّ تمنع حدو  ز  -الإنساني

متعمّق، فإن بقا  الص ر الخيالية للقصص القرآنية في الخيال المنكصّ، وهي أزلية وأبدمة، مجعـّ زنهـا 
زعيارًا للحك  الى صدق التكسير أو  ذبه. وهذه الطاقة ممكن أن تك ن فاالة في ز اجهة ز جة النسـبية 

ّّ زجـال مـرتبط الناش ة زن الدور الهرزني طيقي، في  زختلف الحق ل الكنية، والسردمات القصصية، و ـ
 بالجمه ر العام للحرارب الإسلازية.
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 المصادر

 .القرآن الكرم 
 .3بيروت: دار الكتب العلمية، ج تكسير القرآن العظي .ق(. 1420ابن  ثير، إسماايّ بن امر )

 . تهران: هرزس.ى اشان ىزحمد سعيد حنا  ترجمۀ ال  هرزن تي .ش(. 1387بالمر، رمتقارد )
 .3، 1. ق : إسرا ، جتكسير تسني ش(. 1373، ابدالله )ىآزل یج اد
 .. ق : إسرا قرآن در قرآنش(. 1388، ابدالله )ىآزل یج اد
 . ق : دار الثقلين، چاپ دوم.قرآن یها قصه یهنر ىزبانش(. 1378، سيد اب القاس  )ىحسين

 بيروت: زؤسسة الانتقار العربي. الكن القصصي في القرآن الكرم .م(. 1999خلف الله، زحمد أحمد )
 .6بيروت: دار المعرفة، ج تكسير المنار.ق(. 1412ريا، رشيد )
 . تهران: نقر ني.ىجليل یهاد ترجمۀ. یا قاره ىفلسكه ال م اجتمااش(. 1390شرت، ام ن )

. تهـران: ز سسـۀ ىتربت ىحسين ييا  ۀ. تصحيلً و زقدزالحكمة الإشراق شرحش(. 1372الدمن ) ، شمسیشهروز
 زطالعات و تحقيقات فرهنگى.

بيـروت: دار  الحكمة المتعالية في الأسـكار العقليـة الأربعـة.ق(. 1410، زحمد بن إبراهي  )یصدر المتألهين القيراز
 .9، 1إحيا  الترا  العربي، ج

. تهـران: یو تصحيلً زحمـد خ اجـ  ۀ. زقدززكاتيلً الغيبش(. 1363، زحمد بن إبراهي  )یصدر المتألهين شيراز
 ز سسۀ تحقيقات فرهنگى.

، 1-3ات اسـلازى حـ زه الميـه، جغـ. ق : دفتر تبليتكسير الميلان ترجمۀش(. 1374، سيد زحمدحسين )ىطباطبا 
11 ،8 ،13 ،20. 

 جعكر آل ماسين. بيروت: دار الأندلس.. تحقيق تحصيّ السعادبق(. 1403الكارابي، أب  نصر )
 .3. بيروت: دار إحيا  الترا  العربي، جزكاتيلً الغيبق(. 1420، أب  ابد الله زحمد بن امر )یفخرالدمن الراز

و  ى. تهـران: انتقـارات المـىالـدمن آشـتيان به   شش سـيد جلال شرح فص ل الحك .ش(. 1375، داود )یقيصر
 .ىفرهنگ

. ترجمۀ اسماايّ سعادت و زنـ چهر بلرگمهـر. تهـران: تارمخ فلسكه، از ولف تا  انت(. 1375 اپلست ن، فردرم  )
 .6انتقارات المى و فرهنگى، ج

. ترجمه: گروهى از زترجمان. ق : زر ل زطالعات و تحقيـق ادمـان و زتككران بلرگ زسيحى(. 1386  نگ، هانس )
 زذاهب.

 (.3-2)2، نازه فرهنگ. ىآومن سيد زحمد ترجمۀش(. اال  زثال. 1372) ی ربن، هنر
 .1. تهران: انتقارات ازير بير، جیاسدالله زبقر ترجمۀ .ىتارمخ فلسكه اسلازش(. 1371) ی  ربان، هنر

 .54تهران: انتقارات اسلازية، ج بحار الأن ار.ش(. 1386، زحمدباقر )ىزجلس
 .15. ق : صدرا، جزجم اه آثارش(. 1385، زرترى )یزطهر

 .4ق : زؤسسة دار الكتاب الإسلازي، ج تكسير الكاشف.ق(. 1424)زغنيه، زحمدج اد 
 ق : ساززان انتقارات پژوهقگاه فرهنگ و اندمقه اسلازى. بر هرزن تي . یدرآزدش(. 1386، احمد )ىوااظ



69 

 

http://jgq.isca.ac.ir 

نية
قرآ

ص ال
قص

ة لل
خي

تاري
ة ال

طاق
ال

 
يقا 

وط
مني

لهر
هة ا

واج
ي م

ف
... 

ش(. بررسـي دمـدگاه زلاصـدرا و 1397) ى، سيد زرترـیشاهرود ىپ ر، زحب به؛  هنسال، اليريا؛ حسين ىوحدت
 .90-71(، صص77)20، ى لاز ىفلسك یها پژوهشدر باب اال  زثال.  یسهرورد

 .1شماره  فلسكه،زاده.  سيد حميد طالب ترجمۀش(. اصر تص ر جهان. 1379هامدگر، زارتن )
 . تهران: نقر ققن لا.یسياوش جماد ترجمۀ و ززان. ىهستش(. 1386هامدگر، زارتن )
 نصر. تهران: انتقارات روزگار ن . یزهد ترجمۀ.  انت و زس له زتافيلم ش(. 1399هامدگر، زارتن )

. ترجمه فخـر دااـى. تهـران: چاپخانـۀ المـى، تكسيرالقرآن و ه  الهدی و الكرقانتا(.  هندی، سرسيد احمدخان )بى
 .1ج

 الدمن سهروردی(. حكمت اشراق )گلارش شرح و سنجش دستگاه فلسكى شهاب ش(.1389پناه، سيد مدالله ) ملدان
 .2 ر. ق : پژوهقگاه ح زه و دانقگاه، جپ نگارش زهدی
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