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Abstract  

How human beings will be resurrected in the Day of Resurrection is 

one of the most important topics related to resurrection in Islamic 

religions. This article, by collecting information in a library method, 

in an analytical-comparative method, is the answer to the question that 

from the perspective of Imamiyyah and Matridiyyah, will the 

resurrection of man on the Day of Resurrection be in the form of 

restoration of the destroyed object or will it be the gathering of 

scattered parts, together with the soul and soul?The purpose of the 

research is to create a platform for interaction and rapprochement 

between these two religions . Based on the findings of this research, 

most of Imamiyya theologians believed in the refusal to restore the 

dead, and as a result, the human being will be transported in the 

resurrection in the form of the transfer of the same elemental 

components, along with the soul and the soul. Unlike a small number 

of Imami theologians and the majority of Matridiyyah theologians, 
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they believe in the permissibility of returning the annihilated, and as a 

result, the gathering of all human elements in the resurrection by 

God's perfect power, will be of annihilation and absolute nothingness. 

1. Introduction 

The issue of how the earthly body is resurrected in the afterlife has 

long been of interest to various schools and sects. Among them, the 

two theological schools of Imamiyyah and Matridayyyah have 

emphasized the eternal life of man in the afterlife. However, the 

fundamental difference lies in the manner in which the earthly body is 

resurrected to the afterlife, and the secret of this conflict lies in the 

return of the topic of resurrection to transcendental and non-sensuous 

matters that human science has not yet been able to explore in detail. 

(Fayyad Lahiji, Beta: 1/15) 

The two theological schools of Imamiyyah and Matridayyyah 

have had many things in common in most theological discussions, 

including adherence to narration and reason. Meanwhile, in some of 

the doctrinal issues between the two sects, including resurrection and 

the return of the extinct and the discussions surrounding it, no detailed 

and in-depth work has been done; therefore, this factor can be 

recognized as one of the reasons for the existence of a knowledge gap 

between these two sects; because responsibility and belief in the 

resurrection among the followers of these two schools can be a 

powerful lever in warding off evil and criminal acts; therefore, 

expressing the various angles of the resurrection can lead to the 

advancement of comparative and approximate studies among a 

significant range of Sunni Hanafi Matridi and Shia Twelvers. 
Meanwhile, the main research question between the Imamiyyah 

and the Matridiyyah is whether the resurrection of man in the 

resurrection is in the form of a return of the annihilated or not? That 

is, will the return of man on the resurrection be from annihilation and 

absolute nothingness, or will the return of man be in the form of a 

collection of scattered parts in the world? 

Using the analytical-comparative method, this research seeks to 

compare and contrast the views of the theologians of the two 

Imamiyyah and Matridiyyah schools on the manner of resurrecting 

man in the refusal to return the annihilated or its permissibility. Most 
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Imamiyyah have argued in the discussion of the resurrection and the 

discussions around it, such as the permissibility or refusal of the return 

of the annihilated, using two narrative-rational methods; because in 

their doctrinal discussions, especially on the resurrection, they have 

used rational arguments in addition to narration (Mutahari, 1376: 

3/92-95; Jibraeli, 1398: 59-65 and 273-283 and 289-290). However, 

most of the Matridi scholars are right. In most of their doctrinal 

discussions, they have also relied on reason in addition to narration. 

However, in the discussion of the resurrection and the discussions 

surrounding it, such as the return of the dead, they have been 

completely "narrative-oriented" and have only paid attention to 

auditory arguments, because from the perspective of this group, the 

discussions of the resurrection and its surroundings are beyond the 

reach of reason. (Matridi, 1427: 6-8; Samarqandi, 1440: 183; Nasafi, 

1432: 428; Ibn Hammam, 2005: 140) For example, Najm al-Din Omar 

Nasafi, Abu al-Barakat Nasafi, and Ibn Kamal Pasha state in this 

regard: Many scholars of the Matridis school are silent on the extent 

and quality of the restoration of bodies and have generally agreed on 

accepting the restoration of bodies, whether it is restoration in the 

separation and addition of parts, or restoration from the non-existent; 

because they consider this discussion to be from narrations and they 

believe whatever the Quran and narrations indicate about it. (Nasfi, 

Bita: 108-110; Nasfi, 1432: 436-440; Ibn Kamal Pasha, 1430: 129) 

Therefore, in this article, first, the refusal or permissibility of restoring 

the extinct is examined from the perspective of the Imamiyyah and the 

Matridayyyah. Then, after determining the permissibility or refusal of 

restoring the extinct, the results and consequences of each of the views 

are discussed from the perspective of the two theological sects. 

2. Background 

Many studies have been conducted on the issue of the return of the 

dead and the manner of human resurrection, some of the most 

important of which are:  

1- The article "The role of the issue of the return of the dead in the 

disputes of Islamic sects regarding the doctrine of bodily resurrection" 

by Ali Ma'mouri. In this article, the author examines the refusal or 

permissibility of the return of the dead from the perspective of some 
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Ash'arite scholars such as Fakhr al-Razi, some philosophers such as 

Ibn Sina, and some philosopher-theologians such as Khwaja Nasir, 

Mulla Sadra, and Allama Tabataba'i.  

2- The article "A Study of the Return of the Dead from the Perspective 

of Islamic Theologians and Philosophers" by Ali Zia'i. In this article, 

the author first defines the return of the dead, then refers to the 

proponents of the permissibility and refusal of the return of the dead 

and their arguments from the perspective of some Ash'arite, 

Mu'tazilite, and Imamite scholars, and some scholars of the Mash'a 

and Transcendental Wisdom schools. 
3- The article “Revelationary Criticism and Analysis of the 

Assumption of the Extinction of Resurrection” by Seyyed Hassan 
Batha’i Golpayegani, the author in this article has responded to the 
suspicion of the assumption of the extinction of death; therefore, to 

move on to a clear answer, he first addressed the conceptualization of 

the assumption of the extinction, then the integration of the scattered 

elements, then he examined and analyzed the relationship between the 

assumption of the extinction and resurrection from the perspective of 

Imamiyyah theologians and some Ash’arites, as well as philosopher-
theists of the Imamiyyah tradition such as Khwaja Nasir and Mulla 

Sadra, and Mohaqiq Sabzevari. Then he criticized and analyzed the 

suspicion of the extinction with the verses of the Quran; and finally, 

he came to the conclusion that the afterlife of man was not an example 

of the assumption of the extinction of death; so that the suspicion of 

the extinction of death was created. 
However, the advantage of the present research is that this article 

has considered and analyzed the issue of refusal and permissibility of 

the assumption of the extinction, as well as the transfer of the essence 

or likeness of the main and secondary elements from the perspective 

of the Imamiyyah and the Matridayyyah in a comparative manner; 

while the above studies, firstly, have not discussed the issue of 

nullification from the perspective of the Imamiyyah and the 

Matridayyyah, and secondly, they have not analyzed and examined 

the quality of the transfer of the same or similar main and secondary 

components in the discussion of the permissibility or refusal of 

nullification between the two schools of thought of the Imamiyyah 

and the Matridayyyah, or have paid less attention to this question with 
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this approach. Thirdly, also, considering the examination conducted in 

the Matridayyyah school, no significant research has been seen on the 

issue of nullification; this reason could be another advantage of this 

study. 

Keywords: Main and secondary components, restoration of the 

extinct, reassembly of identical and similar components, Imamiyyah, 

Matridayyyah. 
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 هیدیو ماتر هیاعاده معدوم از منظر امام یقیتطب یبررس

 رانیو مذاهب، قم، ا انیدانشگاه اد یدکتر لیالتحص قم و فارغ هیعلمحوزه  0سطح      این يعارف نیحس
 

 رانیقم، ا ،یالمصطف یالملل نیدانشگاه ب اریاستاد    محمد رضاپور 

 

 رانیو مذاهب، قم، ا انیدانشگاه اد اریدانش     يسلطان يمصطف

 چکیده
باا گاردآوری چگونگی رستاخوژ انسان در مح ر از مباحث مهم مربوط به معاد در بون م اهب است. این مقایاه 

از منظر اماموه و ای در مقام جوای به این سؤال است که  ای به روش تحلولی ا مقایسه اطلاعات به روش کتابخانه

اهد باود یاا تجموا  اجاژای پراکناده خواهاد اعاده عون معدوم خو صورت بهماتریدیه، رستاخوژ انسان در قوامت 

ی که اعاده و برگ ت انسان پس از پراکنده شدن اجژاء و یا نوست شدن برخی یا تماام عناصارش، ا گونه بهبود؟ 

تطبواق و  عون آن اجژای دنووی خواهد بود یا مثل آن اجاژای دنواوی خواهاد باود؟ هادف پاژوهش، صورت به

اکثر متکلماان امامواه  های این پژوهش، اموه و ماتریدیه است. بر اساس یافتهمقایسه دیدگاه متکلمان دو مکتب ام

ح ار انساان در قوامات باا بقاایا اجاژای عنصاری، عاونا آن عناصار  جهودرنتو  بر امتناع اعاده معدوم معتقد بوده

عاده کمای از متکلماان  بارخلافدنووی؛ و با قول به فنایا اجژاء دنووی، مثلا آن عناصر در آخرت خواهد بود. 

رساتاخوژ انساان را  اماموه و اکثر متکلمان ماتریدیه بر جواز اعاده معدوم معتقد شدند؛ آنان با تبعوت از ادیه نقلای،

بناابراین ؛ دانساتند )و ناه مثال( یو فرعا یاصال یاجاژا ناوعا ح ارا صاورت بهبا توجه به قدرت کامله خداوناد، 

متکلماان »قاول یا زوال و فانی بودن تمام عناصار ماادی عاایم اسات،  دهنده ادیه عقلی و نقلی ن ان که ییازآنجا

و بقاای نفاس و  فنای اجژا اصلی و فرعای انساان»مبنی بر « فولسوف م ری اماموه و برخی از دان مندان ماتریدیه

 با قواعد عقلی و نقلی موافقت و سازش بو تری دارد.« روح

  . هیدیماتر ه،یو مثل اجزاء، امام نیاعاده معدوم، حشر ع ،یو فرع یاجزاء اصل ها: کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
  :نویسنده مسئولArefi1690071@gmail.com 
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 مقدمه

مکاتاب و  موردتوجاهمسئله چگونگی رستاخوژ جسام دنواوی در سارای آخارت از دیربااز 

م اهب مختلر بوده است. در این موان دو مکتب کلامی اماموه و ماتریدیه بر زندگی اَزیای 

اساسی در نحوه برانگوخته شدن جسد دنووی به اما اختلاف ؛ اند داشته دوتثکانسان در قوامت 

ن ئه آخرت است و سرّ این تنازع در بازگ ت مبحث معاد به امور ماورایی و غورقابل حسیّ 

 .(11/ 1تا:  است که علم ب ر تاکنون به جژئوات آن راه نداشته است )فواض لاهوجی، بی

 ازجملاهر مباحث کلامی دو مکتب کلامی اماموه و ماتریدیه اشتراکات فراوانی در اکث

 ازجملهاند. در این موان در برخی از مسائل اعتقادی بون دو فرقه  تمسک به نقل و عقل داشته

معاد و اعاده معدوم و مباحث پورامون آن، کارهای دقوق و  رفی صورت نگرفته اسات؛ یا ا 

شاود؛ چراکاه فرقه شناخته  دو نیاتواند، یکی از اسبای وجود خلأ معرفتی بون  این عامل می

تواند اهرمی نورومند در  دو مکتب، می ی بون تابعان این معاد باورپ یری و ایمان به  مسئویوت

تواناد،  بار و مجرمانه گردد؛ بناابراین بواان زوایاای گونااگون معااد می دف  اقدامات شرارت

دی ی از اهل سنت حنفی ماتریاتوجه قابلسبب پو برد مطایعات تطبوقی و تقریبی موان طور 

 و شوعه ا نی ع ری گردد.

در این موان پرسش اصلی پژوهش، بون اماموه و ماتریدیاه آن اسات کاه آیاا رساتاخوژ 

اعاده معدوم است یا نه؟ یعنی بازگ ت انسان در قوامت از معدوم و  صورت بهانسان در معاد 

هاد در دنواا خوا شاده پراکندهتجموا  اجاژاء  صاورت بهنوستی مطلق است یا بازگ ت انسان 

 بود؟

ای، در پایا تطبواق و مقایساه دیادگاه  این تحقوق با اساتفاده از روش تحلولای ا مقایساه

یا ح ر انسان در امتناع اعاده معدوم یاا جاواز  ه متکلمان دو مکتب اماموه و ماتریدیه، در نحو

آن است. غایب اماموه در بحث معاد و مباحث پورامون آن مانند جواز یا امتناع اعاده معادوم 

معااد  خصوصااًاند؛ زیارا آناان در مباحاث اعتقاادی  نقلی ا عقلی استدلال جسته از دو روش

؛ جبرئولای، 81ا  82 /3 :131۱ مطهاری،اناد، ) علاوه بر نقل از براهون عقلی نوژ اساتفاده برده

( ویی غایب دان مندان ماتریدیه درست است در 283ا  298و  293ا  213و  ۱1ا  18: 1389
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اند، ویی در بحث معاد و مباحاث  تقادی علاوه بر نقل به عقل نوژ استناد جستهاکثر مباحث اع

اناد؛  بوده و فقف باه ادیاه سامعی توجاه نموده« گرا نقل» کاملاًپورامون آن مانند اعاده معدوم 

، ماتریادیزیرا از منظر این دسته، مباحث معاد و پوراماون آن، عقال بادان دساتوابی نادارد. )

نجام  مثلاً( 113: 2331؛ ابن همام، 129: 1132؛ نسفی، 193: 1113؛ سمرقندی، 9ا  ۱: 1121

بسواری از : کنند ایدین عمر نسفی و أبوایبرکات نسفی و ابن کمال پاشا در این رابطه بوان می

کلای بار  صورت بهدان مندان م هب ماتریدی در کم و کور اعاده اجسام ساکت هستند و 

جسام، چه اعاده در تفریق و جم  اجژاء باشد، یا اعاده از معادوم باشاد موافقات قبول اعاده ا

دانناد و هار آنچاه قارآن و روایاات بار آن دلایات  اند؛ زیرا این بحث را از نقلوات می نموده

ابان کماال ؛ 113ا  13۱: 1132؛ نسافی، 113ا  139تاا:  )نسفی، بی. داشته باشد، معتقد هستند

در این مقایه ابتدا امتناع یا جواز اعاده معدوم از منظر اماموه و ماتریدیه  ( ی ا128 :1133 ،پاشا

ی واق  شده است، سپس با م خص شدن جواز یا امتناع اعاده معدوم، باه نتاای  و موردبررس

 ها، از منظر دو فرقه کلامی پرداخته شده است. پوامدهای هر یک از دیدگاه

 پیشینه

از  یمعدوم و نحوه ح ر انسان انجام شده است که برخ در بحث اعاده یاروبس یها پژوهش

 اند از: ها، عبارت آن نیتر مهم

 «یآموزه معااد جسامان رامونوپ ینقش مسئله اعاده معدوم در منازعات فرق اسلام»ا مقایه  1

ی، نویسنده در این مقایه امتناع و یا جواز اعاده معدوم را از منظر برخای از معمور ینوشته عل

و بعضای از متکلماان  ناوسا ابنن اشاعره مانند فخر رازی و برخای از فلاسافه مانناد دان مندا

ی قارار داده موردبررسافولسوف م ری مانند خواجه نصاور و ملاصادرا و علاماه طباطباایی 

 است.

یی، اوها ینوشاته علا «یماعاده معادوم از منظار متکلماان و فلاسافه اسالا یبررس»مقایه  ا 2

نویسنده در این مقایه اول به تعریر اعاده معدوم، سپس اشاره باه طرفاداران جاواز و امتنااع 

اعاااده معاادوم و ادیااه آنااان از منظاار برخاای علمااای اشاااعره و معتژیااه و اماموااه و برخاای از 

 است. پرداختهدان مندان مکتب م اء و حکمت متعایوه 
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 ییحسان بطحاا دونوشاته سا« معااد ینگااراعااده معادوم ا یانواوح لوانقاد و تحل»مقایه  ا 3

ی، نویسنده در این مقایه به شبهه معدوم انگاری مرگ، پاسخ داده اسات؛ یا ا بارای گانیگلپا

گ ر به جوای روشن، اول به مفهاوم شناسای اعااده معادوم، ساپس تجموا  اجاژاء پراکناده 

و برخی از اشااعره و  پرداخته است، بعد رابطه اعاده معدوم و معاد را از منظر متکلمان اماموه

نوژ متکلمان فولسوف م ری اماموه مانند خواجه نصور و ملاصدرا و محقق سبژواری بررسای 

و تحلول نموده است، سپس شبهه معدوم انگاری را با آیات قرآن نقد و تحلول نموده اسات؛ 

 به این نتوجه رسوده است که حوات اخروی انسان، مصاداق اعااده معادوم نباوده تیدرنهاو 

 انگاری مرگ ایجاد شود. است؛ تا شبهه معدوم

اما امتواز پژوهش حاهر آن است که این مقایه، موهوع امتناع و جواز اعاده معدوم و  

 صاورت بههمچنون انتقال عون یاا مثال اجاژاء اصالی و فرعای را از منظار امامواه و ماتریدیاه 

بحاث اعااده  اولاًفاوق  ایه پژوهش که یدرحای ؛و تحلول قرار داده است موردتوجهتطبوقی 

کوفوت انتقال عاون یاا مثال اجاژاء  اًو اناند و  معدوم را از منظر اماموه و ماتریدیه بحث ننموده

اصلی و فرعی را در بحث جواز یا امتناع اعاده معدوم بون دو مکتب اماموه و ماتریدیه ماورد 

 اناد.  ایثااً ساؤال توجاه نموده نیاباه ا متارک کردیرو نیبا ا ای،  اند قرار ندادهتحلول و بررسی 

موهوع توجه در  قابلی ، پژوه شد انجام هیدیماتر مکتبکه در فحصی با توجه به  نوهمچن

 باشد. قوتحق نیا ازاتوامت گریاز د تواند یم علت نین ده است، ا دیدهاعاده معدوم 

 دیدگاه امامیه و ماتریدیه در اعاده معدوم

اعااده  و ماتریدیاه، هواامام دگاهیاز د ایاز پژوهش آن است که آ قسمت نیدر ا یسؤال اصل

را پاس از معادوم و  قیتمام خلا پروردگار متعال ایآ گرید عبارت نه؟ به ایاست  ژیمعدوم جا

انساان را در  پراکناده یااجاژا خداوناد سابحان، نکاهیا ایا ؟گرداند رمیب نهوشدن، به ع ستون

ن سؤال، سه دیدگاه متفاوت از سوی اندی مندان اماموه در پاسخ به ای د؟ینما یجم  م امتوق

 و ماتریدیه مطرح شده است:
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 امتناع اعاده معدوم بعینه

ی از دان مندان اماموه به امتناع اعااده معادوم معتقدناد: وقتای شاوئی معادوم توجه قابلتعداد 

زیرا اگر به فارض ماند؛ تا حکم به امکان اعاده آن داده شود؛  شود، هویتی برای او باقی نمی

؛ 118: 1131 طوساى، نیرایدونصا خواجه) گاردد. اعاده شود، دیگر وقات و زماان آن برنمی

 ( بنابراین اعاده معدوم جایژ نوست.119: 1122؛ 38۱ا  381: 1131فاهل مقداد، 

بنابراین قائلون به امتناع اعاده معدوم، در بای کوفوتا رجوع انسان در معاد به سه گاروه 

 گردند: تقسوم می

تجمو  اجژاء اصلی )و نه فرعای(، هماراه نفاس و روح  صورت بها کوفوت بازگ ت انسان  1

؛ اساترآبادی، 238: 13۱1 حساونى،؛ 122ا  123و  118 ا 111: 1123 فاهال مقاداد،اسات. )

( از منظر این دساته، اجاژاء اصالی بااقی و جااودان 132/ 1: 1313؛ طایقانی، 21۱/ 1: 1392

شوند؛ لازمه این نظریه، اعتقاد به بازگ ات مثال اجاژاء  ورتی معدوم نمیهستند و در هوچ ص

فرعی در ن ئه آخرت است؛ زیرا فقف عون اجژاء اصلی انسان به سارایا آخارت انتقاال داده 

شود و یاک انساان  شود؛ در این صورت فقف بخش اندکی از انسان، در معاد مح ور می می

ت، بخش ناقصا انسانی، با مثل اجژاء فرعای تکموال شود؛ بنابراین لازم اس کامل ت کول نمی

 شود.

اما دیول بر امتناع اعاده معدوم از منظر این عده: موجود در زماان اول، اگار معادوم در 

زمان دوم شود، سپس اعاده در زمان سوم صورت گورد؛ در این صورت اگرچه وجود دوم، 

و  شاود وجود اول )خاودش( میعون وجود اول باشد، مستلژم تخلل عدم، بون وجود دوم و 

شود، مثال  آن چوژی که بازگ ت داده می وقت آناگر وجود دوم، غور از وجود اول باشد، 

فرمایند: اگر مراد از اعاده معادوم، باا  . فاهل مقداد مینشوعآن وجود اول خواهد بود و نه 

یا عون، صحوح اسات، اماا اگار اعااده باا  جمو  یوازم و عوارض و اَزمنه باشد، دیول بر اعاده

و  تماام نوسات نوعا  باهجمو  اَزمنه و یوازم و مواردی از این قبول لازم نواید، دیول بار اعااده 

فاهل، معتقد به امتناع اعاده معدوم باه عوناه هساتند؛  که ییازآنجا ؛ وشود اعاده مثل  ابت می

ی ا قائل به جواز معدوم شدن ابدان عنصری و ارواح انسان نوستند؛ زیارا اگار آن دو معادوم 
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در این صورت  وای و عقاای  ؛ وشوند، باید معتقد به اعاده مثل آن باید گ ت و نه عون آن

 (118: 1123 فاهل مقداد،رسد. ) به غور مستحق می

 :نقد

 کاه یدرحاایاستدلال فاهل مقداد بر امتناع اعاده معدوم، شامل اجژایا فرعی نواژ اسات،  ا 1

اند. قاول باه تجموا  اجاژایا اصالی  ای ان امتناع اعاده معدوم را به اجژایا اصلی منوط نموده

فقف، مخایر آیه صریح قرآن است؛ زیرا در قصه تجمو  اجژایا پرنادگان توساف حضارت 

برای حواات ( اعم از اجژاء اصلی و فرعی)، خداوند همه اجژای متفرقه پرندگان (ع) ابراهوم

از ایان قصاه ( ق.ه 92۱متاوفی )فاهل مقاداد  که یدرحای( 2۱3: بقره. )مجدد، بازح ر نمود

ا  123و  118: 1123 فاهال مقاداد،تمساک نماود، )( و نه فرعی)برای تجمو  اجژای اصلی 

 2 .آیه مطلق است و شامل تمام اجژاء پرندگان اعم از اصلی و فرعی دارد آنکه حال( و 122

یْ( »2۱)رحمان: « کُالُّ مَانْ عَلوَهْاا فاان »دو آیه شریفه قرآن  ا « ء  هایااکٌ إایَّاا وجَْهَاهُو کُالُّ شاَ

( بر فنا و معدوم شدن عایم هستی دلایت دارد؛ ی ا حمل این آیاات بار پراکناده 99)قصص: 

صلی دنووی خایی از اشکال نوست؛ بنابراین استدلال این دسته بر امتنااع اعااده شدن اجژای ا

 معدوم در اجژای اصلی دنووی تمام نوست.

تجمو  همه اجژای اصلی و فرعی، همراه روح و نفس در معاد است: ایان دساته تفااوتی  ا 2

ر کااری اسات. اند؛ زیرا خداوند، قاادر بار انجاام ها بون عناصر اصلی و فرقی انسان نگ اشته

ی کاه ایان عناصار زوال و از ا گونه بهمراد از اعاده، تجمو  جمو  اجژای بدن است،  جهودرنت

( شاوخ مفواد معتقاد 212ا  211: 1119؛ مروارید، 11ا  1۱: 1113روند. )شوخ مفود،  بون نمی

لازم و  وکتای حساایاست بازگ ت عناصر اصلی و فرعی، طبق ادیاه عقلای و نقلای بارای 

 وکتای حساایاست. از دیدگاه این دان مندان عقل، چنون بازگ تی را برای انجام هروری 

رُونَ  مَُّ ایى» داند و نوژ ادیه نقلی واجب می ( در بواان بازگ ات هماه 39)انعاام: « رَبّاهاامْ یحُْ اَ

؛ 11ا  1۱: 1113موجودات، در روز معااد ناژد خداوناد سابحان دلایات دارد. )شاوخ مفواد، 

 انساان تمامح ر  ستلژمم د،وبه وعد و وع ( چراکه وفای119ا  11۱: 1121گولانی، محمدی 

عون تمام اجژاء  جهودرنت( 119ا  11۱: 1121. )محمدی گولانی، است )و نه بعض( در قوامت
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 شود. اصلی و فرعی انسان در قوامت مح ور می

 نقد:  

( 131: انبواء« )نُعاودُهُ خَلْق  أَوَّلَ بَدَأْنا اکَم( »21: روم) «یبَْدَرُا ایْخَلقَْ  ُمَّ یُعاودُهُ»آیات قرآن کریم 

( بر فنا و معادوم 99)قصص: « ء  هایاکٌ إایَّا وجَهْهَُو کُلُّ شَیْ( »2۱)رحمن: « کُلُّ منَْ عَلوَهْا فان »

شدن عایم هستی دلایت دارد؛ ی ا حمل این آیات بر پراکنده شادن اجاژای عنصاری انساان 

 ال نوست.خایی از اشک

انتقال عون نفاس و روح و مثال اجاژای عنصاری اسات. ایان  صورت بهح ر انسان فقف  ا 3

دانند، ویی نفاس و روح را بااقی  پ یر می دسته از علما، اجژای عنصری انسان را فانی و زوال

شود. آنان اساتدلال  دانند؛ ی ا عون نفس و روح به سرای آخرت انتقال داده می و جاودان می

)خواجاه  د که اعتقاد به جواز اعااده معادوم، مساتلژم اعااده باه مثال اسات و ناه عاونکنن می

 ؛312ا  311: 1393؛ اسافراینی، 91: 1319؛ صادر ایمتاثیهون، 23: 13۱3نصورایدین طوسای، 

 (.111/ 11: 1383 طباطبایى،

جسام انساان،  ؛ وچراکه ملا  اصلی در در  ی ت و درد، روح و نفس انسان است

روح، متناسب با ن ئه آخرت، بدن اخروی  درواق در حکم یباس و وسوله، برای روح است. 

سازد؛ ی ا از حوث قوافه و صورت و شکل، انسان اخروی، عاون انساان  و مثایی خویش را می

 گرید عبارت ؛ باهدنووی است، اما از حوث اجژای مادی، بدن اخروی، مثل بدن دنواوی اسات

از انسان، زمانی که با بدن دنووی مقایسه گردد؛ بدن اخاروی مثال بادن دنواوی  بدن اخروی

واق   اسوموردقاست و نه عون آن، اما اگر صاحب این جسم اخروی، با صاحب بدن دنووی 

  گردد، عون آن بدن دنووی است و نه مثل آن؛ زیرا ماهوت و شخصوت اصلی انسان باه نفاس

(. چنانچه ادیه نقلای 111، ص. 11ج ، 1383)طباطبایی،  است که در هر دو ن ئه، یکی است.

ورَۀا   فای  کقََایبَاها  قَایَب   فای  صوََّرَ تالْکَ ایرُّوح»نوژ  ایدُّنْوَا... فإَاذَا قَدامَ عَلوَهْامُ ایْقَادامُ عَرَفُوهُ باتالْکَ ایصاُّ

نظاار را تثیوااد و تقویاات (. همااون 98، ص. 1132کااوفى اهااواز ، « )ایَّتااای کَانَااتْ فااای ایاادُّنوَْا

 یا گوناه به، دهاد نماید که خداوند سبحان، روح را به قایبی، شبوه قایب دنوایی انتقاال می می

در ایان روایات روح . شناسد یم اش ییاورا به همان صورت دن وی ند،واو را بب کسی که اگر
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صری انسان، باه به اینجا منتقل شده است، اما بدن عن ازآنجاکه  انسان، عون روح دنوای است

؛ 38۱ا  381، ص ص. 1311صاادر ایمتااثیهون، هماننااد قایااب دنوااوی ت اابوه شااده اساات. )

 (.111ا  113، ص ص. 1129، یسبحان

: حجار.« )؛ و از روح خاود در او دموادموَ نفَخَْتُ فاوها مانْ رُوحای» این دو آیه شریفه نوژ

پرساند،  یَسئَْلُونَکَ عنَا ایرُّوحا قُلا ایرُّوحُ مانْ امْرا رَبّاای؛ از تاو دربااره حقوقات روح می»و ( 28

( قول این دساته از متکلماان 91)اسراء: « جوای ده که روح از سنخ امر پروردگار من است.

نمایاد؛ زیارا پروردگاار  تثیواد و تقویات می« بقاای روح انساان»فولسوف م ری را مبنی بار 

به عبارت اخری بقاای روح انساان . دهد بحان، دموده شدن روح انسان را به خود نسبت میس

اسات، ایان نظریاه متکلماان  توجاه قابلآنچاه . به ذات أقدس إیه منوط گردیده شاده اسات

از ساوی دان امندان  شاده رفتهیپ نظاری  عنوان بهفولسوف م ری اماموه بعد از خواجه نصور 

رح گردیده است؛ چراکه دان مندان اماموه بعد از خواجاه نصاور تاا اماموه تا زمان معاصر مط

 اند. ی جدیدی را ارائه نداده زمان معاصر، فرهوه

اجاژاء عنصاری  فنااو  دو نفر از دان مندان مکتب ماتریدی معتقد به بقاء نفاس و روح

اعااده  انسان هستند، ویی از بون مطایب این دو اندی مند، مطلبی که دلایت صریح بار امتنااع

چنانچاه اباراهوم بان اساماعول صافّار از شاارحان کتاای . نوسات برداشات قابلمعدوم باشاد 

تلخوص الادیۀ یقواعد ایتوحود معتقد است: که از منظر ابوحنوفه و پواروان او، شارط ح ار و 

است: رکان  توجه قابلاجساد دنووی نوست، بلکه آنچه  نوع بهحوات دوباره در ن ئه اخروی، 

است؛ بنابراین مرگ اجژاء انسان، به سابب جادایی نفاس از « نفس»و ماهوت اصلی انسان به 

و آن را بااقی و  او است. ای ان در ادامه جانس نفاس و روح را جسام رقواق ناورانی دانساته

و  211: 1131صافار، ی که قابلوت زوال و هالا  در آن راه نادارد )ا گونه بهداند،  ابدی می

 (.2۱2 و 2۱3و  211

جسام »ه.ق( روح را  111همچنون صدرایمحققون صدرای ریعۀ  انی ماتریدی )متاوفی 

گوارد؛ یا ا همو اه  دانسته است که تحت تث ور انحلال و تجژیه قرار نمی« یطور حیّ بای ات

ها وَ ایتَّای یمَْ ایلهَُّ یتََوفََّى ایْثَنفْسَُ حاونَ مَوتْا»باقی و جاودان است. ای ان با استدلال به آیه کریمه 

( قائال باه انتقاال روح از ن ائه 12)زمار: « عَلوَْهَاا ایْمَاوْتَ تَمُتْ فای منَاماها فوَُمْساکُ ایتَّای قضَى
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 312و  3۱1ا  3۱2: 2321 صدرایمحققون صدرای ریعۀ  اانی،) دنووی به سرایا آخرت است.

 کاه ییازآنجاامان ماتریدیه، بنابراین متکلمان فولسوف م ری اماموه و برخی از متکل (313ا 

به زوال اجژاء عنصری حکم دادند، قائل به ح ر مثایی اجژاء اصلی و فرعی )بدن مثایی( در 

به بقاء نفس و روح حکم دادند، عاون نفاس و روح و هوکال  که ییازآنجااما ؛ قوامت هستند

 شود. انسان به سرای آخرت انتقال داده می

م ری اماموه و برخی از متکلمان ماتریدیه مبنی بر بقاء بنابراین ادیه متکلمان فولسوف  

تار از بقواه اقاوال باوده  و زوال اجژاء عنصری )اعام از اصالی و فرعای( محکم نفس و روح

 هریحظاهاست؛ زیرا تمام اجژا عنصری عایم )اعم از عناصر اصلی و فرعی( محادث باوده و 

؛ ۱1: 1113 ،یسامرقند؛ 31۱ا  313: 1122 راز  حنفاى،هستند ) فنادر حال تغوور و زوال و 

 ؛11 :1121 نساافی، ؛12ا  11 /1 :233۱ نساافی،؛ 21 :1121 بااژدوی، ؛۱1 :1118 ،یغژنااو

 نیرایدونصاا خواجه؛ 233 :1131، صاافار؛ 19 :1881لام اای،  ؛233۱ا  188 :18۱8صااابونی، 

 ؛313ا  312 ،3۱1ا  3۱2: 2321صاادرایمحققون صدرای ااریعۀ  ااانی، ؛ 23: 13۱3 طوسااى،

 (.338 :1121کو ری، ؛ 99ا  91: 13۱9 ،حنفی بواهی؛ 91 :1319ایدین شورازی، صدر

اجاژای انساان و تماام عناصار  فناامبنی بر زوال و » یتجربهای علوم  این نظریه با یافته 

: 1133؛ وجود و دیگران، ۱: 1312است. )واید و دیگران،  دیوتث قابلحدسی  صورت به «عایم

: 1389فرد و معصومی اصل،  ؛ فاطمی29: 1391؛ دهقانی، 99ا  9۱، 19 ا 1۱تا:  ؛ فلچر، بی۱1

( ی ا نظریه گروه اول مبنی بر )بقاء اجژاء اصالی فقاف( و 12۱: 1391؛ حسونی و دیگران، 23

 گروه دوم مبنی بر )بقاء اجژاء اصلی و فرعی( دچار تژیژل است.

 جواز اعاده معدوم

ی از دان مندان ماتریدیه قائل به جواز اعاده معدوم هستند و معتقد باه ح ار توجه قابلطور 

ح ار عاون معادوم، باا ادیاه عقلای  هرچندعون اجسام و بدن انسانی در ن ئه آخرت هستند، 

: 112۱محور هساتند. )ماتریادی،  معاد کاملاً سمعی مسئلهسازگاری نداشته باشد؛ چراکه در 

( برخی از علمای اماموه نوژ 111: 2331 ابن همام،؛ 392/ 3؛ 213ا  212: 1118؛ غژنوی، ۱/ 1

قائل به ح ر عونا تمام اجژاء انسان )اعام از  حال نودرعمعتقد به جواز اعاده معدوم هستند و 
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محمااد  ؛ 11۱ااا  111: 1111شاریر مرتضاای، ) اصالی و فرعاای( در روز رسااتاخوژ هسااتند

 (.111و  111ا  112: 1121 گولانى،

یَاوْمَ تبادّل ایْاثَرْضُ غَوْارَ »ابومنصور ماتریدی برای جواز اعاده معدوم به این آیه شریفه 

م ( اسااتدلال نمااوده و معتقااد اساات: تباادیل زمااون در روز 19)ابااراهوم: « اواتُایْااثَرْضا وَ ایسااَّ

رستاخوژ، تغوور و تبدّل عون زمون و اهل و صفات آن است؛ چراکه زمون به ت، از زعفاران 

 گاردد. می دیوتثک است؛ ی ا این تغوور و تبدّل جوهر و ماهوت عون، با توجه به آیه بالا و م 

ها، دیوال بار  تغووار و تبادل زماون و آسامان گرید عبارت به( 111ا  ۱/111: 112۱)ماتریدی، 

( باا ایان 1/391: 112۱ی تمام اجاژای ایان عاایم هساتی اسات. )ماتریادی، ریفناپ نوستی و 

 نمودند و هم اعاده معدوم را جایژ دانستند. دیوتثاجژای عایم هستی را  استدلال، هم فنای

ه.ق( در رابطااه بااا واقعواات اجسااام  313أبومنصااور ماتریاادی و رازی حنفاای )متااوفی 

معتقدند: اجسام عایم، چه اعوان و چه اعراض، بقاء و دوام نوست. تمام عناصر و اجژای عایم 

؛ 2/119: 112۱شاوند. )ماتریادی،  رفتاه و معادوم میمحدث هستند و در زمان معونی از بون 

( آنان با توجه به این نظریه، حقوقتی جژء عدم بارای اجساام 31۱ا  311: 1122رازی حنفی، 

 قائل نوستند.

أبوحنوفاه  ایفقه الأکبار ه.ق( در شرح کتای 1311قاری )متوفی  محمد علی بن سلطان

یبَْدَرُا ایْخَلْاقَ  ُامَّ »، چنانچه این دو آیه شریفه نویسد: خداوند قادر به اعاده از معدوم است می

بار اعااده خلاق در آخارت از ( 131: انبوااء« )نُعاوادُهُ خَلْاق  أَوَّلَ بَادَأْنا اکَما( »21: روم) «یُعاودُهُ

 ُامَّ » همچنون ای اان طباق آیاه شاریفه. کند معدوم، مثل آفرینش از نوستی در دنوا دلایت می

معتقاد بار ح ار نفساانی و جسامانی انساان در روز ( 1۱: مؤمناون« )تبُْعثَُونَ امهَایقْاوإانکَّمُْ یَوْمَ 

شود چنون نتوجاه گرفات کاه عاون انساانا  با این بوان می (.111: 1129قاری، ) رستاخوژ است

 .معدوم شده در قوامت، مح ور خواهد شد

کاه : کناد می بواانایعقواده و علام ایکالام در کتاای ( ق.ه 1311)محمد زاهد کو ری 

و ساپس اعااده آن  جمو  مسلمانان اجماع دارند، خداوند متعال قادر بر عادم و نوساتی خلاق

جمهاور . ی که این قدرت خادا را بار ایجااد و اعااده نفای کناد، کاافر اساتهرکساست و 

مسلمانان بر وقوع آن اتفاق دارند و برای وقوع اعاده معادوم باه ایان دو آیاه شاریفه اساتناد 
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یْ( »2۱: رحمن) «فان  اکُلُّ منَْ عَلوَهْ»: کنند می و ( 99: قصاص« )وجَْهَاهُ إالاّ ایااکٌء  ه و کُالُّ شاَ

رونده است و زمانی که معدوم شادند،  حقوقت جمو  مخلوقات عایم، فانی و از بون: معتقدند

 (.13۱: 1121: کو ری) آورد ها را به وجود می خداوند عون آن

هستند، ویی از مواان « گرا نقل»درست است که اکثر دان مندان ماتریدیه در بحث معاد 

اسات: ابومنصاور ماتریادی در جاوای اشاکال  اساتخراج قابلهای عقلی  ، استدلالمطایب ان

اند  که جواز اعاده عون معدوم را ممتنا  دانساته برخی از متکلمان در مکتب معتژیه و فلاسفه

و نفاس آن  ءیشاند: که اولاً عدم، واسطه بون  اند، بوان داشته ل ردّ نمودهو آن را به دیول تخل

گورد؛ زیرا برای عدم، وجود حقوقی نوسات؛ تاا باون دو وجاود، عادم فاصاله  قرار نمی ءیش

تخلل قارار بگوارد، ایان تخلال حقوقات  نفسشو  ءیششود.  انواً اگر هم بر فرض، عدم بون 

 (.۱/ 1: 112۱ی است )ماتریدی، واقعی نوست، بلکه به اعتبار زمان

هم   انیفنازمانی که موجودات از عدم آفریده شدند، خلق دوباره آنان از عدم بعد از 

ممکن است؛ یعنی اگر وجود معدوم  انی ممتن  باشد، وجود معدوم اول نواژ محاال خواهاد 

ا بعاد ها بود، یکن خداوند سبحان موجودات را از عدم، خلق نمود؛ پس آفرینش دوبااره آن

ا  212: 1118؛ غژناوی: 9ا  ۱/ 1: 112۱از عدم،  ابت و ممکن است )ماتریادی،  مرگ اناز 

213.) 

 نقد:

از پوامبر أکرم  واردشدهدلایل نقلی، بر بطلان جواز اعاده معدوم دلایت دارد؛ زیرا اخبار  ا 1

( 11: 1111بابویه،  )ابن« دَار  إایَى دَار   مانْ  تنُْقَلُونَ مَا خُلاقتْمُْ یالفْنََاءا بَلْ خُلاقتْمُْ یالبْقََاءا، وَ إانَّمَا»)ص( 

کند. در حقوقت برخی از اجاژاء انساان مانناد نفاس و روح  دلایت بر امتناع اعاده معدوم می

رود، گرچه وه  و شکل هاهری اجساد عاوض شاده باشاد )فاوض  باقی است و از بون نمی

 (.218/ 2: 1111؛ خرازی، 382و  293ا  211: 1121کاشانی، 

ادیه نقلی ذکرشده بر جواز اعاده معدوم، ناهر به بقاء ذاتای خداوناد متعاال اسات، ویای  ا 2

سایر مخلوقات بقاءشان عرهی است؛ بنابراین ادیه نقلی نوژ کفایت از جواز اعاده معدوم نواژ 

 کند. نمی
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د حکم و اعااده گورد؛ تا مور وقتی شیء عدم محض شد، دیگر در دایره امکان قرار نمی ا 3

 قرار داده شود. 

ذاتای بارای او نوسات؛ تاا  کاه یطور باهنوژ منتفی شاد،  تشیهوچوژی که معدوم شد،  آن ا 1

، شرط در امکان حکم بر او اسات، اماا در ءیشو حکم قرار گورد. وقوع ماهوت  مورداشاره

 شود.  آید و اعاده معدوم باطل می معدوم، حکم بر آن ممتن  است؛ ی ا تناقض پوش می

آید و اجتماع متقابلون باطل اسات؛  اگر اعاده معدوم جایژ باشد، اجتماع متقابلون لازم می ا 1

پس اعاده معدوم جایژ نوست؛ یعنی اگر اعاده معدوم ممکن باشاد، اعااده باا جموا  یاوازم و 

اش ممکان نوسات؛ در ایان صاورت از طرفای اعااده، ممکان و از طرفای  م خصات و اَزمنه

شاود  ممکن نوست؛ ی ا مستلژم جم  باون دو متقابال می یوازمشعدم برگ ت تمام اعاده، با 

 نیرایدونصا خواجه؛ 119: 1122؛ 38۱ا  381: 1131)فاهال مقاداد،  که باطل و محال اسات

 (.118: 1131طوسی، 

دنووی و اخروی نخواهاد باود؛ زیارا  ءیشرخ دهد، امتوازی بون آن دو  نوع بهاگر اعاده  ا ۱

 هاا آنشاود؛ یعنای در حقوقات عادم باون  عدم امتواز و فرق بون دو چوژ منتهی به خودش می

و خاودش  ءیشابنابراین اعاده به عونه، نوژ محال است. خامساا عادم باون ؛ فاصله ن ده است

خواهاد شاد، شود و الا اگر عادم فاصاله شاود، مساتلژم تغاایر وجاود اول و دوم  فاصله نمی

؛ 38۱ا  381: 1131)فاهال مقاداد،  تخلال، باون وجاود اول و دوم باطال اسات. که یدرحای

 (193: 1123؛ 119: 1122

با توجه به ادیه عقلی و نقلی موجود بر امتناع اعاده معدوم، دلایل و اساتنادات  جهودرنت

 بر جواز اعاده معدوم ناتوان و هعور است.

 معدوم و تجمیع اجزاء متفرقه(قول به تفصیل )جواز اعاده 

کنناد، برخای از  اخبار، هر دو وجه جواز و عدم جواز اعاده معدوم را تثیواد می که ییازآنجا

 اند: قبول نموده ناخودآگاهدان مندان ماتریدی در برخورد با سمعوات )نقل( هر دو وجه را 

ه.ق( در ایان  813ایدین عمر نسفی و أبو ایبرکات نسفی و ابن کمال پاشا )متاوفی  نجم

بساواری از دان امندان مکتاب ماتریادی در کام و کوار اعااده اجساام : کنند رابطه بوان می
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کلی بر قبول اعاده اجسام، چه اعاده در تفریق و جم  اجژاء باشد،  صورت بهساکت هستند و 

آنچاه دانناد و هار  اند؛ زیرا این بحث را از نقلواات می یا اعاده از معدوم باشد موافقت نموده

؛ نسافی، 113اا  139: تاا نسافی، بی) قرآن و روایات بر آن دلایت داشته باشد، معتقد هساتند

قااول حااق نااژد ایاان دسااته از  هرحال بااه(. 128: 1133؛ اباان کمااال پاشااا، 113ااا  13۱: 1132

متکلمون آن است که جواز اعاده عون معدوم یا تجمو  عون اجاژای متفرقاه در هار دو وجاه 

 .(128: 1133؛ ابن کمال پاشا، 28: 1129؛ قاری، 111: 2331ام، صحوح است )ابن هم

اعااده از معادوم نواژ  حاال نودرعمراد از اعاده، تفرق و پراکنده شادن اجاژاء اسات و 

این است کاه برخای  ( یکن شاید وجه به قول تفصول183/ 2: 1112صحوح است. )حمصی، 

شاود، مگار  سمعی، تمام عاایم فاانی میاز دان مندان مکتب ماتریدیه معتقدند: که طبق ادیه 

کاه باه اذن « عرش و کرسی و به ت و جهنم و اهل به ت، اهل جهانم و ارواح»هفت چوژ 

ناژد آناان، « سامعی باودن معااد»گردند. این قول با توجه باه  خداوند متعال فانی و زایل نمی

 (111: 1132، ؛ ابن بقورۀ مقدسی حنفی11۱و  131: 112۱رسد. )نسفی،  تر به نظر می وجوه

ی از دان مندان ماتریدیه در برخورد با ادیاه نقلای و سامعی، دچاار توجه قابلنقد: عده 

( شاده پراکندهیک نوع تناقض قبول اعاده معدوم و عدم قبول اعاده معادوم )تجموا  اجاژاء 

 اند. هر دو وجه ح ر اعاده معدوم و تجمو  اجژاء را قبول نموده که یطور بهاند،  شده

ن در بحث اعاده معدوم، دان مندان مکتب اماموه و ماتریدیه به ساه قسام تقساوم بنابرای

شدند: دسته اول: اکثر متکلمان اماموه و دو تن از متکلمان ماتریدیه، یعنی ابراهوم بن صفّار و 

؛ 11ا  1۱: 1113صدر ایمحققون به نظریه امتناع اعاده معدوم گرایش داشاتند، )شاوخ مفواد، 

؛ 23: 13۱3طوساااااای،  نیرایدونصاااااا خواجه؛ 2۱2 و 2۱3و  211و  211: 1131صاااااافار، 

: 1123 فاهال مقاداد،؛ 313ا  312و  3۱1ا  3۱2: 2321 صدرایمحققون صدرای اریعۀ  اانی،

 طباطبااایى،؛ 91: 1319؛ صاادر ایمتااثیهون، 238: 13۱1 حسااونى،؛ 122ا  123و  118 ا 111

ود کاه نظریاه گاروه متکلماان با شاده مطرح( در موان این دسته، سه نظریاه 111/ 11: 1383

بقاای روح و نفاس و »فولسوف م ری اماموه و قول دو نفر از دان مندان ماتریدیاه مبنای بار 

 طبق ادیه نقلی و عقلی قول برگژیده انتخای شد.« ی اجژای نصریفنا

دسته دوم: اکثر اندی مندان ماتریدیاه و برخای از متکلماان امامواه مانناد شاریر مرتضای و 
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؛ ۱/ 1: 112۱محمدی گولانی بنابر ادیه نقلی به جواز اعاده معدوم قائال گ اتند، )ماتریادی، 

 ا 1: 1391؛ نسافی، 392/ 3؛ 213ا  212: 1118؛ غژنوی، 11۱ا  111: 1111شریر مرتضی، 

محماد  ؛ 13۱: 1121: ؛ کاو ری99ا  91: 13۱9 ،حنفای بواهای ؛111: 2331 ابن هماام،؛ 1

( دسته سوم: برخی از دان مندان ماتریدیه به نظریه تفصول 111و  111ا  112: 1121 گولانى،

ابن بقورۀ مقدسی حنفای،  ؛183/ 2: 1112؛ حمصی، 11۱و  131: 112۱معتقد شدند )نسفی، 

 .(111ا  111و  28: 1129؛ قاری، 111: 1132

 تطبیق آرای امامیه و ماتریدیه در اعاده معدوم

از نظریات متکلمان اماموه و ماتریدیه در  کی کدامسؤال اصلی در این موهوع آن است که 

 توافق و یا تخایر دارند. باهماعاده معدوم، 

 اجژای اصلی: ا 1

برخی از متکلمون اماموه با توجه به امتناع اعاده معدوم، بر اعاده اجژای اصلی، همراه نفس و 

شاابّر، ؛ 21۱/ 1: 1392؛ اسااترآبادی، 118 ا 111: 1123 فاهاال مقااداد،دارنااد. ) دوااتثکروح 

و در  ( چراکه عناصر اصلی انسان همو ه باقی و  ابات هساتند311ا  311، صص 2 ج :1121

 .شوند م نمیهوچ صورتی معدو

برخی از دان مندان ماتریدیه نوژ، معتقد به اعاده اجژای اصلی در قوامات هساتند، ویای 

در نژد این عده، بازگ ت اجژای اصلی انسان، منوط به امتناع اعاده معدوم نوست، بلکه آنان 

معاد، جاواز اعااده معادوم در اجاژای اصالی را ممکان  مسئلهمحور بودن در  با توجه به نقلی

 :1132 ،ینسااف؛ 111ا  111و  28: صااص 1129؛ قاااری، 113تااا: ص  نساافی، بی) اند نسااتهدا

 (.111: ص 1133؛ بابرتی، 113ا  13۱ص ص

 اجژای اصلی و فرعی: ا 2

برخی از متکلمون اماموه با توجه به امتناع اعاده معدوم، بر اعاده تمام عناصر اصلی و فرعای، 

: 1119؛ مرواریاد، 11ا  1۱: 1113اند. )شوخ مفود،  همراه نفس و روح در قوامت حکم نموده

 و از بون رفتنی نوست. فنا( چراکه عناصر انسان قابل 212ا  211

 از متکلمان ماتریدیه، معتقد به جواز اعاده معادوم باودهی توجه قابلاما در مقابل طور 
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و قائل به ح ر عون اجژای اصلی و فرعی از معادوم، در سارای آخارت هساتند )ماتریادی، 

 مسائله(. آناان در 111: 2331 ابان هماام، ؛392/ 3؛ 213ا  212: 1118؛ غژنوی، ۱/ 1: 112۱

ا متکلمان ماتریدیه در این مسثیه، هم رأی گرا هستند. برخی از متکلمان اماموه نوژ ب معاد، نقل

شاریر ) هستند و قائل به ح ر عونا تمام اجژای اصلی و فرعی از معدوم، در قوامات هساتند

(، بااا ایاان بوااان 111و  111ا  112: 1121 محمااد  گولانااى،؛ 11۱ااا  111: 1111مرتضاای، 

 .توان نتوجه گرفت که عون انسانا معدوم شده، مح ور خواهد شد می

 نفس و روح: ا 3

انسان در روز قوامت، فقف باه انتقاال عاون  اعادهمتکلمان فولسوف م ری اماموه معتقدند که 

 مثااایی اساات و نااه عااون آن. صااورت بهنفااس و روح اساات و اعاااده اجااژای عنصااری، 

؛ 383: ص 1393اساافراینى،  ؛91: 1319؛ صاادر ایمتااثیهون، 23: 13۱3، نیرایدونصاا خواجه)

( چراکااه اجااژای عنصااری انسااان، فااانی و از بااون رفتناای اساات، 111/ 11: 1383 طباطبااایى،

 که باقی و  ابت است. برخلاف نفس و روح انسان

دو نفار از متکلماان اما اکثر متکلمان ماتریدیه، مخایر این نظریاه فاوق هساتند، مگار 

ساتند، و زوال عناصر ماادی انساان ه که قائل به بقای نفس و روح فولسوف م ری ماتریدی

کاه باا مارگ اعضااء و  است« نفس»رکن و ماهوت اصلی انسان به : این دو دان مند معتقدند

؛ 2۱2 و 2۱3و  211و  211: 1131صااافار، و زوال نوسااات ) فناااااجاااژای انساااان، قابااال 

 .(313ا  312و  3۱1ا  3۱2: 2321 صدرایمحققون صدرای ریعۀ  انی،

از متکلماان ماتریدیاه، باا توجاه باه  بنابراین متکلمان فولسوف م ری امامواه و دو تان

و مثل اجژای مادی، به سارای آخارت انتقاال  امتناع اعاده معدوم معتقدند: عون نفس و روح

و زوال تماام اجاژای انساان و  فناامبنی بار »های علوم تجربی  شود. این نظریه با یافته داده می

؛ وجود و ۱: 1312گران، و رجحان است )واید و دی دیوتث قابلحدسی  صورت به« عایم هستی

فرد و  ؛ فاااطمی29: 1391؛ دهقااانی، 99ا  9۱، 19 ا 1۱تااا:  ؛ فلچاار، بی۱1: 1133دیگااران، 

 (.12۱: 1391؛ حسونی و دیگران، 23: 1389معصومی اصل، 
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 گیری نتیجه

 ؛ وبو تر اندی مندان اماموه و برخی از دان مندان ماتریدیه قائل به امتناع اعاده معدوم هساتند

 و برخای ی )و نه فرعی( همراه روح و نفاساصل یاجژا بقایبر از اماموه  برخی ها آنان از مو

از  توجاه قابلی، همراه نفس و روح؛ و عاده و فرع یاصلاعم از اجژاء همه  خلودبر از اماموه 

 بقاای نفاس و روح و فناایبار متکلمان فولسوف م ری اماموه و برخی از متکلمان ماتریدیه 

شدند؛ از منظر این سه دسته عون اجژایا بااقی معتقد  یو فرع یاصلهمه عناصر مادی اعم از 

از اندی امندان  توجاه قابلاماا عاده ؛ شاود و مثلا اجژایا فانی به سرایا آخرت انتقال داده می

ماتریدیه و برخی از متکلمان امامواه بناابر ادیاه نقلای باه جاواز اعااده معادوم قائال گ اتند، 

برخی از دان مندان ماتریدیه طبق ادیه نقلی به نظریه تفصول ا جواز اعااده معادوم و همچنون 

)معتقادین باه جاواز اعااده عاده  نیاا دگاهیااز د ا معتقد شادند. شده پراکندهتجمو  اجژای 

بناابراین ادیاه ؛ شاود یانساان در معااد مح اور ما یرمادوو غ یماد یتمام اجژا نوعمعدوم( 

قابل ادیه امتناع اعااده معادوم هاعور و نااتوان باود و از مواان ادیاه جواز اعاده معدوم در م

امتناع اعاده معدوم، قول متکلماان فولساوف م اری امامواه و برخای از متکلماان ماتریدیاه، 

تر از بقواه  قاوی« و زوال اجژای عنصری )اعم از اصلی و فرعای( مبنی بر بقای نفس و روح»

 اقوال بوده است.
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 منابع
 ن کریمآقر

محقق محماد ایساود  ،بحر ایکلام رام فی شرحاایمَ غایهَ (،1132) بکر ، حسن بن ابیمقدسی ابن بقوره

 .یلتراث هزهریایمکتبه الا :قاهره. أحمد شحاته و عبدالله محمد اسماعول

 ، بوروت.نیودارایعلم یلملان ر ، غهایل هُجمهر (،1899بن حسن ) د، محمدیابن در

دارایفاتح ن ار  ،هیادیو ایماترشااعره الاَ نَواختلاف باایا مسائلُ (،1133) نیید  ابن کمال پاشا، شمس

 ، اردن.یلدراسات و این ر

 .دار صادرن ر  :تبورو، ایعری سانُیا (،1111) ابن منظور، محمد

 یفا واهایمنج یاهدود ایتوحیاایکلام و ایعقا علما یف هُریایمسا (،2331ابن همام، محمد بن عبدایواحد )

 یبنان: ن ر بوبلوس. ،هالآخر

 .دار احواءایتراث ایعربیبوروت: ن ر ، هایلغ ته یبُ(، 1121)ازهر ، محمد 

عالام مکتاب الأ ،ۀد ایسااطعیاتجریاد ایعقا رحافای شاَ  ۀایقاطعا ایباراهونُ (،1392محمد ) استرآباد ،

 ، قم. سلامیالا

 دفتر تبلوغات اسلامی، قم. ،ایعرفان انوارُ (،1393) لواسفراینى، اسماع

عبدایسالام بان  قوا. تحقۀیاایطحاو دۀواایعقشارح  ،(1133محماد بان محماد بان محماود. ) ،یبابرت

 .یروتوشنّار. استانبول: دار ب یعبدایهاد

، یلتاراث ۀالأزهریا ۀایمکتب ،هانس پوترینستحقوق  ،ایدین أصولُ(، 1121) بن محمد ژدوی، محمدبَ

 قاهره.

 ،یوسار عبادایرزاق تحقواق الامام، ن عباراتارام ماایمَ تُاشارا(، 13۱9)بواهی حنفی، کمال ایدین 

 ، قاهره.شرکت ایمصطفی ایبانی

، یلتاراث هالأزهریا هایمکتب، وۀد اینسفوه و معه ایعقائد اینسفیشرح ایعقا ،(1121) ینایدّ سعد ی،تفتازان

 قاهره.

 ، بوروت.یبنان ناشرون ۀمکتب ،ک اف اصطلاحات ایفنون و ایعلوم (،188۱)  ، محمدعلىوَهانَتَ

پژوه اگاه فرهنا  و  )دفتار دوم(، عهوکالام شا راوّطَاتَ روساکتاای (، 1398صفر ) محمد ،یلوجبرئ

 ی، قم.اسلام  هیاند
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 .دار ایعلم یلملایونن ر  ، بوروت:هو صحاح ایعربو هایصحاح تاج ایلغ (،131۱) جوهر ، اسماعول

  َر مَ َعَ یایحادا ایبایُ (،13۱1، در: حلی، حسن بن یوسر )مفتاح ایلبای(، 13۱1حسونی، ابوایفتح )

مؤسسه مطایعاات ن ر  :تهران ، محقق: مهدی محقق،شرحوه ایناف  یوم ایح ر و مفتاح ایبای

 .اسلامى

 انواب یابیاارز»(، 1391) .اساتاد ناصار دوو سا وریاکاهم پر ی،قهرمان نومژگان، محمد حس ،ینوحس

در  یمرگ سلوی یبعد از ایقا نوکورتکس جن یها در سلول P38و  ATFا  2 یها نووپروت

 .3ش  .1. سال اختهی یفصلنامه پژشک ،«DNAمدل صدمه به 

 ، قم. انسلامی  راین ،ایمنق  من ایتقلود(، 1112حمصى راز ، سدید ایدین )

، دار ایفکارن ار ، شمس ایعلوم و دواء کالام ایعاری مان ایکلاوم (،1123) حمور ، ن وان بن سعود

 بوروت.

 ، قم. این ر انسلامی، هفی شرح عقائد انماموّ ۀایمعارف انیهو ۀبدای(، 1111خراز ، محسن )

 ۀ، قم.ارایحکمد الاعتقاد، دیتجر، (1131بن محمد ) محمد ،یطوس نیاید رونصخواجه 

 ، ن ر جامی، تهران.ایتسلوم ۀتصورات یا روه (،13۱3) .ااااا ااااااااا

کنگااره  نواویاا ،« ن انواادر کنتاارل ب PML  یا نقااش اجسااام هسااته»(، 1391حسااا ) ،یدهقااان

گاروه  دان اکده علاوم پایاه، م اهد: یدان اگاه فردوسا ،نآ یو کاربردها یتوتکنویو وس

 .یشناس ستیز

 .هدار ایکتب ایعلمون ر  :بوروت ،ماییشرح بدء الاَ (،1122) بکرابو راز  حنفى،

 .دار ایقلمبوروت: ن ر ، مفردات أیفاظ ایقرآن(، 1112)راغب اصفهانى، حسون 

. قام: مؤسساۀ اماام صاادق محاهرات فی انیهوات(، 1129ی )گانیگلپا یربّان یجعفر و عل ،یسبحان

 .)ع(

محقاق  (،نیاصاول ایاد یالاعتقااد فا حُوایکلام )تصاح یبایُ(، 1113علاءایدین محمد ) ،یسمرقند

 محمد سعود أوزَروَاریی، استانبول: انت ارات وقر ایدیانۀ ایترکی.

 . . قم: أنوار ایهد معرفۀ أصول ایدینحق ایوقون فی  ،(1121عبدالله. ) دوشبر، س

،  ، این ار انسالامیفی علم ایکالام ۀای خور (،1111ابوایقاسم علی )سود مرتضی( ) شریر مرتضى،

 قم.
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 ایمؤتمر ایعایمی یل وخ ایمفود. :قم ،اینکت الاعتقادیه (،1113، محمدبن محمد )شوخ مفود

 : دار ایمعارف.هیاسکندر ،نیاصول اید یف ۀیایهدا یف ۀیمن ایکفا ۀیایبدا ،(18۱8) نینوراید ،یصابون

 .عایم ایکتب ، بوروت:ایمحوف فى ایلغۀ(، 1111)صاحب، اسماعول بن عباد 

ن ار رئاساۀ  (،ایعلوم )قسم ایکالام لیشرح تعد(، 2321عبود الله ) ،ی ان ۀصدرای ریعصدرایمحققون 

 ای ؤون ایدینوۀ، استانبول.

بنوااد ن ار  ،ۀاسارار ایعلاوم ایکمایوا یفا ۀایمظاهر الایهوا(، 1319صدر ایمتثیهون، محمد بن ابراهوم )

 ، تهران.حکمت اسلامی صدرا

 .تهران: انجمن حکمت و فلسفه ایران ،ایمبدأ و ایمعاد(، 1311)  .اااااااااااااا

 .دار ایسلامن ر  :قاهره ،ایتوحود قواعدایا هتلخوص الادی (،1131) موصفار، ابراه

 رسا.: انت ارات تهران، سرارکاشر الاَ (،1313) طایقانى، نظر على

 .مؤسسه الاعلمی یلمطبوعاتنر  بوروت: ،نرآتفسور ایق یژان فوایم(، 1383)حسون  طباطبایى، محمد

: دار روتواب ،داعاوق قواعمار وف قواتحق (،ی)غژنو نیأصول اید(، 1118احمد بن محمد ) ،یغژنو

 .ۀوانسلامایب ائر 

مجما  ، ن ار ۀالانوار ایجلایوه فی شرح ایفصاول اینصاوری (،1123جمال ایدین مقداد ) فاهل مقداد،

 ، م هایبحوث الاسلاموۀ

 ، قم.دفتر تبلوغات اسلامى ،ۀایمباحث ایکلامو یف یهوۀالا ایلوام ُ(، 1122)ااااا ااااااااا

ی، نجفا یآیت الله مرع ا کتابخانهن ر  ،ایمسترشدینن إیى نه  وإرشاد ایطایب(، 1131)ااااا  ااااااااا

 قم.

و  اهواخ ک شده گ یها از نمونه DNAاسخراج »(، 1389) ی اصلزهرا و اسد معصوم فرد، یفاطم

 یسالوی یشناس ستیفصلنامه ز ،« یما ترو نوو بدون استفاده از ن منیا  ،یسر یقارچ با روش

 .21ا  18، ص 3 مارهش .11دوره  .یاهوگ یو مویکوی

 ، قم.هجرت ن ر ،ایعون(، 1138) ابن احمد فراهود ، خلول

چاپخاناه فااروس ی، صاابر یرهاا تاوکل محمد ترجمه ،تکامل از نظر انسان امروز(، تا ی)ب ..و فلچر

 ، تهران.(مرغوس یها )کتای رانیا

 اصفهان.، ن ر مهدوی، شوارق الایهام فی شرح تجرید ایکلامتا(،  )بی ، عبدایرزاقفواض لاهوجى
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 ، قم.بودار ، انت اراتۀانوار ایحکم (،1121ملامحسن ) فوض کاشانى،

ۀ، دار ایکتاب ایعلموان ار  ،(یایفقاه الاکبار )قاارکتای شرح  (،1129محمد ) قاری، علی بن سلطان

 بوروت.

 ، ن ار)ایسور ایصقول فی ایرد علی إبان زفوال( و علم ایکلام ۀدوایعق (،1121)محمدزاهد  ،یکو ر

 ۀ، بوروت.دار ایکتب ایعلمو

 .. قم: ایمطبعۀ ایعلموۀایژهد (،1132) اهواز ، حسون بن سعود کوفی

 ی، بوروت.دار ایغری انسلامن ر  ،ایتمهود یقواعد ایتوحود (،1881)لام ی، محمود بن زید 

 ۀ، بوروت.دار ایکتب ایعلمون ر ، ۀویلات اهل ایسنتث (،112۱)ماتریدی، محمد بن محمد 

 ، بوروت.دار ایکتب ایعلموۀ، ایتوحود(، 1121)ااااااا اااااااا  

  ، قم.علام الاسلامیمکتب الأن ر  م،یهاشوارق الأ ۀتکمل (،1121محمد ) گولانى، یمحمد

 ، م هد. ستان قدس رهو ، انت ارات آو ایمعاد أحول ایمبد تتنبوها (،1119حسن علی ) مروارید،

 ، تهران.صدرا، انت ارات شهود مطهری آ ارمجموعه (، 131۱مرتضی )مطهر ، 

 .دار ایکتب ایعلموۀ بوروت: ،یسان ایلسان: ته یب یسان ایعری (،1113) هنا، عبد الله علىم

 .دار ایکتب ایعلموه :، بوروتبحر ایکلام  (،112۱) نسفی، مومون بن محمد

 ،انماام أبای منصاور ایماتریادی ۀطریقا یفی أصاول ایادین علا ۀالأدی ۀتبصر (،233۱)اااااااااااااا. 

 وۀ.ایمعهد ایعلمی ایفرنسی یلدراسات ایعرب: دم ق

 ایتراث. ۀیقاهره: الازهر ،(دویقواعد ایتوح دو)ایتمه نیاصول اید یف دوتمه ،(1391اااااااااااااا. )

ایملاک فهاد  ه: مکتبااضیا(، ری)نساخه خطا دیاشرح مختصر ایعقاتا(،  یعمر )ب نینجم اید ،ینسف

 .هوایوطن

)بالاعتماد  هو ایجماع هأهل ایسن هدوعق یف هشرح ایعمد(، 1132) أبوایبرکات نسفى، عبدالله بن احمد

 یلتراث. هیالازهر همکتبن ر قاهره:  ،لوعبدالله اسماعو عبدالله محمد  محققالاعتقاد(،  یف

 .یلحاسبات همکتب و معهد ایدرن ر  :بغداد ،فی أصول ایدین هایعمد(، 1121)ااااااااااااا. 

 ،اتواشاناخت ح(، 1312) دکاامن ، ماارتونفروتاون و جاوزف چیناوو یرابا و اوجون واید، جرج

 .یچاپخانه فردوسانت ارات محمود بهژاد، تهران:  مترجم:

نگارش »(، 1133) زاده یداود نقا وزاده  مورهاا اباراه غالام ،مقدم یرش، محمد خدادادآوجود، 
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 وۀ،ایعایم یایمصطف ۀجامع، انت ارات «نوزم ارهودر س اتوح شیداودر مورد پ یموقرآن و ش

 .8ماره ش .1سال  .مطایعات قرآن و علومقم، 
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