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Abstract  

This study examines and critiques the perspectives of scholars such as 

Shah Waliullah Dehlavi, Mohammed Abed al-Jabri, and Abdolkarim 

Soroush on the Miraj (Ascension) of the Prophet Muhammad 

(PBUH). Drawing on Qur'anic exegeses and other critical viewpoints, 

it evaluates their interpretations. The primary aim is to attain an 

accurate and comprehensive understanding of how the Miraj of the 

Prophet occurred. The research follows a library-based method for 

data collection and a documentary approach for categorizing and 

referencing information, relying on scholarly texts, articles, and other 

credible sources. For analysis, it employs qualitative content analysis, 

wherein the views of the aforementioned thinkers and various 

Qur'anic commentators are critically and comparatively examined 

through logical reasoning and textual evidence. The analysis reveals 

that the cited scholars interpret the Miraj as a spiritual or visionary 

experience that occurred during sleep. In contrast, Qur'anic exegetes, 
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especially Allameh Tabataba'i, assert, based on Qur'anic verses, 

hadiths, and rational foundations, that the Miraj was a real event that 

occurred in two stages: during sleep and wakefulness. They emphasize 

that the event had both spiritual and physical dimensions. Conclusion: 

The study concludes that the views of the aforementioned scholars 

diverge from those of traditional Qur'anic commentators, particularly 

Allameh Tabataba'i. These views are critiqued on various grounds, 

including their inconsistency with the apparent meaning of Qur'anic 

verses and well-established hadiths, as well as the incompatibility of 

some of their arguments with rational and philosophical principles. 

1. Introduction 
The miracles of the Prophet Muhammad (PBUH), especially the event 

of Mi'raj (ascension) mentioned in verses of Surah Al-Isra and An-

Najm, have always been a subject of interest for exegetes and 

researchers in Quranic sciences. However, there are differing views 

among scholars regarding the nature and quality of this event. Some 

consider Mi'raj merely a dream, while others believe it was 

experienced in a waking state. This research examines and critiques 

the views of scholars such as Shah Waliullah Dehlawi, Muhammad 

Abed al-Jabri, and Abdolkarim Soroush. Dehlawi considers Mi'raj a 

dream and attributes many of the prophets' miracles to dreams. Jabri 

views these events as a type of special revelation understandable 

within the framework of sleep and dreams. Soroush also considers 

Isra' and Mi'raj as the Prophet's (PBUH) spiritual experiences in the 

form of true dreams. In contrast to these views, Allamah Tabataba'i, 

based on Quranic verses and continuous narrations, considers Isra' and 

Mi'raj a real event, not merely a dream or spiritual experience, but a 

physical-spiritual occurrence in a waking state. This research aims to 

clarify ambiguities and provide a correct and comprehensive 

understanding of this event by examining the discussed views from 

Quranic, narrative, and rational perspectives. The main research 

questions include how scholars and exegetes justify Mi'raj, a 

comparison of views regarding Mi'raj being awake or asleep, and 

Allamah Tabataba'i's approach in Al-Mizan to address doubts about 

Mi'raj. 
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2. Literature Review 

Extensive studies have been conducted on Isra' and Mi'raj. Among the 

works close to this research are the article "The Prophet's Mi'raj from 

the Perspective of Reason and Revelation" by Mohammad Reza 

Izadpour and the article "Another Look at the Isra' and Mi'raj of the 

Great Prophet (PBUH)", which have explored this topic from 

historical, interpretive, and theological perspectives. Given new 

approaches in Quranic studies and the necessity of analyzing and 

critiquing doubts surrounding the Prophet's (PBUH) miracles, this 

research examines and critiques the most important views and 

objections raised concerning the event of Isra' and Mi'raj in light of 

Quranic verses, narrations, and rational principles. 

3. Methodology 

This research was conducted using a descriptive-analytical method. 

For data collection, a library approach was employed, and for data 

classification and citation, a documentary method was used. The 

analysis method is qualitative content analysis, in which the views of 

scholars (Dehlawi, Jabri, and Soroush) and exegetes (especially 

Allamah Tabataba'i) are compared with a comparative and critical 

approach, and are critiqued and examined using logical arguments and 

textual evidence. 

4. Results 

The analyses conducted show that the discussed scholars (Dehlawi, 

Jabri, Soroush) consider Mi'raj a spiritual or dream-like experience 

within the context of sleep. In contrast, Quranic exegetes, especially 

Allamah Tabataba'i, based on Quranic verses, narrations, and rational 

principles, consider Mi'raj a real, physical, and spiritual event that 

occurred in two stages (sleep and waking). 

 The research results indicate a discrepancy between the views of 

these scholars and those of the exegetes, particularly Allamah 

Tabataba'i. These views have been criticized from various aspects, 

including their inconsistency with the apparent meaning of Quranic 

verses and continuous narrations, and the incompatibility of some of 

their arguments with rational and philosophical principles. Allamah 

Tabataba'i considers the occurrence of this event undeniable. 

 Exegetes cite Quranic reasons to prove a physical Mi'raj in a 

waking state; these include the use of the word "Subhan" (Glory be to 
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Him), which expresses wonder at a great event, not merely a dream. 

Furthermore, the use of the word "'Abd" (servant), which refers to the 

combination of body and soul, indicates a physical journey, and the 

Holy Quran mentions numerous physical miracles for previous 

prophets, which supports the possibility of the Prophet Muhammad's 

(PBUH) physical Mi'raj. 

 The phrase "Li Nuriyahu min Ayatina" (that We might show him 

of Our signs) also indicates that the Prophet (PBUH) observed the 

signs of divine power with his own eyes, which is inconsistent with 

Mi'raj being purely spiritual. Finally, the implication of the verses 

regarding the Prophet's (PBUH) eye not swerving or transgressing 

during Mi'raj confirms real and physical observations. 

5. Conclusion 

The final conclusion of this text is that the views of the discussed 

thinkers (Dehlavi, Jaberi, Soroush), who consider the Mi'raj 

(ascension) to be a spiritual or dream-like experience during sleep, do 

not align with the perspective of Quranic exegetes, especially Allameh 

Tabataba'i. Allameh Tabataba'i and other Quranic exegetes assert that 

the Mi'raj was a real, physical, and spiritual event, citing Quranic 

evidence to substantiate the physical and actual ascension of the 

Prophet Muhammad (PBUH). These differing views are critiqued 

from various angles, including the literal interpretation of Quranic 

verses, widely transmitted narrations (mutawatir hadiths), and rational 

and philosophical principles.   

Keywords: Miracle, Miraj, Dehlavi, Jabri, Soroush, Allameh 

Tabataba'i. 
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 ایاکرم )ص( به رؤ امبریمعراج پ لیتقل یانتقاد یقیمطالعه تطب
بر  دیبا تأک نیقیو سروش( از منظر مفسران فر یجابر ،ی)دهلو

 ییعلامه طباطبا دگاهید

  برندق  يکاووس روح
مدرس، دانشکده  تیدانشگاه ترب ث،یگروه علوم قرآن و حد اریدانش

 رانیتهران، ا ،یعلوم انسان
  

   کامران    يشعبان لیاسماع
مگدرس،  تیگدانشگگاه ترب ث،یعلوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو

   رانیتهران، ا ،یدانشکده علوم انسان

 چکیده 
های اندی مندانی همچون دهلوی، جابری و سروش درباره مسئله  این پژوهش به بررسی و نقد دیدگاه مسئله:

هاا را ارزیاابی  های انتقاادی، آن پردازد و با استناد به تفاسور قرآن و سایر دیدگاه معراج پوامبر اکرم )ص( می
ایان  روش:جام  از نحوه وقوع معراج پوامبر اکارم )ص( اسات.  دستوابی به درکی صحوح و هدف:کند.  می

هاا،  و اساتناد داده یبند شده و در مرحله طبقه ای انجام ها، به شووه کتابخانه پژوهش در مرحله گردآوری داده
ها، مقالات و دیگر مناب  معتبار اسات و ازنظار  از نوع اسنادی است که بر اساس متون پژوه ی، شامل کتای

های اندی امندان و  ، روش پژوهش حاهر، تحلوال محتاوای کوفای اسات کاه در آن دیادگاهلووتحل هیتجژ
های منطقی و شاواهد متنای، نقاد و  گوری از استدلال مفسران با رویکردی تطبوقی و انتقادی مقایسه و با بهره

ای  معاراج را تجرباهدهاد کاه اندی امندان ناامبرده،  شاده ن اان می های انجام تحلول ها: یافتهشود.  بررسی می
ویژه علاماه  کنند که در بستر خوای رخ داده است. در مقابل، مفسران قرآن، به روحانی یا رریاگونه تلقی می

دانناد کاه در دو  طباطبایی، با استناد به آیات قرآن، روایاات و مباانی عقلای، معاراج را رخادادی واقعای می
 نتاای :افژون بار بُعاد روحاانی، جنباه جسامانی نواژ دارد.  ، به وقوع پووسته ویدارووب مرحله، یعنی در خوای

ویژه نظار علاماه طباطباایی، همخاوانی  دهد که دیدگاه اندی مندان با دیادگاه مفساران، باه پژوهش ن ان می
های مختلر موردنقد قرار گرفته است، ازجمله: عدم تطابق با هاهر آیات قارآن و  ندارد. این دیدگاه از جنبه

 های اندی مندان با مبانی عقلی و فلسفی. و همچنون ناسازگاری برخی استدلال روایات متواتر

 .ییسروش، علامه طباطبا ،یجابر ،یمعجزه، معراج، دهلو ها: کلیدواژه

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
  :نویسنده مسئولk.roohi@modares.ac.ir 
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 مقدمه
نظران علاوم قرآنای باوده  های پوامبر )ص( همواره کاانون توجاه مفساران و صااحب معجژه

و برخای آیاات « إساراء»آیاات نخسات ساوره که در « معراج»است. در موان این معجژات، 

هاای متعادد،  ای برخاوردار اسات و در روایت شده، از جایگاه ویژه به آن اشاره« نجم»سوره 

واساطه  های هااهری، بلکاه به تنها به دیوال شاگفتی بوان گردیده است. این واقعه، نه لوتفص به

و اندی مندان اسلامی باوده  های عموق معنوی و ایهی خود، همواره موردتوجه مسلمانان پوام

 است.

نظرهاایی مواان اندی امندان  ، درباره ماهوت و کوفوت واقعه معراج، اختلافنیباوجودا

ساازد. ایان  هاای بو اتر در ایان زموناه را آشاکار می وجود دارد که خود، هرورت پژوهش

 هاای مرباوط باه معاراج ن اثت نظرها، از تفسورهای متفاوت آیاات قارآن و روایت اختلاف

گورد. برخی معراج را رخدادی صرفاً در عایم خاوای و برخای دیگار، آن را در بواداری  می

عنوان سافری جسامانی و  ایمقدس، عمدتاً باه اند. در این موان، سفر پوامبر )ص( به بوت دانسته

در بوداری پ یرفته شده است، اما در بخش دوم سفر باه آسامان، همچناان مناق ااتی وجاود 

 دارد.

ای دارد؛ چراکه ایان واقعاه،  های مختلر در مورد معراج، اهموت ویژه گاهبررسی دید

گ ارد، بلکه بر تفسور آیات قارآن و در  کلای از جایگااه  تنها بر باورهای دینی تث ور می نه

الله  پوامبر )ص( در اسلام نوژ ا رگ ار است. در ایان راساتا، اندی امندانی همچاون شااه ویای

به موهاوع اساراء  ینیهای نود و عبدایکریم سروش، با خوانش دهلوی، محمد عابد ایجابری

اند. دهلوی، با رویکردی خاص، این واقعه را رریاایی دانساته و بساواری از  و معراج پرداخته

ویژه بر این باور است که اسراء  معجژات پوامبران را به رریا نسبت داده است. این دیدگاه، به

. دیدگاه دهلوی، در آ ار متفکرانی همچاون جاابری و معراج در عایم خوای رخ داده است

داناد کاه  و سروش نوژ تث ورات آشکاری دارد. جابری، این وقای  را نوعی وحای خااص می

هااا را در چااارچوی خااوای و رریااا تعبواار کاارد و سااروش، اسااراء و معااراج را  تااوان آن می

ای درونای رخ  و تجرباهداند که در قایب رریاا  هایی روحانی و معنوی پوامبر )ص( می تجربه
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های جدیدی را در فهم این واقعه ایجاد کرده و هرورت نقاد  ها، چایش اند. این دیدگاه داده

 کند. ها را دوچندان می و بررسی آن

های رریاگونه بودن معراج، علامه طباطبایی، بر اساس آیات قارآن و  در مقابل دیدگاه

ای  ای واقعای و ناه خاوای یاا تجرباه را واقعههای متواتر، اسراء و معراج پوامبر )ص(  روایت

کند که ایان رویاداد،  داند. او با استناد به شواهد قرآنی و روایی، ا بات می صرفاً روحانی می

ای از قادرت  با روح و جسم پوامبر )ص( و در عایم بوداری رخ داده اسات و ایان امار ن اانه

کاردی م اابه و باا اساتناد باه دلایال ایهی است. این دیدگاه که از سوی سایر مفسران با روی

 ای در حفظ اصایت باورهای دینی دارد. قرآنی و عقلی مورد تثکود قرارگرفته، اهموت ویژه

های متفااوت در ماورد معاراج، ازجملاه دیادگاه  بنابراین، با توجاه باه وجاود دیادگاه

ع آن در اندی مندان مبنی بر وقوع آن در خوای و دیادگاه علاماه طباطباایی مبنای بار وقاو

هاای فکاری  بوداری، تث ور این واقعه بر باورهای دینی، تفسور آیات قارآن و همچناون چایش

معاصر، بررسی و پژوهش در این زمونه از اهموت و هرورت فراوانی برخاوردار اسات. ایان 

ها و ارتقای فهام صاحوح و جاام  از ایان  تواند به رف  ابهامات، پاسخ به پرسش پژوهش، می

تواناد باا تبواون  ر تاریخ اسلام کمک شایانی نماید. همچناون، ایان پاژوهش، میواقعه مهم د

های رریاگونااه معااراج، بااه حفااظ و تااروی   های اصااول و ساانتی در مقاباال دیاادگاه دیاادگاه

باورهای صاحوح دینای در جامعاه کماک کناد و باه تقویات ایماان و اعتقاادات مسالمانان 

تواناد در   جانبه اسراء و معراج، می وق و همه، این پژوهش، با تحلول دقتیبوانجامد. درنها

های معنوی و ایهی این واقعه و تاث ور آن بار اندی اه و فرهنا  اسالامی را  تری از پوام عموق

 فراهم سازد.

ها،  سااؤالات پااژوهش: پااژوهش حاهاار باار آن اساات کااه بااا تمرکااژ باار ایاان دیاادگاه

إسراء و معراج ترسوم کارده و نظرهای موجود پورامون معجژۀ  اندازی جام  از اختلاف چ م

 های زیر ارائه دهد: ، پاسخی مستدل و مستند برای پرسشتیدرنها

 اند؟ چگونه اندی مندان و مفسران معراج را با قرآن، روایات و عقل توجوه کرده .1

 تر است؟ های مفسران درباره بوداری یا خوای بودن معراج چوست و کدام قوی دیدگاه .2

 در ایموژان برای پاسخ به شبهات معراج چوست؟رویکرد علامه طباطبایی  .3
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شده  ای انجام ها به شووه کتابخانه روش تحقوق: این پژوهش، در مرحله گردآوری داده

ها، از نوع اسنادی اسات کاه بار اسااس متاون پژوه ای  و استناد داده یبند و در مرحله طبقه

، روش پاژوهش لواوتحل هیاها، مقالات و دیگار منااب  معتبار اسات. ازنظار تجژ شامل کتای

های اندی اامندان و مفسااران بااا  حاهاار، تحلواال محتااوای کوفاای اساات کااه در آن دیاادگاه

های منطقای و شاواهد متنای،  گوری از استدلال رویکردی تطبوقی و انتقادی مقایسه و با بهره

شود. بر ایان اسااس، ابتادا دیادگاه اندی امندان، یعنای دهلاوی، جاابری و  نقد و بررسی می

. ساپس، باا اساتناد باه ردوگ یو تحلول قرار م یر خصوص واقعه معراج موردبررسسروش، د

علامه طباطبایی، به نقد و ارزیاابی  ژهیو مفسران فریقون به یها دگاهیآیات قرآن، روایات و د

مختلر در خصوص جسمانی یاا  یها . در این راستا، استدلالشود یپرداخته م ها دگاهیاین د

دقواق قارار  یمچناون وقاوع آن در بواداری یاا خاوای، موردبررساروحانی بودن معراج و ه

 ، دیدگاه مستدل و مستندی در این زمونه ارائه گردد.تیتا درنها ردوگ یم

پو ونه پژوهش: مطایعه پورامون مسائله اساراء و معاراج دارای گساتره وساوعی اسات و 

ی باه نظار هاا در ایان بخاش هارور شود که ذکر تماامی آن های متعددی می شامل پژوهش

ترناد، شاایان  ، آ اری که ازنظر موهوع و روش به ایان پاژوهش نژدیکحال نیرسد. باا نمی

نوشته محمّدرها ایژدپور کاه « معراج پوامبر از دیدگاه عقل و وحی»اند. ازجمله، مقایه  توجه

ا ای با به تبوون عقلانی این واقعه با استناد به آیات و روایات پرداختاه اسات. همچناون، مقایاه

کاه از منظار تااریخی، تفساوری و « نگاهی دیگر به اسراء و معراج پوامبر اعظم )ص(»عنوان 

کلامی این موهوع را بررسی کرده است. افژون بر این، مقالات دیگری نوژ با عناوین م ابه 

اند. با توجه به رویکردهای جدیاد در مطایعاات قرآنای و  طور مستقل به این مسئله پرداخته به

اند کاه  جژات پوامبر )ص(، مباحثی چون وحی، زبان قارآن و نباوت مطارح شادهبررسی مع

ارتباط تنگاتنگی با مسئله معجژه دارند. در این موان، تحلول و نقد شابهات و رفا  تعارهاات 

رو، این پاژوهش بار آن  ای یافته است. ازاین هاهری موان ابعاد مختلر نبوت، هرورت ویژه

شده پورامون واقعه إسراء و معاراج را در پرتاو  اشکالات مطرح ها و ترین دیدگاه است تا مهم

 و نقد قرار دهد. یآیات قرآن، روایات و مبانی عقلی موردبررس
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 . دیدگاه رؤیاگونه در مورد حقیقت إسراء و معراج0

ماهوت و کوفوت وحی، از دیربااز کاانون توجاه اندی امندان مسالمان باوده اسات. بار پایاه 

صحابه از پواامبر اکارم )ص( در باای چگاونگی دریافات وحای را  های روایاتی که پرسش

های  تااوان گفاات کااه ایاان پرسااش (، می1۱9: ص 1، ج 1121کننااد )سااووطی،  گااژارش می

رساد شااه  ، باه نظار میهماه نیشناختی، ری اه در هماان دوران ناژول قارآن دارد. باا معرفت

طور  ن اندی مندی اسات کاه باهقاره هند، نخستو الله دهلوی، متفکر و عارف برجسته شبه ویی

مند کوشوده است موان وحای قرآنای و رریاا نسابتی برقارار کناد. دهلاوی، باا اتکاا بار  نظام

ای از تحقق  حکمت عرفانی اسلامی و با ایهام از نگرش افلاطونی به عایم مثال، رریا را جلوه

آسا ناه  و معجژهایعاده  داند. او معتقد است برخی رخدادهای خارق امور در ساحت مثایی می

، وی ایان تفساور حال نیاند. باا در عایم مادی، بلکه در قایبی مثایی بر پوامبر )ص( عرهه شده

دهاد  دارد و آن را به کل وحای تعماوم نمی رریایی را صرفاً در مورد آیات معجژات روا می

 (.1381)آرمون، 

رریاپناداری »نظریه  های دهلوی و متث ر از آن، عبدایکریم سروش، با آشنایی با اندی ه

را مطرح کرده و آن را به تمام ابعااد وحای قرآنای گساترش داده اسات. او باا تلفواق « وحی

ای درونای و  گرایی دینی، وحای را تجرباه عناصر عرفان اسلامی، هرمنوتوک مدرن و تجربه

داند که در قایب رریاهای صادقه تجلی یافته است )آرمون،  شخصی از سوی پوامبر )ص( می

ای متفاوت، محمّد عابد ایجابری با تکوه بر موراث عقلانی جهاان  ، با تصرف(. در نقطه1381

-ای بارای بازساازی عقلانوات عربای های فلسفه روشنگری، پارو ه عری و با ایهام از آموزه

گرایانه، تجرباه وحای را  اسلامی طراحی کرده است. وی همن نقد عقل نقلی و نگااه سانت

کاهد کاه در چاارچوی عقال اباژاری قابال تبواون اسات  لی فرو میبه ساحتی درونی و تحلو

 (.1398)موری، 

 حااال نوهایی متماایژ ویاای درع ساان، سااه متفکار یادشااده، هار یااک باا خاسااتگاه بدین

های پوامبراناه و  تب  آن، تفساور رریااگون از تجرباه پوشان، به بازخوانی ماهوت وحی و به هم

منظر عرفان فلسفی اسلامی، سروش از رهگا ر تثویال  اند: دهلوی از ازجمله معراج پرداخته
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گرایی مادرن و نوساازی معرفات در  شناختی و جابری از درون پارو ه عقال عرفانی و روان

 سنت اسلامی.

ویژه از منظار  های نو از حاد ه اساراء و معاراج، باه در پایان باید یادآور شد که طرح خوانش

تفصولی بو تری اسات کاه فراتار از محادوده ایان  ارتباط آن با نظریه وحی، نوازمند تثملات

های این اندی امندان پرداختاه  مقایه قرار دارد. پژوهش حاهر تنها به معرفی اجمایی دیدگاه

تار و مساتندتر در پژوه ای  تر این نظریات، مستلژم ارائه مباحث جژئی است و بررسی عموق

 مستقل خواهد بود.

 رؤیاعنوان  دهلوی و تفسیر معجزات به 0-0

، به تحلوال و تفساور وقاای  و «تثویل الاحادیث فی رموز قصص الانبواء»دهلوی در ا ر خود، 

پردازد. به عقوده دهلوی، بسواری  های پوامبران در قرآن می شده در داستان های مطرح معجژه

« بوارون رانادن آدم از به ات»های مارتبف باا پواامبران نظوار:  های در مورد معجژه از داستان

( 18)هماان، ص « ماجرای به آتش افکندن حضرت اباراهوم )ع(»(، 13، ص 1111لوی، )ده

تبادیل عصاای حضارت موسای )ع( »(، 28و  23)همان، ص « ذبح حضرت اسماعول )ع(»و 

داستان حضرت یوسر )ع( و اتفاقاتی که پس از باازگو کاردن »(، 21)همان، ص « به ا دها

« ماااجرای آزمااایش حضاارت داوود )ع(»(، 32و  22)همااان، ص « رریااای خااود روی داد

( از ۱1)هماان، ص « سرگ شت کاودکی و ازدواج حضارت یاونس )ع(»(، ۱2)همان، ص 

 باشد. مقویۀ خوای و رریا می

نوعی اشکال مثایی و رریایی  های ذکرشده در قصص قرآن به به عقوده دهلوی، معجژه

هستند که در جهان طبوعت، هرچند نادر، بر اسااس عاادات طبوعای تحقاق پوادا  ها تواز واقع

هاا دارناد و باه تعبوار  هساتند کاه شاباهت زیاادی باه خوای یا گوناه کنند. این اشکال به می

های انبواا را  ایعاده موجاود در داساتان ، او قادر است تمامی حوادث خارقرو نینوازمندند. ازا

کناد تاا ایان  ل و تبواون کناد. بادین ترتواب، دهلاوی تالاش میطور طبوعی و ماادی تحلوا به

تر از ایان  ها را در چارچوی قوانون طبوعی تفسور کند و از این طریق باه فهمای عمواق معجژه

 (.18: ص 1، ج 112۱وقای  دست یابد )دهلوی، 
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دهاد کاه  ای خاص و متفااوت ارائاه می های پوامبر )ص( نظریه دهلوی در مورد معجژه

ها در ارتباط است. او بار ایان بااور اسات  های سنتی رای  در مورد معجژه ا دیدگاهشدت ب به

شاد هماواره از  که پوامبر )ص( ارتباطی عموق و ذاتای باا مالأ اعلای داشات کاه موجاب می

صورت دیادار مساتقوم و گااه باه  حمایت این عایم غوبی برخوردار باشد. این حمایت گاه به

شاد. در یکای از ایان ماوارد، پواامبر )ص( باه  ی هااهر میشکل ایهام در قلب و یاا در خاوا

(. دهلوی 19و  33، ص 1111ها برده شد )دهلوی،  ایمقدس سفر کرد و سپس به آسمان بوت

هاای کماال فطاری پواامبر )ص(، معاراج اسات  ترین جلوه معتقد است که یکای از برجساته

 (.1)همان، ص 

شاود. او  اگوناه در نظار گرفتاه میعنوان یک تجرباه رری در دیدگاه دهلوی، معراج به

ای معناوی و ذهنای  عنوان یک تجربه عنوان یک سفر فوژیکی و مادی، بلکه به معراج را نه به

کناد. ایان رویاداد، از دیاد  که در بُعادی فراتار از عاایم طبوعات رخ داده اسات، تفساور می

ایعااده  ر و خارقای مثایی نوست که در عایم طبوعت ناد دهلوی، چوژی جژ یک رریا یا تجربه

به وقوع پووسته است. معراج پوامبر )ص( در این نگاه، بو تر بازتاابی از کماالات روحاانی و 

های بورونی ازجمله ملاقات با پواامبران و  معنوی او است که در دنوای خوای و رریا، با جلوه

 فرشتگان، در ارتباط با حقوقت ایهی و معانی عموق ایهوات، تجلی یافته است.

 عنوان وحی در خواب جابری و معراج به 0-2

های شاخص مکتاب  محمّد عابد ایجابری، از متفکران برجسته معاصر جهان عری و از چهره

فهم ایقرآن ایحکاوم: ایتفساور »و « مدخل إیى ایقرآن ایکریم»نومعتژیی، با تثیور آ اری مانند 

قرآن، تلاش کرده است تاا  ، با ارائه رویکردی نوین در تفسور«ایواهح حسب ترتوب اینژول

 های جدید و سنتی اسلامی برقرار کند. هماهنگی موان روش

وی در بررسی معجژۀ إسراء و معراج پوامبر )ص( نگاهی جسورانه و نوآوراناه دارد. او 

تواناد در چاارچوی خاوای و رریاا فهمواده  داند کاه می این وقای  را نوعی وحی خاص می

کنناد،  های که غورجسمانی بودن این واقعه را تثیواد می روایتشود. این دیدگاه از تفاسور و 

(. علاوه بر این، 198: ص 1، ج 233۱؛ همو، 321: ص 2، ج 2339شود )جابری،  تقویت می
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جابری این موهوع را از منظرهای مختلر روایی، تفسوری، عقلای و فلسافی نواژ بررسای و 

های جاابری در ایان زموناه خاواهوم  لتر اساتدلا نقد کرده است. در ادامه، باه بررسای دقواق

 پرداخت.

کناد؛  های قرآن، کلوت واقعه إسراء و معاراج را نفای نمی جابری، با توجه به هاهر آیه

ماهوت آن )روحاانی یاا جسامانی   امّا دربارۀ وقوع آن در عایم بوداری یا خوای و نوژ درباره

کاه در قارآن  ورزد یثکواد مابودن(، دیدگاه متفاوتی ارائه داده اسات. وی بادین دیادگاه ت

رَ ﴿نوامده است و صرفاً در آیه: « معراج»ذکری از حاد ه   ماانَ یوَْلًاا باعَبْاداها ٰ◌ سبُْحَانَ ایَّ ای أَساْ

ى ایحَْرَاما ایْمَسجْادا جادا ایْثَقْصاَ ساخن رفتاه اسات )جاابری، « إساراء»( از 1)إساراء/ ﴾إایَاى ایْمَساْ

(. جابری در بخش دیگر از نظریات خود 321: ص 2، ج 2339؛ همو، 198: ص 1، ج 233۱

مدعی است کاه  (۱3)إسراء/ ﴾وَمَا جَعَلنَْا ایرُّرْیَا ایتَّای أَرَینَْا َ إایَّا فاتنْۀًَ یالنَّاسا﴿و با استناد به آیه: 

: ص 1، ج 233۱ست که واقعۀ إسراء در رریا رخ داده است )جاابری، این آیه به معنای آن ا

توان این نظر را با استناد به قرائنی تقویت کرد کاه در  (. جابری بر این باور است که می198

وَقَاایُوا یَانْ ﴿های قریش پرداخته است:  خود سورۀ إسراء، قرآن به ذکر برخی از هماوردطلبی

مَاءا وَیَانْ نُاؤْمانَ ﴿ ،(83)إساراء/ ﴾رَ ینََا مانَ ایثَْرْضا ینَبُْوعًانُؤْمانَ یَکَ حتَىَّ تفَجُْ أَوْ تَرْقَاى فاای ایساَّ

ها ایان  ( و پاساخ قارآن باه ایان درخواسات83)إساراء/ ﴾یارُقاوّاکَ حتَىَّ تنَُژّالَ عَلوَنَْا کاتَابًا نَقْارَرُهُ

( یعنی پواامبر )ص( ب اری باوش 83)إسراء/ ﴾سُویًاقُلْ سبُحَْانَ رَبّای هَلْ کنُْتُ إایَّا بَ َرًا رَ﴿است: 

 در عایم واقعوت وجود ندارد.  نوست و امکان صدور معجژه

ای که جابری برای ا بات وقاوع معجاژۀ إساراء و  افژون برآیات قرآن، از دلایل عمده

هایی است که به این حاد ه مهم اشااره دارناد  کند، روایت معراج در خوای به آن استناد می

 باشد: به شرح ذیل میکه 

 1«جسم پوامبر )ص( پوش او باوده اسات و تنهاا روحاش باه آسامان رفتاه اسات»عای ه:  ●

؛ 111: ص 11، ج 1122؛ طباری، 388: ص 1تاا، ج  ؛ ابن ه ام، بی131، ص 112۱)عبدایبر، 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
ل1َّ لَّى اللهُ علَوَْاها وَساَ دُ مَ کَانَا. قَالَ ابْنُ إسحَْاقَ: وَحدََّ نَای بَعضُْ آلا أَبای بَکْر : أَنَّ عَائا ۀََ زَوْجَ اینَّباایّا صاَ تْ تَقُاولُ: مَاا فُقاادَ جَساَ

 رَسوُلا ایلهَّا صَلَّى اللهُ علَوَهْا وَسلََّمَ، وَیَکانَّ ایلهََّ أَسْرَ  بارُوحاها.
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 .(111: ص 1، ج 1131سووطی، 

)ابن  1«حقوقتاً صادقانه بود.این سفر رریایی از جانب خداوند متعال بوده است و »معاویه:  ●

 (111: ص 1، ج 1131؛ سووطی، 111: ص 11، ج 1122؛ طبری، 133: ص 1تا، ج  ه ام، بی

سورۀ إسراء خداوند در خباری کاه از حضارت اباراهوم  ۱3در تفسور آیه »حسن بصری:  ●

کنم،  )ع( نقل شده است، وقتی به پسرش گفت: پسرم! من در خوای دیدم که تو را ذبح مای

، 1122؛ طباری، 133: ص 1تاا، ج  )ابن ه اام، بی 2«او بر اساس همون رریا عمل کرد. سپس

 (11۱: ص 11ج 

رسول ایلهّ )ص( تنها در خاناه مان باه إساراء رفات. در آن شاب در خاناه مان »ام هانی:  ●

نژدیاک صابح شاد،  کاه یخوابوده بود، پس نماز ع اء آخر را خواند، سپس خوابودیم. وقتا

: 11، ج 1122؛ طباری، 132: ص 1تاا، ج  )ابان ه اام، بی 3«بودار کاردیم.الله )ص( را  رسول

وَمَا جَعَلنَْا ایرُّرْیَاا ایَّتاای ﴿موجب این روایات آیه:  ( به119: ص 1، ج 1131؛ سووطی، 113ص 

: ص 1، ج 233۱( باه هماون حاد اه اشااره دارد )جاابری، ۱3)إسراء/ ﴾أَرَینَْا َ إایَّا فاتنْۀًَ یالنَّاسا

183.) 

در مساجدایحرام  یدارواوب پوغمبار باون خوای که یإسراء رخ داد درحای»انس بن مایک:  ●

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
رَ  سُفْوَانَ، کَا . قَالَ ابْنُ إسحَْاقَ: وَحدََّ َنای یَعْقوُیُ بْنُ عتُبْۀََ بْنا ایْمُغاورۀَا بْنا ایثَْخْنَسا: أَنَّ مُعَاوایۀََ بْنَ أَبای1 ئالَ عاَنْ مَساْ انَ إذَا ساُ

 رَسوُلا ایلهَّا صَلَّى اللهُ علَوَهْا وَسلََّمَ، قَالَ: کَانَتْ رُرْیَا مانْ ایلهَّا تَعَایَى صَاداقَۀً.
وَما جَعلَنَْا ایرُّرْیَا ایتَّاای ﴿بَارَ َ وَتَعَایَى: . فلََمْ ینُْکَرْ ذَیاکَ مانْ قوَْیاهامَا، یاقوَلْا ایحَْسَنا: إنَّ هَ اها ایْآیۀََ نَژَیَتْ فای ذَیاکَ، قوَلُْ ایلهَّا ت2َ

 ٰ◌ یَاا بنَُایَّ إاناّای أَرَ ﴿(، وَیاقوَلْا ایلهَّا تَعَایَى فای ایخْبََرا عَنْ إبْرَاهاومَ علَوَهْا ایسلََّامُ إذْ قَالَ یاابنْااها: ۱3)إسراء/  ﴾أَرَینْا َ إایَّا فاتنْۀًَ یالنَّاسا

 (  ُمَّ مَضَى علََى ذَیاکَ. فَعَرفَْتُ أَنَّ ایوَْحْیَ مانْ ایلهَّا یثَْتای ایثَْنبْاوَاءَ أَیْقَاهًا وَناوَامًا.132)صافات/ ﴾أَذْبحَُکَ أَناّی ایمْنََاما فای
ولا . قَالَ محمدّ بْنُ إسحَْاقَ: وَکَانَ فاومَا بلََغَنای عَنْ أمُّا هَانائا بانْتا أَبای طَایاب  رَهایَ ایلهَُّ عنَهَْا، و3َ رَ  رَساُ مهَُا هانْادٌ، فاای مَساْ اساْ

مَ إیَّا وهَُاوَ فاای بوَْتاای، نَاامَ عانْادای تالْاکَ ایلهَّا صَلَّى اللهُ علَوَهْا وَسلََّمَ، أَنهََّا کَانَتْ تَقوُلُ: مَا أُسْرایَ بارَسوُلا ایلهَّا صَلَّى اللهُ علَوَهْا وَسلََّ

لَّى اللهُ علَوَْاها وَساَ ایلوَّلْۀََ فای بوَْتای، فَصَلَّى ایْعا َ لَّى اءَ ایْآخارۀََ،  ُمَّ نَامَ وَنامْنَا، فلَمََّا کَانَ قبُوَلَْ ایْفجَْرا أهَبَنََّا رَسوُلُ ایلهَّا صاَ لَّمَ، فلَمََّاا صاَ

مَاا رَأَیْاتا باهَا َا ایْاوَادای،  ُامَّ جائْاتُ بَوْاتَ ایمَْقْاداسا ایصبُّحَْ وَصلَوَّنَْا مَعهَُ، قَالَ: یَا أمَُّ هَانائ ، یَقدَْ صلَوَّْتُ مَعَکُمْ ایْعا َاءَ ایْآخارۀََ کَ

رَ عَانْ بطَنْااها  فَصلََّوْتُ فاوها،  ُمَّ قدَْ صلََّوْتُ صلََاۀَ ایْغَدَاۀا مَعَکُمْ ایْآنَ کمََا تَرَیْنَ،  ُمَّ قَامَ یاوخَْارُجَ، فثََخاَ ْتُ باطَارَفا رادَائااها، فتََکَ اَّ

 یاثُحدَّا نَهَّمُوُهُ. مطَوْایَّۀٌ، فَقُلْتُ یَهُ: یَا نَبایَّ ایلهَّا، یَا تحَُدّاثْ باهَ َا اینَّاسَ فوَُکَ ّابوُ َ وَیؤُْذُو َ، قَالَ: وَاَیلهَّا کثََنهَُّ قبُطْاوۀٌَّ
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 .(1۱2، ص 1112؛ نو ابوری، 3113، ص 1133)بخاری،  1«بود

، ج 233۱)جاابری، « صاحوح بخااری»و « صحوح مسلم»های  جابری با استناد به روایت

کناد )هماو،  وداری تثکود می(، دیدگاه خود را مبنی بر رد وقوع إسراء در عایم ب183: ص 1

هااای طرفااداران وقااوع إسااراء جساامانی و در بوااداری را  (. او روایت321: ص 2، ج 2339

های دعااوت، ت ااویق، ترساااندن، تفسااور و  دانااد کااه بو ااتر در زمونااه احادیااث آحاااد می

ها تساهل وجاود دارد  اند و معتقد است در نقل این روایت های تاریخی استفاده شده گژارش

 (.183: ص 1، ج 233۱، )همو

عقلی جابری علوه معراج جسمانی این است که وی باا اشااره باه اخاتلاف   اما استدلال

موان راویان و مفسران درباره حاد ه معاراج، نظریاۀ معاراج جسامانی را باه دلایلای ازجملاه 

کند. او بر این باور است که اگار معاراج جسامانی  در جریان معراج رد می« رریت خداوند»

 که یتلقی شود، به این معناست که پوامبر )ص( خداوند را با چ م سر نگریسته است، درحای

 م اهده فوژیکی تنها برای اجسام ممکن است و خداوند از جسم بودن مبرا است )همان(.

 مثابه بازتاب رؤیاهای پیامبر )ص( سروش و تفسیر قرآن به 0-6

ندان معاصر ایران، باا رویکاردی عقلانای و ترین اندی م عبدایکریم سروش، یکی از برجسته

پاردازد. او  ویژه واقعه إسراء و معراج پوامبر )ص(، می های پوامبران، به فلسفی به تفسور معجژه

های نوین و مبتنای بار علام و فلسافه باازنگری  کند این وقای  را در چارچوی فهم تلاش می

یخی معراج را دیول اصلی رد تفساور های تار ها و اختلافات موجود در روایت کند. او تناقض

 (.181، ص 1381داند )سروش،  سنتی آن می

کند  تفسور می «رریای رسولانه»های پوامبر )ص( را در چارچوی نظریه  سروش معجژه

داند. او این وقاای  را ناه رخادادهای  ها را حاصل تجربوات درونی و روحانی پوامبر می و آن

 اند. کند که در زبان قرآن روایت شده پ یر معرفی میهایی تعبورنا فوژیکی، بلکه خوای

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 لََا َاۀُ نَفَار  قبَْالَ أنْ یُاوحَى إیوَْاها وهاو نَاائامٌ فای . یوَلْۀََ أُسْرایَ برَسولا ایلهَّا صَلَّى اللهُ علوه وسلَّمَ مان مَسجْادا ایکَعبْۀَا، أنَّاه جَااءهَُ 1

، فَکَانَتْ تالاکَ ایلوَّلَْاۀَ، فَلَامْ ایمَسجْادا ایحَرَاما، فَقالَ أوَّیهُُمْ: أیهُُّمْ هوَُ؟ فَقالَ أوْسطَهُُمْ: هو خوَْرهُُمْ، فَقالَ آخارُهُمْ: خُ ُوا خوَْرهَُمْ

 لوُبهُُمْ.خْرَ ، فاوما یَرَ  قلَبْهُُ، وتنََامُ عوَنْهُُ ویَا ینََامُ قلَبْهُُ، وکَ یکَ الأنبْاوَاءُ تنََامُ أعوْنُهُُمْ ویَا تنََامُ قُیَرهَُمْ حتَّى أتوَهُْ یوَلْۀًَ أُ
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به نظر سروش، معراج پوامبر )ص( یک رریای صادق بوده است و نه صعود جسامانی. 

، قاارآن بوترت نیا دانااد. بااه او ایاان تجربااه عرفااانی را مااؤ ر باار زبااان و مفاااهوم قاارآن می

شاده و در زباان قارآن کننده رریاهای پوامبر )ص( است که از عاایم غواب دریافات  روایت

هایی کاه پواامبر )ص(  (. ساروش همچناون باه ن اانه231و  182اند )همان، ص  شکل گرفته

کناد، ازجملاه تعریاق شادید، تحلوال قاوای  کارده اشااره می هنگام دریافت وحی تجربه می

(. او معاراج را یاک حرکات فکاری و 82جسمانی و حایتی شبوه خوای عموق )هماان، ص 

سونا نوژ آن را چنون تفسور کارده اسات  طور که ابن کند، همان ص( تلقی میعقلی در پوامبر )

(. در این موان، وی معتقد است که برخی مفسران مانند علامه طباطبایی نواژ 339)همان، ص 

اند )همان، ص  اند و امکان روحانی بودن آن را پ یرفته معراج را با یحنی دوپهلو تفسور کرده

339.) 

« رریاای قلبای»ه برخای مفساران مسالمان مانناد آیوسای، معاراج را سروش با استناد با

عنوان  داند که در آن پوامبر )ص( با حقایق معنوی مواجه شاده اسات، اماا نبایاد آن را باه می

زعم ساروش و  (. بادین ترتواب باه231و  188یک صعود فوژیکای تلقای کارد )هماان، ص 

و درواق  روایت رریاای اوسات.  برخلاف باور رای ، قرآن مووه زبان حضرت محمّد )ص(

گوناه کاه فاردی از خاوای  بافتار زبانی قرآن بافتار خوای و رریاسات؛ یعنای همان رو نیازا

کناد حضارت محمّاد )ص( نواژ از  و رریای خاود را بارای اطرافواان تعریار می ژدوخ یبرم

دیری، کرد. )ق و روایت آن را برای دیگران تعریر می آورد یتجربه رریاگون خود سر بر م

هاا تثکواد دارد، إساراء و  ( این رویکرد سروش که بر تفسور عقلانای و معناوی معجژه1388

 کند. هایی روحانی و معرفتی معرفی می معراج را نه وقایعی فوژیکی، بلکه تجربه

هایی هساتند  سروش معتقد است که معجژات پوامبران، نه وقایعی تاریخی، بلکه خوای

، پواامبر )ص( در خاوای، تااریخ گرید عبارت را دیده اسات؛ باه ها که پوامبر اسلام )ص( آن

کند؛ مانند شکافتن دریا، تبدیل عصا به ا دهاا، زناده شادن عژیاژ و نارفتن  انبواء را تجربه می

-11۱، ص 1381اناد )ساروش،  عوسی بر صلوب، اما این رویدادها در عایم خاارج رخ نداده

ها را  اند و نباید آن گژارانه نوازمند تعبور خوایکند که این رویدادها  (. سروش تثکود می111

کند کاه گااهی پواامبر  (. او همچنون اشاره می181به شکل وقای  تاریخی فهمود )همان، ص 
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گوید. به همون دیول، نام  بوند و از زبان آنان سخن می پوامبران دیگر می یجا )ص( خود را به

کناد  هاای پواامبر )ص( بازتاای پوادا می های آنان در خوای احمد، نام همه انبواست و تجربه

 (.111-11۱)همان، ص 

رسولانه سروش در تلاش است تا ن ان دهد مرکاژ و هساته اصالی دیان  یاینظریه رر

معجاژه پواامبر اسالام  نیتار عنوان کتای و بژرگ )ص( است و قرآن بهاسلام شخص پوامبر 

وپرداخته ذهن و ادرا  پواامبر )ص( باوده و خداوناد در آن نق ای نداشاته  )ص( نوژ ساخته

است؛ وی برای ا بات ادعای خود پوامبر اسالام )ص( را باا یاک شااعر ماورد مقایساه قارار 

را که جهان را تحت تث ور خود قرار داده به دهد و حرکت جریان ساز پوامبر اسلام )ص(  می

 (.1131کند )رهایی،  ا ر یک شاعر ت بوه می

 . دلایل مفسران بر معراج جسمانی در بیداری2

ی إسراء و معراج پوامبر اکارم )ص( یاک  بسواری از مفسران اسلامی بر این باورند که واقعه

ده است. علامه طباطبایی نوژ وقاوع سفر واقعی و جسمانی بوده و در حایت بوداری اتفاق افتا

ورزد، چراکه باه تصاریح قارآن و اخباار  داند و بر آن تثکود می این حاد ه را انکارناپ یر می

(. در 32: ص 13، ج 1382متااواتر از پوااامبر )ص( و امامااان )ع( رخ داده اساات )طباطبااایی، 

-دربااره جسامانیشده توسف علامه طباطبایی و دیگار مفساران  های مطرح بررسی استدلال

تاوان ایان  روحانی بودن و همچنون وقوع اسراء و معراج پواامبر )ص( در عاایم بواداری، می

 بندی کرد: ی کلیا قرآنی، عقلی و روایی طبقه ها را در سه دسته دیدگاه

 دلایل قرآنی 2-0

مفسران این دیدگاه برای ا بات مدعای خود به نکات هریر و دقوقی در آیات قرآن استناد 

 کنند: می

بْح﴿در ابتدای آیه « سبحان»استفاده از کلمه  ر  اَیَّا ای انَٰ◌ ساُ ( 1)إساراء/ ﴾باعَبْاداها ٰ◌ أَساْ

برای بوان تعجب و شگفتی از این واقعه عظوم است. اگر معاراج صارفاً یاک رریاای صاادقه 

: ۱، ج 1139؛ طبرسی، ۱: ص 11، ج 1311بود، این همه تعجب و تسبوح لازم نبود )مراغی، 
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 (.۱11ص 

معناایش ایان « سر  به و اسار  باه»گوید که  علامه طباطبایی در بحث معناشناسی می

باشااد  مخصااوص روز یااا اعاام از روز و شااب مى« سااور»اساات کااه او را شاابانه سااور داد و 

دهنده سفری جسامانی و  ن ان(. بر اساس این دیدگاه إسراء 1: ص 13ج  ،1312)طباطبایی، 

توانسات از ایفااظ دیگاری همچاون  یک رریا باود، قارآن میدر بوداری است و اگر معراج 

 استفاده کند.« أرانا»

کاررفته که به مجموع جسم و روح اطالاق  )بنده( به« عبد»نوژ در همان آیه، کلمه 

(. اساتفاده از ۱: ص 11، ج 1311؛ مراغی، 281: ص 23، ج 1123شود )فخر رازی،  می

نباود و « عباد»روحانی بود، نواازی باه ذکار  دهد که اگر معراج صرفاً این وا ه ن ان می

؛ فخر رازی، 11۱: ص 11، ج 1122توانست از عبارت دیگری استفاده شود )طبری،  می

(. این معنا در آیات دیگاری 13: ص 11، ج 1123؛ ابن عاشور، 282: ص 23، ج 1123

َ إاذَا عَبْدًاأَرَأَیْتَ ایَّ ای یَنْهَى ﴿نوژ تثکود شده است، مانند  لّ َا ﴿ ( و13-8)علق/ ﴾ىصَ َهُ یَمّ نّ وَأَ

َها باه جما  جسام و روح اشااره دارد. « عباد»هاا کلماه  ( که در آن18)جن/ ﴾قَامَ عَبْدُ ایلّ

در واقعه معراج نوژ همون مفهوم است. اگر معراج در رریا باود، « عبد»، مراد از رو نیازا

 (.239: ص 1ج ، 13۱1)قرطبی، « با بنده خود»نه « با روح بنده خود»فرمود  می

تبادیل شادن  :های جسمانی متعددی مانناد از این گ شته، در آیات قرآن، معجژه

َاۀٌ تَساْعَى .قَالَ أَیْقاهَا یَا مُوسَى﴿عصا به مار  ( و ساپس 23و  18)طاه/ ﴾فَثَیْقَاهَا فَإاذَا هایَ حَوّ

(، 8: ص 11، ج 1311بازگ ات آن بااه عصاایی کوچااک در مادت کوتاااهی )مراغاای، 

( و 12)سابث/ ﴾غُدُوُّهَا شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهْرٌ﴿انتقال سری  حضرت سلومان )ع( توسف بادها 

یَّ ای الَٰ◌ ق﴿آوردن تخت بلقوس در یک چ م برهم زدن  نَاا اَیْکاتاایا ماانَ عالْمٌ عانْدَهُ اَ  أَ

َ أَنْ قَبْلَ باها آتاوکَ ، ج 1123( ذکر شده است )فخر رازی، 13)نمل/ ﴾طَرْفُکَ إایَوْکَ یَرْتَدّ

 (.281: ص 23

دیگر اینکه: علامه طباطبایی با استناد به قرآن، وقوع معراج جسمانی برای پوامبران 

(، حضارت 1۱)قصاص/ ﴾وَ ماا کُنْاتَ باجاناابا ایطُّاورا﴿پو ون مانند حضارت موسای )ع( 
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وَ رَفَعْناهُ مَکانااً ﴿( و حضرت عوسی )ع( 11)أنعام/ ﴾وَ کَ یاکَ نُرای إابْراهاومَ﴿ابراهوم )ع( 

فَکاانَ قاایَ ﴿دهد و معتقد است که تجربه پوامبر )ص( نواژ  ( را ن ان می11)مریم/ ﴾عَلاوًّا

 (.32: ص 13، ج 1312( جسمانی و واقعی بوده است )طباطبایی، 8)نجم/ ﴾ قَوْسَوْنا

وکَاا َیاکَ نُاارای إبْااراهاومَ مَلَکُااوتَ ﴿ آیااه در ﴾یانُرایَااهُ مااان آیاتانااا﴿همچنااون عبااارت 

دهاد کاه پواامبر )ص( در معاراج،  صراحت ن ان می به (11)انعام/  ﴾ایسَّماواتا والأرْضا

هایی از قدرت و عظمت خداوند را با چ م سر م اهده کرده اسات. ایان امار، باا  ن انه

(. ایان 281و  282: ص 23، ج 1123روحانی بودن معراج سازگار نوسات )فخار رازی، 

راهاومَ مَلَکُاوتَ وکَا َیاکَ نُارای إبْا﴿حضرت ابراهوم )ع( نوژ آماده اسات:   عبارت درباره

(؛ بنابراین، آیا معراج حضرت ابراهوم )ع( برتر از معراج 11)انعام/  ﴾ایسَّماواتا والأرْضا

ها برتار از آن چواژی بودناد کاه  گویوم کاه ایان ن اانه پوامبر )ص( است؟ در پاسخ می

 (.282: ص 23، ج 1123حضرت ابراهوم )ع( م اهده کرد )فخر رازی، 

دهاد کاه چ ام  ( ن اان می11)نجام/ ﴾ا زَاغَ ایْبَصَرُ وَمَا طَغَاىمَ﴿از سوی دیگر آیه 

پوامبر )ص( در معراج، هوچ انحرافی و تجاوزی از حق نداشت و تمام م اهدات، واقعی 

ای در  و جسمانی بوده است. این آیه دلایت دارد که اگر معراج رریا بود، آیه و معجژه

، ج 13۱1)قرطبای، « سخن مگاو. باره نیدرابا مردم »گفت:  آن نبود و ام هانی به او نمی

 ماانَ یَوْلًاا باعَبْاداهاساُبْحَانَ ایَّا ای أَساْرَ  ﴿(. علامه طباطبایی نوژ در تفسور آیاه 239: ص 1

 ماا وَ اَیْبَصاَرُ زاغَ ام﴿ ( با تمسک به آیه1)إسراء/ ﴾ایْثَقْصَى ایْمَسْجادا إایَى ایْحَرَاما ایْمَسْجادا

بّاها آیاتا مانْدْ رَأ  یَقَ طَغى چ ام منحارف ن اد و »( به معنای 19-11)نجم/ ﴾ اَیْکُبْر  رَ

کند که واقعه معراج با  تثکود می« خطا نکرد او بژرگترین آیات پروردگار خود را دید.

 (.28: ص 13ج  ،1312روح و جسم پوامبر )ص( رخ داده است )طباطبایی، 

ّتاای ﴿ساوره إساراء  ۱3افژون بر این، ابن عباس در تفسور آیاه  ّرْیَاا ایَ وَمَاا جَعَلْنَاا ایرُ

این رریت با چ م بود که به رسول خادا )ص( در »بوان کرده:  ﴾أَرَیْنَا َ إالا فاتْنَۀً یالنَّاسا

کناد کاه عاری از رریاا در م ااهده  شب إسراء ن ان داده شد و این سخن را تثیواد می

به همون ترتوب علاماه طباطباایی  .(۱: ص 11، ج 1311)مراغی، « کند تفاده میحسی اس

افژاید که درباره رریایی اسات کاه پواامبر )ص( در ماورد  در تفسور آیه مورد بحث می
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 أَراکَهُمْ یَوْ وَ قَلاولاً مَناماکَ فای هُإاذْ یُرایکَهُمُ اَیلّ﴿دیده است به مانند آیه:  1«شجره ملعونه»

(؛ بناابراین طباق دیادگاه 13۱: ص 13ج  ،1312( )طباطباایی، 13)انفال/ ﴾ یَفَ الْتُمْ کَثاوراً

 ای ان آیه ارتباطی به معراج ندارد و تفسور جابری از این آیه اشتباه است.

 دلایل روایی 2-2

ترین دلایل روایی برای ا بات واقعای باودن معاراج، توصاوفات پواامبر )ص( در  از مهم

م ارکان  که یهای سفر معراج است. هنگام م رکان درباره ویژگی های پاسخ به پرسش

 یدرساات پرسااودند، پوااامبر )ص( توانسااتند تمااام جژئوااات آن را به باااره نیاز ای ااان درا

های آن را در عاایم واقا  م ااهده نمودناد. ایان امار ن اان  توصور کنند و حتی ن اانه

ه و آنجا را باا چ ام خاود دیاده ایمقدس سفر کرد دهد که پوامبر )ص( واقعاً به بوت می

، 1131؛ زمخ اری، 11۱: ص ۱تا، ج  ؛ طوسی، بی۱13: ص ۱، ج 1139است )طبرسی، 

 (.211: ص 3، ج 1119؛ بوضاوی، ۱11: ص 2ج 

های إسراء و معراج را  های موجود در روایت علاوه بر این علامه طباطبایی تفاوت

لافات را ماؤ ر بار تفساور و در  کند و این اخت ازنظر جژئوات و سبک بوان بررسی می

هاا و  (. بااوجود روایت21-19-9: ص 13، ج 1312داناد )طباطباایی،  حاد ه معاراج می

هااای مربااوط بااه  گاااه متناااقض، بسااواری از مفسااران معتقدنااد کااه روایت یهااا قول نقل

صاراحت بار جسامانی باودن  ایمقادس، به سوارشدن پوامبر )ص( بر براق و رفتن به بوت

(. 111: ص 11، ج 1122؛ طباری، 239: ص 1، ج 13۱1ت دارناد )قرطبای، معراج دلای

دهد که خداوند او را بر مرکبی به  الله )ص( ن ان می ادیه واهح و اخبار متواتر از رسول

نام براق سوار کرد و به آنجا برد. اگر این سور تنها با روح او بود، روح بار باراق ساوار 

 (.111: ص 11، ج 1122کنند )طبری،  شد، زیرا چهارپایان تنها جسم را حمل می نمی

مخایفان جسمانی و  –بر این باور است که این تفاوت در تعبورات علامه طباطبایی 

دهنده تاالاش باارای تبوااون یااک حقوقاات غورمااادی بااه  ن ااان -در عااایم بوااداری بااودن 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 وَ  اَیْقُرْآنا فای اَیْملَْعُونَۀَ  اَی جََّرَۀَ  وَ  یالنّاسا  فاتْنَۀً  إالاّ  أَرَینْا َ  اَیَّتای اَیرُّرْیَا جَعلَنَْا ما وَ بااینّاسا  أَحاطَ رَبَّکَ إانَّ یَکَ  اوَ إاذْ قُلنْ﴿. 1

 (۱3)إسراء/ ﴾کبَاوراً  طُغوْاناً إالاّ  یَژایدهُُمْ فَما نخَُوّافهُُمْ 
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های مادی و تمثولی است که هادف آن نژدیاک کاردن مفااهوم معناوی باه ذهان  شکل

کناد کاه  تصاریح میداناد و  هاست. او اخبار مربوط به معراج را تا حاد تاواتر می انسان

اناد  )ع( نقال کرده تواب بسواری از صحابه و راویان شوعه این روایاات را از اماماان اهل

 (.31: ص 13، ج 1312)طباطبایی، 

در بررسی سندی و محتوایی روایاات ماورد اساتناد اندی امندان رریاگوناه باودن 

اج را صارفاً ذکر است. روایت منتسب باه عای اه کاه معار معراج، چند نکته اساسی قابل

داند، ازنظر تاریخی محل تردید است، از دیادگاه  روحانی و بدون حرکت جسمانی می

نگااران بار ایان نکتاه اتفااق دارناد کاه  علامه طباطبایی، تمامی راویان حادیث و تاریخ

 1ازدواج پوامبر )ص( با عای ه که یمعراج پوش از هجرت به مدینه رخ داده است، درحای

هم مدتی پس از ورود به مدینه، صاورت گرفتاه اسات  دینه و آنپس از هجرت و در م

اول حدیثی مانند صحوح بخااری و  (. همچنون این روایت در مناب  درجه28)همان، ص 

 مسلم نوامده و فاقد سند متصل معتبر است.

نوژ که بر رریایی بودن معراج « معاویه»شده از  علامه طباطبایی در مورد روایت نقل

یَّا ای انَساُبْح﴿فرماید:  به هاهر آیه کریمه که مىدلایت دارد،  یَاوْلاً ماانَ  باعَبْاداها أَساْر  اَ

افژاید که ایان  کند و در ادامه می استناد می ﴾اتانایانُرایَهُ مانْ آی﴿تا جمله:   ﴾امااَیْمَسْجادا اَیْحَر

کند و هم چنون آیات اول ساوره نجام )هماان، ص  احتمال و این گفته معاویه را رد مى

(. روایت معاویه عمدتاً مرسل است و از منظر علم درایه، فاقد ارزش قطعی در ا بات 28

 چنون ادعای بژرگی است.

کند کاه ایان روایات  اطبایی اشاره می، علامه طب«انس بن مایک»در مورد روایت 

کند  احتمال معراج پوامبر )ص( قبل از بعثت و در خوای اشاره دارد، اما وی تثکود می به

 (. علاوه بر این29دانند )همان، ص  که اکثر روایات معتبر معراج آن را پس از بعثت می

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
، قسطلانی پاسخ داده است که وی این سخنان را بر اساس م اهده بوان نکرده، زیرا در آن "عای ه". دربارۀ روایت 1

ای را حفظ یا نقل کند. همچنون با توجه به  بود و نه در سنی قرار داشت که بتواند چنون واقعهزمان نه همسر پوامبر )ص( 

ی اسراء، این احتمال مطرح است که عای ه ممکن است هنوز متوید ن ده بوده  زمان واقعه  اختلاف نظر مورخان درباره

 (.121: ص 2تا، ج  باشد )قسطلانی، بی
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که نژد « داللهشریک بن عب»روایت انس بن مایک در صحوح بخاری آمده، اما با واسطه 

شاده و اهاطرای در نقال نواژ آن را از اعتباار  علمای اهل سنت دارای جرح است، نقل

 (۱: ص ۱، ج 1131اندازد. )ر. : ذهبی،  می

تاوان  تحلول حسن بصری نوژ بو تر تفسوری است و جنبه حادیثی نادارد؛ یا ا نمی 

وایاتی که بر رریایی یک از ر آن را در ردیر ادیه نقلی معتبر قرار داد. درمجموع، هوچ

رساند و بو اتر یاا  بودن معراج دلایت دارند، از حوث سندی به مرتبه حجوت قطعی نمی

 اند. اند، یا دارای راویان هعور، یا فاقد پووستگی سندی لازم مرسل

های شوعه، معاراج را در دو نوبات اتفااق افتااده  علامه طباطبایی با توجه به روایت

(، نتوجاه 13)نجام/ ﴾وَ یَقَادْ رَآهُ نَژْیَاۀً أُخْار ﴿های ساوره نجام  یهداند. به استناد به آ می

گورد که برخی جژئوات معراج ممکن است به معراج اول یاا دوم مرباوط باشاند، یاا  می

م اهدات پوامبر )ص( از هر دو معراج باشد. همچنون، در خصوص مکان وقوع معراج، 

باوده « ام هاانی»مسجدایحرام و دیگری از خاناه ها از  دهد که یکی از معراج احتمال می

کنند، فاقد اعتبار است  طایب معرفی می هایی که مکان معراج را شعب ابی باشد و روایت

 (.31: ص 13، ج 1312)طباطبایی، 

بر اساس روایتی که علامه طباطباایی در هماون بخاش نقال کارده  ها نیعلاوه بر ا

اشفۀ روحانی باود و جسامش در زماون بااقی )ص( خوای یا مک امبرواست اگر معراج پ

مانده بود، دیگر لازم نبود که جنای ابوطایب )ع( و دیگران برای پودا کاردن حضارت 

جساتجو  هاشام یدر برخای از روایاات آماده اسات کاه بنا کاه یجستجو نمایند، درحای

)ر. : طباطبایی،  زد یو عمویش عباس )که صدای قوی داشت( او را صدا م کردند یم

هاشم برای یافتن پوامبر )ص( در شب معراج،  (. گژارش تلاش بنی31: ص 13ج  ،1312

صورت مؤید در متون تاریخی موجود  صراحت نوامده، ویی به گرچه در مناب  حدیثی به

 شود. ای بر غوبت جسمانی آن حضرت تلقی می است و قرینه

شابانه پواامبر  دهند که سافر ن ان می یروشن به ها خلاصه کلام اینکه برخی روایت

)ص( )اسراء( با جسم ای ان بوده است. ازآنجاکه قدرت خداوند متعال در انجام اموری 

های معمول )حتی اگر غورمعمول به نظر برسند( پ یرفته شده است، انکار  فراتر از عادت
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هااای پوااامبر )ص(  اساااس اساات. ایبتااه ممکاان اساات برخاای از معراج هااا بی ایاان روایت

رخ داده باشد، چنانچه خود پوامبر )ص( نوژ به آن  یدارووب بون خوایصورت رریا یا  به

صاورت خاوای باوده اسات )قرطبای،  اند. بازگ ت از اسراء نواژ احتماالاً به اشاره کرده

 (.238: ص 1، ج 13۱1

 دلایل عقلی 2-6

ها، دلایل عقلی متعددی نوژ برای ا بات جسمانی بودن  های قرآن و روایت علاوه بر آیه

 در عایم بوداری وجود دارد: معراج

شگفتی و واکنش شدید م رکان قریش پاس از شانودن خبار معاراج، گویاای آن 

بوده اسات. اگار معاراج  باور رقابلوایعاده و غ است که این واقعه برای آنان امری خارق

انکار و تمسخر از ساوی آناان وجاود  همه نیصرفاً رریایی در خوای بود، دیولی برای ا

؛ بوضاااوی، 23: ص 11، ج 1123؛ اباان عاشااور، ۱: ص 11، ج 1311ی، نداشاات )مراغاا

(. علامه طباطباایی نواژ تصاریح 32: ص 13، ج 1312؛ طباطبایی، 211: ص 3، ج 1119

کند که م اهدات پوامبر )ص( در این سفر با رریا بودن سازگار نوست. به باور بو تر  می

ها  دس برده شد و از آنجا باه آسامانایمق مفسران، پوامبر )ص( با جسم خود ابتدا به بوت

(؛ و همون ویژگی جسامانی باودن معاراج 32: ص 13، ج 1312عروج کرد )طباطبایی، 

 (.211: ص 3، ج 1119بود که موجب تعجب و انکار قریش شد )بوضاوی، 

دیول عقلی دیگر بر این پایه استوار است که اگر صعود جسامانی پواامبر )ص( باه 

نگاشته شود، به همان ترتوب، ناژول جسامانی جبرئوال )ع( از عرش ازنظر عقلی محال ا

عرش به زمون نوژ باید محال تلقی شود. رد امکان نژول جبرئول )ع( به معنای زیر سؤال 

بردن اصل نبوت است؛ بنابراین، انکارکننادگان معاراج جسامانی بایاد ناژول جسامانی 

استدلای ان نوژ باطال اسات. جبرئول را هم انکار کنند و چون این انکار نادرست است، 

هاا از روح پواامبر )ص( و  اگر گفته شود که ناژول جبرئوال )ع( باه معناای رفا  حجای

آشکار شدن مکاشفات در روح ای ان اسات )دیادگاه فلاسافه(، پاساخ ایان اسات کاه 

اکثریت مسلمانان معتقدند جبرئول )ع( جسم است و نژویش به معناای انتقاال جسامانی 
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ستدلال م کور مبنی بر یژوم پا یرش امکاان هار دو )معاراج و ناژول( است؛ بنابراین، ا

 (.283: ص 23، ج 1123تری است. )فخر رازی،  صورت جسمانی، استدلال قوی به

، بر پایه استدلال فخر رازی، نفی معراج جسمانی به معنای پ یرش تناقض رو نیازا

صورت محسوس هاهر  تواند به میای از عایم غوب  در نظام عقلی نبوت است. اگر فرشته

شود، چرا پوامبری از عایم مُلک نتواناد باه سااحت ملکاوت صاعود کناد؟ اگار آمادن 

جبرئول ممکن است، رفتن پوامبر هم ممکن است. از این منظار، معاراج ناه صارفاً یاک 

ای واقعی، زنده و برخاسته از همان قواعدی اسات کاه ناژول  تجربه رریایی، بلکه واقعه

تنها ازنظر دینای، بلکاه از منظار  سازد. این قواس متقارن، معراج را نه مکن میوحی را م

 دهد. تر از آن ارائه می تر و منسجم کند و تبوونی عموق عقلانی نوژ تثیود می

انتهای خداست، زیرا خداوند بر هر چوژی قاادر  استدلال دیگر مبتنی بر قدرت بی

(. با توجه به 211: ص 3، ج 1119)بوضاوی، است، ازجمله معراج جسمانی پوامبر )ص( 

علم هندسه، فاصله خورشود بسوار بژرگ است، ویی حرکت سری  در آن ممکن است. 

تواناد هار حرکتای،  از دیدگاه علم کلام، همه اجسام قابلوت تغوور دارند و خداوناد می

 دهد می ها ذات معجژات ایهی را ن ان ها را ایجاد کند. این شگفتی ترین آن حتی سری 

(؛ بنابراین، معاراج 283: ص 23، ج 1123؛ فخر رازی، 211: ص 3، ج 1119)بوضاوی، 

بارای  1جسمانی پوامبر )ص( نوژ امری ممکن و غورعجوب است، چراکه معجژات م اابه

پایاان خداوناد و امکاان  دیگران نوژ رخ داده است. این وقای  همگی بواانگر قادرت بی

 (.281: ص 23، ج 1123)فخر رازی،  ی اوست تحقق هر امری به اراده

سازگار « خوای دیدن»با « نمایی قدرت»کند که مسئله  نوژ علامه طباطبایی بوان می

شاوند و حتای  ها توسف هر فردی، چه صایح و چاه فاساق، دیاده می نوست، زیرا خوای

های افراد مؤمن باشد )طباطبایی،  تر از خوای های افراد فاسق عجوب ممکن است خوای

تواناد برهاانى باشاد  (؛ بنابراین خوای دیدن، معجژه نوسات و نمى28: ص 13ج  ،1312

 (.11: ص 13ج  ،1312؛ طباطبایی، ۱38: ص ۱ج  ،1139)طبرسی، 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  
 مواردی از این معجژات اشاره گردید.. در بخش دلایل قرآنی به 1
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« رریاا»یکی از انتقادات مهم دیگر به دیدگاه سروش، ابهام در تعریار اصاطلاح 

دهاد و  ارائه نمیشناختی آن  است. سروش توهوح روشنی از معنای رریا و مبانی هستی

(. ایان ابهاام در 1۱، ص 1388از تبوون فلسفی این مفهوم غفلت کرده اسات )غفاوری، 

کند، چراکه سروش وحای را  تعریر رریا، در دیدگاه او درباره وحی نوژ نمود پودا می

های  داند و بر این باور است که زباان قارآن بازتاابی از هماون تجرباه نوژ نوعی رریا می

 (.113، ص 1381ر )ص( است )سروش، رریایی پوامب

تواند تمامی ابعاد معراج را توهاوح  علامه طباطبایی بر این باور است که رریا نمی

دهد، زیرا این تجربه فراتر از یک مکاشفه درونی بوده و عظمت آن در حدی است که 

رفای عنوان کرامتی ایهی بارای پواامبر )ص( مع به آن پرداخته و آن را به لوتفص قرآن به

(. از ساوی دیگار، دیادگاه رریاایی 33–32: ص 13، ج 1312کرده اسات )طباطباایی، 

تنها با شواهد تاریخی و تفسوری ساازگار نوسات، بلکاه باا دقات پواامبر  دانستن وحی نه

)ص( و صحابه در حفظ ایفاظ قرآن نوژ ناسازگار است. اگر وحای صارفاً خاوای باود، 

اشت، چراکاه تعبوار خاوای وابساته باه ایفااظ چنون وسواسی در حفظ ایفاظ آن معنا ند

ای تعبورپ یر دانست، بلکه بایاد آن  نامه توان قرآن را خوای خاص نوست؛ بنابراین، نمی

 (.119، ص 1133پور،  را حقوقتی مستقل و فراگور تلقی کرد )حسون

نکته دیگر اینکه: مسئله إسراء و معراج پواامبر )ص( از منظار کلامای و فلسافی باا 

ها، ارتبااط آن باا عادم امکاان رریات  ترین آن ایی همراه است که یکی از مهمه چایش

 1﴾یَاا تُدْراکُاهُ ایْثَبْصاَارُ وَهُاوَ یُادْرا ُ ایْثَبْصاَارَ﴿های قارآن، همچاون خداوند اسات. آیاه

ّ أَراناای رَ وَکَلَّمَهُ یاماوقَاتانَاوَیَمَّا جَاءَ مُوسَى ﴿( و 133)انعام/ ّاهُ قَاالَ رَیا أَنْظُارْ إایَوْاکَ قَاالَ بُ

(، به صراحت بر نفی رریات ایهای دلایات دارناد. همچناون، از 113)اعراف/ 2﴾یتران ین

دیدگاه فلسفی، خداوند موجودی مجرد و فراتر از مکان و زمان است، بنابراین، م اهده 

جابری نوژ بر  .(212: ص 1، ج 139۱او با چ م مادی محال است )نک: مکارم شورازی،

اس معتقد است که امکان رریت خداوند در معراج، با اصول عقلانی در تنااقض این اس
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  

 کند. کند، ویی او همه چوژ را در  می . هوچ چ می او را در  نمی1
 . حضرت موسی )ع( درخواست دیدار خداوند را کرد، اما خداوند پاسخ داد که هرگژ مرا نخواهی دید.2
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 است.

در برابر دیدگاه قائلان به رریت حسای، بساواری از متکلماان و مفساران، ازجملاه 

صورت شهودی و  علامه طباطبایی، معتقدند که رریت خداوند در معراج پوامبر )ص( به

آنچاه پواامبر )ص( در معاراج تجرباه کارد،  قلبی بوده، نه حسی و بصری. به بااور وی،

: ص 9، ج 1312شهود عموق و قلبی ذات ایهی بود، نه دیدن با چ م هاهری )طباطبایی، 

 (.23: ص 13؛ ج 211

هاایی کاه  داناد؛ عایم علامه طباطبایی معراج را عروجی روحانی به عوایم غوبی می

ی پروردگاار حضاور دارناد. ها ملائکه، ارواح انبوا، مقدرات ایهی و آیاات کبار در آن

پوامبر )ص( در این سور، حقایق ایهی را م اهده کارده، باا ملائکاه و ارواح انبواا ساخن 

و « حجاب»، «عرش»گفته و معانی والایی را در  کرده است که تنها با مفاهومی چون 

، گرایانه از مفاهوم غوبای های مادی اند. او همچنون با نقد برداشت قابل اشاره« سرادقات»

توان به اشوای مادی فروکاست و تجرباه معاراج را  کند که این مفاهوم را نمی تثکود می

 (.33: ص 13باید در چارچوی شهود روحانی و فراتر از عایم ماده فهمود )همان، ج 

 . بحث و تحلیل6

 ها دیدگاه قیتطب 6-0

های مختلفی  ای روشن دربارۀ تفسور واقعه إسراء و معراج، دیدگاه برای رسودن به نتوجه

صاورت خلاصاه  ها به و مفسران را بررسی کردیم. در ادامه، این دیادگاه اندی منداناز 

 تر گردد. ها آسان استخراج و در جدویی ارائه خواهند شد تا مقایسه و تحلول آن

 ایو در عالم خواب و رؤ یبر معراج روحان شانینواند دگاهید 6-0-0

 دهلوی

 مدعا
ای رریاایی و معناوی فراتار از طبوعات و بازتاای کماالات  معراج پواامبر )ص( تجرباه

 روحانی ای ان بوده است.

 دلایل

پوامبر )ص( ارتباطی ذاتی و عموق با عایم غوب و ملأ اعلی داشت که گاه به شکل  .1

 شد. رریا و ایهام هاهر می

هساتند  هاا توهای پوامبران، ازجمله معراج، اشکال مثایی و رریاایی از واقع معجژه .2
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 که نواز به تعبور دارند.

طور طبوعی و مادی تبواون  توان به ایعاده در قصص انبوا را می تمامی حوادث خارق .3

 کرد.

در  اسات، ناه  ای ذهنای و عرفاانی قابال معراج پوامبر )ص( در چارچوی تجربه .1

 رخداد فوژیکی.عنوان یک  به

 جابری

 مدعا
ای معناوی در خاوای باوده و قارآن باه  معراج پوامبر )ص( رریایی، وحواانی و تجرباه

 معراج جسمانی اشاره نکرده است.

 دلایل

 در قرآن ذکری از واقعه معراج نوامده است. .1

َا ﴿سوره إسراء  ۱3آیه  .2 یّ یْنَا َ إا َتای أَرَ یَا ایّ ُرْ َااساوَمَا جَعَلْنَا ایرّ رریاا باودن  ﴾فاتْنَاۀً یالنّ

 دهد. واقعه را ن ان می

در عاایم واقعوات را از پواامبر   هایی از قرآن امکان صدور معجاژه خداوند در آیه .3

 )ص( نفی کرده است.

از عای ه، معاویه، حسن بصری، ام هانی و انس بن مایک بر رریایی  ییها قول نقل .1

 بودن معراج دلایت دارد.

هاا  ه معراج جسمانی، احادیاث آحااد هساتند کاه در نقال آنهای مربوط ب روایت .1

 تساهل شده است.

اگر معراج جسمانی بود، پوامبر )ص( باید خادا را باا چ ام سار دیاده باشاد، اماا  .۱

 رریت خداوند با چ م فوژیکی ممکن نوست.

 سروش

 مدعا
رریاها  اند و قرآن بازتای این های پوامبران، رریاهای پوامبر )ص( بوده معراج و معجژه

 و ساخته ذهن اوست، نه وحی بورونی از سوی خدا.

 دلایل

شباهت حایت پوامبر )ص( هنگام وحی باه خاوای عمواق )تعریاق شادید، تحلوال  .1

 قوای جسمانی(.

 سونا، علامه طباطبایی و آیوسی درباره روحانی بودن معراج. نظرات ابن .2

 کند. )ص( را روایت میقرآن ساختار زبانی م ابه خوای دارد و رریاهای پوامبر  .3

دیگر انبواا دیاده و از زباان  یجا پوامبر )ص( پس از تجربه این رریاها، خود را به .1

 کرد. آنان، رریاها را برای دیگران بازگو می

 

 روحانی و در بیداری -قین بر معراج جسمانییدیدگاه مفسران فر 6-0-2

 مدعا مفسران
 -طای دو مرحلاه و در بُعاد جسامانیعنوان یاک سافر واقعای  معراج پواامبر )ص( باه

 روحانی و در بوداری روی داده است.
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 دلایل

 دلایل قرآنی ●

بوااان تعجااب و شااگفتی از واقعااه عظااوم )مراغاای، «: ساابحان»اسااتفاده از کلمااه  .1

 طبرسی(.

 به معنای سور شبانه است )طباطبایی(.« إسراء»کلمه  .2

رازی، مراغی، طباری، اطلاق به مجموع جسم و روح )فخر «: عبد»کاربرد کلمه  .3

 ابن عاشور، قرطبی(.

های جسمانی دیگر: تبدیل عصا به مار، انتقال سری  حضرت سلومان،  ذکر معجژه .1

 آوردن تخت بلقوس )فخر رازی، مراغی(.

وقوع معراج جسمانی برای پوامبران پو اون: حضارت موسای، حضارت اباراهوم،  .1

 حضرت عوسی )طباطبایی(.

یَهُ مان آیاتا»عبارت  .۱ های قدرت و عظمت خداوند با چ م سر  م اهده ن انه :«نایانُرا

 )فخر رازی(.

عدم انحراف و تجااوز چ ام پواامبر در معاراج  :«ٰ◌ مَا زَاغَ ایْبَصَرُ وَمَا طَغَى»آیه  .1

 )قرطبی، طباطبایی(.

سوره اسراء: رریت با چ م در شاب اساراء )مراغای،  ۱3تفسور ابن عباس از آیه  .9

 طباطبایی(.

و « شاجره ملعوناه»سوره اسراء: رریاا در ماورد  ۱3طباطبایی از آیه تفسور علامه  .8

 عدم ارتباط با معراج )طباطبایی(.

 دلایل روایی ●

های م ارکان دربااره  توصوفات دقواق پواامبر )ص( از معاراج: پاساخ باه پرساش .1

 های سفر معراج )طبرسی، طوسی، زمخ ری، بوضاوی(. ویژگی

 جسمانی بودن معراج )قرطبی، طبری(.دلایت بر «: براق»روایات مربوط به  .2

تثیود روایات جسمانی باودن سافر توساف علاماه طباطباایی: تالاش بارای تبواون  .3

 های مادی و تمثولی )طباطبایی(. حقوقت غورمادی به شکل

تواتر اخبار مربوط به معراج: نقل روایات توسف بسواری از صحابه و راویان شوعه  .1

 .)ع( )طباطبایی( توب از امامان اهل

نویسان بر وقوع معراج قبل از هجرت: رد روایت معاویه  نظر راویان و تاریخ اتفاق .1

 مبنی بر رریای صادقه بودن معراج )طباطبایی(.

رد روایت انس بن مایک مبنی بر وقوع معراج قبل از بعثت و در خاوای: تثکواد  .۱

 بر وقوع معراج بعد از بعثت )طباطبایی(.
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داده و آیات سوره نجم  تعدد معراج: دو نوبت رخدیدگاه علامه طباطبایی درباره  .1

 مؤید آن است )طباطبایی(.

: رد رریاا باودن معاراج هاشم یروایت مربوط به جستجوی پوامبر )ص( توسف بن .9

 )طباطبایی(.

 دلایل عقلی ●

ایعااده باودن واقعاه  دهنده خارق شگفتی م رکان قاریش و تکا یب آناان: ن اان .1

 ایی(.)مراغی، ابن عاشور، بوضاوی، طباطب

ایمنتهی باا  نظر بو تر علما بر جسمانی بودن معراج: رسودن پوامبر )ص( به سادره .2

 جسم خود )بوضاوی(.

استدلال بر امکان جسمانی بودن معراج با استناد باه ناژول جسامانی جبرئوال: رد  .3

 امکان نژول جبرئول، رد اصل نبوت است )فخر رازی(.

هار اماری ازجملاه معاراج جسامانی انتهای خداوند: امکان  استدلال به قدرت بی .1

 پوامبر )ص( )بوضاوی، فخر رازی(.

خوای توساف هار فاردی دیاده «: خوای دیدن»با « نمایی قدرت»عدم سازگاری  .1

 شود و معجژه نوست )طباطبایی، طبرسی(. می

 ابهام در تعریر رریا توسف سروش: عدم تبوون فلسفی مفهوم رریا )غفوری(. .۱

بودن وحی با شاواهد تااریخی و تفساوری ناژول عدم سازگاری نظریه رریاگونه  .1

 پور(. وحی: عدم ادعای پوامبر )ص( و صحابه بر رریا بودن وحی )حسون

چایش رریت خداوند در معراج: رریت شهودی و قلبی نه رریت حسی و بصری  .9

 )طباطبایی(.

عنوان عروج روحانی به ماورای عایم ماادی:  تعریر علامه طباطبایی از معراج به .8

 حقایق عایم و گفتگو با ارواح انبوا و ملائکه )طباطبایی(. م اهده

و تحلیلی دیدگاه اندیشمندان درباره معراج پیاامبر اکارم    یقینقد تطب 6-2

 )ص(

دیدگاه اندی مندان درباره معراج پوامبر اسلام )ص(، عمدتاً با تکوه بر مبانی تفساوری و 

شناختی نوین، این واقعاه عظاوم را  گرایی مدرن و رویکردهای زبان فلسفی متث ر از عقل

ای روحاانی، ذهنای و رریاگوناه  عنوان یک رویداد تاریخی و عونای، بلکاه تجرباه نه به

محوری در  های سنتی تفسور قارآن و روایات داند. این رهوافت، با عبور از چارچوی می
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ی محور و بااطن شناساانه، شاخص تبوون معجژات پوامبران، سعی در ارائه تفسوری معرفت

 دارد.

الله دهلوی، محمّد عابد ایجابری و  در این موان، سه اندی مند معاصر یعنی شاه ویی

اند و با تثکود  عبدایکریم سروش، هر یک از منظری خاص، به بازخوانی معراج پرداخته

گرایاناه آن، باه نحاوی متفااوت از مفساران سانتی،  های عرفانی، روانی و تجربه بر جنبه

 اند. ارائه کردههایی نو  تبوون

های مثاایی  گرایی و تثکواد بار جنباه دهلوی معراج را باا نگااهی مبتنای بار تاویال

کناد. او معتقاد  معجژات انبوا، معراج پوامبر )ص( را در بستر خاوای و رریاا تحلوال می

افکندن حضرت ابراهوم )ع(، داستان عصای  است که بسواری از وقای  قرآنی مانند آتش

رت اسااماعول )ع(، یااا قصااه حضاارت یوساار )ع(، در حقوقاات موساای )ع(، ذبااح حضاا

هاا،  واساطه آن خوای اناد و به رریاهای معنوی هستند که پواامبران )ع( در خاوای دیده

اشکال »اند. دهلوی همن تفسور معجژات پوامبران به شکل  حقوقتی باطنی را شهود کرده

پوامبر )ص( را نوژ در همون  اند، معراج که تاب  قوانون عایم خوال و اسبای طبوعی« مثایی

ای  کند. به باور او، پوامبر )ص( در حایت خوای یا ایهام، به تجرباه چارچوی تحلول می

دهنده اوج کمال روحانی و ارتباط او با عایم غواب باود. ایان  معنوی نائل آمد که ن ان

فهم بارای مخاطاب اماروزی  پا یر و قابال دیدگاه، اگرچه تلاش دارد معجاژات را عقل

شادت قابال مناق اه  کند، اما از حوث تطابق با هاهر نصوص قرآنی و روایات متواتر، به

است. تبوون دهلوی بر اساس قواس معراج با رریاهای دیگر انبوا، بدون ایتفات باه ساواق 

شناسی دقواق قرآنای، ناوعی تعماوم نااروا تلقای  خاص آیات سوره اسراء و نجم و وا ه

 شود. می

گرای ناومعتژیی، معاراج را صارفاً  متث ر از رویکردهاای عقالجابری نوژ با نگاهی 

داند که در عایم خوای و در قایب رریاهای صادقه واق  شده است.  ای رریایی می تجربه

صورت روشن از معراج آسمانی سخن  صراحت معتقد است که قرآن هرگژ به جابری به
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وَمَا ﴿سوره اسراء  ۱3او به آیه نگفته و تنها واقعه اسراء را ذکر کرده است. استناد اصلی 

َا فاتْنَۀً یالنَّاسا یّ َتای أَرَیْنَا َ إا ُرْیَا ایّ زعم او دلایت بر رریایی بودن این  است که به ﴾جَعَلْنَا ایرّ

تجربه دارد. افژون بر این، جابری با استناد به برخی روایاات منقاول از عای اه، معاویاه، 

عی در ا باات ایان دیادگاه دارد کاه معاراج هانی و انس بن مایاک، سا حسن بصری، ام

صورت جسمانی نوژ واقا  ن اده اسات. جاابری همچناون  تنها در بوداری بلکه حتی به نه

کننده معراج جسمانی را از سنخ احادیث آحاد و غورقابل اعتناا دانساته و  روایات ا بات

فته و با اشاره خواند. او حتی فراتر ر ها را فاقد ارزش قطعی در ا بات یک معجژه می آن

به عدم امکان رریت خداوند با چ م سر، وقوع معاراج جسامانی را در تضااد باا مباانی 

 داند. عقلی می

 ۱3طرح است: نخسات، برداشات جاابری از آیاه  نقد این دیدگاه از سه منظر قابل

کناد، ایان آیاه باه  که علامه طباطبایی تصریح می سوره اسراء نادرست است، زیرا چنان

اشاره دارد و ربطی به واقعه معراج ندارد. دوم، تکوه بار روایااتی « جره ملعونهش»رریای 

گوارد کاه  که دلایت بر رریایی بودن معراج دارند، در برابر روایاات متاواتری قارار می

اند. ساوم، تحلوال عقلای جاابری در باای  وقوع عونی معراج را با جژئوات ت ریح کرده

گونه که طباطبایی بوان کرده،  زم است، زیرا همانرریت خداوند نوژ فاقد دقت فلسفی لا

 رریت ایهی در معراج ناهر به رریت شهودی و قلبی است نه حسی و جسمانی.

، از مارز تحلوال «رریای رساولانه»سروش، نواندیش دینی معاصر، در قایب نظریه 

است  داند. سروش بر این باور معراج عبور کرده و اساس وحی و قرآن را نوژ رریایی می

که پوامبر )ص( در حایت رریا با خداوند و ملائکه ارتباط برقرار کرده و تماامی وقاای  

هایی است که وی در عاایم  مانند معراج، نژول وحی و حتی قصص انبوا در قایب خوای

رریا تجربه کرده و سپس برای مخاطبان خاود روایات کارده اسات. او از ت ابوه پواامبر 

بارد تاا تفساور خاود را از  گورد نوژ بهاره می ناپودا ایهام می )ص( به شاعری که از عوایم

هایی همچون تعریاق شادید،  ماهوت نبوت و معجژه ارائه دهد. سروش با تثکود بر ن انه
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هعر قوای جسمی و حالات خاص پوامبر )ص( هنگام دریافت وحی، این حالات را با 

گورد که قرآن نوژ  وجه میکند و از آن نت وهعوت فرد در حایت خوای عموق مقایسه می

ساختاری رریاگونه دارد و محصول ذهن پوامبر )ص( است. او همچنون معتقد است کاه 

هایی ماننااد  بونااد و داسااتان پوااامبران پو ااون می یجا پوااامبر )ص( در رریااا، خااود را بااه

 های خویش تجربه کرده است. معجژات موسی، عوسی و ابراهوم را در خوای

چند جهت حائژ اهموت است: اولاً، سروش برخلاف دیگر  نقد دیدگاه سروش از

نوعی ماهوات وحای را تقلوال  شاده و باه اندی مندان، از چارچوی مفهومی قرآن خارج

دانناد.  حتی مخایفان معراج جسمانی نوژ وحی را اماری ایهای می که یداده است؛ درحای

شاناختی  مای و معرفت انواً، استناد او به شباهت حالات وحی با خاوای، فاقاد مبناای عل

اناد  دقوق است؛ زیرا بسواری از تجاری عرفانی نوژ با چنون حالات فوژیویاو یکی همراه

ویی یژوماً رریا نوستند.  ایثاً، سروش در تعریر رریا دچار نوعی ابهام اسات و نتوانساته 

شناختی منسجم از ماهوت رریاا در نظریاه خاود ارائاه دهاد. هماون  تبوونی فلسفی و زبان

 ، نظریه رریای رسولانه را از انسجام مفهومی محروم ساخته است.خلأ

هاای علاماه  ویژه تحلول های مدرن، دیدگاه مفسران سنتی به در مقابل این رهوافت

طباطبایی در ایموژان، بر اساس انسجام موان هاهر آیات قرآن، روایاات متاواتر و مباانی 

دانااد. وی بااا تکوااه باار  بوااداری میای عوناای، جساامانی و در  عقلاناای، معااراج را واقعااه

« أسار »انگوژ و خاارق عاادت دارد،  که دلایت بر امر شاگفت« سبحان»هایی نظور  وا ه

کاه در ساواق قرآنای نااهر باه ترکواب « عبد»که به معنای حرکت شبانه جسمی است و 

جسم و روح است، معراج را سفری واقعای، هام در بُعاد ماادی و هام معناوی، قلماداد 

وهوح  ( در سوره نجم، به11)نجم/ ﴾مَا زَاغَ ایْبَصَرُ وَمَا طَغَى﴿لاوه بر این، آیه کند. ع می

گوید که دیدگان او در م اهدات آسمانی دچاار  از تجربه حسی پوامبر )ص( سخن می

انحراف یا خطا ن دند؛ چوژی که با خاوای و تجرباه ذهنای ناساازگار اسات. همچناون 

 رکان قریش پس از شنودن خبار معاراج، آن را روایات متعدد حاکی از آن است که م
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شدت انکار کردند؛ امری که اگر صرفاً خوای بود، نه دیولی برای انکار داشات و ناه  به

هاشم برای یاافتن پواامبر )ص( در شاب معاراج نواژ  موجب تمسخر. استناد به تلاش بنی

ریا هرچناد شاهدی بر غوبت جسمانی ای ان در آن شب است. ازنظر علامه طباطبایی، ر

تواند مصداقی از معجژه تلقی شود؛ زیرا  های ایهی باشد، اما نمی ممکن است حاوی پوام

رریاا اماری اسات کاه  کاه یمعجژه باید خرق عادت و خارق حس عموم باشد، درحاای

کنند. وی همچنون نظریه رریای سروش را با صراحت نقد کرده و آن  همگان تجربه می

 داند. سی معتبر میشنا را فاقد پ توانه معرفت

 (دیدگاه رؤیاگونه و مفسران درباره معراج پیامبر )ص تطبیق .0 جدول

معیار / 

 نظر صاحب
 سروش جابری دهلوی

 ییعلامه طباطبا

)نماد مفسران 

 (یسنت

نوع دیدگاه 

 به معراج

رریای مثایی/تجربه 

 درونی

رریای صادقه/وحی 

 در خوای

رریای 

رسولانه/ساختار 

 رریایی قرآن

-جسمانیسفر 

 روحانی در بوداری

منب  ایهام 

 فکری

عرفان 

 اسلامی/حکمت مثایی

عقلانوت 

عربی/روشنگری 

 غربی

عرفان، هرمنوتوک، 

 شناسی ادیان روان

تفسور سنتی، فلسفه 

اسلامی، کلام 

 شوعی

 هیآ لیتثو

 ((1اسراء/
 حمل بر خوای معنوی

با  ایدلایت بر رر

 ۱3 هیاستناد به آ

تعبور به رریاهای 

و غور  معنوی

 فوژیکی

سفر واقعی با جسم 

و روح بر اساس 

 «عبد»یفظ 

تحلول 

 ها روایت

پ یرش روایات 

 رریایی

ترجوح روایات 

مخایر معراج 

 جسمانی

اعتنایی به  بی

های نقلی  روایت

 سنتی

های  پ یرش روایت

متواتر با بررسی 

 سندی

رویکرد به 

 معجژه

نمادهای معنوی نه 

 رویدادهای فوژیکی
 ا بات تاریخیغورقابل 

تجربه درونی/تخول 

 فعال پوامبر

رخداد 

عادت برای  خارق

 ا بات نبوت

قرآن، حدیث، شهود شخصی و  گرایی مدرن عقلشهود عرفانی و عایم مبنای 
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معیار / 

 نظر صاحب
 سروش جابری دهلوی

 ییعلامه طباطبا

)نماد مفسران 

 (یسنت

عقل فلسفی و  زبان رریایی مثال معرفتی

 کلامی

نقد سنت 

 تفسوری

تلاش برای 

 سازی معجژات طبوعی

اعتمادی به احادیث  بی

 آحاد

زبان قرآن و نفی نقد 

 ایوهوت وحی

دفاع از تفسور 

یفظی و عقلانی 

 قرآن

تحلول 

رریت 

 خداوند

 غورمطرح
محال بودن رریت 

 حسی

تجربه شخصی 

 معنوی

رریت شهودی و 

 قلبی، نه حسی

 رریا -معراج  سفر جسمی ≠ معراج نتوجه نهایی
بازتای  -معراج 

 رریای نبوی

سفر  -معراج 

واقعی با ابعاد جسم 

 و روح

دهاد کاه دیادگاه  مقایسه تطبوقی موان دیادگاه اندی امندان و مفساران سانتی ن اان می

گرفته، اماا  های دینی با تفکر مدرن شکل سازی آموزه خوان نخست، اگرچه با هدف هم

های قرآنی، اعتبار روایی، فلسفه معجژه و مباانی  های متعددی در حوزه دلایت با چایش

هااای علامااه  ویژه تحلول یاادگاه مفسااران ساانتی بااهرو اساات. در مقاباال، د کلاماای روبااه

های قرآنای، روایای و عقلای، تصاویری جاام ، منساجم و  طباطبایی، با تلفواق اساتدلال

دهد که هم در تبوون ابعااد جسامانی و هام در تفساور  دفاع از واقعه معراج ارائه می قابل

 اتکا و هماهن  با سنت تفسوری شوعه است. شهودی و معنوی آن، قابل

و اهال سانت دربااره معاراج      عهیمفسران ش یریتفس کردیرو سهیمقا 6-6

 اکرم )ص( امبریپ

با توجه به اهموت واقعه معراج در تفسور قارآن و اعتقاادات کلامای مسالمانان، بررسای 

تری از  تواند به در  عموق تطبوقی موان رویکرد تفسوری مفسران شوعه و اهل سنت، می



 5111بهار و تابستان  | 51شماره  | 1سال  | پژوهشنامه کلام تطبیقي شیعه | 11

 

این دو جریان منجر شود. هرچند هر دو گروه در اصال  تفاوت مبانی معرفتی و تفسوری

اند، اما در نحوه تحلوال متنای، معناشناسای و اساتنادات  وقوع معراج و عظمت آن متفق

 شود: ها اشاره می ترین آن شود که در ادامه به مهم هایی اساسی دیده می روایی، تفاوت

 کلی به ماهیت معراجنگاه  6-6-0

صورت جسامانی  لامه طباطبایی، بر وقوع معراج در بوداری و بهویژه ع مفسران شوعه، به

دانناد: مرحلاه اول از مساجدایحرام  و روحانی تثکود دارند و آن را دارای دو مرحله می

تا مسجدالاقصی و مرحله دوم ازآنجا تا عرش ایهی. در مقابل، مفساران اهال سانت نواژ 

تثکود بر ساحت روحانی آن یاا در  عمدتاً بر جسمانی بودن معراج اتفاق دارند، ویی در

ها بو تر در سطح گژارش روایی  اند و تبوون های کلامی، کمتر وارد جژئوات شده تحلول

  باقی مانده است.

 شناسی تفسیری و روش یمبنا 6-6-2

« عبد»، «سبحان»های قرآنی نظور  مفسران شوعه، با تثکود بر معناشناسی وا گان و ترکوب

تری برای ا بات جسمانی بودن معاراج  کنند تا ساختار معنایی دقوق می، تلاش «أسر »و 

ارائه دهند. این در حایی است که رویکارد غایاب در مواان مفساران اهال سانت، بو اتر 

هاای  محور است و بر تواتر هاهری احادیث و اجماع صاحابه تکواه دارد، ناه تحلول نقل

 فلسفی یا معنایی پوچوده.

 های قرآنی دلالت ها و واژه لیتحل 6-6-6

)که دلایت بر « عبد»)سور شبانه(، « أسر »های معنایی  علامه طباطبایی با استناد به دلایت

آفرینی و خاارق عااادت را بوااان  )کااه شااگفتی« ساابحان»ترکوااب جساام و روح دارد( و 

شاناختی در  هاای دقواق زبان کند. ایان تحلول دارد(، بر وقوع واقعی معراج تثکود می می

شود؛ گرچه برخی چون فخر رازی نوژ  ری از مفسران اهل سنت کمتر دیده میآ ار بسوا
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 اند. در جهت ا بات جسمانوت معراج پرداخته« عبد»به تثکود بر وا ه 

 و تحلیل آن ﴾وَمَا جَعَلْنَا الرُّؤْیَا﴿به آیه استناد  6-6-1

اسراء را مربوط به سوره  ۱3علامه طباطبایی، با استناد به سواق آیه و روایات معتبر، آیه 

داند و نه به معراج. در مقابال، برخای از مفساران اهال سانت  می« شجره ملعونه»رریای 

اناد، ویای هام در  مانند طبری یا سووطی، به امکان اشاره این آیه به معاراج اشااره کرده

شود که مان  از یک تفسور قطعای در  استناد و هم در تحلول نهایی، تردیدهایی دیده می

 گردد. ای میاین ب

 ها روایات و نحوه استناد به آن گاهیجا 6-6-5

تنها در قایاب خاوای یاا  )ع(، وقوع معراج را نه توب مفسران شوعه بر اساس روایات اهل

کنند، بلکه با توجه به گژارشاتی از غوبت جسمانی پوامبر )ص( در آن شب،  رریا رد می

ورزناد. علاماه طباطباایی همچناون روایاات  بر تحقق خارجی و جسمانی آن تثکواد می

وع جسمانی معاراج مربوط به سفر بر براق، دیدار پوامبران و سور آفاقی را شاهدی بر وق

اند  ویژه متقدمان، به نقل همون روایات پرداخته داند. در مقابل، مفسران اهل سنت، به می

 اند. ها برآمده بندی، تحلول درونی، یا بررسی سندی آن ویی کمتر درصدد دسته

 فلسفی و کلامی به معراج کردیرو 6-6-6

ها  عقلی عروج جسامانی باه آسامانعلامه طباطبایی با تحلول عقلی و کلامی، از امکان 

بوند. افژون بر این، او با رد  دفاع کرده و آن را با اصل نژول فرشتگان در تراز واحد می

هاای  های درونای و معجژه بودن خوای، بر تفااوت اساسای مواان مکاشافه امکان معجژه

ورزد. این رویکرد کلامای در مواان بساواری از مفساران اهال سانت،  خارجی تثکود می

ای یاا اجماایی  صاورت اشااره ویژه مفسران اویوه، جایگااهی محادود دارد و بو اتر به به

 مطرح شده است.
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 رؤیت الهی در معراج ریتفس 3-3-7

ویژه علامه طباطبایی، بر شهود قلبی و رریت معنوی خداوند در معراج  دیدگاه شوعه، به

 ﴾ایْثَبْصَارُ وَهُوَ یُادْرا ُ ایْثَبْصاَارَیَا تُدْراکُهُ ﴿گوری از آیات همچون  تثکود دارد و با بهره

داند. این در حایی است که برخای از  ، رریت حسی و جسمانی را منتفی می(133)انعام/

اناد؛ ازجملاه امکاان  های متعددی را ذکر کرده مفسران اهل سنت مانند قرطبی، دیدگاه

 ندارد.، اجماعی در این خصوص موان آنان وجود تیرریت هاهری، ویی درنها

ویژه در قرائاات علامااه  در پرتااو آنچااه بررساای شااد: رویکاارد تفسااوری شااوعه، بااه

های دقوق قرآنی، روایی، فلسافی و کلامای، تبوونای جاام  از  طباطبایی، بر مبنای تحلول

زمان به بُعاد جسامانی و روحاانی، سااحت حسای و  دهد که در آن، هم معراج ارائه می

ین توجه شده است. در مقابل، رویکرد اهال سانت شهودی و پووند موان هاهر و باطن د

اگرچه در پ یرش جسمانی بودن معراج هماراه اسات، اماا در عماق تحلولای، توجاه باه 

های معناشناختی و تحلول عقلانی، از انسجام کمتری برخوردار اسات. ایان تفااوت  لایه

در  شاناختی و کلامای دو مکتاب ای روشان از اخاتلاف در مباانی معرفت روشی، نمونه

 رود. ایعاده در تاریخ نبوت به شمار می تفسور حوادث خارق

 گیری نتیجه

شاده توساف دهلاوی، جاابری و  های مطرح پژوهش حاهر باه تحلوال انتقاادی دیادگاه

سروش در تقابل با دیدگاه علامه طباطبایی و سایر مفسران پورامون واقعه إسراء و معراج 

هلاوی، جاابری و ساروش باا ارائاه تفساوری د کاه یپردازد. درحای پوامبر اکرم )ص( می

ای روحاانی  عنوان تجربه مبتنی بر رویکردی رریاگونه و غورمادی از این واقعه، آن را به

بااا  کننااد کااه در عااایم خااوای و رریااا روی داده اساات. ایاان دیاادگاه صاارف تلقاای می

ن توانناد تبواو شناختی متعددی روبرو هساتند و نمی های تفسوری و نقدهای روش چایش

در مقابل علامه طباطبایی و بسواری از مفسران  جامعی از تمام ابعاد این واقعه ارائه دهند.

گوری از شواهد قرآنی، روایی و نوژ دلایل عقلی، معراج را فراتر از یاک تجرباه  با بهره
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کناد  ذهنی یا رریای صادقه، بلکه سفری ترکوبی از ساحت جسمانی و روحانی تلقی می

های و پووناد مواان عاوایم ای از قادرت ای داده، بلکه تجلی تنها در عایم بوداری رخ که نه

 شود. مادی و ملکوتی محسوی می

زمان باه ابعااد مختلار قرآنای، روایای، عقلای و  این مطایعه بر هرورت توجه هم

ورزد و اساتدلال  کلامی در راستای در  صحوح و جام  از معجژه معاراج تثکواد مای

عرفاانی و نماید که حفظ چارچوی تفسور سنتی از این واقعه، همن توجاه باه ابعااد  می

ی موجاود باه شامار  ی ادیاه تر و ساازگارتر باا مجموعاه شهودی آن، رویکردی منطقی

 دهاد یهای مختلار، ن اان ما رود. این پژوهش با بررسی دقوق و موشکافانه دیدگاه می

( تناقض با هواهر قارآن )مانناد کااربرد وا ه 1از قبول:  یها دیدگاه نواندی ان با چایش

( عدم ارائه معوار م خص بارای 3( نادیده گرفتن روایات متواتر، 2(، 1در اسراء: « عَبْد»

هابطه. مواجه است و تفسور علامه طباطبایی، با توجه باه مباانی محکام و  های بی تثویل

تواند به فهام بهتار  دهد و می های قوی، بهترین تبوون را از واقعه معراج ارائه می استدلال

 این معجژه ایهی کمک کند.
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 ایمکتبۀ ایتوفوقوۀ.

 یبنان: دار ای روق. –. چاپ پانژدهم. بوروت فی هلال ایقرآن(. 1139قطب، سود. )

نظریاۀ زباان رریاایی بررسای و نقاد (. 138۱محمّدی، جواد و سواوشی، کرم و ابراهومی، ابراهوم. )

 .183-1۱1. ص 138۱، 93، شماره 22. دوره ن ریه قبسات .قرآن

 یبنان: دار ایفکر. –. چاپ اول. بوروت تفسور ایمراغی(. 1311مراغی، احمد مصطفی. )

. شماره قرآنی کو ر هین رأعظم )ص(.  امبروپنگاهی دیگر به إسراء و معراج (. 1391مطو ، حسون. )

 .111-139. ص 1391، 21

چااپ سای و دوم. تهاران:  .تفساور نموناه(. 1311مکارم شاورازی، ناصار، آشاتوانی، محمّاد رهاا. )

 دارایکتب الاسلاموه.

 . چاپ نهم. تهران: دارایکتب الاسلاموه.پوام قرآن(. 139۱مکارم شورازی، ناصر. )

ن اریه حکمات . تحلول و بررسی عقل عربی از منظر محمد عاباد ایجاابری(. 1398موری، محسن. )

 .131-13۱. ص 1398. 1شماره  اسراء.

قااهره:  –مصحح: محمّد فؤاد عبادایباقی. مصار . صحوح مسلم(. 1112نو ابوری، مسلم بن حجاج. )

 دار ایحدیث.
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