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Abstract

T
he "Verse of Honoring" (Āyat al-Takrīm, Q17:70) is a foundational 
Quranic verse that elucidates humanity's status within the cosmos by 
introducing the twin concepts of "honoring" (takrīm) and "preferen-
tial grace" (tafḍīl), pointing to inherent human dignity and their su-

periority over other creatures. This study aims to provide an ontological expla-
nation of human dignity and to conceptually analyze its relationship with tafḍīl, 
thereby offering a coherent and precise interpretation of the verse. Employing a 
library-based research method and an analytical-interpretive approach ground-
ed in thematic exegesis (tafsīr mawḍūʿī), the research argues that a clearer un-
derstanding of inherent dignity and its connection to human superiorities can 
establish a theoretical basis for re-examining the Quranic system of human val-
uation and for rationally defending the principles of human rights from a mono-
theistic perspective. The findings indicate that human dignity in this verse is a 
divine, universal, and inalienable endowment intrinsic to the essence of the hu-
man species, existing potentially within every individual. This dignity can only 
become the source for enjoying human rights and status when actualized through 
one’s voluntary pursuit of perfection. Furthermore, tafḍīl is analyzed as the ex-
ternal manifestation of this inherent dignity in comparison to other creations, 
revealing a hierarchical relationship between the two concepts. The study also 
demonstrates that the term "kathīr" (many) in the phrase "faḍḍalnāhum ʿalā 
kathīr mimmā khalaqnā" signifies the abundance of beings over whom humans 
are preferred, not a limitation that would imply the denial of human superiority 
over certain creatures, such as angels.
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Extended Abstract

Introduction
Verse 70 of Sūrat al-Isrāʾ is among the most foundational Quranic verses delineating hu-

manity's status within the cosmic order, introducing the two key concepts of "takrīm" (hon-
oring) and "tafḍīl" (preferential grace). The core objective of this research is to develop an 
ontological understanding of "human dignity" (karāmah) and to elucidate its relationship 
with tafḍīl in this verse—a conceptual linkage with direct implications for Islamic anthro-
pology, the Quranic axiological system, and contemporary discourses on human rights. The 
principal research questions are: What is the essence of the divine dignity bestowed upon hu-
mankind, and how can the conceptual and existential relationship between takrīm and tafḍīl 
be analyzed to yield a coherent picture of humanity's place in the hierarchy of existence?

While classical exegetical works such as Al-Mīzān, Majmaʿ al-Bayān, and Ibn ʿĀshūr's 
Tafsīr have noted certain aspects of dignity and preferential grace, they often lack theoret-
ical cohesion and profound ontological analysis. Many such commentaries either reduce 
dignity to the mere conferral of material blessings or interpret its connection with tafḍīl in a 
superficial and unsystematic manner. Interpretations that equate dignity with the granting of 
intellect or trivialize tafḍīl as simply enjoying a greater share of certain bounties—without 
due attention to the semantic structure and existential relation between these concepts—have 
failed to present a comprehensive view of the human station. Contemporary studies, includ-
ing the monograph Karāmat-e Ensān dar Qur'ān (Human Dignity in the Quran) and articles 
such as "The Semantics of Human Dignity in the Quran's Semantic System," "The Criterion 
for Human Vicegerency of God in the Two Verses of Dignity and Trust," and "A Compar-
ative Study of Exegeses of the Verse of Dignity," have likewise fallen short of providing a 
coherent framework for explaining the link between takrīm and tafḍīl. Most analyses lack 
the requisite conceptual consistency and ontological depth, and they do not offer a systemat-
ic model for explicating the connection between humanity's inherent dignity and its external 
superiorities. Consequently, a significant analytical gap persists in achieving a precise and 
integrated understanding of inherent dignity and its relation to preferential grace.

Aiming to address this lacuna, this study investigates the semantic structure of dignity and 
analyzes the relationship between takrīm and tafḍīl in Q17:70. The findings hold signifi-
cance for the fields of Quranic exegesis, Islamic theology, and anthropology, as a lucid expo-
sition of inherent human dignity can enrich theoretical discourse and inform the foundations 
of Islamic human rights and dignity-related policymaking.

Method
This study adopts an analytical-interpretive approach based on library research. Data were 

collected from a range of Quranic verses related to the concepts of dignity (karāmah) and 
preferential grace (tafḍīl), authoritative exegetical works, classical lexical sources, and con-
temporary academic studies. Source selection was guided by criteria of originality, authori-
tativeness, theoretical coherence, and direct relevance to the research problem. Data analysis 
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was conducted through systematic study, thematic note-taking, and comparative analysis of 
exegetical viewpoints; no empirical or field data were involved.

The analytical process commenced with a semantic examination of the term "karāmah" 
in lexical sources, followed by an investigation of its usage in the Quran and major com-
mentaries. Subsequently, instances of "tafḍīl" in the Quran were analyzed, and its conceptual 
and existential relationship with takrīm in Q17:70 was reconstructed. Synthesizing linguistic 
and exegetical evidence enabled the formulation of an explanatory model clarifying inherent 
dignity and its external manifestations. Ethical considerations included upholding academic 
integrity, ensuring accurate citation, and avoiding misrepresentation.

Results
The findings reveal that the concept of "dignity" (karāmah) in the Quran possesses a 

multi-layered semantic structure. Analysis of lexical and exegetical sources indicates that 
karāmah in the Verse of Honoring is an ontological concept denoting the intrinsic nobility of 
the human species—a divine, inalienable, and universal endowment granted equally to all 
human beings in potentiality.

The analysis of "tafḍīl" demonstrates that it signifies relative, external superiorities that are 
meaningful only in comparison with other creatures. A key finding is the essential distinc-
tion between takrīm and tafḍīl: takrīm pertains to the inner reality and essence of the human 
being, whereas tafḍīl represents its outward manifestation. This establishes a hierarchical 
relationship wherein preferential grace functions as the expression of inherent dignity.

Examination of the phrase "ʿalā kathīr mimmā khalaqnā" (over many of those We have 
created) shows that "kathīr" denotes the abundance of beings over whom humans are pre-
ferred; the contrast between "kathīr" (many) and "qalīl" (few) is not applicable here. There-
fore, the verse does not imply the exclusion of a small group, such as angels, from this com-
parison. Rather, it underscores the vast range of creatures vis-à-vis whom humans possess 
external advantages. This interpretation is consistent with other Quranic usages of "kathīr" 
and aligns with exegetical discussions.

The validity of the analyses is reinforced by comparing multiple Quranic evidences, re-
viewing exegetical opinions, and assessing the conceptual coherence of the findings with the 
verse's semantic structure. The evidence confirms that the proposed model is consistent with 
established exegetical principles and harmonizes with linguistic, contextual, and analytical 
indicators.

Conclusions
This research demonstrates that the reality of human dignity in the Quran is rooted in the 

very essence and existential constitution of the human being and belongs to all individuals. In 
contrast, tafḍīl signifies the mode in which this nobility manifests in comparison to other crea-
tures and occupies a position subordinate to (in the hierarchy of) takrīm. The conducted anal-
yses confirm the primary hypothesis of a hierarchical connection between the two concepts.

Linguistic analysis of the verse indicates that the phrase "ʿalā kathīr mimmā khalaqnā" 
neither implies a denial of human superiority over certain beings nor supports such an in-
ference. Consequently, the verse emphasizes the extensive scope of creatures over whom 
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humans hold external privileges, providing a more accurate depiction of humanity's status 
within creation.

From a theoretical perspective, this study furnishes a basis for re-evaluating discussions 
in anthropology, ethics, and value theory, showing that the actualization of dignity plays a 
crucial role in ethical conduct, human responsibility, and social valuation.

On a practical level, the research can be applied in domains such as education, ethics, so-
cial policymaking, and Islamic human rights, as it presents a coherent and integrated vision 
of human value rooted in humanity's existential and divine reality.

Finally, questions remain regarding the process and degrees of dignity's actualization and 
its relation to immaterial beings, which can shape the trajectory of future research.
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اطلاعات مقاله

 چکیده
که با دو تعبیر  آیۀ تکریم )اسراء/۷۰ (، از آیات بنیادین قرآن در تبیین منزلت انسان در نظام آفرینش است 
کرامت ذاتی و برتری انسان بر سایر مخلوقات اشاره دارد. این پژوهش با هدف  »تکریم« و »تفضیل«، به 
کرامت انسانی و تحلیل مفهومی نسبت آن با تفضیل، درصدد قرائتی منسجم و  تبیین هستی‌شناختی 
دقیق از آیۀ تکریم است. این تحقیق با روش مطالعۀ کتابخانه‌ای و حل مسئلۀ تحلیلی-تفسیری، مبتنی 
کرامت ذاتی و نسبت آن با برتری‌های  بر تفسیر موضوعی، به آن می‌پردازد. فهم روشن‌تر از حقیقت 
نسبی انسان می‌تواند پایه‌ای نظری برای بازخوانی نظام ارزش‌گذاری انسانی در قرآن و دفاع عقلانی 
کرامت انسان در این  کند. بر اساس یافته‌های پژوهش،  از مبانی حقوق بشر در نگاه توحیدی فراهم 
که در وجود همۀ افراد بشر  آیه، موهبتی الهی، همگانی، غیرقابل سلب و متعلق به ذات نوع انسان است 
کرامتْ تنها در صورت فعلیت یافتن از طریق حرکت اختیاری  به‌صورت بالقوه نهاده شده است. این 
گردد. در ادامه، »تفضیل«  کمال، می‌تواند منشأ بهره‌مندی از حقوق و شئون انسانی  انسان در مسیر 
که  گردیده است  کرامت انسان در مقایسه با سایر مخلوقات تحلیل شده و روشن  به‌مثابۀ تجلی بیرونی 
ناهُمْ عَلى‏ 

ْ
ل

َ
« در عبارت >فَضّ کثیر این دو مفهومْ در نسبت طولی با یکدیگرند. همچنین تفسیر واژۀ »

ل‌علیه است نه تحدید دایرۀ آن، تا از آن نفی برتری نوع انسان 
َ

قْنا< ناظر به فراوانی مفضّ
َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
ك

گرفت. بر برخی مخلوقات مانند فرشتگان را نتیجه 

 مجتبی مستشرق ۱  | علی‌اوسط باقری ‌2 

اســتناد: مستشــرق، مجتبــی؛ باقــری، علی‌اوســط. )1404(. تحلیــل هستی‌شــناختی کرامت انســانی 
و نســبت ان بــا تفضیــل در آیــۀ تکریــم. آموزه‌هــای قرآنــی، 22)42(، ۱۵۴-۱۲۳. 

https://doi.org/10.30513/qd.2025.6801.2502
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مقدمه

آیۀ تکریم یکی از آیات شاخص و بنیادین در تبیین جایگاه انسان در نظام آفرینش به شمار می‌آید: 
ىٰ كَثِيرٍ 

َ
نَاهُمْ عَل

ْ
ل

َ
بَاتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
نَاهُمْ فيِ ال

ْ
مْنَا بَنِي آدَمَ وَ حَمَل قَدْ كَرَّ

َ
>وَل

گون از منزلت  گونا ا< )اسراء/ 70(. این آیه با اشاره به تکریم و تفضیل انسان، جلوه‌های 
ً
قْنَا تَفْضِيل

َ
نْ خَل مِمَّ

کرامت الهیِ  و برتری او در نظام هستی را مطرح می‌سازد. مسئلۀ اصلی این تحقیقْ تبیین دقیق مفهوم 
اعطاشده به انسان و فهم نسبت آن با مفهوم تفضیل در این آیه است. در واقع، هدف پژوهش پاسخ به 

دو پرسش بنیادین است:
الف. مراد از کرامتی که خداوند متعال به انسان اعطا کرده است چیست و چه ابعاد و ویژگی‌هایی دارد؟ 

ب. رابطۀ مفهومی و ساختاری میان تکریم و تفضیل در این آیه چگونه تبیین‌پذیر است؟ 
پاســخ بــه ایــن پرســش‌ها نه‌تنهــا درک مــا را از جایــگاه انســان در نظــام هســتی عمــق می‌بخشــد، 

بلکــه زمینه‌ســاز فهــم دقیق‌تــر مبانــی انسان‌شــناختی در آموزه‌هــای اســامی خواهــد بــود.
آیــه، هــر یــک به‌نحــوی بــه پاســخ ایــن پرســش‌ها پرداخته‌انــد. به‌عنــوان  مفســران در ذیــل ایــن 
ــه  ــل ب ــای عق ــا عط ــه ب ک ــد  ــژه می‌دان ــی و وی ــی درون ــان را موهبت ــت انس کرام ــی  ــه طباطبای ــه، علام نمون
انســان محقــق شــده اســت. بــه بــاور ایشــان، تفضیــل ناظــر بــه بهره‌منــدی انســان از نعمت‌هایــی اســت 
ــر از آن برخــوردار اســت. از  کامل‌ت ــز در آن‌هــا ســهیم‌اند، امــا انســان به‌شــکلی  کــه ســایر موجــودات نی
منظــر ایشــان، تکریــم بیانگــر شــرافت نفســانی انســان اســت، درحالی‌کــه تفضیــل ناظــر بــه برتری‌هــای 
بیرونــی و مــادی او نســبت بــه ســایر موجــودات، به‌ویــژه حیوانــات و جنیــان – و نــه فرشــتگان – اســت 

)طباطبایــی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۵۵–۱۶۰(.

گرامیداشــتِ نــوع بشــر از طریــق اعطــای انــواع  کرامــت را بــه معنــای  همچنیــن امین‌الاســام طبرســی، 
نعمت‌هــای مــادی و معنــوی می‌دانــد و تفضیــل را برتــری انســان نســبت بــه بســیاری از مخلوقــات، 
به‌ویــژه حیوانــات، در بهره‌منــدی از ایــن نعمت‌هــا معرفــی می‌کنــد )طبرســی، ۱۳۷۲، ج۶، ص۶۶۲–۶۶۳(.

کرامــتِ مذکــور در آیــه را اختصــاص مزیتــی از طــرف خداونــد بــه بنــی‌آدم در میــان  ابن‌عاشــور نیــز 
ســایر مخلوقــات زمینــی می‌دانــد و تفضیــل را برتــری ظاهــری انســان بــر ایــن موجــودات زمینــی معرفــی 
می‌کنــد. ایشــان دربــارۀ رابطــۀ تکریــم و تفضیــل، تکریــم را ناظــر بــه نفــس انســان و تفضیــل را بــه مقایســه 

، 1420، ج14، ص132-130(.  بــا دیگــران مربــوط می‌دانــد )ابن‌عاشــور
کرامــت الهــی و نســبت آن بــا  بــا ایــن حــال، دیدگاه‌هــای منــدرج در تفاســیر دربــارۀ تبییــن چیســتی 
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کافــی را ندارنــد. تمرکــز بــر نعمت‌هــای مــادی در تفســیر تفضیــل،  تفضیــل، جامعیــت و انســجام نظــری 
گرفتــن نســبت انســان بــا موجوداتــی چــون فرشــتگان، تحلیــل جایــگاه انســان را تقلیــل  بــدون در نظــر 
گرامیداشــتِ  کرامــت بــه نوعــی  می‌دهــد و افــق فهــمِ از آیــه را محــدود می‌ســازد. همچنیــن، فروکاســتن 
حاصــل از اعطــای نعمــت، از ابعــاد وجــودی و فطــری آن می‌کاهــد. تبیین‌هــای ارائه‌شــده، فاقــد 
عمــق هستی‌شــناختی در تحلیــلِ نســبت میــان ارزش درونــی و برتــری بیرونــی انســان هســتند و اغلــب 
فقــدان   ، تفاســیر ایــن  بنیادیــن  خــأ  کرده‌انــد.  بســنده  غیرنظام‌منــد  و  ســطحی  توصیف‌هــای  بــه 
کرامــت وجــودی و تجلیــات خارجــی تفضیــل در  چهارچــوب نظــری روشــن بــرای تبییــن پیونــد میــان 

ســاختار هســتی اســت.
کرامــت انســان  ، بهــروز یدالله‌پــور در بخشــی از مقالــۀ »معناشناســی  از میــان پژوهش‌هــای معاصــر
 ،)۱۳۹۱ ، کتــاب کرامــت انســان در قــرآن )یدالله‌پــور ، ۱۳۸۸( و نیــز در  در نظــام معنایــی قــرآن« )یدالله‌پــور
کنــد. بــا ایــن حــال، او بــه  کرامــت انســان را در منظومــۀ معنایــی قــرآن شناســایی  کوشــیده اســت معنــای 

کرامــت مذکــور در ایــن آیــه و نســبت آن بــا مفهــوم تفضیــل نپرداختــه اســت. تبییــن 
ک خلافــت انســان از خداونــد در  همچنیــن محمــد رهبــر و غلام‌علــی عزیزی‌کیــا در مقالــۀ »مــا
کرامــت و امانــت« )رهبــر و عزیزی‌کیــا، ۱۴۰۱( و نیــز محمدعلــی رضایــی و صدیــق حســین در مقالــۀ  دو آیــۀ 
کرامــت« )رضایــی و حســین، ۱۳۹۳(، بــدون ارائــۀ تحلیلــی دقیــق از چیســتی  »بررســی تطبیقــی تفســیر آیــۀ 
کرده‌انــد. کرامــت، تنهــا بــه توضیحــی اجمالــی دربــارۀ مــراد از تکریــم و نســبت آن بــا تفضیــل بســنده 

کــه بــا وجــود توجــه مفســران و  بررســی دیدگاه‌هــای تفســیری و مطالعــات معاصــر نشــان می‌دهــد 
الهــی، به‌ویــژه  کرامــت  از حقیقــت  تبیینــی روشــن و دقیــق  یــم، همچنــان  آیــۀ تکر بــه  پژوهشــگران 
عمــق  و  مفهومــی  انســجام  تحلیل‌هــا  بیشــترِ  اســت.  نشــده  ارائــه  تفضیــل،  مفهــوم  بــا  ارتبــاط  در 
کرامــت درونــی  هستی‌شــناختی لازم را ندارنــد و فاقــد چهارچوبــی نظام‌منــد در تبییــن پیونــد میــان 
، بســیاری از پژوهش‌هــا بــه توضیحاتــی ســطحی  انســان و برتری‌هــای بیرونــی او هســتند. از ســوی دیگــر
کــرده و فقــط بــه یکــی از ابعــاد آیــه پرداخته‌انــد. در نتیجــه، جــای پژوهشــی بنیادیــن  کافــی بســنده  و نا
کرامــت، تبییــن مفهــوم تفضیــل و نســبت میــان  کاوی چیســتی  کــه به‌صــورت نظام‌منــد بــه وا و تحلیلــی 

ــی اســت.  ــان خال ــردازد، همچن ایــن دو بپ
ایــن مقالــه بــا هــدف پاســخ بــه خلأهــای مفهومــی و تحلیلــی در تفســیر آیــۀ تکریــم، می‌کوشــد در دو 
کرامــت انســانی در قرآن بازشناســی  محــور بــه بررســی دقیــق موضــوع بپــردازد. در محــور نخســت، مفهــوم 
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کرامــت«، تــاش  کــه بــا بررســی آیــاتِ مرتبــط و تأمــل در ســاختار معنایــی واژۀ » می‌شــود، بــه ایــن معنــا 
گــردد.  کرامــت انســان در آموزه‌هــای قرآنــی ارائــه  می‌شــود تصویــری روشــن و نظام‌منــد از حقیقــت 
ــرآن  ــل« و جایــگاه آن در ق ــای واژۀ »تفضی ــدا معن ــۀ ۷۰ ســورۀ اســراء، ابت ــر آی ــز ب ــا تمرک در محــور دوم، ب
کرامــت و  بررســی می‌شــود، ســپس نســبت میــان »تکریــم« و »تفضیــل« تحلیــل می‌گــردد تــا ابعــاد درونــی 

تجلیــات بیرونــی آن در نظــام هســتی، در ارتباطــی مفهومــی و هستی‌شــناختی تبییــن شــود.
کاربســت  کتابخانــه‌ای و روش تحقیــقِ آن تحلیلــی - تفســیری، بــا  روش مطالعــه در ایــن مقالــه 

قواعــد تفســیر موضوعــی قــرآن اســت.

کرامت  .1

کاوی  کــه نیازمنــد وا کرامــت بــه انســان در آیــۀ »تکریــم« دلالــت بــر حقیقتــی بنیادیــن دارد  نســبت دادن 
کرامــت، تــاش می‌شــود تــا ابعــاد معنایــی،  دقیــق در پرتــو قــرآن اســت. در ایــن بخــش، بــا تمرکــز بــر مفهــوم 
گامــی اساســی در  گــردد. فهــم ایــن مفهــوم  کارکــردی آن در ســاختار هســتی انســان تبییــن  وجــودی و 

بازشناســی ســاحت انســانی از منظــر قــرآن بــه شــمار می‌آیــد.

1- 1. مفهوم‌شناسی لغوی کرامت

کرده‌انــد: شــرافت، رفعــت، ســخاوت )فراهیــدی،  ک‌رم«، معانــی متعــددی ذکــر  منابــع لغــوی بــرای مــادۀ »
کرم«(، فضیلت، عظمت، پیراســتگی  کــرم«(، ارزشــمندی، عــزت )ابن‌ســیده، 1421، ذیــل مــادۀ » 1406، ذیــل مــادۀ »

کــرم«(، ســیادت  کــرم«(، تفــوّق )مصطفــوی، 1368، ذیــل مــادۀ » کاســتی‌ها )ازهــری، 1421، ذیــل مــادۀ » از زشــتی و 
کــرم«( و ضــد لئامــت )ابن‌دریــد، 1998، ذیــل  )عســکری، 1400، ص168(، ضــد اهانــت )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »

ک�ـرم«( و نفــعِ عــاری  ، 1408، ذی�ـل م�ـادۀ » کــرم«(، هــر آنچــه شایســتۀ تحســین و ســتایش باشــد )ابن‌منظــور مــادۀ »

کــه بــه  کرامت‌انــد  ، معنــای عامــی از  کــرم«(. ســه معنــای اخیــر کمبــود و خــواری )راغــب، 1412، ذیــل مــادۀ » از 
کــه بــا قرایــن لفظــی و معنــوی،  نظــر می‌رســد ســایر معانــی از مصادیــق یــا آثــار همیــن معنــای عــام باشــند 

کرده‌انــد. بــه ‌آن انصــراف پیــدا 
کــه معنــای لازمــی  کَــرُمَ یکــرُم« اســت  ثــی مجــرد از فعــل » کرامــت« از نظــر صرفــی، یــا مصــدر ثلا واژۀ »
کــرم«(  کــرام« )فراهیــدی، 1406، ذیــل مــادۀ “» کــرم«( و یــا اســم مصــدر از بــاب »إ دارد )صاحــب، 1414، ذیــل مــادۀ »
کــرم«  کــه معنــای متعــدی دارد. بنابرایــن مــادۀ » کــرم«( اســت  و بــاب »تکریــم« )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »
کــه انســان  کار مــی‌رود و هــم بــرای شــرافتی  کــه از ســوی دیگــری اعطــا شــده باشــد بــه  هــم بــرای شــرافتی 
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کرامــت  کــه در هــر دو صــورت،  بــا تــاش خــود بــه دســت مــی‌آورد. بــا ایــن حــال، بایــد توجــه داشــت 
کــه خداونــد در نهــاد او  کــه ذاتــیِ فــرد شــده باشــد، خــواه ذاتــی اولیــه و فطــری  کار مــی‌رود  زمانــی بــه 
کــرده و در وجــودش نهادینــه شــده  کســب  کــه فــرد بــا تــاش خــود آن را  قــرار داده اســت یــا ذاتــی ثانویــه 
ــطحی  ــک و س کوچ ــن  ــا محاس ــد ی ــام ده ــی انج کار نیک ــار  ــک ب ــط ی ــی فق کس ــر  گ ــن‌رو ا ــت. ازای اس

کــرم« مناســب نیســت. کاربــرد مــادۀ » داشــته باشــد، در چنیــن مــواردی، 
ــب، 1412،  ــود )راغ ــی ش ــر و متجل ــه ظاه ک ــود  ــق می‌ش ــی محق ــت زمان کرام ــه  ک ــد  ــن باورن ــر ای ــی ب برخ
کــرم«(. بــر  ، 1408، ذیــل مــادۀ » کرامتــی نخواهــد بــود )ابن‌منظــور کــرم«( و در آنچــه متظاهــر نشــود،  ذیــل مــادۀ »

کریــم« متصــف می‌کنــد، در حقیقــت، بــر  گاه قــرآن خداونــد متعــال را بــه صفــت » همیــن اســاس، هــر 
کریــم«  آن اســت تــا از ظهــور احســان و انعام‌هــای او خبــر دهــد. همچنیــن، هنگامی‌کــه قــرآن انســان را »
کــه از او ظاهــر می‌شــود. بــه همیــن دلیــل،  می‌خوانــد، اشــاره بــه اخــاق و رفتارهــای پســندیده‌ای دارد 
ــردد  ــم« اطــاق نمی‌گ کری ــه او صفــت » ــد، ب ــدا نکن ــور پی ــردی ظه ــه از ف کریمان ــه اخــاق  ک ــی  ــا زمان ت

کــرم«(. )راغــب، 1412، ذیــل مــادۀ »

که وصف ممتاز شخص حقیقی است، می‌تواند صفت برجسته برای شخصیت  کرامت، همان‌طور 
کرامت« وصف  « وقتی  نمونه،  برای  باشد.  آن  و عملی  معرِّف سیرۀ علمی  و  بگیرد  قرار  نیز  حقوقی 
شرافت  از  حکومت‌ها  سایر  بر  که  است  حکومت  آن  خاص  نظام  ن  مبیِّ می‌گیرد،  قرار  حکومت 
کرامت« نحوه‌ای از وجود است  خاصی برخوردار است )نک: جوادی آملی، 1385، ص253(. بنابراین، »
کرامتی  بک الأکرم< )علق/3( و  کامل‌ترین مصداق آن برای خدای سبحان ثابت است: >و ر که 
 .)18 )حج/  مکرم<  من  له  فما  الله  یهن  من  >و  باشد:  شده  افاضه  او  جانب  از  آن‌که  مگر  نیست 
کرامت، هم بر واجب‌الوجود و هم بر ممکن‌الوجود اطلاق می‌گردد، معلوم می‌شود  که معنای  ازآنجا
که این مفهوم از سنخ ماهیت نیست و داخل در هیچ مقولۀ ماهوی نمی‌گنجد )نک: جوادی آملی، 1385، 
که از نحوۀ وجود انتزاع شده است و بر آن حمل می‌شود. ص249-250(، بلکه از مفاهیم فلسفی است 

1- 2. مفهوم‌شناسی اصطلاحی کرامت

کــه بــه  کاربــرد اصطلاحــی دارد و بــه امــر خارق‌العــاده‌ای اطــاق می‌شــود  کلام  کرامــت فقــط در دانــش 
اذن الهــی از بنــدگان شایســتۀ خداونــد، بــدون ادعــای نبــوت، ظهــور می‌یابــد )نــک: حســینی شــیرازی، ۱۴۱۰، 
کارهــای خارق‌العــاده‌ای  ص۳۳۸؛ حلــی، ۱۴۱۳، ص۳۵۱؛ خــرازی، ۱۴۱۷، ج۱، ص۲۳۹(. بــر ایــن اســاس، همــۀ 

ع( و اولیــای خــدا بــه اذن الهــی انجــام می‌دهنــد، امــا همــراه بــا ادعــای نبــوت  کــه پیامبــران، امامــان)
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کــه پیــش  کرامــت محســوب می‌شــوند )نــک: حمــود، 1421، ج1، ص415(. بــه امــور خارق‌العــاده‌ای  نیســتند، 
گفتــه می‌شــود  از بعثــت و ادعــای نبــوت، به‌منظــور زمینه‌ســازی بــرای نبــوت ظهــور می‌یابنــد، »ارهــاص« 
کــه بــه اذن الهــی و بــه دســت مدعــی  ــه امــور خارق‌العــاده‌ای  )نــک: طوســی، 1407، ص214(. همچنیــن، ب

نبــوت بــرای اثبــات صــدق ادعایــش محقــق می‌شــود و همــراه بــا تحــدی و مطابــق بــا ادعــای اوســت، 
گــر ایــن امــور خارق‌العــاده مخالــف ادعــای  »معجــزه« اطــاق می‌گــردد )نــک: خویــی، 1418، ص33(. امــا ا

گفتــه می‌شــود )نــک: تهانــوی، ۱۹۹۶، ج۱، ص۱۴۹(. فــرد باشــند، بــه آن »اهانــت« 

کرامت 1- 3. انواع 

کــه تمــام شــرافت و صفــات  کــه بــه هــر موجــودی اطــاق می‌شــود  کریــم« اســم جامعــی اســت  واژۀ »
كــه در نــوع یــا  کــرم«(. هــر چيــزى  ، 1408، ذیــل مــادۀ » نیــک و پســندیده در آن جمــع شــده باشــد )ابن‌منظــور
ــذا در  ــرم«(. ل ک ــادۀ » ــل م ــود )راغــب، 1412، ذی ــده م‏ىش ــم« نامی كري ــد » صنــف خــودش شــرافتى داشــته باش
/ 11(، انســان )صافــات/ 42( و افعالــش  قــرآن، خداونــد )نمــل/ 40( و صفاتــش )رحمــن/ 27(، فرشــتگان )انفطــار
 ،)26 / )اســراء/ 23(، قــرآن )واقعــه/ 77(، عــرش )مؤمنــون/ 116(، بهشــت )نســاء/ 31(، اجــر )احــزاب/ 44(، رزق )نــور

گــون  گونا زوج )لقمــان/ 10(، جایــگاه )دخــان/ 26(، نوشــته )نمــل/ 29( و صحیفــه )عبــس/ 13(، بــه صورت‌هــای 
کرامــت شــده‌اند.  صرفــی، متصــف بــه 

کرامــت توصیــف شــده‌اند، روشــن  کــه در قــرآن بــا صفــت  گســتردۀ مــواردی  بــا توجــه بــه تنــوع 
گــون هســتی ســایه افکنــده  گونا کرامــت مفهومــی چندبُعــدی و ســیال دارد و بــر جنبه‌هــای  کــه  می‌شــود 
قالــب  در  را  واژه  ایــن  کاربردهــای  می‌تــوان  کرامــت  معنــای  دقیق‌تــر  فهــم  بــرای  ازایــن‌رو،  اســت. 

گــردد. کــرد تــا ابعــاد مختلــف ایــن وصــف قرآنــی آشــکار  گــون بررســی  گونا دســته‌بندی‌هایی 

1- 3- 1. بر اساس متعلق کرامت

ــود.  ــبت داده می‌ش ــه آن نس ــت ب کرام ــه  ک ــت  ــری اس ــا ام ــود ی ــیمْ موج ک تقس ــا ــته‌بندی، م ــن دس در ای
کرامــت  کرامــت طبیعــی و  کرامــت ملکوتــی،  کرامــت بــه ســه دســته تقســیم می‌گــردد:  بــر ایــن اســاس، 
کــه بــه خداونــد متعــال، صفــات الهــی،  کرامتــی فراتــر از طبیعــت اســت  کرامــت ملکوتــی  بلنــد انســانی. 
کرامــت طبیعــی ناظــر بــه موجــودات طبیعــی  فرشــتگان، عــرش و ســایر موجــودات ملکوتــی تعلــق دارد. 
کرامت  کرامــت انســانی حاصل تلفیــق و جمع میــان  گیاهــان، حیوانــات و عناصــر زمینــی اســت.  همچــون 

کرامــت طبیعــی اســت )نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۸۱، ص۳۲۷(. ملکوتــی و 
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1- 3- 2. بر اساس کارکرد و نقش کرامت

کرامــت برحســبِ نقــش و تأثیــر آن در نظــام هســتی یــا در حیــات انســان ســنجیده  در ایــن دســته‌بندی، 
کــه ناظــر بــه ارزش‌هــای اخلاقــی  کرامــت تشــریعی  کــرد:  می‌شــود و می‌تــوان آن را بــه ســه دســته تقســیم 
کــه ناظــر بــه جایــگاه وجــودی انســان )اســراء/ 70(  کرامــت هستی‌شــناختی  و دینــی اســت )حجــرات/ 13(؛ 
ــی در روابــط  ــه ارزش‌هــای متعال کــه ناظــر ب کرامــت ارتباطــی  / 11(؛ و  ــا موجــودات دیگــر اســت )انفطــار ی

کریــم« )فرقــان/ 72(. کریــم« )اســراء/ 23( و »رفتــار  گفتــاری، نوشــتاری یــا اجتماعــی اســت، ماننــد »قــول 

1- 3- 3. بر اساس نوع ارتباط

کرامت مفعولی«  کرامت فاعلی« و » گونۀ » کرامت را می‌توان از حیث نقش موجود در فرایند کرامت، به دو 
إِنسَانُ 

ْ
هَا ال يُّ

َ
کرامت مطرح است:  >يَا أ کریم به‌عنوان فاعل و منشأ  کرامت فاعلی، موجودِ  کرد. در  تقسیم 

کرامت به موجودی افاضه شده یا در او  کرامت مفعولی،  / 6(، اما در  يمِ< )انفطار رِ
َ

ك
ْ
كَ ال بِّ كَ بِرَ مَا غَرَّ

تجلی یافته است )اسراء/ 70(.

1- 3- 4. بر اساس ساحت ظهور 

کرامــت در آن ظهــور و بــروز می‌یابــد، می‌تــوان آن را بــه دو دســتۀ باطنــی و  کــه  بنابــر ســاحت یــا عرصــه‌ای 
کــه در ســاحت  کرامــت اطــاق می‌شــود  کرامــت ظاهــری بــه آن دســته از تجلیــات  کــرد.  ظاهــری تقســیم 
کرامــت باطنــی   .)26 / کریــم« )نــور کریــم« )احــزاب/ 44( و »رزق  ظاهــری نمــود پیــدا می‌کننــد، ماننــد »اجــر 
کــه ناظــر بــه عمــق محتــوای الهــی،  کریــم )واقعــه/ 77(  کرامتــی اســت مربــوط بــه محتــوا و باطــن، ماننــد قــرآن 

راز هستی‌شناســانه، و هدایــت نــوری آن اســت.

1- 3- 5. انواع کرامت انسان

کرامــت  کرامــت انســان بــه دلیــل جایــگاه ویــژه‌اش در حــوزۀ انسان‌شناســی دینــی، بیــش از ســایر اقســام 
کرامت انســانی  گون  گونا کــرده اســت. ازایــن‌رو، پرداختــن به اقســام  توجــه اندیشــمندان را بــه خــود جلــب 
گامــی ضــروری در شــناخت جامع‌تــر مقــام انســان در منظومــۀ آفرینــش قرآنــی اســت. ایــن اقســام هــر یــک 

نمایانگــر بُعــدی از حقیقــت وجــودی انســان اســت.
در یــک تقســیم‌بندی، بــا توجــه بــه نحــوۀ وجــودی انســان و نقش اختیار در مســیر تکامل و ســعادت 
کرامــت انســانی را از حیــث دخالــت یــا عــدم دخالــت اراده و اختیــار در تحقــق  دنیــوی و اخــروی او، 

کرده‌انــد )مصبــاح یــزدی، ۱۳۸۰، ص۱۷–۱۸(. کتســابی تقســیم  کرامــت ا کرامــت ذاتــی و  آن، بــه دو دســتۀ 
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گاهانه، تلاش فردی و بهره‌گیری  که انسان با انتخاب آ کتسابی ناظر به برتری‌هایی است  کرامت ا
کرامت با یکدیگر یکسان  از قدرت اختیار خود به دست می‌آورد. در این زمینه، انسان‌ها در مرتبۀ 
کریم در  کرامت بالاتری برخوردار می‌گردند. قرآن  ، از  نیستند و برخی به‌سبب رفتارها و صفات برتر

تْقَاكُمْ...< )حجرات/ ۱۳(.
َ
هِ أ مْ عِندَ اللَّ

ُ
كْرَمَك

َ
تأیید این معنا می‌فرماید: >...إِنَّ أ

که نوع انسان به‌صرف انسان بودن، بدون هیچ  کرامت ذاتی به امتیازاتی اطلاق می‌شود  در مقابل، 
کرامت در نهاد آفرینشی انسان  که این  گونه انتخاب یا تلاش شخصی، از آن برخوردار است. ازآن‌رو 
نهاده شده است، »ذاتی« نامیده می‌شود )نک: مصباح یزدی، 1380، ص۱۸(. بارزترین و در عین حال، 
ناهُمْ 

ْ
حَمَل وَ  آدَمَ  بَني‏  مْنا  كَرَّ قَدْ 

َ
ل >وَ  اسراء است:  آیۀ 70 سورۀ  زمینه  این  در  آیه  بحث‌برانگیزترین 

این  در  تَفْضيلاً<.  قْنا 
َ
خَل نْ  مِمَّ كَثيرٍ  عَلى‏  ناهُمْ 

ْ
ل

َ
فَضّ وَ  باتِ  يِّ

الطَّ مِنَ  زَقْناهُمْ  رَ وَ  بَحْرِ 
ْ
ال وَ  بَرِّ 

ْ
ال فيِ 

آن  کرامت، خداوند متعال است و انسان‌ها هیچ اختیار و دخالتی در  آیه، فاعل تکریم و مبدأ این 
نوعی  با  همراه  و  امتنان‌آمیز  لحن  با  که  آیه  سیاق  و  »بنی‌آدم«  تعبیر  کاربرد   ، دیگر سوی  از  ندارند. 
کرامت ناظر به همۀ افراد  که این  سرزنش نسبت به ناسپاسی انسان‌ها بیان شده است، نشان می‌دهد 
گر این تکریم فقط شامل انسان‌های مؤمن  گناهکار است. ا ، نیکوکار و  کافر ، اعم از مؤمن و  نوع بشر
و درستکار می‌شد، بیان امتنان و سرزنش در این سیاق مناسب نبود )طباطبایی، 1352، ج۱۳، ص۱۵۵(. 
می‌رسد،  نظر  به  »ذاتی«  وصف  از  دقیق‌تر  کرامت،  نوع  این  برای  »موهبتی«  وصف  کابرد  ازاین‌رو، 
کرامت اعطای خدای متعال به انسان است، نه برخاسته از ذات فردی او، و ثانیاً در  که اولاً این  چرا
که با تلاش، انتخاب و اختیار انسان به دست می‌آیند. وصف »ذاتی«  کرامت‌هایی قرار دارد  برابر 
نظر تحلیلی،  از  لذا  کتسابی«.  »ا مقابل  در  نه  کار می‌رود،  به  مقابل »عرضی«  در  بیشتر  فلسفه،  در 

گویاتر و دقیق‌تر است. کتسابی،  کرامت ا کرامت موهبتی« در برابر  اصطلاح »
کرامت  ، می‌توان این دسته‌بندی را ناظر به ارزش‌مداری نیز دانست و آن را به » در تعبیری دیگر
ص۳۲۷-  ،۱۳۸۱ ص۱۷۷؛   ،۱۳۸۹ آملی،  جوادی  )نک:  کرد  تقسیم  غیرارزشی«  کرامت  « مقابل  در  ارزشی« 
که بدون اختیار و انتخاب حاصل شده‌اند، زیرا ارزش  کرامت‌هایی‌اند  کرامت‌های غیرارزشی   .)۳۲۸

کرامت‌های ارزشی برخاسته از  گاهی، اراده و انتخاب است. در مقابل،  گرو آ اخلاقی و انسانی، در 
تقوا، ایمان و عمل صالح، به سبب ارتباط مستقیم با اختیار انسان‌اند و بار ارزشی دارند و معیار برتری 

تْقَاكُمْ...< )حجرات/ ۱۳(.
َ
هِ أ مْ عِندَ اللَّ

ُ
كْرَمَك

َ
در پیشگاه الهی محسوب می‌شوند: >...إِنَّ أ
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کرامــت ذاتــی« بــه دلیــل رواج در متــون انسان‌شناســی و ادبیــات علــوم  بــا ایــن همــه، اصطــاح »
ــد. ــد ش ــتفاده خواه ــاح اس ــن اصط ــز از همی ــتار نی ــن نوش ــۀ ای ــت و در ادام ــده اس ــت ش ــامی تثبی اس

1- 4. تبیین چیستی کرامت ذاتی

ذاتِ چیــزی بــه معنــای حقيقــت )ازهــری، 1421، ذیــل مــادۀ »ذو«( و ماهیت آن شــیء اســت )فیومــی، 1414، ذیل 
مــادۀ »ذوی«(. صفــت »ذاتــی« بــه معنــای منســوب بــه ذات )معیــن، 1388، ذیــل »ذاتــی«(، فطــرت و طبیعــت 

کرامــت ذاتــی انســان بــه  کار مــی‌رود )نــک: دهخــدا، 1377، ذیــل »ذاتــی«(. بــر ایــن اســاس،  یــک موجــود بــه 
کــه بــه حقیقــت وجــودی انســان تعلــق دارد و انســان به‌طــور فطــری و  کرامــت اطــاق می‌شــود  نوعــی از 

طبیعــی واجــد آن اســت. 
کلیــات، در برابــر »عرضــی«  از منظــر منطقــی، ایــن مفهــوم را می‌تــوان بــا اصطــاح »ذاتــی« در بــاب 
کرامــت ذاتــی از شــئون جدایی‌ناپذیــر انســان اســت و  کــرد، زیــرا  ، ۱۴۲۸، ص۹۳–۹۴(، مقایســه  )نــک: مظفــر

در تعریــف و قــوام او نقــش دارد. همچنیــن می‌تــوان آن را بــا ذاتــی در برابــر »غریــب«، در بــاب حمــل و 
گــر قضیــه‌ای ماننــد »انســان دارای  ، 1428، ص۳۷۷( مرتبــط دانســت. در ایــن معنــا، ا عــروض )نــک: مظفــر
کــه یــا خــودِ  کرامــت ذاتــی اســت« ســاخته شــود، محمــول به‌گونــه‌ای بــه موضــوع نســبت داده می‌شــود 
موضــوع یــا یکــی از مقوّمــات آن در تعریــف محمــول لحــاظ شــده اســت. در مقابــل، اصطــاح ذاتــی 
 ،1428 ، کافــی باشــد )نــک: مظفــر کــه در آن تصــور موضــوع بــرای انتــزاع محمــول  در برابــر »بالضمیمــه«، 
ــرای درک ایــن  ــرا صِــرف تصــور »انســان« ب کرامــت ذاتــی انســان صــادق نیســت، زی ــارۀ  ص۳۷۸(، درب

کرامــت ذاتــی را نمی‌تــوان ذاتــی بــه معنــای »حمــل اولــی« در  کفایــت نمی‌کنــد. همچنیــن،  کرامــت 
کرامــت ذاتــی بــا مفهــوم انســان اتحــاد  ، 1428، ص378( دانســت، زیــرا  برابــر »حمــل شــایع صناعــی« )مظفــر
کــه  مفهومــی نــدارد، بلکــه اتحــادی وجــودی و جعلــی دارد. بــه همیــن ترتیــب، ذاتــی در برابــر »اتفاقــی« 
، 1428، ص378(، ارتباطــی  کار مــی‌رود )نــک: مظفــر در مباحــث علّــی به‌عنــوان وصــف بــرای پیامدهــا بــه 

کرامــت ذاتــی انســان نــدارد. بــا 
کرامت از ســوی مُکرِمی  کــه در آن،  کرامــت انســان« ســاختاری اضافــی دارد  بــر ایــن اســاس، ترکیــب »
کــرام و تکریــم قــرار  بــه انســان افاضــه شــده اســت. انســان در ایــن نســبت، مفعــول واقــع می‌شــود و مــورد ا
کرامــت انســانی، در  کرامــت بــه فاعــل دارد، و اثبــات  لــت روشــنی بــر نیــاز ایــن  می‌گیــرد. ایــن نکتــه دلا

حقیقــت، متضمــن اثبــات فاعلــی الهــی بــرای آن اســت. 
لــت  کــه در صــورت تعــدی بــا »عــن«، دلا کار مــی‌رود  کــرام« در زبــان عربــی به‌گونــه‌ای بــه  واژۀ »إ
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کــرم«(، و در صــورت تعــدی بــا »علــی«، بــه  بــر پیراســتگی از نواقــص دارد )فراهیــدی، 1406، ذیــل مــادۀ »
کرامــتِ اعطا‌شــده  معنــای برتــری و امتیــاز بخشــیدن اســت )ازهــری، ۱۴۲۱، ذیــل مــاده(. بــر همیــن اســاس، 
کــه موجــب  بــه انســان، نوعــی افاضــۀ الهــی بــرای برخــورداری از مرتبــه‌ای ممتــاز و منــزه از پستی‌هاســت 
کــرم«(. در ایــن چهارچــوب،  گــردد )ابن‌دریــد، ۱۹۸۸، ذیــل مــادۀ » کریــم«  می‌شــود انســان شایســتۀ وصــف »
کرامــت ذاتــی انســان، به‌مثابــۀ اســم مفعــول اســت، ماننــد »ذبیــح« بــه  یــم« دربــارۀ  کر کاربــرد واژۀ »
کرامــت ذاتــی انســان بــدون لحــاظ فاعلیــت  معنــای »مذبــوح« و »قتیــل« بــه معنــای »مقتــول«. بنابرایــن، 
کــه از  کرامــت ذاتــی انســان شــرافتی الهــی اســت  خداونــد معنــا نخواهــد داشــت. بنابرایــن مــراد از 
طریــق افاضــۀ محاســن و امتیــازات وجــودی، بــه انســان عطــا شــده و بــه ایــن وســیله، او را بــر بســیاری 

ــری داده اســت. از مخلوقــات دیگــر برت

کرامت ذاتی گی‌های  1- 5. ویژ

کنــون می‌تــوان ویژگی‌هــای بنیادیــن ایــن نــوع از  کرامــت ذاتــی، ا بــا توجــه بــه چیســتی و مبانــی مفهومــی 
کرامــت متمایــز می‌ســازند و در تحلیــل جایــگاه  کــرد. ایــن ویژگی‌هــا آن را از دیگــر اقســام  کرامــت را بررســی 

کلیــدی ایفــا می‌کننــد. انســان در نظــام آفرینــش نقشــی 
تفاوت‌هــای  از  فــارغ  انســان‌ها،  همــۀ  کــه  الهــی  اســت  موهبتــی  ذاتــی  کرامــت  بــودن:  1. همگانــی 

کــه: چرا برخوردارنــد،  آن  از  اخلاقــی،  یــا  اجتماعــی  دینــی،  نــژادی،  جنســیتی، 
گیر بــرای همۀ  اولاً ســیاق آیــۀ تکریــم، ســیاق امتنــان همــراه بــا عتــاب اســت، یعنی یــادآوری نعمتــی فرا
گــروه خاصــی  کرامــت ذاتــی فقــط شــامل  گــر  ــار ســرزنش نســبت بــه ناسپاســی آنــان. ا کن انســان‌ها در 
همچــون مؤمنــان می‌بــود، ایــن ســیاق امتنان‌آمیــز و عتاب‌آلــود بی‌معنــا جلــوه می‌کــرد )طباطبایــی، ۱۳۵۲، 

ج۱۳، ص۱۵۵(.

که همۀ انسان‌ها، به‌جز حضرت آدم و  گیر است  ثانیاً تعبیر »بنی‌آدم« در قرآن اصطلاحی عام و فرا
همسر ایشان را شامل می‌شود. با این حال، در بسیاری از موارد قرآنی، این تعبیر حتی خودِ حضرت 
آدم و همسرش را نیز در بر می‌گیرد، مگر آن‌که قرینه‌ای خاص برخلاف آن وجود داشته باشد. برای 
ةِ< )اعراف/ ۲۷(، تعبیر  جَنَّ

ْ
نَ ال م مِّ

ُ
يْك بَوَ

َ
خْرَجَ أ

َ
يْطَانُ كَمَا أ

َ
مُ الشّ

ُ
ك ا يَفْتِنَنَّ

َ
مثال، در آیۀ >يَا بَنِي آدَمَ ل

که نشان می‌دهد »بنی‌آدم« در این آیه صرفاً به نسل آدم و حوا اشاره دارد.  م« قرینه‌ای است  بَوَيْكُ
َ
»أ

کرامت الهی تنها شامل فرزندان حضرت آدم شود و خود او از  اما در مورد آیۀ تکریم، پذیرش این‌که 
. آن محروم باشد، نه معقول است و نه با مقام نبوت و جایگاه مورد سجدۀ فرشتگان بودنِ وی سازگار
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دورهٔ ۲۲، پاییز و زمستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۲

فعال  گونه نقش  انسان هیچ  که  الهی  کرامت ذاتی موهبتی است  2. خدادادی و غیراختیاری بودن: 

کرامت را نه با اراده و انتخاب خود،  آن ندارد. انسان‌ها این نوع  و اختیاری در تحقق یا تحصیل 
کرامت  بلکه از آغاز آفرینش و صرفاً به‌واسطۀ انسان بودن دارا هستند. با این حال، دربارۀ منشأ این 
کرامت  دیدگاه‌های متفاوتی میان مکاتب فکری وجود دارد. مکاتب مادی و منکرِ ماوراء طبیعتْ این 
را برخاسته از ویژگی‌های طبیعی نوع انسان می‌دانند و آن را امری درون‌ذاتی و مستقل از خالق تلقی 
گردیده  کرامت ذاتی از سوی خداوند متعال اعطا  که  می‌کنند. در مقابل، مکاتب الهی بر این باورند 
و به ارادۀ الهی در نهاد انسان قرار داده شده است. آیۀ ۷۰ سورۀ اسراء این‌معنا را با وضوح تمام بیان 
کرّمنا« خداوند است. این اسناد فعلی  آنْ فاعل فعل » که در  مْنَا بَنِي آدَمَ...<،  قَدْ كَرَّ

َ
می‌کند: >وَل

کرامتِ یادشده نتیجۀ افاضه و منت الهی است نه محصولی از تلاش یا شایستگی  که  نشان می‌دهد 
، خداوند با برگزیدن انسان و اعطای امتیازاتی ویژه، او را بر سایر مخلوقات  قبلی انسان. به تعبیر دیگر

کرده است. کمال را برای او هموار  برتری بخشیده و مسیر رشد و 
کــه مبتنــی بــر اختیــار و تــاش انســان اســت، نقــش  کتســابی نیــز  کرامــت ا افــزون بــر ایــن، حتــی در 
کرامــت را فراهــم می‌ســازد، امــا  تعیین‌کننــدۀ نهایــی از آنِ خداونــد اســت. انســان صرفــاً زمینــۀ دریافــت 
، بــر پایــۀ جهان‌بینــی توحیــدی،  عطــای آن همچنــان از جانــب خداونــد صــورت می‌گیــرد. از ایــن منظــر

کتســابی، خداونــد متعــال اســت. کرامــت انســانی، اعــم از ذاتــی و ا منشــأ تمــام مراتــب 
کــه ممکــن اســت به‌واســطۀ  کتســابی  کرامــت ا 3 و 4. ســلب‌ناپذیری و برابــری در برخــورداری: برخــاف 

کرامــت ذاتــی بــه دلیــل خــدادادی و غیراختیــاری بــودن، از  کاهــش یابــد یــا از بیــن بــرود،  گنــاه یــا خطــا 
ثبــات و دوام برخــوردار اســت و تحــت تأثیــر انتخاب‌هــا و عملکردهــای فــردی انســان قــرار نمی‌گیــرد، 
کامــل قائــل باشــد. انســان از ابتــدای  کــه بــه فنــای ماهیــت انســان در مســیر ســقوط  مگــر در نگاهــی 
کرامــت اســت و همیــن  خلقــت، صرفــاً بــه دلیــل برخــورداری از حقیقــتِ انســان بــودن، واجــد ایــن 
ک بهره‌منــدی از آن بــه شــمار مــی‌رود. ازایــن‌رو، همــۀ انســان‌ها به‌طــور یکســان  حیــث وجــودی، مــا
کننــد و نــه خــودِ  کســی ســلب  کرامــت را از  و برابــر از آن برخوردارنــد و نــه دیگــران می‌تواننــد ایــن 
کــه نمی‌توانــد دیگــر ویژگی‌هــای فطــری‌اش را  انســان می‌توانــد آن را از خویــش بگیــرد، همان‌گونــه 
کنــد. بــرای مثــال، همــۀ انســان‌ها به‌طــور نوعــی از قــوۀ تعقــل و اســتعداد عقلــی برخوردارنــد،  حــذف 
امــا میــزان شــکوفایی و فعلیــت یافتــن ایــن اســتعداد در افــراد، بســته بــه عواملــی چــون وراثــت، شــرایط 
محیطــی و وضعیــت جســمی متفــاوت اســت. بــه همیــن ترتیــب، همــۀ انســان‌ها از حیــث روحــی دارای 
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قدرت‌انــد، امــا ظهــور و بــروز ایــن قــدرت، بــه دلیــل ویژگی‌هــای جســمی )اعــم از وراثتــی و محیطــی( 
در افــراد مختلــف متفــاوت اســت. لــذا ممکــن اســت فــردی از لحــاظ جســمی یــا روانــی ضعیف‌تــر یــا 
قوی‌تــر از دیگــری بــه نظــر برســد، بی‌آن‌کــه تفاوتــی در اصــل توانایی‌هــای وجــودی او باشــد. به‌عنــوان 
نمونــه، افــراد دچــار معلولیــت جســمی، از نظــر روحــی دچــار نقصــان یــا اختــال نیســتند، بلکــه رابطــۀ 
روح و بــدن آن‌هــا بــه دلیــل مشــکلات جســمی مختــل شــده اســت و روح آن‌هــا نمی‌توانــد به‌طــور 
کامــل بــر بــدن تســلط یابــد. همچنیــن، وجــود اختــالات شــناختی یــا عقلــی در برخــی افــراد بــه ‌معنــای 
کافــی نیســت، بلکــه اختــال در ســاختارهای جســمانی، نظیــر نقــص  فقــدان قــدرت تعقــل یــا اســتعداد 
کامــل توانایی‌هــای روحــی  کروموزوم‌هــا یــا ســایر اختــالات فیزیولوژیکــی مانــع از تحقــق و بــروز  در 

آن‌هــا شــده اســت )نــک: ســادوک، ۱۳۸۵، ص۳۴۴–۳۴۸(.
در  آن  وجــود  چگونگــی  ذاتــی،  کرامــت  تحلیــل  در  تأمــل  قابــل  ویژگی‌هــای  از  بــودن:  بالقــوه   .5

کرامــت به‌صــورت بالفعــل تحقــق دارد یــا شــأنی بالقــوه در نهــاد انســان  انســان اســت. این‌کــه آیــا ایــن 
کــه  کرامــت ذاتــی ایــن اســت  اســت، در تبییــن جایــگاه او نقشــی اساســی دارد. منظــور از بالقــوه بــودن 
کرامــت ذاتــی در همــۀ انســان‌ها وجــود دارد و همــه به‌طــور یکســان از ایــن ویژگــی  هرچنــد مایــۀ اولیــۀ 
ــرای فعلیــت  کافــی نیســت و ب کریــم بــودن انســان  ــرای  برخوردارنــد، امــا صِــرف وجــود ایــن ویژگــی، ب
گــر معیــار  کرامــت اســت )نــک: جــوادی آملــی، ۱۳۶۶، ص۹۹(. به‌عنــوان مثــال، ا یافتنــش نیــاز بــه پیمــودن راه 
ــه فرشــتگان  ک ــد  ــم، وجــود ایــن روح در انســان شــأنیتی ایجــاد می‌کن ــی را روح الهــی بدانی کرامــت ذات
ــان  ــدون آنْ انس ــی ب ــت، یعن ــرط لازم اس ــط ش ــرط فق ــن ش ــا ای ــی‌دارد. ام ــر او وا م ــوع در براب ــه خض را ب
کنــد تــا آن را بــه فعلیــت برســاند  صلاحیــت مســجود شــدن را نــدارد. بــا ایــن حــال، انســان بایــد تــاش 
کرامــت  کنــد، اســتعداد  گــر انســان در جهــت عکــس حرکــت  کرامــتِ بالقــوۀ خــود را محقــق ســازد. ا و 
کریــم اســت )نــک:  کریــم نیســت، بلکــه بالقــوه  کــرده اســت. بنابرایــن، انســان بالفعــل  خویــش را دفــن 

ــی، ۱۳۶۶، ص۹۹(. ــوادی آمل ج

کرامت ذاتی را مشروط به استفادۀ درست از  از دانشمندان حتی بقا و استمرار  در مقابل، برخی 
و  ارتکاب خیانت  با  که  بهره‌مند است  کرامت  این  از  انسان  زمانی  تا  که  این معنا  به  آن می‌دانند، 
که انسانیتِ او را متزلزل  جنایت نسبت به خود و دیگران، موجب سلب آن از خود نشود و اعمالی 
می‌سازد، انجام ندهد )نک: جعفری، ۱۳۷۰، ص۲۷۹-۲۸۰(. ازاین‌رو، برخی دیگر از اندیشمندانْ همگانی 
ا< 

ً
ضَلُّ سَبِيل

َ
نْعَامِ بَلْ هُمْ أ

َ
أ

ْ
ا كَال

َّ
بودن تکریم را به‌طور مطلق نمی‌پذیرند و به استناد آیۀ >إِنْ هُمْ إِل
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که به‌سوی حیوانیت سیر می‌کنند و حتی به مقامی پست‌تر از آن سقوط  )فرقان/ ۴۴(، انسان‌هایی را 

جِنِّ يُوحِي 
ْ
إِنْسِ وَ ال

ْ
ا شَيَاطِينَ ال لِّ نَبِيٍّ عَدُوًّ

ُ
نَا لِك

ْ
می‌نمایند، و همچنین به استناد آیۀ >وَ كَذَلِكَ جَعَل

که قرآن از آن‌ها  ورًا...< )انعام/ ۱۱۲(، انسان‌های شیطان‌صفتی را  قَوْلِ غُرُ
ْ
ى بَعْضٍ زُخْرُفَ ال

َ
بَعْضُهُمْ إِل

کرامت محروم  به‌عنوان شیطان‌های انسی و جنی، از دشمنان پیامبران الهی معرفی می‌کند، از این 
می‌دانند )نک: جوادی آملی، ۱۳۸۱، ص۳۳۸-۳۳۷(. 

کرامــت ذاتــی بیــان شــد،  ک‌ناپذیــری  کــه در مــورد همگانــی بــودن و انفکا امــا بــا توجــه بــه دلایلــی 
کفــر ابتدایــی و ارتداد )اعم  نمی‌تــوان ایــن قــول را پذیرفــت. در مــورد احکامــی ماننــد احــکام مربوط به 
ــرای برخــی انســان‌ها  ــه اســام ب ک ــد اعــدام، قطــع عضــو و...  ــی و فطــری( و مجازات‌هایــی مانن از مل
ــوان  ــد، می‌ت کرامــت ذاتــی انســان می‌دانن گروهــی آن‌هــا را ناقــض حیثیــت و  ــه اســت، و  گرفت در نظــر 
کرامــت  کــه حقوقــی همچــون حــق حیــات، حــق آزادی، حــق مالکیــت و... از لــوازم  کــرد  چنیــن بیــان 
کرامــت ذاتــی باشــند. بنابرایــن، نقــض یــک لازمــۀ حقوقــی مســتلزم  ذاتــی انســان‌اند، نــه این‌کــه خــودِ 
گــر بــرای انســان در  کرامــت ذاتــی نیســت. لــذا از دیــدگاه آیــت‌الله مصبــاح یــزدی حتــی ا نقــض اصــل 
ــورت  ــه در ص ک ــت  ــای آن نیس ــه معن ــن ب ــا ای ــود، ام ــات ش ــی« اثب ــق قانون ــی‌اش، »ح ــت ذات کرام ــو  پرت
گونــه جنایتــی نیــز حرمتــش محفــوظ باشــد )نــک: مصبــاح یــزدی، 1396، ج۱، ص۲۵۲(، بلکــه  ارتــکاب هــر 
کــه مرتکــب می‌شــوند، و  کــه انجــام می‌دهنــد و جنایاتــی  گاهــی برخــی انســان‌ها متناســب بــا اعمالــی 

کرامــت ذاتــی محــروم می‌شــوند. کرامــت خویــش دور می‌افتنــد، از لــوازم ایــن  کــه از  بــه میزانــی 
گاهی انسان‌ها با اعمال و رفتارشان  کرد:  البته شاید بتوان نظر دیگری نیز دراین‌باره چنین مطرح 
آیت‌الله  از مرتبۀ انسانیت ساقط می‌گردند، چنان‌که  که  به‌قدری دچار انحطاط و سقوط می‌شوند 
انَ 

َ
يْطَانُ فَك

َ
تْبَعَهُ الشّ

َ
خَ مِنْهَا فَأ

َ
ذِي آتَيْنَاهُ آيَاتِنَا فَانْسَل

َّ
 ال

َ
يْهِمْ نَبَأ

َ
>وَ اتْلُ عَل آیۀ  مصباح یزدی دربارۀ 

کرامت، دارای تکالیف سنگینی  غَاوِينَ< )اعراف/ ۱۷۵( می‌نویسد: »انسان به دلیل داشتن همین 
ْ
مِنَ ال

که در صورت عدم انجامِ آن‌ها از انسانیت ساقط می‌گردد و بلکه از هر جنبنده‌ای پست‌تر  می‌گردد 
ک  کرامت ذاتی غیرقابل سلب و انفکا می‌شود« )نک: مصباح یزدی، 1396، ج۱، ص۲۵۵(. بنابراین، هرچند 
کرامت تا زمانی محقق است و لوازم حقوقی، اخلاقی و... آن قابلیت احترام  از انسان است، اما این 
کس به تناسبِ  که انسان با اعمال و رفتارش از مرتبۀ انسانیت سقوط نکرده باشد. هر  و دفاع دارد 
که ممکن است به‌طور  کرامت محروم خواهد شد، تا جایی  سقوطش از مرتبۀ انسانیت، از لوازم این 
که دین  کسی  گردد، چنان‌که مؤلف المیزان می‌نویسد: از نظر اسلام،  کلی از مرتبۀ انسانیت ساقط 
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گردن ننهد، از جرگۀ انسانیت  و حکومت دینی را نپذیرد یا حتی ذمه و تبعیت از حکومت دینی را 
که بر اعمالش بار می‌شود، فاقد احترام است.  خارج است و هم خودش، هم عملش و هم نتایجی 
کنند و یا حتی او را از بین ببرند. همچنین  لذا انسان‌ها مجازند او را از نعمت‌های انسانی محروم 
کند و بندۀ خود قرار دهد )نک:  لشکر اسلام در صورت غلبه بر چنین افرادی می‌تواند آن‌ها را اسیر 

طباطبایی، ۱۳۵۲، ج۶، ص۳۴۶(.

گناهــکار و حتــی  کــه در ایــن توجیــه، شــخص مجــرم و  فــرق ایــن توجیــه بــا قــول دوم در ایــن اســت 
گیــرد،  کــه در جامعــۀ الهــی مــورد احتــرام قــرار  کــه به‌صــورت ابتدایــی اعمالــی انجــام نــداده اســت  کســی 
کــرد. ایــن در حالــی اســت  از جرگــۀ نــوع انســانی خــارج اســت و دیگــر نمی‌تــوان بــه او انســان اطــاق 
کــه قــول دومْ آن شــخص را از جرگــۀ انســانیت خــارج نمی‌کنــد، بلکــه بــا حفــظ تعریــف انســانیت بــرای 

کرامــت ذاتــی و لــوازم آن می‌دانــد. او، وی را فاقــد فعلیــت 
لــت تعبیــر »بنــی‌آدم« را بــر ایــن  گفــت: ایــن قــول نهایتــاً می‌توانــد عــدم دلا در نقــد قــول اخیــر می‌تــوان 
کنــد، امــا نمی‌توانــد دلیــل ســیاق آیــۀ تکریــم و همچنیــن  ــه  کافــر توجی دســته از انســان‌های مشــرک و 
، قــول بــه بالقــوه  کرامــت ذاتــی را توجیــه نمایــد. بنابرایــن، در میــان ســه قــول مذکــور غیراختیــاری بــودن 

کرامــت ذاتــی ترجیــح می‌یابــد. بــودن 

2. رابطۀ تکریم و تفضیل

و  علما  توجه  که  است  واژه‌ای  بحث‌برانگیزترین  کرامت،  با  هم‌سو  گان  واژ میان  در  »فضیلت«  واژۀ 
قَدْ 

َ
که این دو واژه، در آیۀ تکریم هم‌نشین شده‌اند: >وَ ل کرده است، چرا به‌ویژه مفسران را به خود جلب 

قْنا 
َ
نْ خَل ناهُمْ عَلى‏ كَثيرٍ مِمَّ

ْ
ل

َ
باتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْناهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
بَرِّ وَ ال

ْ
ناهُمْ فيِ ال

ْ
مْنا بَني‏ آدَمَ وَ حَمَل رَّ

َ
ك

کرامت« است یا »تفضیل« معنای  که آیا »فضیلت« به همان معنای » تَفْضيلاً<. سؤال اصلی این است 
کلی، رابطۀ »تکریم« و »تفضیل« در این آیه چگونه باید تفسیر شود؟ متفاوتی از »تکریم« دارد؟ به‌طور 

2- 1. مفهوم‌شناسی تفضیل

واژۀ »فضــل« و »فضیلــت« در تقابــل بــا »نقــص« و »نقیصــه« قــرار دارد )جوهــری، 1404، ذیــل مــادۀ »فضــل«( 
ــری )قرشــی بنابــی، 1371، ذیــل مــادۀ  ــادت )ابن‌فــارس، 1404، ذیــل مــادۀ »فضــل«( و برت ــای زی ــه معن و در اصــل ب
»فضــل«( اســت. ایــن زیــادت و برتــری می‌توانــد هــم در امــور پســندیده ماننــد فزونــی در علــم، و هــم در امــور 
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کاربــرد آن در امــور مثبــت و شایســته رایج‌تــر اســت  ناپســند ماننــد شــدت در خشــم تحقــق یابــد، هرچنــد 
)نــک: غریبــی و دیگــران، 1401، ص54(.

گیــاه، و  گاه ناظــر بــه امــور ذاتــی اســت، ماننــد برتــری انســان بــر حیــوان و  ، ایــن برتــری  از ســوی دیگــر
گاه بــه امــور عرضــی مربــوط می‌شــود، ماننــد فضیلــت یــک انســان بــر انســان دیگــر )نــک: راغــب، 1412، 
ــد )نــک:  ــا یاب ــوی معن ــا معن ــد در ســاحت‌های مــادی ی ــن، فضیلــت می‌توان ذیــل مــادۀ »فضــل«(. همچنی

قرشــی بنابــی، 1371، ذیــل مــادۀ »فضــل«(.

2- 2. تفضیل در قرآن

کار رفته است و بر برتری دادن و  گون به  گونا گسترده‌ای در موارد  در فضای قرآنی، واژۀ »تفضیل« به‌طور 
یا امتیاز بخشیدن در امور تکوینی یا تشریعی دلالت دارد )نک: غریبی و دیگران، 1401، ص57-59(، مانند 
ىٰ بَعْضٍ مِنْهُمْ ...< )بقره/ 

َ
نَا بَعْضَهُمْ عَل

ْ
ل

َ
سُلُ فَضّ كَ الرُّ

ْ
: >تِل برتری دادن برخی پیامبران بر برخی دیگر

که مشعر به علیت است و همچنین با توجه به  ۲۵۳(. با توجه به محوریت صفت »رسالت« در این آیه 

دنَهُ  يَّ
َ
نَتِ وَ أ يَمَ ٱلبَيِّ هُ وَ رَفَعَ بَعضَهُم دَرَجَتٍ وَ ءَاتَينَا عِيسَی ٱبنَ مَر مَ ٱللَّ

َّ
ن كَل نهُم مَّ ادامۀ آیه: >... مِّ

 
ْ
فُوا

َ
نَتُ وَ لكِنِ ٱختَل ءَتهُمُ ٱلبَيِّ

ٓ
نۢ بَعدِ مَا جَا ذِينَ مِنۢ بَعدِهِم مِّ

َّ
ٱل هُ مَا ٱقتَتَلَ  ٱللَّ ءَ 

ٓ
و شَا

َ
وحِ ٱلقُدُسِ وَ ل بِرُ

يدُ<، ممکن است این  هَ يَفعَلُ مَا يُرِ  وَ لكِنَّ ٱللَّ
ْ
وا

ُ
هُ مَا ٱقتَتَل ءَ ٱللَّ

ٓ
و شَا

َ
ن كَفَرَ وَ ل ن ءَامَنَ وَ مِنهُم مَّ فَمِنهُم مَّ

برتری ناظر به تفاوت درجات آنان در دریافت وحی، برخورداری از معجزات، داشتن شریعت مستقل یا 
سٰاءِ  ى النِّ

َ
امُونَ عَل  قَوّٰ

ُ
جٰال گسترۀ تأثیرگذاری رسالت ایشان باشد. همچنین مانند برتری مردان بر زنان: >الرِّ

که با توجه به تعبیر »قوّامون«، این برتری می‌تواند مربوط  هُ بَعْضَهُمْ عَلىٰ بَعْضٍ...< )نساء/ 34(  لَ اللّٰ
َ

بِمٰا فَضّ
به برتری تکوینی و نقش‌های طبیعی میان آن دو باشد )نک: طباطبایی، 1352، ج4، ص343(. 

ــه  لــت دارنــد. بنابرایــن، »تفضیــل« ناظــر ب ــر نوعــی ترجیــح و تمایــز خــاص دلا همــۀ‌ ایــن نمونه‌هــا ب
برتــری تشــکیکی و تدرّجــی میــان موجــودات اســت، نــه بــه معنــای دوگانگــی مطلــق یــا تبعیــض ارزشــی. 
ــرد،  ــاً در بســتر مقایســه‌ای و نســبی صــورت می‌گی ــرد ایــن واژه عمدت کارب کــه  نکتــۀ محــوری آن اســت 
 ، کرامــت یــا شــرافت وجــودی. بــه تعبیــر دیگــر کــه تفــاوت در درجــه اســت نــه در اصــل  بــه ایــن معنــا 
کمــال یــا مســئولیت دارد نــه بــر نفــی ارزش یــا  لــت بــر مراتــب و درجــات متفــاوت در  »تفضیــل« دلا

شــأن دیگــران.
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2- 3. رابطۀ تکریم و تفضیل در آیۀ تکریم )اسراء/ 70(

آیۀ ۷۰ سوره اسراء از شاخص‌ترین آیات در بیان جایگاه انسان در منظومۀ آفرینش است. در این آیه‌ دو 
بَرِّ وَ 

ْ
ناهُمْ فيِ ال

ْ
مْنا بَني آدَمَ وَ حَمَل قَدْ كَرَّ

َ
کنار یکدیگر آمده‌اند: >وَ ل کلیدواژۀ »تکریم« و »تفضیل« در 

ا<.
ً
قْنا تَفْضِيل

َ
نْ خَل ناهُمْ عَلى‏ كَثِيرٍ مِمَّ

ْ
ل

َ
باتِ وَ فَضّ يِّ

زَقْناهُمْ مِنَ الطَّ بَحْرِ وَ رَ
ْ
ال

کــه آیــا »تفضیــل« در ایــن آیــه، توضیحــی بــرای »تکریــم« اســت و ذیــل  پرســش بنیادیــن ایــن اســت 
، آیــا تفضیــل نحــوه‌ای  آن قــرار دارد یــا مفهومــی مســتقل و در عــرض تکریــم اســت؟ بــه عبــارت دیگــر
کــه در ادامــۀ تکریــم قــرار می‌گیــرد؟ بــرای پاســخ بــه ایــن پرســش،  گانــه  از تکریــم اســت یــا امــری جدا
بررســی ســاختار نحــوی آیــه، نگاهــی بــه دیــدگاه مفســران، و تحلیــل معنایــی هــر دو واژه ضــروری اســت.

یــم« و »تفضیــل« دو ســاحت متفــاوت از شــرافت و امتیــاز انســانی  بــه بــاور برخــی مفســران، »تکر
یــم« معنایــی نفســی دارد و ناظــر بــه برتــری در ویژگی‌هایــی  کــه »تکر را نشــان می‌دهنــد، به‌گونــه‌ای 
کــه بــه انســان اختصــاص دارنــد و در دیگــر مخلوقــات یافــت نمی‌شــوند، درحالی‌کــه »تفضیــل«  اســت 
کــه میــان انســان و دیگــر موجــودات  لــت می‌کنــد  معنایــی اضافــی دارد و بــر فزونــی در ویژگی‌هایــی دلا

مشــترک اســت )نــک: طباطبایــی، 1352، ج13، ص156(. 
بــر اســاس ایــن دیــدگاه، در آیــۀ مــورد بحــث، »تکریــم« و »تفضیــل« قســیم یکدیگرنــد و بیانگــر دو 
ــه  ک ــی  ــم( و ویژگی‌های ــت )تکری ــان اس ــص انس ــه مخت ک ــی  ــتند: ویژگی‌های ــان هس ــی در انس ــوع ویژگ ن
، برخــی مواهبــی  انســان در آن از بســیاری از مخلوقــات الهــی برتــر اســت )تفضیــل(. بــه عبــارت دیگــر
کــرده، مخصــوص اوســت و حتــی مرتبــۀ نازل‌تــر آن را بــه دیگــر مخلوقــات  کــه خداونــد بــه انســان عطــا 
کرامــت« یــاد می‌شــود. برخــی دیگــر از مواهــب خداونــد بــه انســان  کــه از آن بــه » عطــا نکــرده اســت، 
کــه مرتبــۀ نازل‌تــر آن در برخــی موجــودات دیگــر نیــز وجــود دارد، ولــی انســان مرتبــۀ  به‌گونــه‌ای اســت 

کــه از آن بــه »فضیلــت« تعبیــر می‌شــود. بالاتــری از آن را برخــوردار اســت 
واژۀ  کاربردهای  و  مفهوم‌شناسی  بررسی  در  که  همان‌طور  گفت:  می‌توان  دیدگاه  این  نقد  در 
کرامت« برخلاف  لت دارد. ادعای این‌که » کرامت« روشن شد، این واژه به مطلق شرافت و برتری دلا «
که هیچ مرتبه‌ای از آن در دیگران وجود ندارد، در منابع  »فضیلت«، تنها ناظر به برتری‌هایی است 
کتاب التحقیق فی کلمات القرآن الکریم عبارتی مشابه آمده  معتبر لغوی ذکر نشده است. فقط در 
الذی هو  الغیر  إلی  بالنسبة  استعلاء  فیه  و لا یلاحظ  الشیء  تفوّق فی نفس  و  »فالکرامة عزّة  است: 
دونه« )مصطفوی، ۱۳۶۸، ج۱۰، ص۴۹–۵۰(. هرچند این اثر متأخر از المیزان فی تفسیر القرآن است، اما این 
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کرامت« توجه  که در » تعبیر نیز تفاوت مورد نظر را تأیید نمی‌کند، بلکه صرفاً به این نکته اشاره دارد 
که  کرام است، بدون لحاظ مقایسه با دیگران، برخلاف »تفضیل«  به شرافت در خودِ شخصِ مورد ا
گونه بیان  برتری را در نسبت با دیگران )مادون( می‌سنجد. برای مثال، برتری یک فرد را می‌توان دو 
کرامت« است؛ و دوم،  که در این صورت سخن از » کرد: نخست، بدون توجه به مقایسه با دیگران، 
که در این حالت »تفضیل« صادق است. از همین رو، در قرآن  با لحاظ مقایسه و نسبت با دیگران، 
کار رفته است )مانند بقره/ ۴۷، ۱۲۲، ۲۵۳؛ نساء/ ۳۲، ۳۴، ۹۵؛  واژۀ »تفضیل« همواره با حرف اضافۀ »علی« به 
کرام«  انعام/ ۸۶؛ اعراف/ ۱۴۰؛ رعد/ ۴؛ نحل/ ۷۱؛ اسراء/ ۲۱، ۵۵، ۷۰؛ مؤمنون/ ۲۴؛ نمل/ ۱۵؛ جاثیه/ ۱۶(، درحالی‌که »إ

و »تکریم« غالباً بدون »علی« آمده‌اند )مانند یوسف/ ۲۱؛ اسراء/ ۷۰؛ انبیاء/ ۲۶؛ حج/ ۱۸؛ یس/ ۲۷؛ صافات/ ۴۲؛ 
/ ۱۵، ۱۷(، و تنها در یک مورد، یعنی آیۀ  حجرات/ ۱۳؛ ذاریات/ ۲۴؛ الرحمن/ ۲۷، ۷۸؛ معارج/ ۳۵؛ عبس/ ۱۳؛ فجر

که »تکریم«  ۶۲ سورۀ اسراء، »تکریم« با »علی« ذکر شده است. در این مورد خاص، به نظر می‌رسد 
، وقتی »تکریم« با »علی«  که »تفضیل« را نیز در بر می‌گیرد. به تعبیر دیگر کار رفته است  در معنایی به 
همراه شود، بار معنایی »تفضیل« در آن اِشراب می‌شود، چنان‌که علامه طباطبایی نیز در تفسیر آیۀ 
آن را به معنای »تفضیل« دانسته است )نک:  ي‏...< )اسراء/ ۶۲(، 

َ
مْتَ عَل ذي كَرَّ

َّ
ال يْتَكَ هذَا 

َ
رَأ

َ
أ  

َ
>قال

طباطبایی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۴۵(. دیگر مفسران نیز همین برداشت را ارائه داده‌اند )برای نمونه، نک: طبرسی، 

۱۳۷۲، ج۶، ص۶۵۷؛ زمخشری، ۱۴۰۷، ج۲، ص۶۷۷(.

بنابرایــن، آنچــه موجــب تفــاوت »تکریــم« و »تفضیــل« می‌شــود لحــاظ مقایســه بــا مــادون اســت، اعــم 
کــردن  . لــذا خــارج  از این‌کــه آنچــه موجــب تکریــم شــده اســت در دیگــران وجــود داشــته باشــد یــا خیــر
ــری نســبی برخــوردار  ــی از برت ــا ســایر موجــودات در اصــل آن مشــترک اســت، ول ــه انســان ب ک ــی  موهبت
کرامــت« انســان، وجهــی نمی‌یابــد. »تکریــم« هــم شــامل مواهبــی اختصاصــی می‌شــود و هــم  اســت، از »
کــه اصــل آن در همــه مشــترک اســت، ولــی در شــخص مــورد تکریــم از جهتــی برتــری  شــامل مواهبــی 

وجــود دارد.
ــان شــرافت ذاتــی انســان اســت، چــه ایــن شــرافت  ــه بی گفــت مقصــود آی ــوان  ــا ایــن توضیــح، می‌ت ب
کــه ســایر موجــودات حتــی از مراتــب نازل‌تــر آن بی‌بهره‌انــد، و چــه  ناشــی از نعمت‌هایــی باشــد 
کــه اصــل آن میــان انســان و دیگــر مخلوقــات مشــترک اســت، امــا انســان از  برخاســته از نعمت‌هایــی 

کامل‌تــر بهره‌منــد شــده اســت. مرتبــه‌ای بالاتــر و 
کرّمنــا« اشــاره بــه مواهبی  کــه » برخــی از مفســران در تبییــن رابطــۀ »تکریــم« و »تفضیــل« بــر ایــن باورنــد 
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یــده اســت، درحالی‌کــه  آفر کــه خداونــد در سرشــت انســان قــرار داده و او را بــا آن ویژگی‌هــا  دارد 
کســب می‌کنــد )نــک: فخــر رازی، ۱۴۲۰،  کــه انســان بــا توفیــق الهــی  »فضّلنــا« ناظــر بــه فضایلــی اســت 
یــم« را ناظــر بــه  ج۲۱، ص۳۷۵؛ مــکارم شــیرازی و دیگــران، ۱۳۷۱، ج۱۲، ص۱۹۸(. دیدگاهــی دیگــر نیــز »تکر

ــی، ۱۳۷۲،  ــک: طبرس ــت )ن ــته اس ــوی دانس ــای معن ــه نعمت‌ه ــر ب ــل« را ناظ ــوی و »تفضی ــای دنی نعمت‌ه
ج۶، ص۶۶۲–۶۶۳؛ مــکارم شــیرازی و دیگــران، ۱۳۷۱، ج۱۲، ص۱۹۹(.

کــه ســیاق آیــه ســیاق امتنــان همــراه  امــا ایــن دیدگاه‌هــا بــا ســیاق آیــه ســازگار بــه نظــر نمی‌رســد، چرا
بــا عتــاب اســت و در پــی یــادآوری نعمت‌هــای عــام الهــی بــه انســان، فــارغ از ایمــان یــا عمــل اوســت. 
کــه مــراد آیــه بیــان حــال نــوع انســان اســت )نــک: طباطبایــی، ۱۳۵۲، ج۱۳، ص۱۵۵(  ازایــن‌رو، روشــن می‌شــود 
ــر ایــن، ســیاق  ــز می‌شــود. افــزون ب کافــران و فاســقان نی ، از جملــه مشــرکان،  کــه شــامل همــۀ افــراد بشــر
یــم« و »تفضیــل« را در بــر می‌گیــرد. بنابرایــن،  کــم اســت و هــر دو تعبیــر »تکر کل آیــه حا امتنــان بــر 
کــه مؤمنــان بــا توفیــق الهــی بــه دســت می‌آورنــد. نمی‌تــوان »فضّلنــا« را صرفــاً ناظــر بــه فضایلــی دانســت 

ل‌علیه
َ

2- 3- 1. کیستی مفضّ

گروهی به‌عنوان طرف مقایسه و قیاس فضیلت معرفی  ناهُمْ< 
ْ
ل

َ
در آیۀ تکریم، پس از ذکر تعبیر >وَ فَضّ

ا<. این اجمال در ذکر 
ً
قْنا تَفْضيل

َ
خَل نْ  مِمَّ >عَلى كَثيرٍ  آمده است:  کلی  نشده‌اند، بلکه به‌صورت 

« چیست، و از  کثیر که مراد از » ل‌علیه، از یک سو، پرسشی اساسی را پیشِ روی مفسران می‌نهد 
َ

مفضّ
گستردگی یا اهمیت در دامنۀ مقایسه باشد؟ کی از نوعی  ، آیا می‌تواند حا سوی دیگر

پاســخ بــه ایــن پرســش، نقــش مهمــی در تبییــن مــراد آیــه از تفضیــل انســان و نســبت آن بــا ســایر 
مخلوقــات ایفــا می‌کنــد. ازایــن‌رو، لازم اســت آرای تفســیری دراین‌بــاره بررســی شــود و دیــدگاه برگزیــده 

گــردد. بــا تحلیــل قرآنــی و عقلــی تبییــن 
کــه بــه اســتناد ایــن آیــه،  « را بــه معنــای »جمیــع« دانســته‌اند و مدعــی هســتند  کثیــر برخــی از مفســرانْ »
 ،1420 ، خداونــد متعــال انســان را بــر همــۀ مخلوقــات شــرافت و برتــری بخشــیده اســت )نــک: ابن‌عاشــور
 » « را بــه معنــای »بیشــتر کثیــر ج14، ص131؛ طبرســی، 1372، ج6، ص662(. در مقابــل، بســیاری از مفســرانْ »

کرده‌انــد،  « دانســته و بــر ایــن اســاس، برخــی از مخلوقــات را از شــمول ایــن آیــه خــارج  کمتــر در برابــر »
کــه انســان نســبت بــه آن‌هــا برتــری نــدارد )ب��رای نمونهــ، ن��ک: فخــر رازی، 1420، ج21، ص375؛  بــه ایــن معنــا 
بیضــاوی، 1418، ج3، ص262؛ طباطبایــی، 1352، ج13، ص157–158(. برخــی بــرای ایــن ادعــا چنیــن اســتدلال 

کــه غــرض آیــۀ تکریــم بیــان فضیلــت انســان به‌عنــوان موجــودی مــادی بــر ســایر موجــودات  کرده‌انــد 
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مــادی اســت، و چــون فرشــتگان موجوداتــی مجــرد و فرامادی‌انــد، اساســاً موضــوع ایــن آیــه نیســتند و 
ــد )نــک: طباطبایــی، 1352، ج13، ص157–158(. به‌طــور طبیعــی از شــمول آن خارج‌ان

گرفــت  کــه از نبــودِ فضیلــت انســان بــر فرشــتگان نمی‌تــوان نتیجــه  بــا ایــن حــال، بایــد توجــه داشــت 
ــی، 1381، ص333(،  ــوادی آمل ــی، 1415، ج8، ص113؛ ج ــک: آلوس ــد )ن ــت دارن ــان فضیل ــر انس ــتگان ب ــه فرش ک

هرچنــد برخــی مفســران چنیــن برداشــتی را پذیرفته‌انــد )نــک: زمخشــری، 1407، ج2، ص680–682(.
کار رفته و لازمۀ آنْ نفی فضیلت  « در برابر »قلیل« به  کثیر که » با این مقدمه، می‌توان این برداشت را 
« نشان  کثیر کاربردهای واژۀ » که اولاً  کرد  گروهی اندک از مخلوقات است، چنین نقد  انسان نسبت به 
لت داشته باشد.  کار نمی‌رود، مگر قرینه‌ای بر آن دلا که این لفظ الزاماً در مقابل »قلیل« به  می‌دهد 
« صرفاً  کثیر لت مقایسه‌ای دارد و در برابر »أقل« می‌نشیند، واژۀ » که همواره دلا  » کثر برخلاف واژۀ »أ
لت دارد، بدون آن‌که ناظر به طرف مقابل باشد )نک: قرشی بنابی، 1371،  بر فراوانی در موصوف خود دلا
نْ مِنْ نَبِيٍّ  يِّ

َ
< )آل عمران/ 41(، >وَ كَأ

ً
كَ كَثيرا بَّ رْ رَ

ُ
«(. برای نمونه، در آیاتی چون >وَ اذْك کثر ذیل مادۀ »

< )بقره/ 269(، 
ً
 كَثيرا

ً
وتِيَ خَيْرا

ُ
مَةَ فَقَدْ أ

ْ
حِك

ْ
ونَ كَثير< )آل عمران/ 146(، و >وَ مَنْ يُؤْتَ ال يُّ بِّ قاتَلَ مَعَهُ رِ

کار باشد. در برخی  « صرفاً بیانگر فراوانی موصوف است، بی‌آن‌که مقایسه‌ای با »قلیل« در  کثیر واژۀ »
 >...

ً
 وَ يَهْدي بِهِ كَثيرا

ً
گرفته است، مانندِ >...يُضِلُّ بِهِ كَثيرا « قرار  کثیر « در برابر » کثیر موارد نیز »

يْهِ 
َ
اسِ وَ كَثيرٌ حَقَّ عَل ماواتِ وَ ... وَ كَثيرٌ مِنَ النَّ هُ مَنْ فيِ السَّ

َ
هَ يَسْجُدُ ل نَّ اللَّ

َ
مْ تَرَ أ

َ
 ل

َ
)بقره/ 26( و >أ

عَذاب‏...< )حج/ 18(.
ْ
ال

قْنا< در آیۀ تکریم، ناظر به مقایسه با »قلیل« نیست، بلکه صرفاً به 
َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
بنابراین، تعبیر >ك

قْناهم و 
َ
ناهُمْ عَلى‏ مَن خَل

ْ
ل

َ
ل‌علیه اشاره دارد. لذا معنای آیه چنین خواهد بود: >إنّا فَضّ

َ
کثرت مفضّ

که بسیارند، برتری بخشیدیم )نک: سیدمرتضی،  هم كَثير<، یعنی ما انسان‌ها را بر سایر مخلوقات 
کسی می‌گوید:  کاربرد در زبان عربیِ فصیح نیز رایج است. برای مثال، وقتی  1431، ص41-42(. این نوع 

کرده باشد و بخشی دیگر  که قسمت اعظمی از مالش را عطا  کثیراً من مالی«، مرادْ آن نیست  »أعطیت 
که بخشیده است )نک: سیدمرتضی، 1431، ص39–40(.  کید بر فراوانی چیزی است  ، بلکه غرضْ تأ را خیر
ج6، ص662(.  )نک: طبرسی، 1372،  بود  بیانیه خواهد  خَلَقْنا«  نْ  »مِمَّ ترکیب  در  »مِن«  این صورت،  در 
کثیر مِن...« نیز وجه صحیح‌تری می‌یابد، مانند مائده/  چنین فهمی در دیگر آیات مشابه با ترکیب »

15، حجرات/ 7 و نساء/ 114.
لت  از جمله فرشتگان دلا بر تمام مخلوقات،  انسان  برتری و شرافت  بر  ثانیاً قرینه‌های متعددی 
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دارد، مانند اعتراف شیطان به برتری انسان بر خود )اسراء/ 62(، داستان خلافت الهی انسان )بقره/ 30( و تعلیم 
که لزوماً قلیلی از  قْنا< به‌گونه‌ای 

َ
نْ خَل ثيرٍ مِمَّ

َ
اسماء به او )بقره/ 31(. با توجه به این شواهد، تفسیر ترکیب >ك

گر این نکته را نیز نادیده بگیریم، در  ل‌علیه خارج شوند، پذیرفتنی نیست. حتی ا
َ

مخلوقات از دایرۀ مفضّ
نهایت می‌توان پذیرفت که این تعبیرْ ذووجهین است، اما با توجه به قراین یادشده، معنای غیرتخصیصی آن 

رجحان می‌یابد و متعین می‌شود )نک: سیدمرتضی، 1431، ص41(.
که غرض آیه شمارش نعمت‌های مادی است و ملائکه به‌طور تخصصی  ثالثاً در پاسخ به این استدلال 
که ذکر دو نعمت مادی  گفت  خارج از بحث قرار می‌گیرند )نک: طباطبایی، 1352، ج13، ص157–158(، می‌توان 
در آیه دلیل بر انحصار تکریم انسان به نعمت‌های مادی نیست، بلکه این دو نعمت به‌اقتضای مخاطب و به 
إِبِلِ 

ْ
ى ال

َ
ونَ إِل ا يَنْظُرُ

َ
فَل

َ
دلیل آشنایی ذهنی او با این‌گونه نعمت‌ها ذکر شده‌اند، همان‌گونه که در آیاتی چون >أ

رْضِ كَيْفَ 
َ
أ

ْ
ى ال

َ
جِبَالِ كَيْفَ نُصِبَتْ � وَإِل

ْ
ى ال

َ
مَاءِ كَيْفَ رُفِعَتْ � وَإِل ى السَّ

َ
يْفَ خُلِقَتْ � وَإِل

َ
ك

سُطِحَتْ< )غاشیه/ ۱۷–۲۰(، به موجودات محسوس و آشنا اشاره شده است، بی‌آن‌که این اشاره دلالت بر 
انحصار قدرت الهی در همین موارد داشته باشد.

بــا ایــن حــال، برخــی مفســران به‌رغــم این‌کــه قائــل بــه برتــری ملائکه بــر بنی‌آدم‌انــد، اما انبیــا و اوصیــای الهی 
را برتــر از همــۀ مخلوقــات، از جملــه فرشــتگان می‌دانند. آنان این برتری را مبتنی‌بر خلقت نوری آنــان در عالم 

عقــول دانســته‌اند )نک: طوســی، بی‌تــا، ج۶، ص۵۰۳؛ طیــب، ۱۳۶۹، ج۸، ص۲۸۵–۲۸۶(.

نتیجه‌گیری

کرامت موهبتی  کــه این نــوع از  کرامــت ذاتــی انســان نشــان داد  بررســی آیــۀ تکریــم )اســراء/ 70( و تحلیــل مفهــوم 
کرامــت نــه حاصــل اختیــار فــردی، بلکــه ریشــه در  الهــی، همگانــی و متعلــق بــه ذات نــوع انســان اســت. ایــن 
ســاختار وجــودی انســان دارد و بــه دلیــل وابســتگی آن بــه حیــث انســانیِ مشــترک در همــۀ افــراد، ســلب‌ناپذیر 
کمــال و  گــرو حرکــت اختیــاری انســان در مســیر  کــه فعلیــت آن در  اســت و جنبــه‌ای بالقــوه دارد، به‌گونــه‌ای 
کرامــت ذاتــی، توجیهــی قابــل دفــاع بــرای  بهره‌گیــری از ظرفیت‌هــای وجــودی اوســت. تبییــن »بالقــوه بــودن« 
کفــار و مجازات‌هــای حقوقــی در برابــر اصولــی چــون حــق حیــات، آزادی و مالکیــت ارائــه  احــکام مربــوط بــه 
کرامــت ذاتــی به‌خودیِ‌خــود ضامــن احتــرام و حقــوق فــرد نیســت، بلکــه این شــئون  کــه  می‌دهــد، بــه ایــن معنــا 
کامی انســان در تحقق این قابلیت،  کرامت اســت. ازایــن‌رو، در صورت نا گــرو بــه فعلیــت رســیدن ظرفیــت  در 
امــکان ســقوط او بــه مراتبــی فروتــر از حیوانــات نیــز وجــود دارد. در مقابــل، »تفضیــل« در ادامــۀ آیــه، به‌مثابــۀ 
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کرامــت انســانی در مقایســه بــا دیگــر مخلوقــات الهــی مطــرح شــده اســت. تفضیــل در  تجلــی بیرونــی و نســبیِ 
کرامــت را در نظام آفرینش  مقــام شــأنی اضافــی و مقایســه‌ای، ناظــر بــه مراتبــی از برتری انســان اســت که ظهــور 
رقــم می‌زنــد. بــر ایــن اســاس، تفضیــل نــه امــری مســتقل از کرامت، بلکه نمود عینــی و رابطه‌مند آن در ســاحت 
نْ خَلَقْنا تَفْضلاًي«، این پژوهش دیدگاهی را تقویت  كَثيرٍ مِمَّ لْناهُمْ عَل‏ى 

َ
هستی است. در تحلیل ترکیب »فَضّ

ل‌علیه اســت نه تقابــل با »قلیــل«. ازاین‌رو، تعبیر مزبــور دلالتی بر 
َ

« ناظــر بــه فراوانــی مفضّ کثیــر کــه واژۀ » می‌کنــد 
نفی برتری انســان بر برخی مخلوقات، از جمله ملائکه ندارد. مقالۀ حاضر با رویکرد تحلیلی  ـ‌تفســیری و با 
کوشید قرائتی نو و منسجم از منزلت انسان در آیۀ تکریم  تمرکز بر نسبت مفهومی میان »تکریم« و »تفضیل« 

کرامــت انســانی را به‌عنــوان رکــن بنیادیــن در نظــام ارزش‌گــذاری قرآنــی تبییــن نماید. ارائــه دهــد و 

ملاحظات اخلاقی

پیروی از اصول اخلاق پژوهش

کرده و نویســندگان  گونه ســوء‌رفتار پژوهشــی اجتناب  گونــه جعــل و ســرقت علمــی و هــر  نویســندگان از هــر 
اصــول اخلاقــی را در انجــام و انتشــار ایــن پژوهــش علمــی رعایــت نموده‌انــد و ایــن موضــوع مــورد تأییــد 

همۀ آن‌هاســت.

مشارکت نویسندگان

گــردآوری و ســازمان‌دهی داده‌هــا، تحلیــل منابــع و نــگارش مقالــه، توســط  مراحــل پژوهــش، از جملــه 
نویســنده اول انجــام شــده اســت. نویســندۀ دوم بــر تمامــی مراحــل پژوهــش، از جملــه انتخــاب موضــوع، 
کامــل داشــته و بــا راهنمایی‌هــای  گــردآوری منابــع، شــیوۀ تحلیــل داده‌هــا و تدویــن نهایــی مقالــه، نظــارت 

کــرده اســت.  ، رونــد پژوهــش را هدایــت  مســتمر

تعارض منافع

گونه تعارض منافع ندارند. که در نگارش این مقاله هیچ‌  نویسندگان اعلام می‌کنند 

حامی مالی

کمــک مالــی از نهادهــای تأمیــن مالــی در بخش‌هــای دولتــی، تجــاری یــا غیرانتفاعــی  ایــن مقالــه هیــچ 
دریافــت نکــرده اســت.
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سپاسگزاری

که در شکل‌گیری این مقاله نقش داشتند، سپاسگزاری می‌کنند. کسانی  نویسندگان از همۀ 
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