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Abstract 

The primary objective of this study is to reinterpret Allamah Tabataba’i’s theory 
of I‘tibārīyātل(conventional constructs) in orderلto reject the notions of natural and 
cosmic determinism promoted by dominant political systems, and to clarify human 

will and agency. Within this framework, the foundations and components of political 

education are derived based on the theory of I‘tibārīyāt. To achieve this, the study first 
critically examines, through descriptive and conceptual analysis, the influence of 

socialist and liberal determinism, offering a critique from an Islamic philosophical 

perspective. It then proceeds to describe and analyze Allamah Tabataba’i’s theory of 
I‘tibārīyāt as a means of explicating human free will. Subsequently, employing a 
forward-looking inferential method, the ultimate purpose and anthropological 

foundations underlying Allamah’s theory are identified. Finally, the core principles 
and components of political education are logically deduced from these foundations. 

The findings indicate that both socialist and liberal political systems, grounded in 

humanistic assumptions, emphasize natural and cosmic determinism and impose 

systemic determinism upon human beings. In contrast, Allamah Tabataba’i’s theory 
of I‘tibārīyāt provides an analytical account of the human soul and its mode of 

agency, effectively dismantling the illusion of cosmic determinism. According to this 

view, a person who imagines themselves as determined has ceased to think 

independently; instead, they perceive only a single thought before them. Yet it is 

precisely this act of thinking, freely chosen by the individual, that actualizes action 

and initiates movement. In Allamah’s perspective, the ultimate political goal is 
tawḥīd-centered (monotheistic unity). The principle of free will functions as a pivotal 

concept, intricately interwoven with foundational beliefs, educational principles, and 

structural components, much like a spirit breathed into a body. 

Keywords: I‘tibārīyāt (conventional constructs); determinism; fatalism; political 
education; liberalism.  
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 البحث فی قضایا التربیۀ الاسلامیۀالعمی مجلۀ 

 ١٤٤٥الثانی  جمادی 23: الاستلامتاریخ 

 ١٤٤7صفر  09اریخ المراجعۀ: ت

 ١٤٤7الثانی  ربیع 0١المقبولۀ: تاریخ 

 ١٤٤7الثانی  ربیع 0٥: النشرتاریخ 

 6٥-93صص: 

ISSN: 2251-6972 

E- ISSN: 2645-5196 

 الطباطبائي للعلامة الإعتباريات نظرية قراءة إعادة و الليبرالية و الاشتراكية الحتمية نقد و دراسة

 السياسية التربية مكونات و مبادئ تحقيق و الاختيار مبدأ لشرح

 3 پورصباغ داود حسين  | 2 الهدی جميله علم  |  1فاطمه خاوری
 

 الَْمُلخََّص

 نفي بهدف الطباطبائي، للعلامة الإعتباريات نظرية في النظر إعادة إلى رئيسي بشكل البحث هذا يهدف

 و مبادئ تسُتمد حيث الحرة، الإرادة و البشرية الإرادة تفسير و الهيمنة، أنظمة ضوء في كوينالت و الطبيعة حتمية

 الليبرالية و الاشتراكية الحتمية تأثير أولًا درسنا ذلك، لتحقيق و. الإعتباريات نظرية من السياسية التربية مكونات

 وحللت للعلامة الإعتباريات نظرية وُصفت ثم. نقدي بمنهج نقدناها و مفاهيمي، تحليل و وصفي منهج باستخدام

 الأنثروبولوجية الأسس و النهائي الهدف حدُد التدريجي، الاستنتاجي المنهج باستخدام ثم،. الحرة الإرادة لتفسير

 إلى البحث هذا نتائج تشير. السياسية التربية مكونات و مبادئ منها استُنبطت أخيرًا، و. للعلامة الإعتباريات لنظرية

 فرضت و ،كوينالت و الطبيعة حتمية على أكدت قد الإنسانية الأسس ذات الليبرالية و الاشتراكية السياسية النظم أن

 وهم يُبرّر عملها، طريقة و البشرية للنفس تحليلاًالإعتباريات  نظرية تُقدّم المقابل، في. البشرية على نظامية حتمية

 فكرة إلا أمامه لايرى و ،(الفعل عدم) التفكير من سقط قد للمقتضيات الخاضع الإنسان لأن التطورية، الحتمية

الهدف  أن العلامة يرى. حركة تكونّت لما و الفعل تحقّق لما إلا و تبناه، الذي( الفعل) التفكير ذلك هي و واحدة،

 علاقة في المكونات و المبادئ و بالأسس يرتبط وسيط، كمفهوم ار،يمبدأ الاخت و. التوحيد هوالسياسي الأعلى 

 .كالروح فيه يُنفخ و معقدة،
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 جامعدة  الإسدلامية،  للبحدو   رضدوي  قدد   آستان مؤسسة الإسلامية، والتربية الأخلاق قسم مدير التربية، فلسفة في دكتوراه .3
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 یستیبرالیو ل یستیالیسوس یینقد جبرگرابررسی و 

یی به منظور تبیین اصل اختیار و علامه طباطبا اتیاعتبار هینظرو بازخوانی 

 سیاسی های تربیت یابی به اصول و مولفه دست
 

 3 پورصباغ داود حسین |2 الهدی علم  جمیله | 1 فاطمه خاوری

 چکيده
نفهی ببهر طبت ه  و    بهه مظظهور    ،ییعلامه طباطبا اتیاعتبار ی هینظر یپژوهش بازخوان نیا یهدف اصل

ههای   ومولفهه اصهو    اس  کهه در مه ن  ن   انسان ارتاراده و اخت تبتتن های سلطه و تکوین مد نظر نظام

و  یسهت تالتسوس یهی نفوذ ببرگرا . بدین مظظور ابتدارددگ یاخذ م اتیاعتبار هینظر یبر مبظا یاستس  تترب

به روش توصتفی و تحلتل مفهومی بررسی و با رویکرد انتقادی نقد گردیهد. در ادامهه نظریهه     یستتبرالتل

رونهده ههدف    اعتباریات علامه به  تبتتن اختتار توصتف وتحلتل شد. سپس با روش اسهتظتابی پهتش  

ههای   سی علامه از نظریهه اعتباریهات مصهشد شهد. در نهایه  اصهو  و مولفهه       شظا غایی و مبانی انسان

ی اسه تس یهها  از  ن اسه  کهه نظهام    یپهژوهش اهاک   نیه ا جینتها ستاسی از  نهها اسهتظتاگ گردیهد.     تربت 

را بهه بصهر    یسهت  تببر س و دتتاک نیو تکو   تبر ببر طب ،یستتاومان یبا مبان سوستالتستی و لتبرالتستی

 دههد  ی ن به دس  مه  یو نحوه کظصگر یاز نفس  دم یلتتحل اتیاعتبار هیاند. در مقابل نظر ن وده لتتح 

که مورد ببر واقع شده از فکر)نکردن( افتاده و تظهها   یششص کظد زیرا که توهم ببر تکویظی را توبته می

صهورت ف هل محقه      نیه ا رتدر غکه  ن را اختتار کرده و  ن فکر) کردن(  ظدتب یفکر م کیدر برابر خود 

 ارته اس . اصل اخت یمحوردتتوا یاستس یوالا  یعلامه غا دگاهیددر . شد ین  جادیا یو ارکت شد ین 

ها مرتبط اس  و مانظد روح بر پتکره  به عظوان مفهوم متانی در یک ارتباط پتچتده با مبانی، اصو  و مولفه

 اس .  ن دمتده شده

 .ستاسی؛ لتبرالتسمتقدیرگرایی؛ تربت  اعتباریات؛ ببرگرایی؛ ها:  کليدواژه

  

 

 ایران، مصهد، ن ایظدگی مصهد ،بام ه ال صطفی ،قر ن و علوم گرایش علوم تربتتیرشته  ،یدکتر یدانصجو نویسظده مسئو :  .1
Fatima.kh1444@gmail.com 

 تهران، ایران. بهصتی، شهتد دانصگاه ، موزشی توس ه و رهبری  موزشی گروه ،دانصتار .2

 ستان قدس رمهوی، دانصهگاه    اسلامی های پژوهش بظتاد اسلامی تربت  و اخلاق گروه مدیر تربت ، و ت لتم فلسفه دکتری .3

 تهران، مصهد، ایران.

 

 

 

 

 ه ی قظربررسی  و قدید جبرارا ی  سوسیالیسی   و لیبرالیسی   و بیا خواق        (. 1404.)داود، پورصباغ حسین؛ جمیله، الهدی علم؛ فاطمه، خاوری استناد:

 پیووه  در مسیا ل تیلییم و تربییت اسیلام       ؛سیاسی   تربیتهای   اب  به اصول و مولفه به منظور تبیین اصل اخ یار و دست   علامه طباطبا ات اع بار 

 93–65.         20.1001.1.22516972.1404.33.68.3.7 DOR: 
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 1404پاییز    | شصت و هشتمشماره   | سی و سومسال 

 مقدمه و بیان مسئله

های درس   بنا شده باشید، موجی     که اار بر پا ه تر ن ارکان جامیه است سیاست  ک  ا  مهم

شود. بیان اصول و مباق  سیاس   تیاملات درست و منطد  در میادلات سیاس  ی اج ماع  جامیه م 

ار ا ن مطل  اسیت کیه با ید بیرای ادار       قرآن کر م و کنکاش آن در تفاسیر و آراء مفسران، بیان

ی کامیل   ی سیاسیت، بهیره   ها، به و وه عرصیه  ام  عرصهصحیح جامیه ا  قواقین م یال  اسلام در تم

های سیاس  همیواره ددددیه آمیو ش و     (. قظام109: 1392لک و دهداق  فیرو آبادی،  برد)بهرو ی

ها، اهداف و های سیاس  به تحدق عین  آرمان سیاس  جامیه خود را دارقد؛   را پا داری قظام تربیت

پاسیی   « سیاس  تربیت» های سیاس  و اج ماع  است حرانعبور سالم و موفق ا  طوفان حوادث و ب

رسید   (. اما به قظر م 126: 1394سیرت،  و محمدی  اداان عدلاق  به ا ن دددده مهم است)مهدوی

های موجود ا  تحدق کامل آرمیان و اهیداف    سلطه قظام لیبرالیس   بر مباق  سیاس  و اج ماع  قظام

 .کاهد سیاس  اسلام م  قظام  چون قظام

سیاس  اسلام توحید پا ه و اساس مباق  هس   شناخ   و اقسیان شیناخ   اسیت. هیدف      در قظام

دا   حرکت موجودات هس   ا  جمله اقسان می ار تدرب به کیاقون هسی    ینی  خداوقید اسیت.      

سیاس  اسلام ضمن حفظ اصل اخ یار اقسان مسیر حرکیت جامییه اسیلام  را بیه سیوی       قظام تربیت

کنید. پیا ا  اصیل توحیید اصیل اخ ییار و آ ادی        تحدق مد نه فاضله هموار م  جامیه توحیدی و

 اقسان محل تاکید اسلام بوده   را قرب اخ یاری او به سوی خداوقد، هدف دا   د ن است.

م فکیران جبیری مسیلک و     تار خ اسلام ا  همان قرن اول و دوم شاهد جدال بیین دو ایروه ا   

شییااردش واصییل بیین   و حسیین بیییری ل بییا اخیی لافاخ یییاری مسییلک بییوده اسییت. ا یین جییدا  

اسی مرار  افیت. در    رشید  دزالی  و ابین   و فیاراب   های پیدا   فرقۀ می زله شروع و با آمو ه و عطاء

بلامنیا ع آن در   درب و عالم مسیح  هم همین جدال ا  پییدا   کلیسیا تیا پا یان سییطره و سیلطۀ      

دقبال حاکمیت سیاس  و فرهنگی  و بیا افیزا      اواخر قرون وسط  در جر ان بود. اربابان کلیسا به 

فشار و اخ ناق، مدام و منزلت و حیثیت اقسان را تنزل داده، خرد قمودقد و بیه قیام می ه  و مسییح،     

آ ادی و اخ یار اقسان را ا  آقان سل  قمودقد ا ن ارا   افراط  در   ر پاا اش ن کرامت اقساق ، 

(. 50: 1378پیور،   پد ید آورد)صیاق   « اقسیان »جیه بیه  به دقبال خود واکن  شد دی را در جهیت تو 
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 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

سیان بیر اخ ییار و     های د نی  بودقید، بید ن    به دقبال آ ادی خرد و میالفت با ر اضت 1ها اوماقیست

آ ادی اقسان تاکید شد و د ن مورد اع راض قرار ارفت، خدا و امور اله  به فراموش  سپرده شده، 

همچییون روحیی  بییه کالبیید  18وماقیسیی   در قییرن اییری اسییاس کییار قییرار ارفییت. اقد شییه ا مییادی

موضوعات می لف ا  جمله د ن، اخلاق، سیاست، حدوق، اق یاد، فلسفه، تیلیم و تربیت و... دمیده 

و قظا ر  5و ااز س اقسیالیسم 4، لیبرالیسم3، مارکسیسم2شد علاوه بر ا نها مکاتب  همچون سوسیالیسم

(. با ا ن وجود بحی  جبیر و اخ ییار در    31-27: 1383آقها را قیز تحت تاثیر جدی قرار داد)قنبری، 

تار خ ا   بیین قرف یه بلکیه در قیالب  د گیر مطیر  اسیت. تدید رارا   اج میاع  کیه دقبالیه تفکیر             

. با قفیو   های تفکر لیبرالیس   است مارکسیس   است، و د گری تدد رارا   طبیی ، که ا  و وا 

بسیت در   ی بین  در عرصه سیاس  و اج ماع  مساله اخ یار اقسان را در حد شیار فروکاس ه که قشیاقه 

سلطه ا   ک سو و با خواق  و  مساله جبر و اخ یار است. ا  ا ن رو بررس  و قدد جبرارا   در قظام

 ابید. در ا ین     طر  اع بار ات علامه در تبیین اخ یار و آ ادی اقسیان ا  سیوی د گیر ضیرورت می     

قوش ار اب دا به بررس  و قدد قفو  تدد رارا   سوسیالیسی   و لیبرالیسی   پرداخ یه و پیا ا  آن بیه      

پردا د. به قظر قو سنده قظر یه اع بارا یات    با خواق  قظر ه اع بار ات به عنوان رو کرد جا گز ن م 

ی آن، بیه عنیوان رو کیرد     ن و یوه علامه طباطبا   بیاطر توجه و وه علامه بیه اخ ییار اقسیان و تبییی    

سیاسی  در مدابیل رو کردهیای سوسیالیسی   و لیبرالیسی   قابیل طیر  اسیت و          جا گز ن در تربیت

 سیاس  اسلام  را ا  آن اس یراج کرد.  های تربیت توان اصول و مولفه م 

ان اصیول  یا   ها   با عنو دهد اارچه در قف  جبر سین بسار اف ه شده و پووه  بررس  پیشینه قشان م 

 اع بار ات علامه به آن پرداخ ه قشده است. مباق  تربیت سیاس  اقجام شده اما تاکنون ا  در چه قظر ه

 سوالات پژوهش

 با توجه سلطه تفکر لیبرالیس   و سوسیالیس   در عرصه سیاس  و اج ماع  چه قددها   بر آن وارد است؟

تواقید مطیر  شیود؟ در     کیرد جیا گز ن می    آ ا بح  اع بار ات علامه طباطبا   به عنیوان رو  

 ها   ا  آن قابل اس ن اج است؟ ساس  چه اصول  و مولفه تربیت
 

1. Umanisti-humanists 

2. Socialisme 
3. Marxism 

4. Liberalism 

5. Existentialism 
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 روش پژوهش

در ا ن پووه  اب دا جبرارا   لیبرالیس   و سوسیالیس   به روش توصیف  و تحلیل )مفهوم ( 

آشیکار سیاخ ن   مفهوم  روش  است که به منظور  بررس  و با رو کرد اق دادی قدد م  شود. تحلیل

ورد)هرسیت و پی یر ،    مینای کلمات و جملات برای کشف اهداف قهف ه در پا آقها بیه کیار می    

هیای   مفهوم  در تجز ه و تحلیل مفاهیم و قضا ا به اجیزاء و قسیمت   (. کاربرد تحلیل38-27: 1998

شیود)بین ،   دست آوردن داق   ا فهم به ر ا   ک بح  فلسف  و وه اقجام م  ها برای به سا قده آن

روقییده اصییول  (. در بییا خواق  بحیی  اع بار ییات علامییه طباطبییا   بییا روش اسیی ن اج  پییی  2003

اع بار ات علامیه اسی یراج    شناس  قظر ه سیاس  ا  هدف دا   اسلام در تربیت و مباق  اقسان تربیت

عیلاوه بیر   توان ا ن الگیو را   روقده با سا ی الگوی فراقکنا است م  اردد. روش اس ن اج  پی  م 

پردا ی در تیلیم و تربیت قیز میورد اسی فاده قیرار داد. در شییوه      تحلیل و ار  اب  قظر ه، برای قظر ه

روقده، حرکت ا  مدیدمات بیه سیوی ق یا ت اسیت. اسی ن اج اصیول تربی ی  ا  هیدف دیا   و            پی 

: 1389کیاران، قگر مبنا  ( ا  جمله موارد کاربرد ا ن روش است)باقری و هم های واق  مباق )ازاره

السیب  در آثیار    (. با بررس  تفسیر المیزان، مداله ششم ا  اصول فلسفه و روش ر الیسم و رسیا ل 122

شناس  علامه طباطبا   اخ  و در مرحله  علامه طباطبا   هدف دا   اسلام در تربیت و مباق  اقسان

 سیاس  اس ن اج ارد د.  تربیت های  بید اصول و مولفه

 تربیت سیاسی  

سیاسی ، پیرورش    تربییت » اقید:   سیاس  تیار ف م یددی ارا ه شیده چناقکیه اف یه    باره تربیتدر

های لا م برای مشارکت سیاس  و آماده کردن اشیاص برای مشیارکت   ها و مهارت فضا ل، داق 

سیاسی    ( تربییت 180: 1390مییبا  و د گیران،   «) آااهاقه در با سا ی آااهاقه جامیه خود اسیت. 

سیاس  براساس اصول و مبیاق    های قظری آن دارد. هر مک   ک با ا د ولوژی و بنیانارتباط تنگاتن

کند. بد ن روی، به لحیا  جنبیه قظیری و تیدو ن الگیوی       ای دقبال م  های و وه قظری خود، هدف

تربیت سیاس ، با د ساخ اری منطد  برای ا ن امر فراهم شود تا فرا ند تربیت سیاس  قظام آمو ش  

سیاسی  سیا اار باشد)موسیوی،     ها   م ک  اردد کیه بیا اهیداف تربییت     اصول و روش بر مباق  و
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 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

سیاس  اسلام  با د بر مباق  میرفت شناخ  ، هس   شناخ   و اقسان شناخ   بیر   (. تربیت48: 1387

 ا اری شود. ارف ه ا  قرآن و م ون اسلام  تبیین و اصول آن پا ه

 تفاوت تقدیرگرایی و جبرگرایی

و جبرارا   دو مفهیوم قزد یک بهیم امیا م فیاوت اسیت، تدید رارا   ا  تفسییر          تدد رارا  

شود. مساله قضا و قدر  ا سرقوشت و به اصطلا ، خط پیشیاق ،  کی     قادرست قضا و قدر قاش  م 

حد   و اشاعره است. مینای را یت و م یداول دو واژه    های ارا   به جبر در مک   اهل ا  اقگیزه

شیود،   ی برخ  ا  خواص قیز د یده می    شه و  هن مردم عادی، بلکه در اقد شه)قضا و قدر( در اقد 

ا ن است که دست قضا و قدر به عنوان  ک عامل قامر   و مرمو ، ار بان هر اقساق  را ارف ه و ا  

کنید و اقسیان خیواه قیاخواه،      خواهد هدا ت م  بدو تولد تا لحظه مرگ او را به همان جه   که م 

: 1381الپا گیاق ،     کرده و هیچ اوقه حق اق یاب بر خیلاف آن را قیدارد)رباق   همان مسیر را ط

داقد؛ بید ن مینیا    (. و اما جبرارا   مک ب ، فلسف   ا کلام  است که اقسان را فاعل می ار قم 127

های اقسان ماقند افیال طبیی  اقسان همچون تینفا   که اقسان در اقجام اعمال  اخ یار قدارد و کن 

ها قیست. برخ  ا  جبرارا ان منکر فاعل بودن اقسان  تپ  قل  است و هیچ فرق  میان آن کردن و

 (.97: 1، ج1364هس ند و برخ  قیز منکر می ار بودن اقسان)شهرس اق ، 

شود جز ا نکه تدد رارا   تبیین میاورا   و  یا الهییات      ایری میان دو تیر ف د ده قم  تفاوت چشم

اما جبرارا   تبیین طبیی  و فلسف ؛ تفاوت تدد رارا   با جبرارا   در ترجمیه  دهد  ا  جبر به دست م 

شییود. دترمنیسییم مطلدییا در مدابییل اراده آ اد قییرار  و جبرارا یی  هییاهر میی  1و میییادل داقسیی ن دترمنیسییم

: 1391 ،یترجمیه علیو   ،2نیکی رک:  اقد) ایرد و برخ  ا  رو کردهای آن برای اقسان اراده آ اد قا ل قم 

. تدید رارا   و دترمنیسیم   دو رو کرد دترمنیسم جبرارا و دترمنیسم اراده ارا قابیل تییور اسیت    .(33

داقنید. امیا برخی      جبرارا، هیچ اخ یاری بیرای اقسیان قا یل قیسی ند و اقسیان را فاقید مسییولیت می         

رآ نیده  تواقید ب  های دترمنیسم برای اقسان اراده آ اد قا ل است و می ددقد که اقسیان می    بندی تدسیم

 تاثیرا ار باشد و ق یجه ا ن اراده آ اد مسیولیت و امکان عداب و ثواب است.

 

1. Determinism 

2. Kane 
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 یبرا اریاخ  یبه قحو تیبا حفظ اصل موجب اقد دهیسا اارباوران اارچه کوش ا قرم  ان جبرارا

، ترجمیه  1)رک: باربورآن ارا ه دهند.  یبرا  قابل قبول  فلسف نییاقد تب اقسان قا ل شوقد اما ق واقس ه

خاطر  نیبه هم داقند  قم  زکیو م اف  چون اقسان را وصل به عوامل ماورا ( 341: 1374خرمشاه ، 

 دااه ی . و در واقی  اخی لاف مهیم د   کننید   محدود م   ایدق  وجود اقضمام نیاراده اقسان را به هم

ا  آن   و تلدی  یدو آ ا اریاخ  نییاقسان است که تب یدر ابیاد وجود  با سا اارباوران درب  اسلام

 .کند  را م فاوت م

 تقدیرگرایی لیبرالیستی

بیشید عبیارت اسیت ا  ا نکیه      های می لیف ا  لیبرالیسیم وحیدت می      مفروضات  که به قرا ت

هیای میدیول ا     کننیده تکثیری ا  تلدی     کند با د منیکا ها   که دولت لیبرال را هدا ت م  ار ش

شیهروقداق  را تضیمین کنید، و  یک قظیام تیو  ی         قدا  سیادتمنداقه باشید؛ آ ادی و برابیری   

عادلاقه ا  خیرها   را که شهروقدان برای پیگیری تلدی  خیود ا   قیدا  سییادتمنداقه بیه آن قییا        

توان تکثرارا  ، آ ادی، حدوق، برابری، و عیدالت تیو  ی  را    دارقد برقرار کند. به ا ن ترتی  م 

(. بیا توجیه بیه سییر فکیری      6: 1392میه طیاهری،   ، ترج2های اساس  لیبرال  داقسیت)کیکا  ار ش

توان در  ک طیف ا  لیبرالیسیم   لیبرالیسم ا  قرن قو دهم تا اواسط قرن بیس م، م فکران لیبرال را م 

هیای محافظیه کیار، میداف  سرسییت قیوع         کیار قیرار داد. لیبیرال    ارا تا لیبرالیسم محافظه پیشرفت

اری بیا ار   دقد آقها بر اساس قاقون طبیی  به خودتنظیمارا و سیاست عدم مداخله بو فردارا    ره

دادقید   می دد بودقد و سیاست عدم مداخله را در عرصه اق ییاد و اج میاع میورد حما یت قیرار می       

اج میاع  و اق ییادی    کار با تدد رارا   درهم تنیده است. بر ا ن اسیاس، شیرا ط   لیبرالیسم محافظه

ا ار و ا ن روقد تاب  هیچ قیوع عدلاقییت و  قییدمندی قیسیت     افراد براساس رقابت و قاقون طبیی  ب

طبییت اسیت و تنهیا وهیفیه دولیت حفیظ آ ادی       ر زی اج ماع  مغا ر قاقون بنابرا ن هر اوقه طر 

 و کلام سلب  افراد است تا آقها ب واقند در رقاب   تمام و کمال، اس یدادهای خود را برو  دهند)  با

 (. 82: 1396محمدی، 
 

1. Barbour 

2. Kekes 



  

   

 

71 

 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

رهبر فلسیف ، اق ییادی و سیاسی  آن بیود. او بیا       1د گر لیبرال، قولیبرالیسم و ها کقرا ت 

آلیسیم اسی یلا   و تفکیر سیاسی       ترکی  تلد  خاص  ا  اق یاد مک   اتر   با تفکر فلسف  ا ده

کار تواقست به  ک  ا  فیلسوفان سیاس  مهم در قرن بیس م تبید ل شیود. اف میان     لیبرالیسم محافظه

دهد. قومحافظه کاران در اق ییاد،   یسم را تشکیل م کاری بی  مهم  ا  اف مان قولیبرال قومحافظه

و  5قظییر داشیی ه باشییند تییاب  تدیید رارا   مییال وس  4و لاک 3، میییل2بیشیی ر ا  ا یین کییه بییه اسییمیت 

سا ی،  کاران مداف  جدی خیوص  هس ند. امرو ه قومحافظه 8و سامنر 7اسپنسر 6اج ماع  دارو نیسم

اج میاع    ت و احیای اخلاق مب ن  بر دارو نیسمکاه  خدمات عموم ، اس رش با ار آ اد و رقاب

تر و دولت بر مفهوم  مس دل ا  فرد تکییه   (. قولیبرالیسم در عمل بسیار افراط 99-94 هس ند)همان:

هیای هجیوم  قولیبرالیسیم     داد، سیاست سیاس  و اق یادی او را هدف خود قرار م  داشت و آ ادی

بیروقی    کند که هو ت آقها به وسیله قظارت و کن یرل  م افراد را به عنیری منفیل در جامیه تبد ل 

ایییرد. ا یین همییان تلدیی  ا  فییرد اسییت کییه لیبرالیسییم بییر آن شییور د. اییو   ا  ماهیییت  شییکل میی 

کیاری، اع دیاد بیه بیا ار آ اد و تکامیل       خواه و پیشرو خود ته  و ترکیب  ا  تفکر قومحافظه آ ادی

کند توجه به یبرالیسم قو ن را ا  قولیبرالیسم م ما ز م فرهنگ  جای آن را ارفت.آقچه لیبرالیسم و ل

اخلاق است قولیبرالیسم با جدا   مسیله اخلاق ا  اق یاد و سیاست و دادن مجو  تمام و کمیال بیه   

خشیوقت علیم   »علم اق یاد در تییین سرقوشت بشری می ددقد ا ین جر یان کیه آربلاسی ر ا  آن بیه      

رو   و اسپنسییر داشییت و ترکییی  آن بییا   9س، ر کییاردوکنیید ر شییه در مییال و   ییاد میی  « اق یییاد

کاراقه قولیبرالیسم قوع  ا  لیبرالیسم دیراقساق  را به قما   ا اشیت)همان(. در حدیدیت    قومحافظه

  قد. لیبرالیسم با تکیه بر عدل خودبنیاد بر جبرطبیی  و تکو ن  دامن م 

 

1. Hayek 

2. Smith 

3. Mill 
4. Locke 

5. Malthus 

6. Social Darwinism 
7. Spencer 

8. Sumner 

9. Ricardo 
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 الیستییتقدیرگرایی سوس

ایرا   راست 2ارا تا ااوست کنت چپ 1مارکا کارل دهم ا تمام اقد شمندان اروپا در قرن قو 

بیه قیام کموقیسیم     19هیای اولییه کیه در قیرن     ترد دی در دترمینیسم تار ی  قداش ند. سوسیالیست

میروف بود قا ل به اصل  بودقد مبن  بر ا نکه اقسان  اتیا قیه خیوب اسیت و قیه بید، تیاب  تیاثیرات         

شوقد که ا ین اصیل دو ق یجیه دارد    جملگ  اصلا  م باشد اار محیط خوب بود مردم  محیط  م 

 ک ق یجه اق یادی و د گری ق یجه اخلاق  ق یجه اخلاق  آن همان چیزی است که پیروان مسلک 

جبر ملزم به قبول و اخ یار آن هس ند  ین  با ید منکیر مسییولیت اشییاص و حسین و قیبح افییال و        

(. ا  قظر اخلاق  قیز الزام ا ن 16: 1326ی، میالف عداب و ثواب مردمان خوب و بد ارد د)سیید

اصل آن است که اقلا ا  لحا  اح یاجات قا ل به مساوات و برابری افراد بشر ارد م و می دد شو م 

که بهره هر کا ا  محیولات اج ماع با د باقدا ه حوا ج  باشد قیه باقیدا ه لیاقیت و اسی یداد و     

ر هوش و لیاقت و اسی یداد و سیا ر ام ییا ات عدلی  و     مددار کار و فیالی     را مطابق اصل م کو

 (.35بدق  ق یجه حوادث و اتفاقات خارج ا  قوه و قدرت افراد است)همان: 

های سوسیالیس   ا  قواقین طبییی  و در حیال تکامیل قیام      پردا  جنب  تر ن قظر ه مارکا، مهم

خورد. تمیام آراء   جامیه رقم م ها در عرصه اج ماع و اق یاد، سرقوشت  برد که با حاکمیت آن م 

و عدا د اج ماع  مارکا بر پا ه دو اصل کل  اسی وار اسیت  کی  قظر یه ار ش و د گیری اصیل       

 .(39)همان: دهد ماتر الیسم تار ی  که شالوده و مبنای کلیه تیلیمات مارکسیزم را تشکیل م 

ماع  و قظامات سیاس  : به ا ن مینا که عمل اصل  و اساس  تکاملات اج 3ماتر الیست تار ی 

آراء و عدا د  ین  عوامل روح  قیست بلکه منحیرا ضرور ات اق یادی و میادی اسیت. مدییود    

مارکا ا  ا ن بیان ا ن است که علل جر ان حوادث تار خ و تیاق  ادوار می لف عوامل اق یادی 

ه ا  محییط  ای  ا قید و شییوری در سییر تیار خ کی    و طبیی  و محیط اج ماع  بشری است و قدشه

(. مارکسیسیم  33علت و میلول طبیی  و عالم اج ماع اقساق  خارج باشید میوثر قبیوده اسیت)همان:     

مدع  است هیچگاه ا  اصول و قواعد ثاب ه علم تجیاو  قکیرده اسیت و ا  ا ین جهیت قیام خیود را        

 سوسیالیسم علم  قهاده و سا ر مکات  سوسیالیسیم را تییلی  قیام ای ارده اسیت و چنیین توضییح       

 

1. Karl Marx 

2. Auguste Comte 

3. Historical Materialist 
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 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

پنداشی ند و ا    باف پیشین اصول سوسیالیسم را ح م  الوقوع قم  های خیال دهد که سوسیالیست م 

رو هیر کیدام بیرای سیا مان اق ییادی آ نیده طیر  قیو ن  تییور و سیسی م میییوص جیییل             ا ین 

قمودقد به امید آقکه با اجرای آن در اج ماعات بشر عدالت کامل مس در ایردد. امیا مارکسیسیم     م 

کند بلکه فدط سیر منزلی  را کیه قیاموس تکامیل تیار ی  اج ماعیات         ییوص  جیل قم سیس م م

دهید)همان(.   شیود بیا ادلیه و شیواهد علمی  قشیان می         کنوق  قهراً و ضرورتاً بداقجا سوق داده می  

ها، علل اوقااوق  را بیرای پی  رش جبیر تیار ی       جبرارا ان تار ی  با توجه به اخ لاف رهیافت

ا  رو  م یال ، کورت برا ز ک قهرماقان،   ست شناساق  چون کنیت اوبینیو   اقد هگل   کر کرده

قواد خاص و قرا ت م هب  تدد ر و سرقوشت ا  پی  مددر شده ا  سوی پروردایار را عامیل جبیر    

(. که توضیح هر  ک به تنها   ا  مجال ا ن قوش ار خیارج  279: 1384اقد)قراملک ،  تار ی  داقس ه

 است.

هاسیت و اتفاقیا    سوسیالیسیت  هیا و  ر یان حیاکم در قگیرش لیبیرال       یک ج جر ان تدید رارا  

تدد رارای هر دو طبیی  است و بر جبر قاش  ا  طبییت و تکو ن تاکید داردقد اما  ک  در تفسییر  

 و مباق  بر فرد و مناف  فرد و د گری بر جامیه و مناف  آن تاکید دارد.

 نقد:

اهداف سیلب  و ا جیاب  آن قاسیا اارقد؛ برخی  ا       قدص بنیادی لیبرالیسم قاهمسا ی آن است.

الواقی   قیدا  را بیدتر     شیمارقد، فی    ها برای  قدا  سییادتمنداقه ضیروری می     شرا ط  که لیبرال

های سیاس  که هدف  تحدق بیشیدن به ا ن شرا ط است، میاقی  بیرای    کند و بسیاری ا  برقامه م 

در رو کیرد لیبرالیسیم بیه شیر، مسییولیت، برابیری،       هیا   اقد. ا ن قاهمسیا ی  های سیادتمنداقه  قدا 

(. تفکرلیبرال می دد 312: 1392دهد)کیکا، ترجمه طاهری،  عدالت تو  ی  و تکثرارا   رخ م 

-خیود »آ ادى بیروقى منطدیا ق یجیه    پ  رد. به آ ادى بیروقى است و قرا ت خاصى را ا  آ ادى مى

خواهد اقجام دهد و هیچ عاملى  قد و با د آقچه مىتوا است. اقسانِ حاکم بر رف ار خود، مى« حاکمى

(. ا  32: 1383تواقد و قبا د آ ادى او را محدود قما د، مگر خواس ه و میل خود اقسان)مشک ،  قمى

باشد؛ چون اولاً، مهم ر ن مؤلفیه   آقچه اف ه شد مشیص ارد د که لیبرالیسم با د ن در تیارض مى

را دربیاره  « حیاکمى -خیود »باشید؛ بلکیه د ین     د ن قمى است، مورد پ  رش« خودیحاکمى»آن که 
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داقد و کل قظام تکو ن و تشر   را تاب  ا ن  را در جهان اصل مى« حاکمى-خدا»پ  رد و  اقسان قمى

شمارد. ثاقیا: طبق ا ن اصل، مفاهیمى ماقند آ ادى، عدالت، حق، اقسیان، خداوقید و... کیه     اصل مى

اقد، امیا در   در مح وا تفاوت دارقد؛ ارچه ا  قظر لفظ مش رکمش رک بین د ن و لیبرالیسم هس ند، 

 (.84درون اخ لاف دارقد)همان: 

در قدد جبر تار ی  سوسیالیس  ، قیس ین قک ه ا ن که عوامل ادعا شده فاقید ار ش میرف ی  و   

فلسف  هس ند و قها ت تاثیر عوامل پیشین در حد اق ضا است بیه ا ین مینیا کیه عوامیل تیار ی  در       

یت و رشد اعضای جامیه موثرقد؛ اما قد  علت تامه قدارقد؛ چیرا کیه در رشید و تییال  اقسیان      ترب

م کور، عوامل د گری ا  جمله ارث و اراده موثر اسیت؛ پیا عوامیل جبیر تیار ی  پیی  اف یه،        

عوامل تامه و اقحیاری قیس ند تا مدعای جبرارا ان تار ی  ثابیت شیود. اایر مدییود آقهیا تیاثیر       

ی  و اج ماع  در حد اق ضا باشد پ  رف ن  است اما ا  آن، جبر اقساقها و سل  قیدرت  عوامل تار 

 شود)همان(. اراده و اق یاب افراد جامیه اس ن اج قم 

م وارد اسیت اوماقیسی   و میادی بیودن آقهیا اسیت.       سقدد کل  د گر که به لیبرالیسم و سوسیالی

ای  کند بیه اوقیه   ش فرعوق  در اقسان ا جاد م اوماقیسم در بنیاد خود  ک قوع مطلق الیناق  و قگر

قشیند،  ین  اوماقیسم  جای خدا م  هفر ن  محسوب قموده بآکه اقسان خود را  گاقه حدیدت جهان 

اییرد کیه مالیک و     در تضاد با خدا محوری  ا خداارا   و هر آقچه مربوط به خداست، قیرار می   

وقه اقد شه م یافیز ک   ینی  وحی  الهی  را     خالق کل هس   است. اوماقیسم در شکل افراط  هر ا

ها را ا   ک سرچشمه عظیم میرفیت  ینی  وحی  خداوقیدی و سینت پییامبران        کند و اقسان قف  م 

قما د ا ن امر، پیامدهای منف  بسیاری در ابیاد مینوی و اخلاق  بیرای بشیر ت بیه دقبیال      محروم م 

سلام به اقسان در مدابل خداوقد و وح  اصالت دارد. ا  قظر اسلام اوماقیسم امری مرود است  ین  ا

وَ لَدَید    »ای برخوردار بوده، خداوقید بیا تیبییر    دهد اقسان ا  قظر اسلام ا  جا گاه رفی  و کر ماقه قم 

مدال اف یار کرامت را بر سینه او قشاقده است و قها ت سین ا ین اسیت    (70 اسراء:)«آدَم کرََّم نا بَن 

تواقد شکوفا شیود کیه مدیام عظییم و رفیی        ن در کمالات خود تا آقجا م که در مک   اسلام، اقسا

 (.120: 1383الله  را کس  قموده، مسجود ملا که اردد)قنبری،  خلیفه

لیبرالسیم و سوسیالیسم با مباق  اقسان ارا اقیه و تکییه بیر اصیول اوماقیسی  : محور یت اقسیان،        

عنیان اقسیان در بهیره وری ا  ل ا ی       ر و آ ادی ب ارا  ، تاکید بر عدل خودبنیاد بشر، اخ یا طبییت
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ها؛ به مد ر ت و تییین سرقوشت  ها، عدا د و اقد شه مادی و تساهل و تسامح در پ  رش تکثر ار ش

های  های ا د ولوژ ک ساخ ه  هن و عدل پرداخ ه است. با ا جاد سیس م افراد و جوام  براساس قظام

ا  پی  تییین شده، جبر سیسی م  و خیود سیاخ ه بیر اقسیان      سیاس ، اق یادی و مد ر    با اهداف 

کند که خود اقسان تار و پود آن را با عدل و علم باف ه است ا ین جبیر د گیر جبیر      مدرن تحمیل م 

 م افیز ک  و م هب  قیست. 

هیای   قفو  جبرارا   در سطو  می لف ا  طر ق تفکر د نی  و می هب  دلیط، خیرده فرهنی      

ارا ی  بیر    اوماقیس   دقییای میدرن و تفکیر علمی ، بیا سییطره پیارادا م اثبیات        واردات ، قفو  مباق  

 شود.   اب  م  ها، مراکز علم  و به تب  آن، آمو ش و پرورش ر شه داقشگاه

 بررسی اعتباریات در منظومه فکری علامه طباطبایی

اب اصیول  و  یا بیه تیبییر علامیه طباطبیا   در ک ی      « علوم دیر حدیدیه»،«ادراکات اع باری» بح 

بیار بیه صیورت     ، ا  جمله مباحث  است که برای اولین«های پنداری اقد شه» فلسفه و روش ر الیسم،

 .(11: 1395فرد و همکیاران،   منسجم و در قال   ک قظر ه، توسط علامه طباطبا   ار ه شد)سیدی

ه بیاب افییال   به مینای ا ر کردن، عبور و مجاو ت است. ا ن ر شیه بی  « عبر» ا  ر شه« اع بار» واژه

رف ه و مینای لحا  کردن و مورد قظر قراردادن قیز پیدا کرده است؛ اما مینای ر شه لغوی ا ن واژه، 

 ین  ا ار و مجاو ت، همچنان در مینای اصطلاح  آن بیاق  ماقیده اسیت)همان(. ا  قظیر علامیه      

ی  اع بار ر است اع بار به مینای دادن حد و تیر ف چیزی به چیز د گر است مثلا وق   برای شی

(. 21ا م)همیان:   را بیه او داده « رأس=سیر » ، حد و تیر یف «فلاق  ر یا است» او یم کنیم و م  م 

شود در مینای اصطلاح  مینا ا  حد و تیر ف که برای آن چیز وض  شده بیود   چناقکه ملاحظه م 

 عبور کرد و آن حد و تیر ف و مینا را به چیز د گری داد.

هیای جهیان را بیه دو     اصول فلسفه ر الیسم در بحی  ا  اع بار یات پد یده   علامه در فیل ششم 

قما ید و بیرای شیروع بحی       و موجودات دیر  قده تدسیم می  « دارای شیور» قسم: موجودات  قده

فرما د: موجود دیر  قده مثل درخت که  ک موجود طبیی  است  یک سلسیله خیواص و آثیار      م 

ای مثل اقسان قیز ا   ک  دهد. موجود  قده رت و جبر اقجام م طبیی  را با اوضاع میینه به طور ضرو

منظر اار مورد بررس  واق  شود دارای همان فرمول وجودی اسیت و در دا یره هسی   خیود  یک      
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« جبیرا » سلسله خواص و آثار طبیی  را ا  قبیل تغ  ه و تنمیه و تولید مثل بحس  طبیییت و تکیو ن  

خود را ادامه و سپا ا  مییان رف یه و آثیار وی قییز ا  مییان       سان  قدا  دهد. چندی بد ن اقجام م 

هیای   دهد که همیان بیید احساسیات، افکیار و اقد شیه      رود. اما علامه در ادامه به بیدی توجه م  م 

 : مداله ششم(.1355اقسان است و ا  بدو تولد تا لحظه مرگ در حال تغییر و تحول است)طباطبا  ، 

ششم ا ن است: اصالت و هس   حدید  ا  آن کدام  ک ا  دو بید سوال اساس  علامه در مداله 

اقسان است؟ کدام  ک مس دل و م بوع و د گری تاب  و طفیل  است آ یا بیا میرگ طبیییت طومیار      

شود؟  ا ا نکه اقسان به واسطه خاتمه دادن به اقد شه و پندار به  اقد شه و آر وهای اقسان پیچیده م 

 از ند؟ آرامگاه جاو دان خود قشیمن م  سیر طبییت خاتمه داده و در

ها اعم ا  سوسیالیسم و لیبرالیسم ا ن بود که طبق  در هنگام تدو ن مداله ششم پاسخ ماتر الیست

کاوش علم  بلکه میلومات بسیط اب دا   اقسان، سا مان طبییت و تکو ن م بوع و سا مان اقد شه و 

الیسم و سوسیالیسم بیا تکییه بیر مبیاق  اماقیسی   آ ادی،      باشد. در واق  لیبر پندار تاب  و طفیل  او م 

اخ یار، اق یاب، اقد شه و احساسات اقسان را به تکو ن و طبیییت اقسیان برارداقییده کیه بیا میرگ       

ی ادراکات ما امیوری م غییر و تیاب      کردقد همه ها اههار م  شود. ماتر الیست طومار آن قیز بس ه م 

ا ن اروه علامیه تیاثیرات محییط اج میاع ، جغرافییا   و عناصیر       شرا ط محیط  هس ند. در مدابل 

داقید و   کند؛ بلکه آقها را مربوط بیه حیو ه ادراکیات اع بیاری می       شناخ   را به کل  قف  قم  روان

فیرد و همکیاران،    ایری هس ند)سییدی   قمیا   و حکا یت   می ددقد ادراکات حدید  دارای شأن واق 

ادراکات اع باری و حدید  و تبیین اع بار ات، جبر طبییی  و   (. در حدیدت علامه با بح 16: 1395

تار ی  اج ماع  را قف  و اخ یار و آ ادی اقسان را موهب   طبییی  داقسی ه کیه در حیدود هیدا ت      

 باشد. طبییت) احکام فطری( م 

ها و حیواقات واجد دو ساحت هس ند؛  ک ساحت تکیو ن  و طبییی  کیه     ا  قظر علامه، اقسان

های می لف  است؛ مثلا واقییت   س   اقسان دارای دس گاه ایوارش، دسی گاه    دارای قوا و دس گاه

باشد. علاوه بر ا ن حیواقات و اقسیاقها  یک سیاحت عیاطف  و      تنفا، دس گاه اردش خون و... م 

ها واسطه و ابزاری هس ند بیرای   م دارقد. ساحت عاطف  و قوای ادراک  حیواقات و اقسانادراک  ه

( به اف ه ا شان میان طبییت اقساق ) مثلا( ا   ک طرف و 23ها)همان:  وصول به دا ت و اهداف آن

خواص و آثار طبیی  و تکو ن  وی ا  طرف د گر  ک سلسله ادراکات و افکار موجود و مییاقج   
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طبییت، قیست آقها را ساخ ه و به دس یاری آقها خواص و آثار خود را در خارج بیرو  و  است که 

(. سیاحت عیاطف  و ادراکی  اقسیان ادراکیات اع بیاری) با ید،        99: 1355دهد)طباطبا  ،  ههور م 

وجییوب( را بییه عنییوان واسییط و میییاقج  میییان خییود)درک ارسیینگ  و عطیی ( و ادراکییات       

کنید   کند و به ا ن وسیله حرکت و فیل را محدیق می    ع بار م حدید )درک سیری و رف  عط ( ا

که بدون اع بار و ادراک اع باری میاقج  به صرف ادراک حدیدی )عط ( و ادراک حدید )رفی    

و بنیابر تییابیر علامیه    -شود.   را تفاوت اصل  بین فاعلییت اقسیان   عط ( فیل و حرک   اقجام قم 

طور که بسیاری ا  فلاسفه اههار  در جهان فیز ک  همان های طبیی  و فاعلیت فاعل -ح   حیواقات

های طبییی . در   بودن افیال آدم  است بر خلاف افیال و آثار فاعل اقد در اخ یاری و آااهاقه داش ه

کم مش مل اسیت بیر تییور فییل،      ای است که دست های آااهاقه واق  افیال آدم  مسبوق به مولفه

« قوشییدن آب » یل و اراده  ا اق یاب آن است. به ا ن ترتی تید ق به ترجیح و ضرورت فیل، و م

میلول  در ا نجا مشی مل بیر    -بدن به آب است اما رابطه عل « طبیی  -قیا    س  » به قحوی میلول

ای حالیت   هیا عمیدتا ا  جینا آایاه  و اوقیه      های بین علت و میلول است که ا ن واسیطه واسطه

هاست، به قحوی که اار    مب ن  بر آن وابس ه به ا ن واسطهادراک  هس ند، و تحدق فیل و اثر کنش

تواقد به رخ دادن عمل  ا ن واسطه ها قباشد، رابطه عل  بین قیا  طبیی  و قوشیدن آب به تنها   قم 

و تیا  « امکیاق  » ای است قوشیدن منجر باشد. به تیبیری د گر، رابطه قیا  به آب با قوشیدن آب رابطه

کند اما ا ن تغیییر قسیبت    تبد ل قشود فرد اقدام به قوشیدن آب قم « ضروری» ای ا ن رابطه به رابطه

هییای ادراکیی   ادشییده صییورت  امکییاق  بییه قسییبت ضییروری اتفییاق  اسییت کییه بییه سییب  واسییطه 

 (.36: 1362ایرد)طباطبا  ،  م 

( در 1کنید.   بنیدی می    های م فاوت به شدوق می لف تدسیم علامه ادراکات اع باری را با مدسم

الاعیم   اییرد کیه آقهیا را اع بار یات بیالمین       بندی اع بار یات مدابیل ماهییات قیرار می        ک تدسیم

ایرد، کیه لا میه فیالییت     الاخص و اع بار ات قرار م  ( در مدابل آن اع بار ات بالمین 2قمامد.  م 

بار یات قیرار   اع  باشد، و همین قسم مدقظر علامه در قظر ه قوای فیاله اقسان)  ا هر موجود  قده (م 

 ارف ه است. 

باشند. ا  آقجیا کیه    اع بار ات عمل  مولود و طفیل  احساسات  هس ند که مناس  قوای فیاله م 

عموم  لا م قوعیت قوع و تاب  ساخ مان طبیی  مثیل اراده   احساسات قیز دو اوقه هس ند: احساسات
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( اع بار یات  1بیه  و کراهت مطلق و مطلق ح  و بغض و احساسیات خیوصی  اع بار یات عملی      

 ( اع بار ات خیوص  قابل اقدسام است.2عموم  و 

( اع بار ات ثابیت و  1و ا   ک سو چون احساسات قابل تبدل و تغییر است اع بار ات عمل  به 

( قبیل ا   1( اع بار ات م غیر قابل تدسیم بندی است. در تدسیم بندی د گری اع یار ات به دو قسم 2

خیوب  و   -اع تدسیم شده، اع بار ات قبل ا  اج ماع: وجوب، حسن و قیبح ( بید ا  اج م2اج ماع و 

بدی، اق یاب اخف و اسهل، اصل اس یدام و اج ماع و اصل م ابیت علم؛ که همه آقها ا  اع بارات 

عمییوم  و سییه اصییل اسیی یدام، اج مییاع و حسیین و قییبح ا  اع بار ییات ثابییت هسیی ند. اع بار ییات    

جزاء و میزد(   -سین، ر است و مر وسیت و لو م آقها) امر و قه  -بیدالاج ماع: اصل ملک، کلام

 (. 91: 1355هس ند)طباطبا  ، 

اع بار ات قبل ا  اج ماع به خیوص اصل اس یدام مبنای تشیکیل جامییه و اج میاع و ارتبیاط     

ن اقساق  است، اع بارات بید ا  اج ماع قیز لا مه اج ماع بوده و بداء اج ماع و کمال قظام آن بیه ا ی  

 اع بارات وابس ه است.

 هدف غایی تربیت سیاسی

علامه به عنوان مفسر اج ماع ؛ قگاه جامیه شناسان درب  مبن  بر ا نکه جامیه و قظام حاکم بیر  

اج ماع با تمامى شؤون و جهیات  چیه ا نکیه    »»او د آورد را پ  رف ه م  آن را طبییت به وجود م 

و بیا توجیه بیه آ یات:       «شود. خره من هى به طبییت مىاج ماعى صالح و فاضل باشد و چه فاسد، بالآ

وَ  (3-2 اعلی : )الَّ ِی خَلَقَ فَسَوَّى، وَ الَّ ِی قَدَّرَ فَهَدى  (50 طه:)ءٍ خَلْدَهُ ثمَُّ هَدى کُلَّ شَ    الَّ ِی أعَ طى

اب خدا پیی  ا  همیه بیا    کند ک  تاکید م  (8-7 شما:) قَفْاٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَدْواها

 (. 412: 2، ج1374تر ن بیان آن را بیان قموده است)طباطبا  ،  روشن

های درب  و سکولار کیه سیاسیت، حکومیت و اداره جامییه را کیه ا        اما بر خلاف ا د ولوژی

شیوقات د ن است ا  آن جدا قموده، با اتکا به عدل خود بنیاد بشیر فجیا   و فسیاد اخلاقی  بیه بیار       

داقد. ا شان با اس ناد به  اقد، حیات اج ماعى سیادتمنداقه را حیات منطبق با خلدت و فطرت م  آورده

 لِیکَ الیدِّ نُ   آ ه: فَأقَمِ  وجَ هکََ لِلدِّ نِ حَنِیفاً، فِطرَْتَ اللَّهِ الَّ ِ  فَطرََ النَّاسَ عَلَی ها، لا تَب دِ لَ لِیَلْقِ اللَّیهِ،  

داقید، آفر نشیى کیه اقسیان هیم  یک قیوع ا          د ن را مطابق با آفیر ن  می   تشر    (30 روم:)الْدَیِّمُ. 
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( 413 :2ج ،1374 موجودات آن است، اقساقى که خلدت او و فطرت  تبد ل پ  ر قیست)طباطبا  ،

های د ن است و د ن اسلام کامل تر ن آقهاست. ا  ا ین رو   آقچه اقطباق کامل با فطرت دارد برقامه

مبنیای د نی  و الهی  داشی ه باشید مشیروعیت داشی ه و ضیامن حییات          حکومت و قظام سیاس  کیه  

 سیادتمنداقه جامیه بشری است. 

با توجه به د دااه علامه مبن  بر اقطباق کامل حیات سییادتمنداقه جامییه بیا خلدیت و فطیرت،      

» دا ت والای سیاس  بر مباق  د ن اسلام توحید محوری و قرب اخ یاری اقسان است به اف ه ا شان:

کند که قه هرف اج ماع انجا   آن را دارد و قیه آخیرت و    ک   اسلام بسوى حدى دعوت مىم

آن خداى تیالى است، اسلام اساس تربیت خود را بر ا ن پا ه قهاده، که خدا  کى است، و شر کى 

آورد و عبود یت محیض را ق یجیه     قدارد، و ا ن   ر بناى دعوت اسلام است که بنده خالص بار مى

( فطرت، هدا ت و کش  دروقی  اقسیان بیه سیوی مبیدأ و دا یت والای       542: 1)همان، ج«دهد. م 

برای اقسیان سینت،   « فِطرَْتَ اللَّهِ الَّ ِ  فَطرََ النَّاسَ عَلَی ها» هس    ین  توحید است علامه در تفسیر آ ه 

 یک  اقسان ا  ا ن جهت که اقسان است بیی  ا   یک سییادت و    » اقد: هدا ت و دا ت خاص  قا ل

شداوت قدارد، و چون چنین است لا م است که در مرحله عمل تنها  ک سنت ثابت برا   مدیرر  

شود، و هادى واحد او را به آن هدف ثابت هدا ت فرما د. و با د ا ن هادى، همیان فطیرت و قیوع    

لا تَب یدِ لَ  » ه کیرد کیه  اضیاف « فِطرَْتَ اللَّهِ الَّ ِ  فَطرََ النَّاسَ عَلَی هیا » خلدت باشد، و به همین جهت دقبال

 (.268: 16همان، ج «)لِیَلْقِ اللَّهِ

سیاسی  بیا    ها حاک  ا  آن است اارچه دو ار ش سییادت و عیدالت بیه عنیوان دا یت      پووه 

در م ون مددس منطد  است اما سیاست به بی  « قسط»و «فلا »، «طیبه حیوه»وجود مفاهیم  چون

اییرد کیه بیه درک،     های هدفمند او جای م  ه فیالیتارادی و آ اد  قدا  اقسان مربوط و در  مر

در « حیوه طیبه» و« فلا » ردبت، داوری، اق یاب و تلاش او بس گ  دارد. حال آقکه کاربرد مفهوم

هیای فیردی و اروهی  را ق یجیه     آ ات و روا ات همیشه  ک رابطه ضروری میان سیادت و تیلاش 

که همیشه به تیلاش و تیدارک افیراد مشیروط     دهد؛ سیادت موهب   اله  است و چنین قیست  قم 

دهید مییان توحیید و سییادت،  یک رابطیه        قشیان می   « قولوا لا اله الا الله تفلحوا»باشد. تیبیر مس ند 

ضروری برقرار است. بنابر ا ن دا یت فییل سیاسی  توحیید اسیت و سییادت پیاداش آن محسیوب         

ن را به مثابه دا ت والای سیاسی  میدلل   شود. جا گاه توحید به عنوان ل  و مغز د ن، ملاحظه آ م 
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هاست، عدالت و سییادت را   سا د. ا  آقجا که توحید به منزله ار ش قها  ، م ضمن تمام ار ش م 

ایرد که با وجیود برخی     های اسلام  شبکه م کثری ا  مفاهیم را در بر م  قیز داراست. قظام ار ش

 (. 203-202: 1391الهدی،  رسند)علم ها، عاقبت در ار ش والای توحید به وحدت م  تفاوت

ای واحید هیدا ت    در ادامه با د تحلیل قمود اارچه فطرت به عنوان هادی واحد به سوی برقامه

های سیاس  قیست بلکیه چیارچوب کلی  و دا یت      کند اما ا ن لزوما به مینای قف  تکثر در قظام م 

بندی شده تا در قها یت در   س فطرت ر لاسا های سیاس  م کثر بر مبنای توحید و بر والای ا ن قظام

سیاسی    قها  ، به وحدت برسند. و ا  آقجیا   کیه دا یت فییل     ار ش والای توحید به عنوان دا ت

طیبه که رابطه ضروری با توحید دارد به عنوان پاداش  توحید و قرب اخ یاری است سیادت و حیات

سیاسی  بیی     های سیاس  من جمله تربیت ها و فیالیت شود. در ا نجا اهمیت برقامه قیی  جامیه م 

 قما اقد. ا  ا ش ه رخ م 

 شناسی علامه در نظریه اعبارایات مبانی انسان

ر زی شیده   شناخ   ا ن بح  در حکمت م یالیه صدرا پا ه اارچه مباق  هس   شناخ   و اقسان

آن با جهان عین  را  طباطبا   در قظر ه اع بار ات، ساخ ار جهان آدم  و رابطه اما در حدیدت علامه

 شناساقه مد قظر علامه دست  افت. توان به مباق  اقسان شر  داده که ا  تحلیل آن م 

 فاعلیت انسان

شناسیاقه اسیت کیه     دهد  ک مدل و طرحیواره اقسیان   تحلیل و بررس  قظر ه اع بار ات قشان م 

ی  ت تکو ن  او و قحیوه عاطف  و طبیی -ماهیت دو بیدی اقسان، ساخ ار و سا وکار دو بید ادراک 

کند. اع بار ات ساخ ه  هن هس ند و مطابق حدیدی  خیارج  قدارقید امیا      ارتباط آقها را توصیف م 

ا ارد. به دقبال تأمین و ارضای قیا ها؛ طبییت برارف ه ا  واقییت است و بر واقییت خارج  اثر م 

و جهان خارج تییرف و خلیق   اقساق   ک سلسله ادراکات میاقج  را ساخ ه به کمک آن در ماده 

قما ید ا  ا ین جهیت     کند منیاف  را بیا افییال و حرکیات خیود جلی  و مضیرات را دفی  می           اثر م 

رو اقسیان موجیودی    اع بار ات باع  حرکت، پو ا   و تکامل قیوع اقسیان و حییوان اسیت. ا  ا ین     

جهان ا  جمله و  های  قد هر پد ده ا  پد ده خلاق و فیال است که در طبییت دست به خلق اثر م 

 ات و حفظ بداء به هر پد ده مادی برسد در صورت امکان در جهت رف   بو وه اقسان به سب  ح 
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شیود قیوع اقسیان خیود را      قوع را قیز شامل م  کند که اس فاده ا  هم قیا های خود ا  آن اس فاده م 

دارد و اج میاع را  قوع خود را قیز همچون خیود د یده؛ اقیا و ایرا   بیه آقهیا        دوست دارد و هم

سا د. ا ن اج ماع سا ی و ارتباط اقساق  قوع  اس یدام و اس فاده ا  د گری را به سیب  در یزه    م 

وری در همه هست قظام اج ماع  تیاوق  مورد قظر علامه بیا   به دقبال دارد ا  اقجا   که در زه بهره

 آ د.  بودن اقسان پد د م  بالطب  مبنای مدق 

 یت انساندو ساحتی بودن هو

اقسان موجودی اج ماع  است  و با تشکیل جامیه بنیا بیر اصیل اسی یدام، ا ین پا گیاه و قظیام        

ها و اخ یاصات خود هس ند تیا وجیود و هو یت خیود را بیه       اج ماع  که افراد درآن به دقبال بهره

طلبییید اع بار یییات   کمیییال مطلیییوب و مییید قظیییر خیییود برسیییاقد، اع بیییارات د گیییری را مییی      

اقید. اع بار یات    اساس همین اهداف و ادراض اج ماع  شیکل ارف یه   ج ماع( که براج ماع )بیدالا

اج ماع  شامل اع بار ات ثابت و م غیر است، اع بار ات ثابت تاب  فطرت و طبیییت اقسیاق  کیه در    

همه جوام  وجود دارد مثل اصل مالکیت، اصل کلام، اصل ر است و... اع بار ات م غیِیر قییز دا یم    

های میی ص هیر جامییه م فیاوت      ر و تحول بوده و بر حس  شرا ط اج ماع  و قگرشدر حال تغیی

اقساق  محیدود در   ها و... ا  ا ن جهت هو ت (. ماقند مدها و پول53: 2ج ،1374 باشد)طباطبا  ، م 

اج ماع  تکمییل کننیده شییییت و هو یت او بیه سیوی        فردی قیست بلکه ساحت ساحت امورات

 کمال مطلوب است.

 جامعه فرد و هویت نیدگی هویتت درهم

رو کرد علامه به مدق  بالطب  بودن اقسان اضطرار است که آن را در جلد دوم تفسیر المییزان و  

مداله ششم اصول فلسفه بیان قمود. اضطرار اقسان را پا ا  اع بار اصل اس یدام به اع بار اج میاع و  

ضیر قبیود اراده، آ ادی و دلبیه خیود را     قواقین اج ماع  ملزم ساخت. اار اضیطرار قبیود اقسیان حا   

کش  خیود ا  د گیران را واای ار قما ید. علامیه بیرای جامییه         محدود و تیرف، اخ یاص و بهره

مس دل و حدید  قا ل است به اس شهاد قرآن کر م که وجود، عمیر، ک یاب، و ح یى شییور،      هو ت

 ى را که به داس ان اشیاص فهم، عمل، اطاعت و میییت براى اج ماع قا ل است. قرآن همان عنا 

ها بیش ر است   را هر جا قوا و  ها قیز دارد بلکه اع نا   به توار خ امت دارد، به داس ان و تار خ امت
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اج میاعى بیه خیاطر ا نکیه      فیردى میارضیه کنید، قیوا و خیواص      خواص اج ماعى با قیوا و خیواص  

اج میاع شییور و فکیر را ا  افیراد و     فیل و اقفییال   فردى دلبه کند. قیرومندتر است، بر قوا و خواص

اج میاع اسیت، علیت ا ین شیدت       کند. و همین مینا ملاک اه مام اسلام به شان اجزا خود سل  مى

اه مام هم روشن است، براى ا نکه وق ى تربیت و رشد اخلاق و درا ز در  ک فرد اقسان که ر شیه  

آن تربیت میارضه قکنید و ارقیه ا    شود که جو جامیه با  و مبدأ تشکیل اج ماع است مؤثر واق  مى

کنید، اایر اخیلاق و درا یز      آقجا ى که اف یم قدرت قیروى جامیه، فرد را در خیود مسی هلک میى   

شود و  ا آن قدر قیاچیز اسیت کیه     جامیه با ا ن تربیت ضد ت کند  ا تربیت ما اصلا مؤثر واق  قمى

هو ت قا یل اسیت امیا     برای جامیه (. اارچه علامه154: 4ایرى قیست)همان، ج قابل قیاس و اقدا ه

تنیده و م اثر ا   کد گر است. هماقگوقه که افیراد عناصیر تشیکیل دهنیده      فرد و جامیه درهم هو ت

ای ا  روابیط   ا ارد و ا ن شیبکه  جامیه بر فرد تاثیر م  اج ماع هس ند هم فرد بر جامیه و هم هو ت

 ر زی و هدا ت است.  که قیا مند برقامهدهد  فرد و جامیه ق یجه م  پیچیده را در تیامل هو ت

 سیاسی اصول تربیت

سیاسی  را اخی     توان اصیول تربییت   اع بار ات م  شناس  اخ  شده ا  قظر ه براساس مباق  اقسان

 کرد.

 اصل اختیار و آزادی انسان

 ( 3 اقسیان: )«وَ إمَِّا کفَوُرا إقَِّا هدََ  ناهُ السَّبیِلَ إمَِّا شاکرِاً»قرآن بر آ ادی و اق یابگری اقسان تیر ح دارد: 

فمََینْ شیاءَ   »فرما د:  علامه در تفسیر آ ه، سبیلى را که خدا بدان هدا ت کرده سبیلى اخ یارى داقس ه، و م 

اده فهماقید آقچیه ا  بنیده وابسی ه بیه ار      میى  (30-29 اقسان:) «ربَِّهِ سبَیِلاً وَ ما تشَاؤنَُ إلَِّا أنَْ  شَاءَ اللَّهُ  اتَّیَ َ إلِى

خداى تیالى است مشیت بنده است، قه عمل بنده، که مورد مشیت خود بنیده اسیت، پیا ا ین آ یه هیم       

 (. 196: 20همان، ج«) خواهد تاثیر مشیت بنده در عمل او را قفى کند قمى

اصل اخ یار و آ ادی اقسان ا  مبنای فاعلیت اقسان ارف ه شده است. در فرا ند اع بار یات، بیید   

کنید تیا حرک ی  را در عیالم      تکو ن و طبییت اقساق  برای برآوردن قیا ها   افکاری را اع بار م 

ری را بین قیا  که درک  حدید  و حضیو « با د» خارج خلق کند. ا ن افکار واسط  و میاقج  قسبت

ها ا جاد  است و تجربه رف  قیا  که به صورت آااه  حدید  در اقسان ا  طر ق تجربه و د گر روش
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همان قیروی اق یاب و اراده است که فیل را اقجیام و  « با د» کند. ا ن اع بار وجوب شده، اع بار م 

آفر نید.   کند. بدون ا ن علوم اع باری ادراکات حدید  اقسان حرکت و فییل قمی    حرکت ا جاد م 

ا ن حرکات عموما افیال اخ یاری و ارادی هس ند که در مورد » فرما د: علامه در مورد ا ن افیال م 

ایر شده و اقسان ا  روی  فیاله قیست و در ق یجه وجوب جای آقها  ک فکر بیش ر در برابر چشم قوه

ایاه  اقسیان در   » افزا ید:  م ( ا شان در ادامه 137: 1355طباطبا  ، «) دهد. اخ یار و اراده اقجام م 

اوقیه اسیت در حدیدیت در     اقجام دادن فیل خود به فکر و تامل قیا  دارد که ادل  کارهای ما ا ین 

ایردد کیه بیا  فییل     باشند به دقبیال عنیواق  می     های اوقااون که قابل اقطباق به فیل م  میان عنوان

دو قوای طبیییت و ادراکیات اقسیان     اوقه بین همان(ا ن«)قید( را پیدا کند. قسبت وجوب مطلق) ب 

شود. قظر ه اع بار یات بیرای افییال     ارتباط برقرار است که به حرکت در بداء و تکامل آن منجر م 

جبری اقسان قیز اخ یار قا ل است   را شیی  که مورد جبر واق  شده ا  فکر)قکردن( اف اده و تنها 

ماقد  و د گر موضوع  برای ترک باق  قم  بیند و آن فکر) کردن( است در برابر خود  ک فکر م 

کند و  وجوب و ضرورت خارج  را در قوه فیاله خود اع بار م « با د» و با ا ن فکر) کردن( قسبت

دهد به ا ن صورت با قظر ه اع بار یات، افییال جبیری کیه در قظیر       فیل را با اخ یار و اراده اقجام م 

کرد در واق  اراده و اخ یار فاعل ا  او کیاملا   جلوه م  بدوی جبری و به مینای بدون اراده و اخ یار

شید. الب یه ا شیان     شد و حرک   ا جاد قم  سل  قشده است   را در دیر ا ن صورت فیل محدق قم 

شوقد که بیان  ا قظر عدلا که فکر جبری را مس ند به اخ ییار قداقسی ه وپیاداش و     در پا ان م  کر م 

 قند منافات  قدارد)همان(.دا جزا و خوب و بد را ساقط م 

 پذیری اصل مسئولیت

پیی  ری اسییت. بنییابر  شییود مسیییولیت اصییل د گییری کییه ا  مبنییای فاعلیییت اقسییان ارف ییه میی   

قما ید   کنید و بیر پا یه آن قیدام می       اع بار ات چون اقسان خود مبنای عمل خود را اع بار می   قظر ه

در حدود قیواقین الهی  و طبییی  قیرار     مسیول است. قرآن با حکم فطرت و شر یت اخ یار اقسان را 

کنید.   های او، حد و حدود آن را جهت برقراری عدالت مشیص می   دهد و ضمن حفظ آ ادی م 

ی اوست و منشاء اثر حدید  است ل ا برای اقسان مسیولیت بیه بیار    رو عمل اقسان تحدق اراده ا  ا ن
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سیاسی  و   محیوری در تربییت   اصل خیدا آورد. او قه تنها دربرابر عمل خود مسیول است که بنابر  م 

دیا     مس دل و دارای هدف برای رسییدن بیه هیدف    اج ماع ، قسبت به جامیه به عنوان  ک هو ت

خلدت  ین  خداوقد، به اقدا ه اس یدادهای طبیی  و فطری خود مسییولیت دارد و با ید در پیشیگاه    

 عدل اله  پاسیگو باشد.

 فردی و اجتماعی اصل توجه به حقوق

تکیو ن  در قظیر علامیه میرتبط بیا       اع باری می دد است، حق تکو ن  و حق ه به دو قسم حقعلام

ملکییت حدیدی  ا  بیار تر ن مییاد ق اخ ییاص      (. 202: 3ج ،1374 ملکیت حدید  است)طباطبا  ،

اصیل ملیک پیی  ا  تحدیق اج میاع      »تکو ن  است و ملکیت ا  قظر علامه جمی  تیرفات ممکنه است: 

همان اخ یاص است که بیدها بیورت ملیک تکمییل شیده و دارای اثیر خاصی  کیه       محدق بوده و آن 

اع بیاری، اع بیار    (حیق 126: 1355طباطبیا  ،  .«) جوا  همه اوقه تییرفات بیوده باشید ارد یده اسیت     

اییرد و   ای بیه خیود می     اخ یاص مطلق که ا  اع بارات قبل ا  اج ماع است در اج ماع قییود تیا ه  

کند، حیال اایر م یلیق ا ین اخ ییاص قفی  باشید ا ین اخ یاصیات را حیق            ای پیدا م  عناو ن تا ه

قیامیم. کیه شیامل برخی  ا       قامیم و اار م یلق اخ یاص عین باشد، ا ن اخ ییاص را ملیک می     م 

در قظر علامه با در قظر (.  123: 2، ج1390اع باری هس ند)خسروپناه و د گران،  اخ یاصات و حدوق

بشرى هس ند، آقچه فطرت اق ضاء دارد ا ین اسیت کیه     راد اقسان داراى فطرتداش ن ا ن مینا که تمامى اف

دهید  یک    ها بین افراد اقسان مسیاوى باشید، و اجیا ه قمیى     ها و دادقى با د حدوق و وها ف  ینى ارف نى

اروه ا  حدوق بیش رى برخوردار و اروه د گر ا  حدیوق اولییه خیود محیروم باشید، امیا مد ضیاى ا ین         

هاى اج ماعى م یلیق   کند، ا ن قیست که تمامى مدام ، که عدل اج ماعى به آن حکم مىتساوى در حدوق

کیه تسیاوى بیین صیالح و      به تمامى افراد جامیه شود )و اصلا چنین چیزى امکیان هیم قیدارد( بیراى ا ین     

 (.413: 2ج ،1374 )طباطبا  ،دیرصالح، افساد حال هر دو است

هر فرد و اروه  دارای حدیوق تکیو ن  و اع بیاری     پا بنابر اس یداد طبیی ، تلاش و شرا ط؛

فردی و اج ماع  با د در تربییت سیاسی  حفیظ و مح یرم شیمره       هس ند. ا ن حدوق در قال  حدوق

سیاس  پاسداری ا  حدوق مب ن  بر تلاش است  ین  فاسدان جای  شود. ا  طرف  قد  دولت و قظام

 کند. س  ا جاد م صالحان را قگیرقد. ا ن منظر م فاوت  در قظام سیا
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 اصل پذیرش اختلاف طبیعی و تکوینی در استعدادها

داقید   الاج ماع اصل اس یدام را پا ه و اصل تشکیل اج ماع م  علامه در بیان اع بار ات قبل

با تشکیل اج ماع، اقسان حسن عدالت را به عنوان میداق  ا  اصل عموم  و ثابیت حسین و قیبح،    

ا بحکم فطرت به رسمیت شناخ ن اس یدادهای طبیی  و تکو ن  مینیا  کند ا شان عدالت ر اع بار م 

اج ماع  بین افراد تفاوت ا جیاد   ها در وها ف و حدوق (. ا ن تفاوت114: 1355کند)طباطبا  ،  م 

کند و منافات با تسیاوی بیه رسیمیت شیناخ ن حدیوق فیردی و اج میاع  کیه مد ضیای فطیرت            م 

اج میاعى اق ضیا دارد و مینیاى تسیاوى را تفسییر       چه عیدالت مش رک است قدارد. به اف ه ا شان آق

کند ا ن است که در اج ماع، هر صاح  حدى به حق خود برسد، و هیر کیا بیه قیدر وسیی        مى

پی  برود، قه بی  ا  آن، پا تسیاوى بیین افیراد و بیین طبدیات تنهیا بیراى همیین اسیت کیه هیر            

حم حق د گرى شود، و  یا بیه اقگییزه    حدى، به حق خاص خود برسد، بدون ا نکه حدى مزا صاح 

دشمنى و  ا تحکم و  وراو ى  ا هر اقگیزه د گیر بیه کلیى مهمیل و قیامیلوم ا اشی ه شیود، و  یا         

 بدیره: )  ...«iوَ لَهُنَّ مِثْلُ الَّ ِی عَلَی هِنَّ بِیالْمیَ رُوفِ وَ لِلرججیالِ عَلَیی هِنَّ درََجَیۀ     »صر حا باطل شود، جمله: 

کند، چون جمله قامبرده در عیین ا نکیه اخی لاف طبیییى بیین       ا شت، اشاره مى ، به بیاقى که(228

 (.414: 2ج ،1374 کند)طباطبا  ، پ  رد، به تساوى حدوق آن دو قیز تیر ح مى  قان و مردان را مى

 پذیری فرد و جامعه اصل تربیت

 ه داد که وجه توان ارا اع بار ات علامه تحلیل سطح بالاتری را م  در خیوص جامیه در قظر ه

تما ز قظر ه اسلام با لیبرالیسم فرداراست. اسلام اارچه برای اقسان اخ یار و آ ادی اراده قا ل است 

مس دل جامیه در صورت تزاحم میالح جامیه با میالح  کند اما با توجه به هو ت و بر آن تاکید م 

است. علامیه بیا اع بیار جامییه بیه       ایرد و فرد قاچارا تاب  آن فرد، میالح جامیه در اولو ت قرار م 

مثابه  ک فرد برای آن شیوق  چون اراده و اخ یار قا ل شده که جامیه به مثابه  یک فیرد دسیت بیه     

پی  ر اسیت. تربییت جامییه بییاطر        قد؛ ا  ا ن رو جامیه قیز همچون فرد تربیت اع بار و اق یاب م 

 گر همچیون تربییت فیرد لا م و صییاقت و     فرد و جامیه و تاثیر و تاثر بر  کید  تند گ  هو ت درهم

 آ د. سیاس  به حساب م  اصلا  جامیه خود بیش  ا  تربیت

در اق ها اصول تربی   سیاس  مب ن  بر قظر ه اع بار ات علامه طباطبا   در جدول )شماره  ک( 

 شود. قشان داده م 
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 سیاس  مب ن  بر قظر ه اع بار ات علامه طباطبا   : اصول تربیت1شکل

سیاسی  اخ ییار اسیت کیه ا  مبنیای       تر ن اصل تربییت  رسد مهم طبق قظر ه اع بار ات به قظر م 

اقسان شناس  فاعلیت اقسان اخ  و به عنوان  ک مفهوم میاق  در  ک ارتباط چنید وجهی  بیا سیا ر     

مباق  و اصول مرتبط م  شود. بیُد تکو ن و طبییت اقسان در جهت رف  قیا هیا   قسیبت)با د( را   

شود که به تیبیر علامیه همیان    قیا  و تجربه رف  قیا  اع بار کرده و باع  پو ا   و حرکت او م  بین

اراده  ا اخ یار است. در تشکیل اج ماع قیز برای رف  قیا ها بنا بر اصل اس یدام؛ اراده و اخ یار اقسان 

ی بیید   ع بار ات ثاقو هبا اع بار موج  حرکت و ارتباط اج ماع  شده بید ا  تشکیل اج ماع قیز با ا

شییود. لیی ا اخ ییار بییا مبنییای دو سیاح   بییودن اقسییان و    الاج میاع موجیی  بدیاء و رشیید جامیییه می    

تنیدا  هو ت فرد و جامیه ارتباط مس دیم و ا  ا ن طر یق بیا اصیول مسی یرج ا  آن ارتبیاط       درهم

 کند. واسط  برقرار م 

 تسیاسی با توجه به نظریه اعتباریا های تربیت مولفه

سیاس  قابل اخ  است. با توجه به قظر ه اع بار یات علامیه، اخ ییار و     های تربیت ا  اصول مولفه

هیای آن   سیاس  اعم مباق ، اصول و مولفیه  آ ادی به عنوان مفهوم میاق  ماقند رو  در کالبد تربیت

 جاری و ساری خواهد بود و هدف دا   قیز درب اخ یاری است.

عیام آن و امیت    یجامیه را در مینا   علامه طباطبا ، طور کل به تربیت جامعه و امت: -1

هیا و جوامی  ا آن    امیت در د گیاه علامیه   . ردیا  در قظر م  جامیه اسلام  ین خاص،  یرا در مینا
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هیا،   اع لاهیا و اقحطیاط   ن،یها و قیواق  جامیه، سنت یجهت که امت و جامیه هس ند، قه افراد و اعضا

و  خ حرکیت تیار   یقاقوقمنید   بیه مینی   دت،یحد ن دارقد و ا  یسرقوشت مش رک و قامه عمل جم

مندی و سرقوشت جمی  مش رک که هو ت  ( ا ن قاقون1397)رک: حبیب  و تیموری، جامیه است.

پ  ری و لزوم آن را در کنیار تربییت فیرد بییان      آورد تربیت و شاقیت مس دل برای جامیه و امت م 

 کند. م 

پ  ری جامیه و مبنای درهم تنیدا  هو ت فیرد و جامییه    تبا توجه به اصل تربی وحدت: -2

به سیاس  ا جاد وحدت و همبس گ  بین آحاد ملت و جامیه م  باشد که  وهیفه حکومت در تربیت

 تنوع و تکثر اسیت  رش پ  نیمش رک در ع یها بر سر اصول و ار ش   ارا و هم   افزا هم یمینا

هیای اج میاع  چیون: اع میاد      . ا  طر یق وحیدت سیرما ه   ها ارف ن تفاوت ده و قاد یسا  کسانقه  

شیود.   م دابل، اقسجام اج ماع  در شرا ط بحران، همیدل ، ا ثیار، مشیارکت اج میاع  تدو یت می       

سیاس  جامیه با تدو ت ار ش های چون: ا ثیار، همیدل     عکا آن قیز صادق است  ین  در تربیت

 توان وحدت جامیه را تدو ت کرد.  و... م 

کنید.   علامه د ن اسلام و شر یت آن در جامیه و در قگاه بزرا ر امت وحدت ا جاد م ا  قظر 

خورد ارتباط تمامى اجزاى اج ماع بیه   که در ا ن د ن به چشم مى   تر ن مزا ا ا  مهمم  او د و ا

شود، به ا ن مینیا کیه رو  توحیید در      کد گر است، ارتباطى که باع  وحدت کامل بین آقان مى

کند سارى و رو  اخلاق قامبرده در اعمالى کیه میردم    لاقى که ا ن آ ین بدان دعوت مىفضا ل اخ

را بدان تکلیف فرموده جارى است، در ق یجه تمامى اجزاى د ن اسلام بید ا  تحلیل بیه توحیید بیر    

( ا  ا نجیا میلیوم می  شیود در حکومیت اسیلام  وهیفیه        172، 4: ج 1374. ) طباطبیا  ،  ایردد  مى

ایرا تربییت توحییدی در سیطو       تحکیم وحدت و تربییت افیراد و جامییه وحیدت    حکومت برای 

 می لف، اشاعه فضا ل اخلاق ، تثبیت و تیمیق عبود ت در جامیه است.

بر اصل آ ادی و اخ یاری که برای فرد و جامیه اس ن اج شید ا  د گیر   بنا آگاهی بخشی: -3

ست. در تربییت سیاسی  با ید ا  طر یق     ها و وها ف حاکمیت آااه  بیش  به فرد و جامیه ا مولفه

 می لیف   اسی یس یهیا  و قظام یشهروقد ف حکومت، قاقون، حدوق و وهاشناساقدن مفاهیم  ماقند 

های سیاس  قیز توسیه  ابید ا    آااه  سیاس  مردم و جامیه را افزا   داد. در کنار آن با د مهارت

 . عمیوم  یهیا  ه، و مشارکت در بح حل مسیل ،یتفکر اق داد ، ارتباط یها مهارت یریاجمله  اد
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با آااه  بیش  و توسیه مهارت های سیاس  به جامیه، ا   یک سیو آ ادی و اخ یار)فاعلییت( در    

براز دن قظام سیاس  اصلح ا  طر ق بررس  قظام های سیاس  موجود و قدد بررس  آن، داده شده؛ 

ع  و تدو ت دموکراسی  در  ا  سوی د گر باع  حل اخ لافات، مشارکت در امور سیاس  و اج ما

 .کند  و توسیه حرکت م شرفتیپرشد، به سمت در ا ن شرا ط جامیه  جامیه خواهد شد.

بر مبنای دو ساح   بیودن اقسیان ا  دو اصیل توجیه بیه حدیوق فیردی و         تحقق عدالت: -4

شیود. در   اج ماع  و اصل پ  رش اخ لاف طبیی  و تکو ن  در اس یدادها مولفه عدالت منی ت می   

و حدوق  اج ماع  و عدالت اج ماع  اع باری  اقسان به مد ضاى طبیی   مدقى استقد شه علامه ا

اار عدالت اج ماعى اق ضاى اولیه طبییت اقسان بود، با د دهد.  است که بنا بر اضطرار به آن تن م 

 اق ضیای (. 176، 2: ج1374. )رک: طباطبیا  ،  بیود  عدالت اج ماعى در شؤون اج ماعات دال  مى

میناى تساوى ا ن است که در اج ماع، هیر صیاح  حدیى بیه حیق       و تفسیرعدالت اج ماعى اق ضا 

وَ لَهُینَّ مِثْیلُ الَّی ِی عَلَیی هِنَّ      »جمله: خود برسد، و هر کا به قدر وسی  پی  برود، قه بی  ا  آن،

نکه اخ لاف طبییى بین  قیان و میردان   ، در عین ا (228بدره، «)بِالْمیَ رُوفِ وَ لِلرججالِ عَلَی هِنَّ دَرجََۀ  ...

پد ید آمیدن اخی لاف مییان      (.414)همان: کند پ  رد، به تساوى حدوق آن دو قیز تیر ح مى را مى

هیاى بشیرى ح میى اسیت، چیون       امرى است ضرورى، و وقوع  در بیین افیراد جامییه    افراد اقسان

اسیات و ادراکیات و   خلدت به خاطر اخ لاف میواد می لیف اسیت، اق ضیا ى آن اخی لاف در احس     

شود که هدفها و آر وها هم می لیف شیود، و آن قییز باعی  اخی لال قظیام        احوال است، باع  مى

(. برای حل اخ لاف و جلوایری اخ لال در قظام وض  قواقین است. ا  177همان:  )شود اج ماع مى

و دومیى ا  راه تربییت    کى تنها ا  راه  ور و د ک اتورى،  هاى اعمال قاقون در جامیه راهقظر ا شان 

 بیر دو  هیر اسیاس   شیمارقد.  اخلاقى، در ا ن طر ده با  د ن را در تربیت اج ماع لغو و بى اع بار میى 

و به همیین جهیت خیداى سیبحان      تنها راه صحیح رف  اخ لاف، راه د ن است .جهل و قاداقى است

 (. 178-179)همان:  داد شرا   و قواقینى براى آقان تاسیا کرد، و اساس آن شرا   را توحید قرار

محسیوب    ا  عیدالت اج میاع   یقمیاد  سیاسی  اسیت کیه    سیاسی  عیدالت  .های تربییت  ا  مولفه

برابیر و    اسی یس ن  برابیر، ایز    اسی یمشیارکت س »  ین   اسیس عدالت  سه شاخیه اصلشود.  م 

اسیت. تبییین ا ین برابیری بیر مبنیای        دیی میورد تأک   اسی یس های قظامدر « همگان یبرا  اسیس تیامن

ها در جامیه وهیفه حکومیت و قهادهیای    اخ لاف طبیی  و تکو ن  اس یدادها و تحدق ا ن شاخیه



  

   

 

89 

 یاسلام تیو ترب میپژوهش در مسائل تعل هینشر

 السلام( نشریات علمی دانشگاه جامع امام حسین )علیه

تحدیق   یآن، حدیوق شیهروقد   یاجیرا سیاس  وارد شود. بیا   حکوم   خواهد بود که با د در تربیت

ها و شبهات  و ا  برو  اخ لاف د آ  اق یاب، مشارکت و قظارت شهروقدان فراهم م نهیو  م ابد   م

 کند. جلوایری م 

پی  ری   اصیل مسییولیت   شود.  ارف ه م یر پ  تیاس دلال ا  اصل مسیولاس دلال و آ ادی:  -5

آورد و ضامن کس  و حفظ آن است. خودکفا    ا اس دلال به مینای  اس دلال و عزت را به بار م 

 مفهییوم سیی دلال  ادی را در خییود دارد. اقیییا ی ا  دیییر و قفیی  وابسیی گ  اسییت کییه مینییای آ  بیی 

و   اج میاع  ،یدر سیطو  فیرد   کیه و سلطه اسیت    ا  هراوقه وابس گ یآ اد یبه مینا  چندوجه

 ک  تیحاکم یبه مینا ، و اج ماع  اسیس ا  منظر. اس دلال باشد م   و بررس ف قابل تیر  اسیس

ا  قظر علامیه  است.    خود، بدون دخالت و سلطه خارج  کشور بر سرقوشت و امور داخل ا ملت 

او اسیت و )عیزت و اسی دلال( بیه      ریا  د یخداوقد و دور  در ارو بندا ، عزت و اس دلال واقی

 کند  رها م  و قفساق یماد یها  خداوقد، اقسان را ا  وابس گ  بندا ، ین مرتبط هس ند.  گر کد 

ع داد علامه قوع آ ادی که اسلام به بشر ار اق  داش ه آ ادی به ا. بیشد  و به او عزت و اس دلال م

( ثمیره  116-117، ص4، ج 1386ا  هر قید و بند و عبود    جز عبود ت خداوقد است)شییرواق ،  

تیر باشیند و    د دااه علامه در تربیت سیاس  ا ن است کیه جامییه و میردم هرچیه بیه خیدا قزد یک       

اقید. مردمی  کیه عبود یت      سی دلال و قفی  سیلطه قزد یک    عبود ت او را پ  رف ه باشیند بیه عیزت، ا   

پرورداار در وجود آقها قهاد نه شده سطله و حاکمیت دیر او را بر قمی  تابنید مگیر رقی  و بیوی      

 خدا   داش ه باشد.

 نتیجه:

توان افیت قظر یه اع بار یات علامیه طباطبیا   مب نی  بیر         ا  توصیف و تحلیل  که ا شت م 

ای وحیدت و پیوقید بیین طبیییت و آدمی  بیوده و         ، مس لزم اوقیه تشکیک هس   شناخ   صدرا 

اییری جهیاق  برسیاخ ه ا  اقسیان و در اقسیان       اری اقسان را منشیأ شیکل   ساخ ار ادراک  و اق یاب

داقد. ا ن قگرش وجه تما ز و ام یا  ا ن رو کرد ا  رو کردهای م ناهر اقد شمندان درب  اسیت؛   م 

اقد و  ا به دو جهان م با ن که هییچ ارتبیاط  بیا     مش مل بر اقسان قا ل چراکه آقها  ا به جهاق  طبیی 
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الینیان او هسی ند کیه در تبییین       کد گر قدارقد. اقسان را مجبور و محیور  ا قا یل بیه آ ادی مطلیق   

 حدود آن عاجزاقد. 

کیه میورد جبیر واقی  شیده ا         شیی را قا ل است   اریاخ  زیاقسان ق یافیال جبرعلامه برای 

  موضوع گر و آن فکر) کردن( است و د ندیب  فکر م ک ر)قکردن( اف اده و تنها در برابر خود فک

را در قیوه    وجوب و ضرورت خیارج  «د با» فکر) کردن( قسبت ن و با ا ماقد  قم  ترک باق یبرا

علامیه و  فکیری   در منظومیه  . پیا دهید   و اراده اقجام م اریو فیل را با اخ  کند  م ارفیاله خود اع ب

اقسان و منشا فیل و حرکت اواست که ارتباط دو  اع بار ات، اراده و اخ یار هو ت تحت لوای قظر ه

سیا د و هرایز    اقساق  تکو ن و ادراکات او را بهم مرتبط، و بداء و تکامل او را ممکین می    ساحت

شود. ا ین   محدود م شود فدط ا ن، اخ یار، آ ادی و اق یاب او به دلا ل   اخ یار ا  اقسان سل  قم 

حد و حدود  ا به وسیله هدا ت فطرت و عدل است که حق است و در جهت کمال فرد و جامیه  ا 

کند ولی  در هیر    به وسیله س م و جبر طادوت است که قاحق است و او را ا  مسیر کمال  دور م 

یل و حرکیت  شود چون سل  کامل اخ یار به مینای عدم تحدق ف صورت اخ یار او مطلدا سل  قم 

 است.

های درب  و سکولار که با تکیه بر عدل خودبنیاد، سیاست و اداره جامییه را   خلاف ا د ولوژی

سیاسی  قرآقی  حییات اج میاعى سییادتمنداقه را       ا  شیوقات د ن جدا قموده، علامه براساس تربیت

د نی  و الهی    سیاس  کیه مبنیای    رو حکومت و قظام داقد. ا  ا ن حیات منطبق با خلدت و فطرت م 

بشری است. دا ت والای سیاس  بر  داش ه باشد، مشروعیت داش ه و ضامن حیات سیادتمنداقه جامیه

ده  و در دا یت قهیا      های م کثر سیاس  را جهت مبنای د ن اسلام توحید محوری است که قظام

 رساقد. به وحدت م 

ودی فیال و دارای کن  و حرکت، اع بار ات علامه، اقسان موج شناساق  قظر ه ی اقسان بر پا ه 

اج ماع ( دارد و دو ساحت او درهم تنیده است. اصل اخ یار کیه ا  مبنیای    -ساح   دوااقه)فردی

هیم میرتبط و رابطیه     شود  ات  اوست و دو ساحت فردی و اج میاع  را بیه   فاعلیت اقسان ارف ه م 

الاج میاع جامییه دارای    و اصیاله  دهد. ا  ا ن رو  بنیا بیر اصیل اسی یدام     ای را شکل م  درهم تنیده

 قید. ا    مس دل و موقییت جیل اع بار است که به مثابه  ک فرد دست به اق یاب و اع بار می   هو ت

سیاسی  محسیوب    پ  ر است و صیاقت و اصلا  جامیه خود بیش  ا  تربیت ا ن منظر جامیه تربیت
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پیشرفت جامییه قییا  اسیت کیه در      ها   برای تربیت، صیاقت و شود. بد ن منظور اصول و مولفه م 

پی  ری، اصیل توجیه بیه      تربیت سیاس  با د مورد توجه قرار اییرد. اصیل اخ ییار، اصیل مسییولیت     

فردی و اج ماع  افراد و اصیل پی  رش اخی لاف طبییی  و تکیو ن  در اسی یدادها ا  جملیه         حدوق

قابیل اخی  اسیت کیه     ها    شود. ا  اصول پنجگاقه مس یرج مولفه سیاس  محسوب م  اصول تربیت

بیشی ، تحدیق عیدالت،     امکان جاری شدن در تربییت سیاسی  را دارد. ا  جملیه وحیدت، آایاه      

هیای مسی یرج ا  آقهیا اصیل اخ ییار جر یان دارد و بیه         اس دلال و آ ادی؛ در تمام  اصول و مولفه

 کند. عنوان مفهوم میاق  ارتباط آقها را برقرار م 
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