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 با مراد   دیمر  ۀ در رابط  الیخ  ۀنقش قو
 

   **   فرهنگ   م ی نس ـ    *   ان ی حمزئ   م ی عظ 

تصوف و    یدکتر  یدانشجوـ    رانی دانشگاه سمنان، ا  ،یو عرفان، دانشکده علوم انسان  انی گروه اد  اریدانش

ران ی دانشگاه سمنان، ا ،یعرفان اسلام  

 

 دهیچک
  ، یشناسمختلف معرفت   یهانهیاست که در زم  یو چندوجه  دهی چیپ  میاز مفاه  یکی  الیمفهوم خ

  انی ها بحوزه  نیاز ا  کیدر هر    اشژهیو  گاهیشده و نقش و جا  یبررس   یشناسو انسان  یشناسیهست

. ما در رودیو مراد، از جمله روابط مهم در حوزة عرفان به شمار م  دیمر  انیشده است. رابطة م 

  ی با مراد بررس  دیمر  انیرا در رابطة م  الی خ  ةنقش قو   ،یلیـ تحل  یفیپژوهش به روش توص   نیا

  قیطر  تواندیم  ال،یخ  قیاز طر  دیاز آن است که مر  یپژوهش حاک   نیحاصل از ا  جی . نتامیکنیم
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 الی خ ةقو   قیاز طر  افت،یدر نی و ا کندیم افتی را از مراد در یو باطن  یطهارت ظاهر د،یاست. مر 

 یو چه از نظر باطن  یچه از لحاظ ظاهر  د،یبر مر  تواندیم  الیخ  قیاست. مراد، از طر  ریپذامکان

 تسلط کامل در سلوک داشته باشد.
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   مقدمه

 یحاصل از ادراکات حس ر یو حفظ تصاو یمسئول نگهدار خیال در علم النفس قوه
 ی ادراکات حس  شود،یقطع م  طی ارتباط با مح  یوقت  ( 78  :1386زاده آملی  حسن)  .است 

ها ن آ  ق یو از طر  مانندیم  یهمچنان در حافظه باق  یذهن  ریاما تصاو  روند، یم  نیاز ب
است که به    ی زیهمان چ   ندیفرآ  نیآورد. ا  ادیگذشته را به    عیخاطرات و وقا  توانیم

 الیخ  ةاگر انسان فاقد قو  ( 244:  1363ی  رازیش  نیصدرالد)  .ندیگوی م  ی«الیادراک خ»آن  
مفاه  ترق  یمیبود،  رشد،  نم  یبرا  شرفت یپو    یچون  معنا  : 1390ی  زدانی)  .افت ییاو 

 ( 108 ـ95

قوة خیال مظهر اسم »مصََوِّر« در همه جهات گوناگونش است. اسم مصورّ در 
است و   اریهمواره هوش  الیقوه خ  (271:  1390زاده آملی  )حسن   .نظام هستی در کار است 

 الیخ  ةقوه آمده است که: »قو  نیا  فیدر تعر  ت.آگاه اس  شهیهم  زیبه تبع آن، نفس ن
 ( 213 :1375ی سهرورد) «.بدن است  کیعامل تحر   نیدر انسان، نخست

فرآ  الیقوه خ انسان  ندیدر  ادراک  بس  یمعرفت و  از جمله    یمهم  ار ی نقش  دارد. 
و    ینگهدار  ،ی سازو صورت  دی همچون تقل  ییهایی به توانا  توانیقوه م  نیا  فیوظا

خلق   ،یادراک  ریتصاو  لیو تفص  ب یها، ترکآن   ییو شناسا   یابیباز  ،یذهن  ریحفظ تصاو
  ی الیو موجودات خ  یعقل  ریتصاو  افت ی در  یاستعداد نفس برا  ت یو تقو  دیجد  ریتصاو

 (49: 1389)برقعی  .اشاره کرد
تواند  کند که مرید در حالی که به نماز ایستاده است میحافظ در بیت زیر بیان می

 صورت پیر و مراد را تصور نماید. 
آمد یاد  با  تو  ویِ  ابر  خَمِ  نمازم   در 

 
آمد   فریاد  به  محراب  که  رفت   حالتی 

 (173: غزل 1393)حافظ                   

»علامه   دعای  تفسیر  در  بَیَاضىِطهرانی  وَ  خَیَالىِ  وَ  سَوَادىِ  سَجَدَ  لکََ  « اللهَُمَّ 
 فرمایند: می

 یااشاره   ی،اه ی س  ی معناه  . »سواد« باست   ، نماد سه جهان در وجود انسانعبارت   نیا
ز  میرمستقیغ دارد،  ماده  و  بدن  عالم  تغ  رایبه  درد،  گرفتار  و    ر،ییبدن  فساد 
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ها« گفته  جهان  نیترک یبه آن »تار  اتیاست و در روا  مکانزمان و    یهات یمحدود 
 ( 89: 1381ی کاشان). شده است 

  ؛ شود  یبررس  یشناسروان  دگاهیصرفاً از د  دینبا  الیخ  ةقو  :معتقد است   1کربن  یهانر
مانند ظهور   ییدادها یباور است که بدون عالم مثال، رو  نیبر ا  وی  (86:  1386)نصر  

خود را از دست    یو معنو  یقیحق  یمجدد، معنا  یهاو ولادت  زیامام دوازدهم، رستاخ
در عوالم   یهر بخش وجود انسان معادل  ،یعیشکربن از فلسفه    ری. طبق تفسدهندیم

انسان برابر با عالم ملک، عقل برابر با عالم لاهوت و   ی ماوراء دارد؛ مثلاً کالبد ماد
  جاد یموجب ا  الیحذف عالم خ  ن،یبرابر با عالم مثال و ملکوت است. بنابرا  الیخ  ةقو

 (234 :1385ی مطهر) .شودیشکاف در نظام وجود انسان م
کاملاً   یگانه غنوسبه زعم کربن، سه عالم ملک، ملکوت و جبروت با عوالم سه 

درک (  67:  1382)کربن    .دارند  یخوانهم و  عقل عضو  است  جبروت  عالم  در  کننده 
به نام    یاانه ی دو، عالم م  نیا  انیانسان در عالم ملک نقش دارند. اما م  یحواس ظاهر

بلکه    ، یاست و نه حواس ظاهر  یافدرک آن نه عقل ک  یملکوت قرار دارد که برا
است که در آن »جسم    ییعالم فضا  نیا  (145:  1370  یانی)آشت  .شودیفعال م  الیخ  ةقو

جسمان  یروحان روح  مکان  دشویم   «یو  برا  یو  رو  ی است    امبران، ی پ  یاهایوقوع 
  ( 192:  1422  یطهران  ی نی)حس  .اندمعاد که در متون مقدس آمده   عی آنان و وقا  یهاحماسه 

ا  نبدو م  نیوجود  نم   دادهایرو  نیا  ،یان یجهان  ن  ابندییتحقق  معاد  فلسفه    ز یو 
است، در    یتجرب  یهاکه فراتر از داده   یمعنو  خیتار  گر،ید  انی. به بست ین  ریپذامکان 

برزخ  نیا فهم  ریتفس  یعالم  تعال .  شودیم  دهیو  با  عالم    یوجود  یانسان  در  خود 
 نیا  (89:  1378  ی)سهرورد  .آورد ی ملکوت توان »خارج از جهان بودن« را به دست م

متفاوت به شناختی بلکه معرفت و ست،ی ن یتنها فاصله گرفتن از جهان ماد ت یوضع
 ی تیفیکه ک  شودیانسان ظاهر م  یبرا  ینینو  یحالت، صور معرفت  نیهمراه دارد. در ا

  ی )شهرزور  .ردیگیاز نوع وجودش سرچشمه م  ماًیفهم انسان مستق  رایدارند، ز   اوتمتف

و »صور معلّقه« را درک کند   فیدر عالم مثال، انسان قادر است اجسام لط  (123:  1372

 
1. Henry Corbin 
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»تقرر در   گوید:می   یرازیش  نیالدطور که قطب و همان  وداز محسوسات فراتر ر  و
»صور خ  نیا  (176:  1383)«  .ندارند  یمکان  چیه  به  اشراق  فلسفه  در  که    ه« یالیصور 

  یعنی  ،حس و عقل  انیم  یند و در عالم هست  نه در مکان و نه در محل  ؛ندهست  معروف
 ( 214: 1378 ی جی)لاه .عالم مثال قرار دارند

 

 هدف و ضرورت پژوهش 

پژوهش حاضر به شناخت جایگاه قوة خیال در سلوک عملی و رابطة میان مرید و  
پردازد. با توجه به اهمیّت قوة خیال در حوزة عرفان اسلامی و تأکید عارفان مراد می

اند؛ تحلیل  ها جسته عربی، در سلوک عملی نیز عارفان از آن بهرهمتعددی همچون ابن 
جایگاه این نیروی درونی در ارتباط میان مرید با مراد و انتقال نیات مراد به مرید و 

 هدایت مرید توسط مراد، ضرورت دارد.

 

 روش و سؤال پژوهش 

 کوشد به پرسش ذیل پاسخ دهد:پژوهش حاضر به روش توصیفی ـ تحلیلی می 
قوة خیال به عنوان یک نیروی حد واسط و برزخِ حس و عقل در ارتباط میان مرید  

 کند؟و مراد و ارشادات مراد چه نقشی را ایفا می 

 

 پیشینۀ پژوهش

 هایی صورت گرفته است؛ برای نمونه:در مورد موضوع خیال، کمابیش پژوهش 
  ن یا   دگاهی د  « یو مولو  یعربدر نظر ابن   ال ی»عالم خ  ةدر مقال  (،1387)  ینانید  یمیابراه 

و   دی »رابطه مر، در مقالة  ( 1387)  رودگر.  کندیم  نییتب  الیدو عارف را درباره عالم خ
. پردازدی م  یدر عرفان اسلام  ینقد« به ضرورت وجود استاد سلوک  یمراد در ترازو 
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  ه ینظر   یو مراد بر مبنا  دیمر  ةدر رابطگو  گفت   »نقش عنصر، در مقالة  ( 1395)  یغفور
 د ی مراد و مر  ةوگو در رابطنقش گفت   یعطار« به بررسالطیر  منطق  در   ییگراسازنده

و مراد با   دیرابطه مر   ی»بازخوان، در مقالة  ( 1401)  یمحبت   .پردازدیدر آثار عطار م
و مراد در تصوف را از منظر   دی مر ةرابط  فوکو«  شلیگفتمان قدرت م یةکاربست نظر 

 ةنقش قو  یعقل  نیی»تب، در مقالة  ( 1401)  یوسف. یکندیم   یگفتمان قدرت فوکو بررس
را   الیخ  ةنقش قو  «یانسان از منظر حکمت و عرفان اسلام  ینید  ت یدر ترب  الیخ
 ة در مقال  (،1394) ییرضا .کندی م نییتب ینید ت یحس و عقل در ترب ة عنوان واسطبه 

 یو مولو  یعربابن   ةشیرا در اند  الیمفهوم خ  «،یو مولو  یعربابن   دگاهی از د  الی»خ
: نقد  هیدر حکمت متعال  الیخ  ة»تجرد قو، در مقالة  ( 1402)  نژادیجمال  .کندیم  یبررس

  ال« یخ  ةدر قو  نیو جمع متضاد   یفقدان خواص ماد  نیبراه شناختی  معرفت   یو بررس
مبان قو  یشناختمعرفت   یبه  متعال  الیخ  ةتجرد  حکمت  ی بازرگان  .پردازدی م  هیدر 

  ی در نظام فکر  الیتطور مفهوم خ  یبازشناس  ال؛یتا خ  له ی»از متخ، در مقالة  ( 1402)
بررس  یسهرورد  نا،یسابن   ،یفاراب به  ملاصدرا«  مقا  یو    ة فلاسف   یهادگاه ی د  ةس یو 

 ی و وح   ای»خواب، رو  ةدر مقال  (،1401ی )موسو   .پردازدی م  الیخ  ةدرباره قو  یاسلام
با عالم ها  نآ  و ارتباط  یبا وح   اینسبت خواب و رو  یبه بررس   «یعربابن  دگاهیاز د

  دگاه یدر تجسم اعمال از د  الی»نقش خ  ةدر مقال(،  1397)  یموسو  .پردازدیم  الیخ
در تجسم اعمال و ارتباطش با خواب و مکاشفه از    الی نقش خ  یبه بررس  «یعربابن

و  ریوجود پ یستگیبا یریگ »اندازه ةدر مقال(، 1400) یر یم .پردازدیم یعربمنظر ابن 
از استاد در تمام مراحل سلوک   یرویضرورت پبه  و سلوک«،    ریس  قیمرشد در طر

  .کندی م دیتأک
به عنوان وهم    الیوجود دارد: خ  الیبه خ  کردیسه روتوان گفت که  میکل،    در

مسئله مورد نظر در پژوهش حاضر، منفصل.    یحس و عقل، و عالم  انیم  یاقوه  ،یذهن
ای میان حس و عقل است که در عرفان در رابطة پیر و مراد به خیال به عنوان قوه 

ای به رشته  در زمینه نقش قوة خیال در رابطة مرید با مراد، مقاله   اینرورود. از  کار می
مراد   با  مرید  رابطه  به  اختصاص  در  نیرو  این  نقش  به  است.  درنیامده  تحریر 
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اند. خیال  اند. خیال را به عنوان معرفت غیرواقعی و غیرخیالی در نظر گرفتهنپرداخته 
بین عقل و حس در نظر گرفته نشده است و نگاه هستی شناسانه به عنوان هستی 

 اند. نداشته 

 

 قوه خیال

»خ رعربی  ال« یواژه  و  »خ  شهیاست  از  معنا  ل«یآن  به  که  شده  گروه    یگرفته 
ندارداسب  مفرد  به  نیا  (948:  1393  جرخلیل)  .هاست و  معن  یطور مجاز  واژه   ی به 

بر وزن »علم« و »فلس«   ل«ی»خ  ن،یهمچن  (39:  1389  ی)برقع  .رودیبه کار م  زیسواران ن 
  ان ی سوره طه که ب  66  هیمثلاً در آ  ت؛گمان است و در قرآن هم آمده اس  یبه معنا 

  ی ساحران عصاها  ی«تَسْعَها نآ  فَإِذَا حِبَالهُُمْ وَعِصِیهُُّمْ یُخَیلَُّ إِلَیهِْ منِْ سحِْرِهِمْ »  کندیم
عصاها و  ها  نآ   ی واسطه جادو  تصور کرد به  یکردند و موس  لیخود را به مار تبد

وجود    زین  ث یاحاد  یدر برخ  الی مفهوم خ  نیا  (66طه/ )ها به حرکت درآمدند  طناب
  یترق یمفصل و دق  یهابحث   الیدرباره خ  یتا غزال  دش  یانه یها زمنمونه   نیدارد و ا

به کار   یونانیاصطلاح را با اتکا به منابع  نیا نایسو ابن یاز او، فاراب شیارائه دهد. پ
 (241: 1388 1)چیتیک  .برده بودند

 

 معانی و کاربرد خیال

و هنر کاربرد فراوان دارد و    یشناسروان   ات،ی مانند ادب  یمختلف  یهادر حوزه   الیخ
تعار متفاوت  فیهر حوزه  انواع  ر  یو  مثلاً  است.  کرده  ارائه  آن  علم    چاردزیاز  در 

 یبرا  یمتفاوت  یمعان  زیکرده است. در فلسفه و عرفان ن  یمعرف   الیبلاغت شش نوع خ
 ز: اند اعبارت ها نآ نیترج ی وجود دارد که را الیخ

 
1. William Chittick 
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به شمار    یماریب  ایوسواس    ینوعها  ن آ  که گرفتار شدن در   هودهیو ب  اساسیامور ب(  1
 ؛ ت اس جیدر عرف را شتریمعنا ب نیو ا رودیم
از    شدهافت ی در  یهاو صورت  ریانسان که تصاو  یدرون  یاز قوا  یکی  ال،یخ  ةقو(  2

را    ریشدن محسوسات، آن تصاو   دی پس از ناپد  یو حت  کندیم  یحواس را نگهدار
 (305: 1998 ی)جهام ؛کندیحفظ م

واسطه   یو اشراق به عنوان عالم هیو مثال منفصل که در حکمت متعال الیعالم خ( 3
  یعربو در عرفان ابن  (154:  1363  یرازیش  نی)صدرالد  ،عقل و حس مطرح است   انیم
 ؛ دروی وجود به شمار م یاز پنج مرتبه اساس یکی

درک    یبرا  یکه ابزار  هیاز وجود در فلسفه و حکمت متعال  یامتصل، مرحله   الیخ(  4
ا  (201:  1368  یرازیش  نی)صدرالد  .است   یو معنو   رمحسوسیغ  قیحقا   دگاه، ید   نیدر 

با عوالم فراتر    سازدی مرتبط است که انسان را قادر م  یذهن   اتی متصل به تجل  الیخ
متصل    الیخ  نیهمچن  (165:  1387  ینانید  یمی)ابراه  .از محسوسات ارتباط برقرار کند

را به صورت قابل فهم   یعقلان  میعالم محسوس و عقل است که مفاه   انیم  یرابط
متصل را زبان    الیخ  زین  یسهرورد   (132:  1384  یزاده آمل)حسن  .کندی م  لیتبد  ینیزم
 یمعرفت معرف ریدر مس ید یکل یو آن را ابزار داندیم ی و حس یشناخت عقل یانیم

 (98:  1385 ی)سهرورد .کرده است 
که    ی: اول، در کل هستکندیم  ریرا در سه سطح مختلف تفس  ال«یواژه »خعربی  ابن

  ان یم  یاکه به عنوان واسطه   ریاست؛ دوم، در عالم کب  الیهمان خ  یطور کلوجود به
 ال یکه روح انسان به خ ریو سوم، در عالم صغ  شود؛یشناخته م یمجرد و ماد یایدن

در    الیخ  ةرا به قو  الیاو خ  ن،یبر ا  لاوهن. عجدا از نفس و بد  شود،ی نسبت داده م
  نیا  یکه در کنار عقل، تفکر و حافظه قرار دارد. گاه   دهدینفس انسان هم نسبت م

 ی عرب. ابنکندیصحبت م  الات یدرباره خ  یطور کلاما اغلب به  کندی م  کیرا تفک  یمعان
  ان ی م  تقلمنفصل را عالم مس  الیخ  دهد،یم  میتعم  یمطلق را به کل عالم هست  الیخ

که با ذهن ناظر    کندی متصل را به روح و ذهن مرتبط م  الیو خ  داند،یعقل و حس م
 (242: 1388)چیتیک  .دارد وندیپ
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حالمی وصف  جانت  خواب   بیند 

 
سال   بیست  نبینی  بیداری  به   که 

 (4/3064/ 1373)مولوی                    

ب تحت   الیخ  ةکه قو  شوندیباعث م  یحس  یقوا  یهات یفعال  ،یداریدر حالت 
 الیخ  ةقو   (143  :1385  نایسابن)  .آن کاسته شود  ییاز کارا یو تا حدود  ردیقرار گ  ریتأث

  ه ی را به عنوان عامل اول  الیقوه خ  ل، یدل  نیبه هم  ،از قوه عقل است   ترک یبه بدن نزد
ثانو  کیتحر عامل  عنوان  به  را  عقل  قوه  و  م  نیا  هیبدن  خواجه  )  شناسند ی حرکات 

  ی وهم است، در حال  ةتحت سلط  واناتیدر ح   الیقوه خ  (167  :1386ی  طوس نیرالدینص
 ی وهمان  یوانیح   یقوا  یحاکم است که تمام  یعقل به عنوان عامل اصل  ،که در انسان 

 ( 204 :1386ی فاضل تون ) .سازدیم یرا عقلان
  ابد یی والا م  یگاه یدارد؛ انسان کامل جا  وندیپ  ت یبا کمال انسان  الیخ  ةتکامل قو

کند، در    افت یدر قالب کلمات در  ماًیمجرد را مستق  یکامل قادر است معان   امبریو پ
:  1398ی آمل یصمد) .الیخ ةنه در قو رسند،یتنها در عقل به کمال م گرانیکه د یحال

206) 
با صورت  دیّمق  یهاصورت   یو نگهدار  جادی ا  فهیوظ  الیخ  ةقو   یهارا دارد و 

است  متفاوت  زمان  قت یدرواقع، حق  (178:  1390ی  عرب ابن )  ؛مطلق  که تحت    یوجود 
که    ییجا  شود،یر« مرتبط مدرک شود، به مرتبه اسم »مصوّ  ی بیغ  یقالب صور حس

  ( 112:  1399ی  قونو   )  .کندیعمل م   دیطور مق  طور مطلق و هم بههم به   الیعالم خ  ربِّ
و   ریبا تصاو  زیو در خواب ن میکنی را درک م اءی از اش یر یتصاو  یداری ما در حالت ب

کسب  رونیرا از ب ریتصاو نیما ا (98 :1383 نایسبن)ا .میشویرو ماشباح مختلف روبه 
  م ی بندیخود را م  یهاچشم  یخود گاه   یذهن  اتی محتو  ی ادآوری یبلکه برا   م،یانکرده

 ( 132 :1369ی سبزوار) .تا ذهن متمرکزتر شود
انسان )و مشابه آن در   دی مق  الی و مطلق؛ خ  دیدو مرتبه دارد: مق   الیعالم خ در 

را    قیو حقا  شودیمطلق متصل م  الیآن به خ  قی( وجود دارد و انسان از طرواناتیح 
 ( 486: 1370)آشتیانی. ابدیی عالم درم نیاز لوح جامع ا
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عالم مثال، غلبه محسوسات بر انسان    قیدر درک حقا  الیانحراف قوه خ  لیاز دلا  یکی
از عالم مثال   یبر انسان غالب شوند، ادراکات درون یکه احکام ظلمان یاست. هنگام

  ت یاما اگر ارتباط نفس با عالم ارواح تقو  (143:  1385  یعرب)ابن  .ابدیی م  فی و تحر  رییتغ
 ی هات یبا واقع  قیعم  وندیواسطه پ زده شوند، نفس به   نارک  یشود و احکام ظلمت ماد

  شتر ی آشفته ب  یهاو خواب  هااضطرابد.  شویمها  نآ  ترق یعالم برزخ، قادر به درک دق
قوا  یناش ضعف  عقلان  یروح   یاز  تأث  یو  وقت  یمنف  راتیو  هستند.    ی واهمه 

از وضوح و    الیخ  ةبر نفس غالب شوند، قو  رگذاریو عوامل تأث  یمزاج   یهایژگیو
  ی نی)حس  ،دهدی ناب را از دست م  قت یو توان درک حق  ردیگی لطافت خود فاصله م

: 1370  یانی)آشت  .هنوز برقرار باشد  الیارتباط نفس با عالم خ  گرچه  (198:  1389  یطهران

487) 
س  یکس در  تأث  یالیخ  ریکه  تحت  و  برسد  مطلق  مثال  عالم  عوامل    ریبه شهود 
مجردات درک   یا یو گاه در دن الیرا در عالم خ قیحقا  تواندیم رد،یقرار نگ یخارج 

:  1370)آشتیانی    .کند  افت یطور کامل در را بهها  ن آ  کرده و با بازگشت به عالم کثرت

487) 

 

 ی و روحان یجسمان یدر زندگ الی خ ریتأث

و نمود    جهیو تمام رفتارها، افعال، صفات و روابط انسان را نت  ی جهان بشر  یمولو
 ست: شکل گرفته و استوار ا  الیخ هیو معتقد است که جهان بر پا  داندیم الیخ
خ  ست ین باشد  روان  الیوَش   اندر 

جنگشان  یالیبرخ و   صلحشان 

 

جهان  خ  یتو   روان  ن یب   یالیبر 
خ ننگشان   الی وز  و   فخرشان 

 ( 70 ـ71/ 4/ 1373)مولوی                   

  کند ینقل م  یتیدارد؛ او حکا  ریتأث  زین   یبر امور جسمان  ال یکه خ  دهدی نشان م  یمولو
 تواند ی خوش م  الیو معتقد است خ  کندی م  ماریکه چگونه توهم شاگردان استاد را ب

 : کند جادیا یدر مواجهه با خطرات، آرامش و راحت یحت
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م کژدم  انیدر  و  راگر  مار   تو 
بود  مار مونس  را  تو  مر  کژدم   و 

 

خ  خدا  الاتیبا  دارد   خوشان 
بود   یایمیک  الت ی خ  کان  مس 

 ( 599 ـ600/ 4/ 1373)مولوی                 

و بد، حسن ظن و سوء ظن نسبت داده   کیفال ن  ن،یتلق  د،یکه به ام  یراتیتمام تأث
سینا علت این  ابن  (180:  1389)برقعی    .رندیگی م  یجا  الیدر حوزه خ  یاند، همگشده 

کند که وقتی نفس، خیالی را تخیل کرد و  انگیز خیال را اینگونه بیان میتأثیر شگفت 
درنگ عنصر بدن صورت متناسب با این خیال را با  این خیال، در نفس قوی شد، بی

 کند. کیفیتی مناسب با آن پیدا می 

 

 های تطهیر قوه خیالراه

.  دیآی منزلگاه به شمار م نی نخست  قت،یصعود به عالم باطن، در حق ری در س الیقوه خ
تحت قبض    ـ  ییجادو  ییسان ابزارها به   ـ  حواس انسان  یتمام  ،ی سفر معنو  نیدر ا

با چشم   (102  :1400ی  کبر  نیالد نجم )  .ندیآیدر م  الیقوه خ ما به گمان خود  اگرچه 
م  م،ینگریم م  م،ی شنویبا گوش  م  م،یکنیبا دست لمس  زبان  ب  میچشیبا  با    ینیو 

  یحس  یاعضا  نیاست که ا  الیاست که قوه خ  ن یچن  قت یحق  کنیل  م،یکنیاستشمام م
  ال یکه قوه خ  طورنی. همبخشد یمها  نآ   آگاهانه به   یاو اراده   آوردی را به فعل در م

  گر یاز د  رشیتأث،  کندیم  فا یا  قت یعالم و باطن حق  نیظواهر ا   انیم  یانقش واسطه 
 ( 186: 1398صمدی آملی ) .است  تردهیچیپ و ترقیعم ینفسان یقوا

خ پل  ال،یقوه  عنوان  دارا  نیا  انی م  یبه  باطن،  و  برزخ  ی ظاهر   .است   یتجرّد 
  : 1389ی  نراق)  ،مُجرد   یگریدو   یماد  یکیدو وجه است،    یاو دارا  (94  :1421ی  عربابن)

.  شود یمرتبه از طهارت باطن شناخته م  نیبه عنوان نخست  الیقوه خ  ب،یترت  نیبد  (156
. رودیم  شیپ  یعلم و عمل به آسان  ریانسان در مس  ابد،ی  یقوه صفا و پاک  نیچنانچه ا

که هر آنچه عقل درک کرده است به اعضا    کوشدینه تنها در قوس نزول م  ال،یقوه خ
به   ابند،ییتا آنچه را در م دهدی دستور م واسبه ح  زینرساند، بلکه در قوس صعود ن
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در هر دو    یبه عنوان کانال وجود  تواندیم  الیقوه خ  ل، یدل  نیعقل نرسانند. به هم
:  1398صمدی آملی  )  ،ندازد یرا به خطا ب  یحس  یجهان، دستورات نادرست بدهد و اعضا

در تجسم   الیخ  یاما ناتوان  سپارد،ی م الیو به خ  کندیم افت یرا در   قیعقل حقا  (186
خواب باعث  شکل   شانیپر  یهادرست  عقل   نیبنابرا   شود؛یم  هایدشمن  یریگو 

 ( 112 :1384ی خواجه عبدالله انصار) .دهدی م یانسان را باز الیاما خ ند،یبیرا م قت یحق
پاک   ثمریب  یآن را از تصورات نادرست و آرزوها  دی با  ال،یقوه خ  شی پالا  یبرا

با هدف ن  یمشخص، همراه   یکرد و  و سلوک درست هماهنگ نمود؛    کویدوستان 
 از  (123  :1389)صدرالدین شیرازی    .است   الیپراکنده نشانه عدم تمرکز خ  یهاخواب

پ  نیا به    امبریرو،  م  ارانیاعظم  و    فرمودندیخود  باشند  مراقب  غروب  هر 
خواب  شان یهاخواب دهند.  گزارش  او  به  صبحگاه  معرا  خ  اریها  قوه    ال یطهارت 

فعال و    الیقوه خ  یعنیدر خواب ظاهر شود،    یالیو خ  یاشکال صور  یهستند؛ وقت
 . بوده است  یگریمشغول باز

 

 نقش خیال در واردات قلبی و خواطر

  ر ی تأث  گریکد یدو از    نیبرقرار است و ا  یاظاهر و باطن عالم رابطه   انی طور که مهمان
پاک    یعنی.  شودی بدن از نجاسات، طهارت حواس مطرح م  رت بعد از طها  رند،یپذیم

مرحله،    نیاست که ا  دیو زبان و لمس از هر چه که زا  ینیبودن چشم و گوش و ب
 ال یقوه خ  یپاکساز  یبه معنا  یباطن  طهارت»  .دباشیم  یو دشوار   نیسنگ  اریبس  ةمرحل

باورها تخ   یاز  رها  اساسیب  لاتینادرست،  م  ییو  در  اشتغال  و    دانیاز  آرزوها 
 ( 243: 1401ی غزال)  «.ت اس بندهیفر یهاخواسته 

دست   یرا پشت سر بگذارد تا به طهارت باطن  یمراحل طهارت ظاهر  دی با  انسان
آغاز شده و به   الیاست که از طهارت خ  یمراتب مختلف  یدارا  یطهارت باطن  .ابدی

 ی مراحل طهارت، پاکساز  نی و دشوارتر  نیتراز مهم   یک. ی شودی طهارت روح ختم م
  یی رها  جایب  یهاظنو سوء  اساسیب  لاتیّآن را از تخ  دی انسان با  رایاست، ز  الیخ  ةقو
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  ات یو امثال ذلک روا  بت یباب سوء ظن و تهمت و غ  در  (70:  1393صمدی آملی  )  .بخشد
اعتقادات  .  دارند  گریکدیها با  وجود دارد که تأکید بر بدگمان نبودن انسان   یاریبس

صورت قطعاً اعتقادات او را    نیا  ریبر اساس عقل محکم شود، در غ  دیانسان حتماً با
 .کندی مستحکم م الیخ ةقو

 

 جایگاه خیال در مکاشفات مرید و مراد 

رابطه مرید و مراد در عرفان اسلامی به شدت به نقش خیال خلاق وابسته است. مراد 
کند. او از طریق تعالیم،  به عنوان مظهر اسماء الهی، نقشی مشابه واسطه فیض ایفا می

سازد تا مرید بتواند صور متجلی حقایق  ذکر و مراقبه، مرید را به عالم خیال متصل می 
این فرایند، مکاشفات مرید اغلب در قالب   الهی را در عالم مثال مشاهده کند. در 

باطنی رخ می یا شهود  تجلیات صوری،  عالم  رویاهای صادقه،  در  که همگی  دهد 
عربی در فتوحات مکیه از  به عنوان مثال ابن  (275، 1384)کربن  .شوندخیال متمثل می

هدایت مراد قادر  گوید که مرید تحت  تجلیات انبیاء و اولیا در عالم خیال سخن می 
کند   خیش  راتیتأث  میخود را تسل  دیبا  دیمر  (185،  1390عربی  )ابن  .هاست به دریافت آن

  یدر برابر تمام دیفراهم سازد. او با خود در نفس راتیتأث  نیا رشیپذ یبرا یو راه 
  ن یجوهر ارادت و محبت او تنها از ا  رایباشد، ز  یفرمانبردار و راض  خیدستورات ش

امر اشاره    ن یکه در کلام خداوند به اچنان(  378:  1389)کاشانی  .  شودیآشکار م  قیطر
حَتَّ  فلََا وَ»شده است:   یُؤمِْنُونَ  لَا  لاَیجَِدُوا فیِ رَبکَِّ  ثُمَّ  بَیْنَهُمْ  یُحَکمُِّوکَ فِیمَا شجََرَ  ی 

 ( 65/ )نساء« .أَنْفُسِهِمْ حَرَجًا مِمَّا قَضَیْتَ وَ یسَُلِّمُوا تَسْلِیماً

 

 جایگاه مراد 

م  ن،یهمچن ارتباط  د  دیمر   ان یدر  امر  با  یگریومراد  به    ت یرعا   دی که  توجه  شود، 
  ا ی  خطورات در مورد افعال و  نیشوند امی   وارد  خیش   ال یاست که بر خ  یخطورات
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  ی بر اقدامات دینبا  دیگذرد؛ مرمی دیمر الیخ است که بر ذهن و یناصوابهای شه ی اند
 ی به حسن اخلاق و حلم و مدارا  دیبا  ودست بزند    کند،یرا ناراحت م  خیکه خاطر ش

از  یتمندیدر مورد رضا   ،خطورات  نیا  ر یتأث  راینشمارد ز  ریرا حقآن   او اعتماد کند و 
 ی)کاشان  .است   قیعم  اریبس  ،دان یاز او، بر روح و روان مر  ت یعدم رضا  ای  و  دیمر

1389 :380 ) 
کنند: یکی بر معنی مقتدا و دیگری اهل تصوف لفظ مراد را بر دو معنی اطلاق می

او در تصوف به    ت یاست که قدرت ولا  نی»مقتدا« ا  یمراد از معن بر معنی محبوب؛  
و مراد به معنی محبوب،    و رشد ناقصان باشد.  لیباشد که قادر به تکم  دهیرس  یادرجه

است   منحصر  ایشان  در  شیخوخت  معنی  که  است  سالک  مجذوب  )سرمدی  همان 

»دئنا«    ،ییمؤنث« در مکتب مزدا  ةبه عنوان »فرشت  تواندیم  ریاهنما و پر  (75 ـ77:  1393
کامل« )طباع تام( در    عت ی »طب  ای   ترایم  یعباد  نیی»بدن کامل« در آ  ،یدر مذهب مانو

چون    ییهات یراهنما ممکن است به شخص  نی. اردیمورد اشاره قرار گ  یاشراق  ةفلسف
ابن »ح  در    قظان«یی  سرخ«  »عقل  دارد،  تطابق  مدبر  روح  با  تمث  یکیکه   ی هال یاز 

  ل یتبد  ت یکه نفس را به فرد   یگرید  ت یهر شخص  ای یعی امام در مکتب ش  ،ی سهرورد
امام« به عنوان انسان کامل، از  »  (9:  1402)امیری وهمکاران    .اشاره داشته باشد  کند،یم

 ر یتوان را دارد که تأث  نیخود ا  یمتعال  نفس برخوردار است، لذا با وجود  نیکاملتر 
شده در نفس شخص سالک    جادیا  تحول  را بر نفس شخص سالک بگذارد و  یقیعم

تعال م  یموجب  این    .دشویآن  دارای  نفس  توسط  شده  رویت  امام  یا  راهنما 
بشر  ـ1  :هاست ویژگی به صورت  از طر  ـ2  دارد؛  یتمثل  راهنما  اندام    قیصورت 

 شده توأم با محبت است؛  ی صورت متجل  ـ3  فعال( قابل درک است؛  الی)خینفسان
است؛  ـ4 معرفت  کسب  با  همراه  خودشناس  ـ5  محبت  و  معرفت  به    یکسب 

 ( 11: 1402)امیری و همکاران  .انجامدیم یخداشناس
بالاتر  ریپ بعد  یعرفان  ریمس  ةنقط   نیدر  دارد و مراتب  ا  جی به تدر  یقرار    ن یاز 

که    ی: »هنگامدیفرمایماستاد همایی    (321:  1379  کبری  الدیننجم )  .رندیگی مرحله فاصله م
 یو تحول روحان  رییتغاز نور کمال او    خورد،یم  وندیوجود ناقص با وجود کامل پ 
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قطره آب    کیهمانند اتصال    رسد،یو به کمال م  دیآیم   دی در آن وجود ناقص پد
در به  بهرهب  (142:  1368  همائی)   «.نیریش   یاهای شور  حال،  هر  در    یمنده  از حضور 

 :دیفرمای م یکه مولوخواهد بود، چنان  شتری محضر استاد ب
پ غا   ریدست  ن  بانیاز   ست ی کوتاه 

 

ن  الله  قبضه  جز  او   ستیدست 
 ( 2977- 2974/ 1/ 1373)مولوی             

 

 جایگاه مراد در هدایت مرید با توجه به بحث خیال

خیال، باید آن   ةدهی قو برای دریافت حقایق ملکوتی به بهترین شکل و برای جهت 
خیال انسان در دست استاد تطهیر    ةرا به انسانی که استاد راه است سپرد. وقتی قو

می  مشاهده  استادش  قالب  در  را  عالم  ملکوت  تمام حقایق  بعد  به  آن  از   کند شد، 
کند تا خداوند حقایق  چه این که این شاگرد لیاقت پیدا می  (مثنوی معنوی:  1373 مولوی)

بنمایاند  ةملکوتی استاد  برای  او  به شکل و قامت  را  استاد .  عالم  را در    ،اگر  شاگرد 
شود که حقایق ملکوتی به او روی آورده و اگر شاگرد استاد  معلوم می   ،خواب ببیند

  . فیوضات الهی بر او باز شده است   شود که درِرا در خواب ببیند باز هم معلوم می
های خود اعم از خواب و صور تمثلیه  در این جا شاگرد باید دیده   (198:  1401)غزالی  

 د.را تعبیر کنها نآ دارد تا استاد به عنوان معبرّی   را به خدمت استادش عرضه
تعبیر از  آن    ، مراد  از  را  او  استاد  و  است  دادن  طبیعت    ،شکالاعبور  ماورای  به 

دهد که تو به دنبال تحصیل علم  این خواب نشان می: »گویدبه او می  مثلاً.  بردمی
 ة عاقل   ةو اگر قو« الله حقایق علمی بر تو روی خواهد آوردشاءهستی و به زودى إن 

این شخص که در نزد استاد است معانی علمیه را در ملکوت عالم شکار کرده باشد،  
که   دهدخیال او آن معانی را به صورت کلمات و عبارات استادش تحویل او می  ةقو

صمدی آملی  )  .شود و در خواب و بیداری با استاد خواهد بودتمام معیار او استاد می 

1393 :90 ) 
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من    ب یفرماید: »تمام آنچه که در عالم نصمی)ع(  ابیطالب بنحضرت امیرالمؤمنین علی
خصوص    نیدر ا  امبریپ  نی همچن  «.است   دهیبه من رس  امبریوجود پ  قیشده است، از طر

یعنی در   «.بود  ی: »تمام آنچه را که در معراج بدست آوردم، به صورت علدیفرمایم
امیرالمؤمنین على  قالب جناب  تمام حقایق ملک و ملکوت را در  معراج  )ع(  شب 

  شکالی که پیغمبر باادر بین  .  امبه شکل علی دیده  ،امرا دیده)ع(  اگر موسی.  امدیده 
ترین شکل و بافت و هیکلی که به ایشان نزدیک است و مأنوس است، نزدیک ها ن آ

لذا پیامبر هر چه را که در شب معراج    ؛است )ع(  صورت ظاهری علی   ، حشر دارد
 ( 156: 1392 خمینی) .دبینکند به شکل علی میمشاهده می 

استاد   یو مرتبط باشند که تمام کانال وجود کینزد یبه حد دی استاد و شاگرد با
آن چنان    دی شاگرد با.  جان شاگرد توسط استاد پر شود  ة صفح  یتوسط شاگرد و تمام

رود به  یراه م  .فکر و ذکر او را استاد پر کند  ، شود که تمام شبانه روز  یدر استاد فان
استاد برود، حرف م استاد حرف بزند، م  زندی نور  بب  ندیبیبه نور  استاد    ند، یبا نور 

استاد    شگاهیاگر در پ  نیو همچن  (254:  1390ی  فاضل تون)  .با نور استاد بشنود  شنودیم
ت   یزانو را  ه   لیحوادب زده و خود    ی ز یاز خدا چ   میمستق  دینبا   چگاه یداده است 

ز است ن یا  رای بخواهد،  ادب  بودن خلاف  »ا.  گونه  دارد:    ی به حضرت حق عرضه 
آنچه    خواهمیمن است. از تو م  ضیف  ةکه واسط  یرا عطا داشت  یپروردگار من! استاد 

نِعمَ بر من روا  یمن مقرر داشت  یرا برا استادم    بهابتدا    یدار  تا به عنوان برکات و 
و اگر صلاح نبود به    یاو به من عطا کن  یةو اگر صلاح بود بعد از آن از ناح   یبده 

 (92: 1393)صمدی آملی « .یمن نده 

از   ردیگی او هر چه را که م  الیخ  ةقو  ،شد   یدر استاد فان  نینچنیا  یاگر شاگرد
 یزیحق چ  شگاهیدر پ نیرالمؤمن یامکان ندارد جناب ام. ردیگی استاد م یکانال وجود

 ی موجب جار  نیو ا  نداشته باشند)ص(  را جناب رسول اکرم   زیرا طلب کند که آن چ 
ف و  برکات  م  یاله   وضاتیشدن  شاگرد  که    رایز.  شودی در  هنگام  آن  است  ممکن 

جا    نیا  ،را نداشته باشد   ضی ادراک ف  اقت یل  ردیگیم  یزیاز خدا چ   ماًیشاگرد مستق
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کند و    یجان شاگرد را بررس  ةاو صفح   ضیف  ی به عنوان مجرا  دیبا   تاداست که اس
 ( 92: 1393)صمدی آملی  .اوست به او بدهد قیآنچه را که لا

  ، شود   ضی وجود دارد که اگر استاد مر  یو قلب  یروح   ةشاگرد و استاد آنچنان رابط  نیب
و    شودیقلب م  ةگفت استاد به منزل  توانی بالعکس. مو    شودی م  ضیمر   زیشاگرد ن

و اگر قلب در عذاب    شودیقلب ناراحت م  ند،یاگر بدن ضربه بب  ؛بدن   ةشاگرد به منزل 
برقرار   ال یخ  ةدو قو  نیا  نی ب  یمتقابل  ریتأث  یبه طور کل  .ندیبی صدمه م  زیبدن ن  ،باشد 

 (243: 1380ی زدیمصباح ) شودیم

 
 پیروی از پیر در ذکر گفتن

اصل و    شی افزا  دیمر  یکار  پ  ادیذکر  با کمک همت  که  انجام   ریخداست  استاد  و 
و    ( 60:  1391)الشعرانی    .دارد  یعیفراطب  یبرخاسته از دل، قدرت  ،یقی. ذکر حقشودیم

است و    ثمریب  یدیآموزش دهد؛ ذکر تقل  دیمرشد قادر است آن را به مر  خیتنها ش
بذر  یقیذکر حق با نور ولا   یهمچون  به    ت یاست که  استاد رشد کرده و  و همت 

 (223: 1، ج1387همدانی ) .رسدیمکاشفات م
از ذکر، توبه خالص و توکل بر    شی اند: پذکر برشمرده   ی برا  یآداب مختلف  ران،یپ

هنگام ذکر، نشستن در مکان پاک و حضور استاد   (61: 1391)الشعرانی  ؛لازم است  ریپ
 ریاز هر غ  دیو هنگام گفتن »لا إله«، دل با  (178:  1379الدین کبری  )نجم  .دارد  ت یاهم

 (62: 1391)الشعرانی  .گردد داری شود تا اثر ذکر پا یخدا ته
را ارتباط    یواقع  شیای و ن  داندیم  شی ایخدا در ن  ادی دل و    نشیکُربن معرفت را ب

  ( 411:  1392  گانی)شا  .کندیکه خداوند مؤمن را در دل حاضر م  ییجا  داند،ی م  هیدو سو
  ی اخداست، به گونه   یاز سو  یذکر  افت یخدا بودن همراه با در  ادی به    یواقع  شی این

 ( 402: همان) کندی در دلش حاضر م شی ایکه خداوند مؤمن را در پاسخ ن
ی صورت  قیشخص مؤمن و سالک عارف از طر  یبرا  شی ای حضور خداوند در ن  نیا

. درواقع است   ت یشده است قابل رؤ  یمتجلّ  ی( که بر ویباطن  ی)امام، فرشته، راهنما
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امام دست    یباطن  به معرفت   اشی شخص عارف با تکرار صورت محبوب و امام باطن
ذکر و  نی. بنابراشودیذکر محاسبه م یعارف نوع الیتکرار در عالم خ نیو ا ابدییم
و    یذکر لسان  صرفاً  نهاست،    یاحساس حضور قلب  یمدنظر کربن، نوع  شی ایو ن   ادی

به صورت تمام حواس و توجه عارف  نمودن  لذا    ی؛اله  شدة   ان یع  همان معطوف 
الله    ذکرونی  نی: »الذدیفرمایو م  پردازدی صاحبان خرد م  یکه قرآن به معرف  یزمان

نشسته    ستاده،یکه خداوند را در حال ا  یجنوبهم...؛ همان کسان  یو قعودا و عل  امایق
 ( 191عمران: )آل  «.... کنندیم ادیبر پهلو  دهیدراز کش یو حت

  دن یو رس  یو انفس  یآن عبور از ذکر لفظ  نیاشاره به ذکر است که برتر  هی مقصود آ
  ی مرحله، دل به جمال نوران  نیامام با چشم دل است. در ا  یصورت مثال  یبه تماشا

که امام ندارد،   یدوست است. کس داریغرق در د ،یقیو ذکر حق شودی امام روشن م
. به  ست یبه محبوب ممکن ن  دنیرس  بودن،باشد و بدون ذاکر    یقیذاکر حق  تواندینم
 . اگر فرد شب و روز عبادت کند  یاست، حت  یسلوک بدون امام گمراه   ل،یدل  نیهم

امام، باعث معرفت   یذکر همراه با توجه به صورت متجل  (874:  1، ج1392)نادرعلی  
  ال یخ  ةو در قو  شودیشناخت خداوند م  ت یخود و در نها  قت ینفس و شناخت حق
 ( 23: 1402)امیری و همکاران  .سالک اثرگذار است 

 

 صورت خیالی مراد در هنگام عبادت مرید 

 :کندهای خود به رابطه مرید با مراد اشاره میحافظ در یکی از غزل
 تخیال روی تو در هر طریق همره ماس

 
ماس   آگه  جان  پیوند  تو  موی   تنسیم 

 ( 23: 1393)حافظ                           

 کنم، یو هرجا که سفر م  رومیکه م  یبه هر راه کند که  شاعر در این بیت اظهار می

ما با باد   داریدل ب گویدسالک می همراه و همسفر من است.   مرادچهره  الیفکر و خ

 محال است.ها نآ  دارد و جدا کردن وندیتو پ یسویگ
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 های سلوک خواهی مرید از مراد در سلوک و گذرگاههمت

تمرکز همت،  از  دست    یمراد  به  نفس  قدرت  و  مجاهده  راه  از  عارف  که  است 
 ة ل یوس  که به  یبا توجه و قصد  یعنی  شود؛یعارف با همت خود خلق مد. »آوریم

ها در عرصه ذهن، با قدرت  انسان   ی تمام  (632:  1386)قیصری    «.دارد  اشیقوت روحان
عارف    ب،یترت  نیهستند. به هم  ییزهایاراده خود، قادر به خلق چ   قیخلاقانه و از طر 

با اراده و تمرکز کامل،   تواندیکه م  رسدیم  یروح   یو بزرگ  ییاز توانا  یابه مرتبه   زین
بحث در    یصلمحور ا  ن،ی آورد. بنابرا  دیرا پد  یزیاز نفس خود، چ   رونیب  یایدر دن

سلوک    ریسالک در مس  (91:  1394)هاشمی    .نفس است   یاراده و توانمند   ت یتقو  نجا،یا
وجودش مانند نفس، روح، قلب و    ییناشناخته و ماورا  یهاخود، در واقع با جنبه

ممکن   یتنها زمان  یبه کمالات عرفان  یابی. دستشودیمواجه م  اشی ابعاد درون  گرید
درون حالات  که  هماهنگ  یاست  و  دقت  به  ا  شوند  میتنظ  یفرد  با    نیو  تنها  امر 

برخوردار    یاله  داتییکه از تأ  ،یبیغو    یاستاد کامل و آگاه به علوم باطن  ییراهنما
 (123: 1417 النجفی )الطباطبایی .ابدیی باشد، تحقق م

عالم غ  ریسالک در مس به  م  ب یتکامل  است    شودیوارد  استاد، ممکن  بدون  و 
حضور مرشد    ن،یشود. بنابرا  یروحان  اتی تجرب  ص یو اشتباه در تشخ  یدچار سردرگم

الدین )نجم   .است   یضرور  ری درست و ادامه مس  ت یهدا  یبرا   ب یعالم غ  نیآگاه به قوان

 ( 232: 1379کبری 

 

 کمک مراد به مرید در نفی خواطر شیطانی از طریق خیال

است    نیاول ا  طریقمشهور وجود دارد:    قیپاک شدن ذهن از خواطر، دو طر  یبرا
ابتدا با توجه کامل به    ای یتخته چوب  ،یخاص، مانند تخته سنگ  ءیش  کیکه فرد 

 ن ی. بد دیکند و سپس خاطرات را دفع نما  ت یاسماء الله، ذهن خود را تقو  ریتصاو
با  ب،یترت به   دیشخص  را  خاطره خود  هر  و  کرده  فرض  دل  نگهبان  که   یاعنوان 
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به ذکر   تواندی شد، م یامر قو نیکه سالک در ا ی. هنگامندبخواهد وارد شود طرد ک
است که با استفاده از »ذکر«، خاطرات را دفع کند. به   نیدوم ا  طریق  و توجه بپردازد.

به ذکر خداوند و توجه    دی از ورود خاطرات به ذهن، با  یریجلوگ  یمعنا که برا  نیا
  چیه   گریبا حضور ذکر، د  ب، یترت  نیاز اسماء الله مشغول شود و به ا  یکی  ایبه او  

سالک همواره در حال ذکر   ن،یرانخواهد ماند. بناب  یورود خاطرات باق  یبرا  ییفضا
در    (174:  1417)الطباطبائی النجفی    .شودی است و به دنبال آن، ذهنش از خواطر پاک م

استاد    کی  ت یاست. بدون اشراف و ترب  یحاذق ضرور  یمرحله، وجود استاد  نیا
 شود یاذکار و مشابه آن ممنوع است. گفته م  نیکامل و عالم عامل، دست زدن به ا

نبود    ،یمنصور حلاج در انتشار مطالب ممنوعه و اسرار اله  بنن یعلت انحراف حس
کرده    یبوده است که راه را ط  ینزد استاد کامل و ماهر  یو شاگرد   حی آموزش صح

  نیکرده است. در ا  یکه به استاد برسد، نصف راه را ط  ی. کسباشد  دهیو به کمال رس
 دور سازد.  یطانیرا از خواطر ش دیمر تواندی مراد م ر،یمس
 

 ارتباط مرید با مراد 
من به    الیخ  لهیشخص به وس  نی.« گفتم: »اما ادیگو ی: »مولانا سخن نمگفت یم  یکی
  ی هایژگ یو   قیها از طر. انسانکردمن بود که با او صحبت    الی همان خ  نیآمد. ا  نجایا

 نیکلام. ا  قینه تنها از طر  شوند،یجذب م  گریکدیبا    ی وجود  یها یخوانو هم  یدرون
نمها  نآ  انیم  یهماهنگ به هر   الی. خشودیپنهان است و در ظاهر آشکار  انسان را 

اما   برد،یم  گریبه دکان د  یو از دکان  گریبه باغ د  یانسان را از باغ  الی خ  برد؛یم  یزیچ
هستند که   ییچادرهاهمانند    الاتیخ  نینهفته است. ا  ریو تزو  ب یفر  الات،یخ  نیدر ا
خود را آشکار    قیکنار بروند و حقا  الاتیکه خ  یپنهان است. زمان   یزیچها  نآ   در

خ پوشش  بدون  ق  ال،ی کنند،  زمان  جا  امت یآن  بود؛  ه  ییخواهد  آن  در   گونهچیکه 
: »تُتماج  دیگو یو م  کندی آرزو م  زیکه انسان از صد چ  ینیبی نم  اینخواهد بود. آ  یمانیپش
خرما    خواهم،یم  وهیم  خواهم،یم  هیقل  خواهم،یحلوا م  خواهم،یبورک م  خواهم،یم
 شوند، یها هستند که به زبان آورده ماز درخواست   یاعداد و تعداد  هانیا  «خواهم؟یم
  یادهیند  ای. آست یکیاست و آن    یهستند؛ اصل آن، گرسنگ  زیچ  کیدر اصل همه    ماا

پس   «خواهم؟یرا نم  هانیاز ا  کدامچی: »هدیگو یم  شود، یم  ری س  زیچ  کیاز    یکه وقت
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خواسته    کیقتیدر حقها  ن آ  ها و صدها آرزو نبودند، بلکه همه که ده  شودیمعلوم م
 : فصل اول(1386)مولوی  .«اندنبوده شتریب

  الله ت یآگاه است. مثلاً آ گریدر شهر د دیمر یبه حالات روح  الیخ قیمراد از طر
  دن ی از شن  شی و مرادش پ  رودی مرادش م  دار یاش به دبا خانواده  ییپس از تندخو  یآمل

اشراف    دیبر مر   یبیصورت غ  مراد به  دهدی نشان م  نی . ا داندی رفتار او را م  ،یحرف
 .فهمدیاز راه دور احوالش را م یدارد و حت

 
 )هدایت معنوی(  رازگویی باطنی میان مرید و مراد از طریق خیال 

به  ران یمهم پ  یهای ژگیاز و  یکیفراست   به اسرار و    توانندی آن م  له یوس  است که 
  ست؛ یدل بهتر از فراست ن  یبرا  زیچ   چیببرند. بعد از کسب معرفت، ه   یپ  های پنهان

تا بتوانند جمال حق را   دهدی را در دل بندگان خود قرار م  ییتوانا  نیخداوند ا  رایز
کرد و با حواس درک کرد، همان نور عزت    انیب  اتکه نتوان در کلم  یزی. هر چ نندیبب

 تواند یرا درک کند، با کمک فراست م  یزیها چ کمک  گریاست. اگر دل نتواند با د
  رانیحق به پ  یکه از سو  داندیم  یفراست را ابزار  یلحظه آن را بفهمد. مولو  کیدر  

 ( 118: 1388)خلجی  :دشویم  ءعطای اکامل و مؤمنان واقع
به  هر مرد  دل  در   یکراهت 

 حق دان آن فراست را نه وهم   وصف
 

فن  دیدرآ  چون  ته  یاز   ینبود 
فهم   نور است  کرده  کل  لوح  از   دل 

 ( 2743 ـ6/2744/ 1373مولوی  )                

برادران یوسف باخبرشد  هلیبود و به نور فراست از ح )ع( عقوبیکه در دل  یفراست
 و گفت:

برم  ن یا  گفت  از  نقلش  که   دانم 
نم  نیا هرگز   دروغ   دیگو یدلم 

 

فن  دیدرآ  چون  ته  یاز   ینبود 
فروغ   که دل  دارد  عرش  نور   ز 

 ( 2755 ـ6/2756/ 1373)مولوی                  

پ  میابراه   غلاماناز    یدیمر  یوقت به  ابراه   شی ادهم  آمد،  اند  میاو  نور    او،ةشی از  به 
 :افت یفراست خبر 
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اند  شیخ از  گشت   اششهیواقـــف 
دل   چون در  خوف  و  روانرجا   ها 

 

ش  شیخ  ب  ریچون  دلها  و   اش شهی است 
و  یمخف  ست ین جهان   یبر   اسرار 

 ( 3217 ـ2/3216/ 1373)مولوی                  

خود آگاه   دیرمرینور دل از ضم  ییبه فراست و راهنما  یطور ابوالحسن خرقان  نیهم
 : شد
جل   ریضم  از آن  بدانست   ل یاو 
 

بل  هم  دل،  نور  الدل  یز   لینعم 
 ( 2134/ 1373/6)مولوی                          

پ  یبرا  یمثنو  ث یاحاد  در اتَّقُو فراسَةَ  »استناد شده است:    ریز  ث یبه حد  ریفراست 
مؤمنان علم و ادراکشان دور از غرض »  نیبنابرا«.  الله عَزوَّجلَّ  المؤمنِ فَانَّهُ یَنظُرُ بنور

: 1388)خلجی  «.پنهان است  یو رازها ب یبه خاطر اطلاع آنان بر اسرار غ نیاست و ا

118) 
هو   آنکه اسرار  بر  گشت   واقف 

بود رفتارش  افلاک  بر  که   آن 

 

پ  سرّ  بود  چــه   او   شی مخلوقات 
زم بود   نیبر  دشوارش  چه   رفتن 

 (1381ـ1382/ 2/ 1373)مولوی            

 

 ی ا یاول  اتیو خواطر از خصوص  ریعلم و اطلاع به اسرار خلقت و بر ضما  نای
از   ت یو عبادت و صدق و خلوص ن  اضت یدراز ر  انیخداست که بر اثر تحملّ سال

به گفتار و کردار از    توجهشود که بدونیو سبب م  شودیافاضه مها  نآ  خدا بر  یسو
 :خود باخبر شوند دانیدرون مر
خوب  دینا  حاجتش وقول  فعل   به 

 
القُلوب  احْذَر  جواسیس  فَإِنهَُّمْ   وهُمْ 

 ( 240/ 5/ 1373)مولوی                      

القُلوب« و    جواسیس فَإِنَّهُمْ جواسیس  »اِحْذَرُوهُمْ  به عبارت  اشاره دارد  القلوب 
که »إذا جالَستُم اَهلَ الصدِّقَ فَجَالسُوهُم باالصدقِ    یمنسوب به ابوعبدالله انطاک  ةجمل

: 1388خلجی  )  «.منِ همِمََکُمْ  یَخرُجُونفَانَّهُ جواسیسُ القُلوبِ یَدخلُونَ فیِ أَسرَارکَُمْ و

120) 
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جهان  یاله  طبیبان  پس  در 
 زنبضت هم ز چشم هم ز رنگ  هم

 

ب  چون  تـو  از  دهان  یندانند   گفت 
ب  صد ب  نندیسقم  تو   درنگ  ی در 

 (1798ـ1797/ 4/ 1373)مولوی            

و به    راندیضما  رانیاسرار و ام  رانی ش  ،یاله  بانیو طب  رانیپ  نیا  اینکهسرانجام    و
  ی رو ین   نیو با کمک ا  شوندی مشرف م  دانی که در دل دارند بر اسرار مر  یفراست  ةقو

)خلجی    .دهندی نجات م  یگمراه   یهاپرتگاه  ها ورا از افتادن در لغزش  دانیمر  یدرون

1388 :120 ) 
ش  هرکه ام  ریباشد  و   ریاسرار 

 
اند  او  چه  هر   ر یضم  شد یبداند 

 (1/3028/ 1373)مولوی                    

 

 رجوع به علم مراد و مشورت با او 

هوش  و  ادراک   دهد   یاریمشورت 
پ  زن  یرأای  بکن  غمبریگفت 

 

را    هاعقل  عقل   دهد  ی اریمر 
 مؤتمن  کالمستشارُ   مشورت

 (1043ـ1044/ 1/ 1373)مولوی            

به   اَلمُستَشارُ» نَزَل  لَو  بما  فَلیشُِرُ  إِشاَرَ  فإَِنْ  سَکَت  اشار وإِن شاءَ    « . فَعَلَهُ  مؤُتمَنَْ شاءَ 
 ( 3095 / البلاغه)نهج

دگر   ورچه عقل  با  هست   عقلت 
واره  با بلاها  بس  از  عقل   یدو 

 

کن  اری  مشورت  و   پدرای  باش 
نه  یپا گردونها  اوج  بر   یخود 

 (1263ـ1264/ 4/ 1373)مولوی            

مولو نظر  از  تنها   یادیز  ت یاهم  یمشورت  به  بر   تواندی نم  ییدارد؛ چون عقل 
 ی کاشان  نیدانا مشورت کند. عزالد  ریبا پ  دیبا  دیمشکلات راه سلوک غلبه کند و مر

با    دیرخ دهند، با  یداریب  ا یها در خواب  اگر تجربه   ات،ی : در کشف واقعدیگویم  زین
د.  کر  دییرا تاها  نآ  به طور مستقل صحت   توانیمشورت شود و نم  خیش  ییراهنما

باشد و علم نداشته باشد، ممکن است اشتباه   دی منبع آن تجربه تنها اراده نفس مر  اگر
عدم   ایصحت    تواندیاش معرضه شود، او با علم گسترده   خیموضوع به ش  یکند. وقت
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  ر یبا اعتماد به آن عمل کرد و در غ  دی دهد. اگر درست بود، با  ص یصحت آن را تشخ
   (343: 1388)خلجی  .شوندیها رفع مصورت شک  نیا

رسم   و  که او راه رایز ،کندی م مشهورت  خود ریبا مراد و پ دی مر: دیگوی م یمولو
 :گرانیداند نه با دی سلوک را م

زنده  مشورت  وکن   دیبا  یارا 
با    یا رامسمسافر   زن  یافر 

 

کو  که  زنده  آن  و  کند  زنده  را   تو 
پا  زان رأ   ت ی که  دارد   زن  یلنگ 

 (2209ـ2210/ 4/ 1373)مولوی            

  مشورت  ریکه با پ  دیبدارد، با  منیاز گزند ا  شیکه سالک جان و روان خو  نیا  یبرا
 ( 342 ـ343: 1388)خلجی  .کند

 

 نتیجه  

در عرفان    یدیاز مباحث کل  یکی  الیکه خ  دهدینشان م  هاافته یپژوهش    یهاافته ی

حس   نیواسطه ب  الیرا دارد. قوه خ  یصور ادراک  یحفظ و نگهدار  فهیاست و وظ

در عالم مثال    الیاست. انحراف خ  ت یکمال انسان  ةو تعقل است و تکامل آن نشان

  ی وحانو ر  یجسمان  یدر زندگ  ال یاز غلبه محسوسات باشد. خ  یممکن است ناش

م  رگذاریتأث باطن محسوب  به  حواس   رایز  ؛شودیاست و مرحله نخست صعود 

اخت تحت  طهارت خهست  آن  اریپنجگانه  دشوارتر  نیترمهم   ال،یند.  مرحله،    نیو 

 د. شویها مو سوءظن  اساسیب لاتیاز تخ ییموجب رها

 ال یبر سالک دارد و خ  یق یعم  ریخود تأث  یبه عنوان انسان کامل، با نفس متعال  امام«»

استاد    نیبه فرام  میبا تسل  دی. مرکندی م  فایو مراد ا  دیدر مکاشفات مر  ید ینقش کل

و استاد او را به درک    رسدی ارادت و محبت م  ییتصرفات او، به روشنا  رشیو پذ

 ی ابی دست  یاستاد، ابزار اصل  ادیو ذکر همراه با    شی ای. نرساندی م  یبالاتر معارف اله

 د. و شهودن  قت یبه حق
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اما بدون استاد    رسد،یبه مراحل بالاتر سلوک م  یبا تمرکز، همت و اراده قو  عارف

ن ممکن  تشخ ست یکامل  در  را  سالک  استاد  روح   ص ی.  خواطر   یحالات  دفع  و 

است،    یو مشورت با او در حل موانع سلوک ضرور  کندیم  یاری  یطانی و ش  ینفسان

  ، ی و باطن  قیعم  وندیپ  نی ست. ای قادر به غلبه بر مشکلات ن  ییبه تنها   یعقل فرد   رایز

 است. یرشد معنو ری سالک در مس یراهنما
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DOR: 20.1001.1.20089589.1402.14.1.6.6 

ابن.  1389برقعی، زهره،   نظر  از  )مرکز    سینا و صدرالمتألهین.خیال  کتاب  بوستان  قم: مؤسسه 

 دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم( چاپ و 

طاهر  نژاد،یجمال محمود  نیدصدرالدیس  ،یرضا،  قو 1402ابوالفضل،    ،یو  تجرد  در   الیخ  ة. 

در    نیو جمع متضاد  یفقدان خواص ماد  ن یشناختی براهمعرفت   ی: نقد و بررسهیحکمت متعال

 (.  13(، س)4ی، ش)کلام یاعتقاد یها. پژوهشالیخ ةقو 

جیرار،   عند  م.  1998جهامی،  الفلسفه  مصطلحات  لبنان  موسوعه  مکتبه  لبنان.  بیروت:  العرب. 

 ناشرون. 

ترجمه: مهدی نجفی افرا.  عربی.الدین ابنطریق عرفانی معرفت محی. 1388سی، چیتیک، ویلیام

 تهران: جامی. 

 پیام عدالت، تهران: 11چ دیوان غزلیات.. 1393حافظ، شمس الدین محمد شیرازی، 

تنب  .1390ی، حسن،  زاده آملحسن العارف)  هاتی دروس شرح اشارات و  (.  نینمط نهم: مقامات 

   .اشراق ت یآ تهران:

   .بوستان کتاب. قم: نصوص الحکم بر فصوص الحکم. 1384 ــــــــــــــــــــ ،

 .الف لام میمقم:  .انسان در عرف عرفان .1386 ــــــــــــــــــــ ،

 .نور معارف. مشهد: روح مجرد. 1389 ،ن یمحمدحسسید  ،یهرانط ینیحس

 ، مشهد: نور ملکوت قرآن.4. جمعادشناسیق.  1422 ـــــــــــــــــــــــــــــــ ، 

 دوستان. . تهران: شهاب الدین خرمشاهی :حی. تصحنامهمناجات. 1384 ی،خواجه عبدالله انصار

حسن    یح:تصح.  هاتیشرح الاشارات و التنب.  1386  بن محمد،ی، محمدطوس  نیرالدیخواجه نص

 . بوستان کتابقم:  ،2ی، جزاده آملحسن

 ترفند. تهران.  مولانا و ادب ارادت.. 1388خلجی، علی، 

 . تهران: امیرکبیر.  1ترجمه: سید حمید طبیبیان. جـفارسی(فرهنگ لاروس )عربی.  1393جر،  خلیل

 . آثار امام خمینی. تهران: مؤسسه تنظیم و شرح چهل حدیث .  1392، اللهخمینی، روح

،  . پژوهشنامه عرفانیو مولو   یعربابن  دگاهیاز د  ال«ی. »خ1394قاسم،    ،یکاکائ  م،یابراه  ،ییرضا

 (. 12ش)
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،  (10(، س)47/ 48ش)نقد. کتاب نقد.    ی و مراد در ترازو  دی. رابطه مر1387رودگر، محمدجواد،  

 .  25 ـ46صص.

 ناب. : تهران ی،زاده آملحسن حسن  شارح:. شرح المنظومه.  1369 بن مهدی،یهاد ،یسبزوار

تهران:   گزیده و شرح مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه.  .1393فر، جلیل،  سرمدی، مجید و مسعودی

 نور.  دانشگاه پیام

المطارحات.  1385  ،نیالدشهاب  ،یسهرورد و  طلاهری.  المشارع  صدرالدین  تهران: مترجم:   .

 ی. اسلام یکتابخانه موزه و مرکز اسناد مجلس شورا

. تهران: یانیآشت  نیالدل لادجی س  :قیو تعل  حی. تصححکمه الاشراق.  1378  ـــــــــــــــــــــ ،

 . حکمت 

، ش.  1375  ـــــــــــــــــــــ  مصنفات  تصحاشراق   خیمجموعه  و    یهانر  :حی.  کربن 

 ی.و مطالعات فرهنگ یتهران: پژوهشگاه علوم انسان، 2جنصر.  نیدحسیس

  ،6.چباقر پرهام  مةترجی.  رانی ا در اسلام  ی کربن آفاق تفکر معنو  یهانر،  1392،  وشی دار  ،گانیشا

 . فروزان روز تهران:

 جامی.  ترجمه: مسعود انصاری، تهران:  سلوک و مکاشفه..1391بن احمد، الشعرانی، عبدالوهاب

. تهران: پژوهشگاه  ییا یض  نی حس  :حی. تصحشرح حکمه الاشراق.  1372  ،نیالدشمس  ،یشهرزور

 ی. و مطالعات فرهنگ یعلوم انسان

،  8ج  .  الاربعه  هیالاسفار العقل  یف  هیالحکمه المتعال.  1363بن ابراهیم،  محمد   ،یرازیش  نیصدرالد

 .هیتهران: دار المعارف الاسلام

، تصحب یالغ  حیمفات.  1368  ــــــــــــــــــــــــــــــــ  خواجو   :حی.  تهران:    ی،محمد 

 ی.فرهنگ قاتیمؤسسه مطالعات و تحق

 د یس  حی. تصحالحدوث  ی: رساله فیرسائل فلسف.  1389  بن ابراهیم،، محمد صدرالدین شیرازی

 .صدرا یحکمت اسلام  ادیبنتهران:  ،نصر نیحس

 ، تهران: روح و ریحان. 1جشرح مراتب طهارت..1393صمدی آملی، داود، 

زاده  مآثر آثار )لطائف نوری( حضرت علامه ابوالفضائل حسن حسن.1398  ــــــــــــــــ ، 
 الف، لام، میم. جلد اول، قم: آملی. 

با   رساله سیر و سلوک منسوب به بحرالعلوم.ق. 1417بن سید مرتضی،الطباطبائی النجفی، مهدی

 علامه طباطبایی.  مقدمه و شرح سید محمد حسین حسینی طهرانی. مشهد: 
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و    یعلم. تهران:  وجمیخد  نی حس  :حیترجمه و تصح  .سعادت  یایمیک.  1401  ،ابوحامد  ،یغزال

 ی. فرهنگ

. نقش عنصر 1395  لا،یسه ، یو هاشم اوشی جو، سغلامرضا، حق روز،یسادات عفت، پ ،یغفور

  یعرفان  اتی الطیر عطار. ادبدر منطقگرایی  سازنده  هینظر  یو مراد بر مبنا  دیوگو در رابطه مرگفت 

 187. ـ155، صص. 45، شماره 12. سال یشناخت و اسطوره

 .ث ی. قم: مؤسسه دار الحدیشرح الکاف یف ی الواف. 1386، عبدالله ،یفاضل تون

روح الله    دیو ترجمه: وح   حی . تصحی و فلسفیرسائل عرفانمجموعه  .  1390  ـــــــــــــــــ ،

 ق. آیت اشرا ی،اریدست دیپور، مج

و    یعبدالله نوران  :حی. تصحیشرح حکمه الاشراق سهرورد .  1383  ،محمود  ،یرازیش  نیالدقطب 

 ی. محقق. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگ یمهد

 . حکمت . تهران: مترجم: محمد خواجوی. ب یمفتاح الغ. 1399 ،نیصدرالد ،یقونو 

الدین آشتیانی. چ سوم،  تصحیح سید جلال شرح فصوص الحکم..  1386قیصری، محمد داوود،  

 علمی فرهنگی.  تهران: 

الصوف  .1381  ،عبدالرزاق  ،یکاشان تصحهیاصطلاحات  ابراه  :حی.  تهران:    میمحمدکمال  جعفر. 

 . حکمت 

 ن یالدجلال  :حیتصح.  هیو مفتاح الکفا  هیمصباح الهدا  .1389  ، یبن علمحمود  نیعزالد  ،یکاشان

 . زوّار تهران:یی. هما

 . ای سوف. تهران: یانشاءالله رحمت :ترجمه ،و مکاشفهمعبد  .1382 ی،کربن، هانر

 ترجمه: انشاءالله رحمتی. تهران: جامی.  عربی،تخیل خلاق در عرفان ابن .1384 ـــــــــــ ،

محمدرضا برزگر    :حی. تصحشرح گلشن راز   یالاعجاز ف  حیمفات.  1378  بن یحیی، محمد   ،یجیلاه

 . زوار. تهران: یخالق

گفتمان    هیو مراد با کاربست نظر  دیرابطه مر  ی . ازخوان1401عباس،    ،یمشعوف  ،یمهد  ،یمحبت

 . 245 ـ223، صص. 93، شماره 30. جلد یفارس ات یفوکو. زبان و ادب  شلیقدرت م

تحقیق و نگارش: محمد حسین اسکندری، ج  .اخلاق در قرآن. 1380 ی،محمدتق ،یزدیمصباح 

 ی. نیامام خم یو پژوهش  یقم: مؤسسه آموزش .3

 .صدراتهران:  ،: معاد16 ج .مجموعه آثار. 1385 ی،مرتض ،یمطهر
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در تجسم اعمال از    الی. نقش خ1397  ،یاصل، مهد  یصفائ  ،یطاهر  نیصدرالد  دیس  ، یموسو 

 .86 ـ65صص. (، 22(، ش)13س). یاسلام فهفلس یها. آموزهیعربابن دگاهید

، رؤ 1401  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  خواب،  وح  ای.  د  یو    دگاهیاز 

 . 60ـ49صص.  (،61(، ش)14س)  .اتیالهنامه . مجلهیعربابن

ترجمه و تفسیر: سید جعفر شهیدی.  مثنوی معنوی.. 1373بن محمد، الدین محمد مولوی، جلال

 علمی و فرهنگی.  ، تهران: 4دفتر 

جلال محمد مولوی،  محمد،  الدین  فیه..1386بن  ما  بدیع  فیه  حواشی  و  تصحیحات  الزمان  با 

 زوّار.  فروزانفر. تهران: 

 قیو مرشد در طر  ریوجود پ  یستگ یبا  یریگ . اندازه1400حسن،    ،یخراسان  یمحمد، رمضان  ،یریم

 .261 ـ241صص.  (،1(، ش)13س)و سلوک. پژوهشنامه عرفان.  ریس

DOI: 10.52547/pje.13.25.241 

 . موفق جوانان قم:، 1چ،1لد ج.مطلع الانوار.1392، عادل ،ینادرعل

 .سخن. تهران: یکاظم محمّد :حی. تصحفوائح الجمال و فواتح الجلال. 1400 ی،کبر نیالدنجم 

 علمی و فرهنگی.  ، تهران: 8چمرصاد العباد..1379الدین کبری، نجم 

 طوبای محبت.  باب چهارم، قم:  معراج السعاده..1389نراقی، ملا احمد، 

 ی. و فرهنگ یعلماحمد آرام. تهران:  :. ترجمهمسلمان می سه حک. 1386 ،نیدحسینصر، س

سجزه ابوالفضل،  هاشمی  اعمال  1394ئی،  انجام  در  آن  نقش  و  عارف  »همّت«  مسئله  تبیین   .

 . 98 ـ77(، صص. 1(، ش)4،س)حکمت عرفانیالعاده.خارق

  .هماتهران:  مولانا و عرفان )مجموعه مقالات(.  1368، اکبرجلیلهمائی، 

، تهران:  2تحقیق و ترجمه: حسین استاد ولی.ج  بحر المعارف..1387همدانی، مولی عبدالصمد،  

 حکمت. 

و ارتباط آن. سامانه    الیو ملاصدرا در مورد تجرد خ  نای سابن  دگاه ید  سهی . مقا1390  ، عباس  ،یزدانی

 . 108 ـ95(، 6)2دانشگاه اصفهان،  یعلم  اتینشر ت یریمد

نقش قوه    یعقل  نیی. تب1401  ریت  د،یسع  ،یو احمد  کردیارعلی   ،ییروزجایف  ،یمحمدتق  ،یوسفی

  .یعرفان اسلام  ی. فصلنامه علمیانسان از منظر حکمت و عرفان اسلام  ینی د  ت ی در ترب  الیخ

 .223 ـ205صص.  (،72(، ش)18س)
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The concept of khiyāl (the imaginative or imaginal faculty) is one of 

the most intricate and multifaceted notions discussed across 

epistemology, ontology, and anthropology, each of which assigns it a 

distinct significance. The relationship between the murid (disciple) and 

the murād (spiritual guide) is among the central relationships in the field 

of mysticism. In this study, using a descriptive–analytical method, we 

examine the role of the faculty of imagination in shaping this 

relationship. The findings indicate that the disciple, through the 

operation of this faculty, is able to learn the correct spiritual path from 

the guide and follow it accordingly. Moreover, purification is identified 

as the disciple’s most essential quality. Both outward and inward 

purification are received from the guide, and this reception becomes 

possible through the imaginal faculty. Through this same faculty, the 

guide can exercise full spiritual supervision over the disciple—both 

outwardly and inwardly—throughout the course of the disciple’s 

spiritual journey. 
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