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 مقالة محکمة
 

 

 ل مكونات ما بعد الأنثروبولوجية الفلسفية في شعر معروف الرصافيتحلي 
 )اعتمادا على نظرية ماكس شيلر في الظواهر ما بعد الأنثروبولوجية(   

 
 1کيميا فتحي 
 

 ية وآدابها بجامعة کاشان، کاشان، إيران دکتوراه في اللغة العرب
 

 7/1446/ 26تاريخ القبول:                                        1446/ ۲/ 6الوصول:  تاريخ  
 
 الملخص

الأنثروبولوجيا الفلسفية هي نظرية معرفية تعتمد على معرفة الإنسان بناء على مفاهيم ومقولات عامة، ورغم أنها تسمو وتتجاوز     
الحقائق بسبب متطلباتها الفلسفية، إلا أنها تنظر أيضًا إلى الحالة الملموسة للإنسان کما فيها يعتبر الإنسان موضوعًا للمعرفة. 

تتج  لشيلر،  الظاهري. کما  بالنسبة  المنهج  أساس  الإنساني على  الوجود  من  الجوانب  من ن أ لی هذه  والمشاعر   ه  العواطف  بين 
الحب والكراهية، ولهما، بالإضافة إلى الوظائف مهمان للغاية، وهما؛    الفلسفية، هناك قطبان مختلفان الإنسانية في الأنثروبولجيا  

في الأساسيين  القطبين  فإن  لذا  خاص.  دور  وراء   الحسية،  ما  مجموعة  ضمن  يندرجان  أهمية،  يوليهما  والذي  النظرية،  هذه 
الأنثروبولوجيا أو المکونًت ما بعد الأنثروبولوجية التي تفرعت منها مکونًت هامة لها أثر واضح في التصرفات الإنسانية. ينتقد  

القمع والفساد والجهل والأمية والتخلف داعياً    الرصافي کشاعر إنساني، الوضع الحالي لمجتمعه والاضطرابات التي يعاني منها، مثل
إلی نشر المکونًت ما بعد الأنثروبولوجية الفلسفية في شعره وهو في الواقع يسعى إلى  إعادة أنواع حقوق الإنسان والأنثروبولوجيا،  

في الظواهر ما بعد الأنثروبولوجية  کما يطلب العدل والمساواة والنقاء والعلم والتقدم لأمّته. من ثمّ بعد تحليل نظرية ماکس شيلر  
مع المنهج الوصفي التحليلی يمکننا أن نحدد مصاديق هذه النطرية في شعر معروف الرصافي حتی يتبين لنا من خلال هذه الدرااسة 

قد من الجهل أن االرصافي الذي قد شاهد أنواع الألم والمعانًة في المجتمع، مع الحقد من المجتمع الاستبدادي وحبّ الانسجام، الح 
والاهتمام بمکافحة الأمية وتعليم المرأة والحقد من الفقر والنقص والرغبة في تحسين الوضع الاقتصادي، سعی إلی تحقيق الأهداف 
الإنسانية السامية، والكمال الحقيقي والسعادة للإنسان؛ کما نستطيع أن نقول إن لهذه الداعيات الإنسانية الفلسفية في شعره،  

 في معرفة الأنثروبولوجيا الفلسفية التي يطلبها في يوتوبياه الشعري ويتأثر بها کثيراً.   أثر واضح
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 المقدّمة
من أهم العلوم الإنسانية التي تلعب دورا هاما في مجال الدين والمعرفة الإنسانية، كما أنها من أهم   1تعتبر الأنثروبولوجيا

وميرزايی،   وهويته)خسروپناه  الإنسان  لطبيعة  والشامل  الدقيق  بالفهم  تعنى  التي  الإنسانية  العلوم  ش: 1389أسس 
همة للإنسان، ومن بينها معرفة الإنسان لذاته ذات (. لقد أثيرت مسألة الله والإنسان والوجود كثلاثة أسئلة م 36و 35

أهمية خاصة وتم التأكيد عليها في تعاليم الأديان المختلفة. وفي تعاليمنا الدينية، تعتبر معرفة الإنسان لذاته من أنفع 
اته (؛ ومن نًحية أخرى؛ فإن عدم معرفة الإنسان لذ 172ق:  1407المعارف »معرفة النفس، أنفع المعارف« )آمدی،  

 (. 598)المصدر نفسه:   يعُرف بالجهل بكل شيء 
مرّ العالم الغرب تاريخياً، بثلاث فترات فيما يتعلق بعلم الكونيات؛ وفي الفترة الأولى، والتي تفسر على أنها الفترة 
من  الثانية  المرحلة  بدأت  الفلسفي.  فكره  موضوع  الإنسان  جعل  يونًني  فيلسوف  أول  سقراط  يعتبر  الفلسفية، 

لفكر الغربيين، وبموقف إيماني واعتماد على الكتاب المقدس، قدمت الأنثروبولوجيا بإدخال المسيحية في جسد الثقافة وا 
التي بسبب تقلص دور العقل، يتعارض في كثير من الحالات مع الموضوعات العقلانية. وفي  الدينية،  الأنثروبولوجيا 

 (. 6ش: 1377)واعظی،    المرحلة الثالثة، برزت الأنثروبولوجيا كفرع علمي في الغرب
مصطلح الأنثروبولوجيا أمام   1349وضع مجلس قبول وتأسيس الألفاظ والمصطلحات الاجتماعية في إيران عام  

بالمعنى الواسع للكلمة، والتي تعني الدراسة العامة للإنسان بما في ذلك المادية والتاريخية والقديمية   2كلمة الأنطولوجيا
والاجتماعية والثقافية، ومصطلح الأنثروبولوجيا أمام كلمة الأنطولوجيا يعني دراسة أي مؤسسات إنسانية "اجتماعية 

معين نطاق  ضمن  وثقافية"  وتقليدية  ودينية  الأميني،    واقتصادية  القواميس 29- 27:  1372)روح  بعض  إن   .)
:   306و   43ش:  1380استخدمت كلا من الأنثروبولوجيا والأنطولوجيا في ترجمة كلمة علم الإنسان )نور بخش،  

 (. 19ش:  1381آشوري،  
المتصوفة  وخاصة  الإنسان،  معرفة  حول  المؤلفات  من  العديد  الإسلاميون  المفكرون  ألف  عديدة،  قرون  خلال 
الإسلاميين، فقد قدموا العديد من الكتب عن صفات خليفة الله، والإنسان الكامل منها تمهيد القواعد، شرح فصوص 

والملاصدرا قد خصصوا لاميين مثل بو علي سينا  القيصري، فتوحات ابن عرب، مصباح الأنس؛ كما أن الفلاسفة الإس 
 (. 37ش:  1389أيضًا أجزاء من أعمالهم الفلسفية للمعرفة الإنسانية )خسروپناه وميرزايی، 

ومن المشاكل الأساسية المتعلقة بجميع اتجاهات وفروع الأنثروبولوجيا اليوم، أن كل فرع يشير إلى البعد الوجودي 

 
1. Anthropology. 

2. Ontology. 
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الإنساني، وكل فرع يبحث عن الأنثروبولوجيا بأسلوبه الخاص. يقول ماكس شيلر عن هذا: »لم يكن الإنسان قط في 
مجال التاريخ كما نعرفه يمثل مشكلة لنفسه كما هو اليوم، الأنثروبولوجيا العلمية، والأنثروبولوجيا الفلسفية، والأنثروبولوجيا 

بعض. وبهذا الوصف لا نملك فكرة وتصورا واحدا عن الإنسان، إضافة إلى أن العلوم اللاهوتية غير مبالية تمامًا بعضها ب 
المتخصصة التي تكثر باستمرار وتتناول قضايا الإنسان، هي أقرب من إخفاء جوهر الإنسان بالحجاب من أن ينوّره 

 (. 47- 46ش:  1388)کاسيرر،  
لقد أصبحت مناقشة وفحص القضايا الأنثروبولوجية الفلسفية أوسع بمرور الزمن وشمل أبعادًا مختلفة. لفترة طويلة، 
اقتصرت الدراسات الأنثروبولوجية على المجتمعات البدائية، حتى ظهرت فكرة اعتبار الأنثروبولوجيا بمثابة علم المجتمعات 

الإنساني بأكمله. وكان أفضل المواضيع التي تهم الأنثروبولوجيا هي: علاقات البدائية؛ بينما ينبغي أن يخاطب المجتمع  
القرابة، والنظم الثقافية، والأساطير، والطقوس، والأديان، واللغات، والمعتقدات، وأشكال السلطة؛ أما اليوم فقد تغير 

دة في الأنثروبولوجيا تناول مسألة السلطة ذلك وبدأ علماء الأنثروبولوجيا بدراسة المجتمعات الحديثة، ومن المواضيع الجدي
 (. 48ش: 1382في الدول الحديثة والمدينة والفضاء ووجهات نظرها )دورتيه،  

( إنشاء رابط بين القيمة والمجالات 1928مايو    19  -  1874أغسطس    22حاول ماكس شيلر في تأملاته ) 
العاطفية، والتي عادة لم يکن نًجحا فيها. ومن هذا المنطلق؛ كان له تأثير كبير على مختلف التيارات الفكرية، حتى أن 

هايدجر أهمها   1مارتن  من  مختلفة،  مواضيع  في  شيلر  المعاصر؛ کما كتب  العصر  في  المتميز  الفلسفي  بدوره  أشاد 
. تعتبر الأنثروبولوجيا الفلسفية، التي تعكس الطبيعة البشرية، أحد المجالات الخاصة التي تهم 2الأنثروبولوجيا الفلسفية

ماكس شيلر. ويسعى منهجه الظاهري، المتأثر بالمثالية وفلسفة الحياة والمسيحية، إلى تكوين صورة شاملة للإنسان. 
وقيمه الروحية من خلال الاعتراف باستقلالها عن ولهذا الغرض يركز شيلر على الجوانب الحقيقية والتجريبية للإنسان  
(. الأنثروبولوجيا الفلسفية کنظرية 267ش: 1399بعضها البعض وفي نفس الوقت تفاعلها واتصالها )نصيري حامد، 

معرفية فلسفية تعتمد على معرفة الإنسان بناء على مفاهيم ومقولات عامة، ورغم أنها تسمو وتتجاوز الحقائق بسبب 
يعتبر الإنسان متطلباته  الفلسفية،  الأنثروبولوجيا  الملموسة للإنسان کما في  الحالة  أيضًا إلى  تنظر  أنها  الفلسفية، إلا  ا 

 موضوعًا للمعرفة.
التاريخ المعاصر للعرب صفحة مظلمة ومؤلمة للاستعمار الفرنسي في الجزائر والاستعمار البريطاني في  لقد شهد 
العراق، والتي يمكن رؤية تعبيرها الحقيقي في قصائد معروف الرصافي العاطفية والواقعية. کتب الرصافي في شعره عن كثب 

 
1. Martin Heidegger. 

2. Philosophical anthropology.. 
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(. کما 5ش:  1397هياج المستعمرين في بلاده ولمس وفهم هياج المحتلين عن كثب، تمامًا مثل أمته )صالحي زاده،  
ابتعد توفيق الحکيم في أعماله الدرامية عن القضايا السياسية والاجتماعية وتعمق في الأفكار الأنثروبولوجية وتحليل 

سرحياته ككائن له عقل وشعور أو كعضو في المجتمع ومتأثر بالقضايا القضايا الإنسانية العامة ولقد درج الإنسان في م
(. علی أيةّ حال؛ إنّ الرصافي 139م:  1980؛ فائق مصطفی،  368م:  1971والمشكلات الاجتماعية )هيکل،  

ضايا الاجتماعية بوصفه شاعراً إنسانياً  وشاعر الحريةّ والذي ذاق أنواع الألم والمعانًة في المجتمع، کانت قصائده مليئة بالق 
 إلی الاهتمام العصر وأحوال البيئة، دعته والأنثروبولوجية ويعرف بأنه حامل راية الشعر الاجتماعي والأنثروبولوجية حيث

 ظلمتها،  من  المرأة  وإخراج علی الجهل،  والقضاء العلم، ونشر  الرأي، کحرية وموضوعات  والناس، الوطن، بشؤون
العدل،  ونشر  التخاذل،  ونبذ  النفس،  علی  والاعتماد  البؤساء  بشاعر عرف  حتی البائسة؛  الطبقة  وانصاف  لواء 

المصلحون 488م:  1986)الفاخوري،   حددها  التي  والآلام  المشاكل  حول  القصائد  من  العديد  الرصافي  (. كتب 
الاجتماعيون العرب وكيفية علاجها؛ کما كتب العديد من القصائد حول حرية المرأة والفقر والجهل والأمية والفساد 

الرصافي هذه المسائل الأنثروبولوجية في شعره مذعناً بالمدينة الفاضلة والدعارة والاستبداد والقمع. بعبارة أخری، لقد صور  
أو يوتوبيا التي كان يبحث عنها في أعماله الأنثروبولوجيا الفلسفية؛ مسائل تعكس الطبيعة البشرية، وتسعى إلى تكوين 

لمواهب الإنسانية، (.  لذلك من أجل تفسير معنى الحياة، ومعرفة ا 193ش:  1393صورة شاملة للإنسان )يگاني،  
الاجتماعية  النظم  وعقلانية  الاجتماعية  والمهام  الالتزامات  ومعرفة  والتدريب،  والتعليم  الإنسان  احتياجات  ومعرفة 
نتعرف علی الزوايا  والأخلاقية في شعره يلزم أن نقوم بتحليل المکونًت ما بعد الأنثروبولجية في شعر الرصافي حتی 

 تحقق أسباب تطرّق الشاعر إلی وجه فکرته هذه. الفکرية الموجودة في شعره و 
 

 أسئلة البحث والأهداف: 
الأنثروبولجيا للظواهر في نظرية . في ظل اختلاف لغة العلم والأدب، كيف يمكن تحليل  1سؤالا البحث هما:  

. ما هي القراءة الجديدة التي يمكن الحصول عليها من تحليل مصاديق هذه  2؟  ماکس شيلر في شعر الرصافي  
 النظرية في شعر معروف الرصافي؟  

نقوم علی المنهج الوصفي التحليلي أولا بتحليل المکوّنًت ما بعد الأنثروبولجيا للظواهر في نظرية ماکس شيلر ثم 
 بتحليل مصاديق هذه النظرية في شعر معروف الرصافي. 
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 ة البحث:يخلف 
ش( تحت عنوان  1389حاولت دراسات مختلفة زوايا محدودة من موضوعات هذه المقالة. منها دراسة إسماعيل نًدری ) 

الرصافي حاول أن يشارک آلام مجتمعه  »معروف الرصافي محلّل إجتماعي للفقر والحرمان«، التي يشير فيها الکاتب إلی أن  
دراسة عبدالحسين خسروپناه   المسائل الاجتماعية ولاسيما الفقر والحرمان،  وأن الکثير من قصائد الرصافي تتحدث عن 

ميرزايی)  انسان 1389ورضا  »چيستي  عنوان  تحت  علم  ش(  الکاتب  فيها  يعد  التي  الأنثروبولوجيا«،  ماهية  شناسي؛ 
الأنثروبولوجيا من أهم العلوم الإلهية والإنسانية والتي لها أثر كبير في مجال المعرفة الإنسانية والدينية، مقالة ابوالفضل رضايی  

ذکر فيها بيئة الشاعر  ر«، التي ت ش( باسم »معروف الرصافي ونزعاته الإجتماعية إلی المرأة والفق 1390وعبدالله شفيعي) 
ن الوان الفقر والفاقة وحرمان دعت الرّصافی الی اهتمام بشوؤن الناس والوطن  الحافلة بالأحداث ومعيشته المملوءة بالکثير م 

والموضوعات الاجتماعية التی يعانيها مواطنيه.کأن هذه العوامل المذکورة جعلت الشاعر شاعراً ثورويّا واجتماعيا وساعدته  
ش( تحت عنوان »دنياي آرماني معروف الرصافي؛  1393، دراسة مصطفی يگاني ) علی أن يشعر آلام الناس ويتأثر بها 

يوتيبا معروف الرصافي«، التي يذعن فيها الکاتب إلی أن الرصافي لقد وضع الرصافي شعره في خدمة أهدافه النبيلة ومثله  
حامد  نصيری  رضا  مقالة  الملتزمين،  الشعراء  من  يعتبر  فهو  المنظور  هذا  ومن  عنوان  1399)   الإنسانية؛  تحت  ش( 

شناسی بنيادی؛ الأنثروبولوجيا الظاهراتية لماكس شيلر، الدراسات الغربية  شناسانه ماکس شلر، غرب شناسي پديدار »انسان 
الأساسية«، التي يشير فيها إلی أن ماكس شيلر تحت تأثير أزمة عصره، وجه انتباهه من نًحية إلى الجوانب المهملة في  

بينما كان يحاول تقديم معرفة  الإنسان، بما في ذلك من العواطف والمشاعر، وخاصة الحب والكراهية، ومن نًحية أخرى، 
معينة حول الإنسان من خلال تجنب الجوهرية، تناول القضايا المتعلقة به، فهو يدرس البشر من منظور ظاهراتي وعلى  

شناسی  شناسی فلسفي؛ مدخلي بر انسان ش( باسم »انسان 1399أساس كيفية ظهورهم. ومقالة سيدحسين حسينی ) 
الأنثروبولوجيا الفلسفية؛ مقدمة في الأنثروبولوجيا المكانية«، التي تتسع دائرة شموله في المباحث الأنثروبولجية. لکن    ساحتی؛ 

لا يوجد مقال يتطرق إلی تحليل المکونًت الإنسانية لأنثروبولوجية في شعر معروف الرصافي وتفسير معنی الأنثروبولجية  
 .  لموجودة في عصره الفلسفية في دراسة أفکاره والظروف ا 

 
 .إطار البحث النظري1

إنّ الأنثروبولوجيا التي يتم مناقشتها في الغرب، والتي تعتبر فرعا جديدا من العلوم، تختلف عما يتم مناقشته في الثقافة 
الدينية کالمعارف الإنسانية؛ کما أن أنثروبولوجيا الثقافة الدينية، أكثر محدودية من الأنثروبولوجيا العلمية وتعتبر مجموعة 

العلمية الشعبية. بعبارة أخری يتم تفسير هذه الأنثروبولوجيا في الثقافة الدينية على أنها معرفة فرعية من الأنثروبولوجيا  
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الذات وفيها يتم مناقشة الإنسان واختباره لأنه، كائن كامل و له أهدف سامية ومتسامية، وذلك من خلال التفكير 
 (. 5- 4ش: 1377في وجوده )مصباح يزدي،  

، فإن الفلسفة 2والشروط الأساسية للوجود  1وإذا اعتبرنً الفلسفة معرفة في شمولية الوجود في ضوء الأسباب النهائية
 ( الإنساني  للوجود  عقلانية  معرفة  هي  الفلسفية  الأنثروبولوجيا  أو  هذه Darowski, 2014: 16الإنسانية   .)

، تشمل الأسباب المادية، والأشكال النهائية أو النشيطة. تتعامل الأنثروبولوجيا 3التوماسيان - الفلسفة في التقليد الأرسطي 
الفلسفية بشكل عام، مع أسئلة أساسية مثل ما هي طبيعة الوجود الإنساني؟ كيف هو موجود في الكون؟ وما هي 

المخلوقات؟)نصيری حامد،   ببقية  الأنثرو 269:  1399مكانة الإنسان مقارنة  الفلسفية (. ومن أهم سمات  بولوجيا 
(. وتزول بهذه الطريقة pappe,1972: 161)   4رفض الثنائية الديكارتية، وبالتالي اعتبار الإنسان كائنًا واحدًا وفريدًا

الازدواجيّة بين الجسد والنفس )العقل( ويشكلان وجودًا واحدًا. ولكل من هذين البعدين استقلاله؛ولا يمكن اختزال 
(. ومن خلال الجمع بين البعدين المادي والروحي للإنسان، يهتم شيلر Luther, 1974: 19أي منهما بالآخر ) 

بدور هذين الجزئين في تطور الوجود الإنساني، فضلًا عن أنشطته العملية والمعرفية. على الرغم من أن شيلر يهتم بمساهمة 
 (.269ش: 1399العقل ولکن تركيزه على الأبعاد العاطفية والإنسانية )نصيری حامد،  
 ,Stegmiiller، المثالية الألمانية والمسيحية ) 5تأثرّ ماكس شيلر بشكل خاص بثلاثة تيارات منها فلسفة الحياة

(، واستخدم أفكار إدموند هوسرل وطبقها في مختلف المجالات الاجتماعية والدينية والأنثروبولوجية. 102 :1969
سعى هوسرل في ظاهراتيته إلى تأسيس علم سليم قائم على الوعي، لكن شيلر يسعى إلى استخدام فكرة يمكن أن تخلق 

الناتجة عن الاهتمام بالقضا بين مطلقية معرفة معينة والنسبية  البطيئة )نصيري حامد، صلة  الملموسة والاجتماعية  يا 
(. لقد اهتم شيلر بظهور الجوانب العاطفية إلى جانب الجوانب العقلانية في الإنسان، ومع اهتمامه 270ش:  1399

تاريخ الفكر، وخاصة الأخلاق:   بالمظاهر القيمة وعلاقتها بالمؤثرات المادية والتجريبية للإنسان، فإنه يتناول قضية قديمة في
»إن إحدى القضايا المهمة في الأخلاق هي ما إذا كانت القيمة أو الواجب مخلوقاً من قبل البشر أم أنهم مستقلون عن 
بعضهم البعض بمعنى ما وهو يتفاعل معهم فقط. يرتبط هذا السؤال ارتباطاً وثيقًا بسؤال آخر: أي قوة في الإنسان هي 

لأخلاقية. على سبيل المثال غالبًا ما يعُتقد أنه إذا كان الشعور هو مصدر الأحكام الأخلاقية، فيجب مصدر أحكامه ا 

 
1. Ultimate Causes. 

2  .Fundamental Conditions. 

3. Aristotelian-Thomistic Tradition. 

4. Sui generis. 

5. Life-Philosophy. 
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أن يكون الشرط الأول صحيحًا، وإذا كان العقل هو مصدر الأحكام الأخلاقية، فإن الشرط الثاني سيكون صحيحًا« 
 (. 51ش:  1392)ماندلباوم،  

 
 ة في الظواهر لماكس شيلري المکونات ما بعد الأنثروبولوجية الفلسف   1.1

السمة المهمة في ما بعد الأنثروبولوجيا لماكس شيلر في الظواهر هي اهتمامه بتقديم صورة شاملة ودقيقة في الوقت نفسه 
عن الطبيعة البشرية، والتي يمكن أن تشمل الجوانب المختلفة، الفكرية والعاطفية. ومن وجهة نظره، فإن العوامل الحقيقية 

ا، لا تحدد القيم الحقيقية، بل توفر فقط الظروف اللازمة لنشوء الأشياء، دون التدخل والموضوعية في ما بعد الأنثروبولوجي 
في مضمونها. ومع ذلك، لا ينبغي للمرء أن يكون غير مبال بالقضايا الواقعي، خاصة وأنّ مشكلة معظم النظريات 

على الرغم من   (Scheler, 1974: 3).الأنثروبولوجية هي تجريدها وبعدها عن الحقائق الملموسة للحياة الإنسانية  
أن شيلر يولي اهتماما خاصا للتجربة الملموسة، إلا أن هذا لا يعني التوقف عند الواقع القائم؛ ووفقا له، على عكس 

، فإن البشر قادرون على تجاوز الظروف الحالية وتشكيل 1الكائنات الأخرى، التي لديها موقف مخفي داخل نفسها
عالمهم الخاص؛ ورأيه هو رأي هايدجر نفسه، الذي يقول إنه من بين الكائنات، البشر فقط هم الذين يملكون العالم، 

لى اعتبار وبقية الكائنات تعيش فقط في العالم. إن الاهتمام بالظروف الملموسة للإنسان في الوجود دفع "مارتن بوبر" إ 
عند هايدجر من بين أهم الجهود الفكرية لفهم الإنسان   2الأنثروبولوجيا الفلسفية لماكس شيلر والأنطولوجيا الأساسية

 . (Buber,1945:307)في القرن العشرين 
تتأثر أيضًا بعوامل مختلفة،  بالنسبة لشيلر، قبل كل شيء، فإن الطريقة التي يتم بها بناء الوعي في سياق الحياة 
وخاصة المستويات غير العقلانية. ووفقا له، فإن كل إنسان يخضع للانكشاف والصيرورة، وبناء على الإمكانيات المتاحة 

كير الإنسان في مصيره هو العامل الذي يميزه عن غيره من الكائنات، له، يمكنه أن يتجاوز ما حققه حتى الآن. إن تف
. بالطبع، أن الإنسان غير قادر على الوصول إلى مكانة الله ووضعه في وضع عابر 3وهو سبب بروز الإنسان كشخص

 للتاريخ.
ومثل المفكرين المنسوبين إلى فلسفة الحياة، يعد شيلر نًقدًا للمفكرين الذين يتأثرون بوجهات نظر مختلفة، مثل 

 
1. Self-Contained. 

2. Fundamental Ontology. 

3. Person. 
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. لا ينكر 3، أو حيوانًً رمزياً 2، أو مجموعة من الدوافع1الوضعية، والبراغماتية، ويرون في الإنسان مخلوقاً صانعًا للأدوات
شيلر أبداً هذه الأبعاد الإنسانية، ووجودها في الجانب البيولوجي وتحديداً ما يتعلق بالجسد المادي والبيئة المادية المحيطة 

يعتبر الإنسان كائنًا روحيًاً  قبل أي شيء آخر. بالنسبة لشيلر، من بين العواطف والمشاعر   4به؛ ولكنه يعترف بأنه 
الإنسانية، هناك قطبان مختلفان، أي الحب والكراهية، مهمان للغاية، ولهما، بالإضافة إلى الوظائف الحسية، دور معرفي. 

في نظريته، والذي ويواجه هذه الجوانب من الوجود الإنساني على أساس المنهج الظاهري. لذا فإن القطبين الأساسيين  
 يوليها أهمية، يندرجان ضمن مجموعة ما وراء الأنثروبولوجيا هما :

 
 الحقد:   1.2
التعبير   5الحقد  الذي يرتبط بالشعور بعدم القدرة على  في الكلمة تعني الكراهية وخيبة الأمل والعداء العميق والدائم 

المشاعر والعواطف   القضية في   (Merriam-Webster, 2020).بشكل مباشر عن  وقد نًقش شيلر هذه 
موضوع مستقل، وفي الوقت نفسه يعترف بأن تفسير نيتشه لهذا المفهوم له أسبقية على نظرياته، ومن بين النظريات 
نيتشه  نظر  يقبل شيلر وجهة  النظر الأخرى. کما  القضاة الأخلاقيين، فهو أعمق من وجهات  المقدمة حول أصل 

تشه فيما يتعلق بالاعتراف بالحب المسيحي باعتباره الثمرة الرئيسة للحقد يتعرض بأكملها؛ ومع ذلك، فإن رأي ني
في الواقع، من خلال تجاوز نيتشه الذي اعتبر وجود صلة ضرورية بين الحركية   (Scheler, 2007: 27). للانتقاد

تقديم تعريف جوهري لها، اهتم بكيفية ظهورها وتجليها والقيم المسيحية، فحص شيلر الحركية بطريقة مستقلة وبدلا من  
للعقل، وبعبارة أخرى؛ ميل عقلي طويل الأمد يتأثر   6منهج شيلر الظاهري. في تفكير شيلر، الحقد هو تصميم ذاتي

للعواطف والمشاعر؛ إن التعبير عن المشاعر أمر طبيعي وطبقاً لمقتضيات الطبيعة البشرية الحتمية،   7بالكبت المنهجي
ولكن الاستياء يظهر عندما لا تعطى المشاعر الإنسانية فرصة للظهور وتضطر إلى كبتها. يؤدي هذا القمع إلى ميول 

ر والعواطف مثل الانتقام والكراهية والعناد والغيرة غير مرغوب فيها لإصدار أنواع معيّنة من الأحكام القيمة؛ المشاع
 (.Scheler, 2007: 27والرغبة في الذل والحقد هو من أهم المشاعر الإنسانية ) 

 
1. farber/tool-maker homo. 

2. Bundle of Drives. 

3 . Symbolic Animal. 

4. Spiritual Being. 

5. Ressentiment. 

6 . self-poisoning. 

7. systematic repression. 
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وبطبيعة الحال؛ فإن رد الفعل في حد ذاته لا يؤدي إلى الحقد يظهر الحقد عندما تؤدي مثل هذه المشاعر إلى قيمة   
معينة للحكم وتمثل عدم القدرة على التعبير عن تلك المشاعر بطريقة عدائية. السمة المهمة للحقد هو أنه رد فعل بحيث 

 آخر، القضية المهمة والغريبة بالطبع هي أنه يمكن التغلب على القوى تتفوق قوى رد الفعل على القوى الفاعلة. بمعنى
المتفاعلة عن طريق تجنب الفعل. وبهذه الطريقة، لا يمكن تعريف الحقد على أساس امتلاك القوة؛ لأن الشخص المنتقم 

تجنب الفعل؛ إن كمال   لا يظهر رد فعل، وتحصل العناصر المتفاعلة على إمكانية التفوق على القوى الفاعلة من خلال
بناءاً  أثراً  يترك  شيء  إلى  والفعالة  المشاركة  القوى  تحول  إلى  يرجع  الأسلوب  الفعل   1هذا  تجنب  مع 

 (Deleuze,2002:111 .) 
لذلك، فإن الشخص الحاقد، مع رغبته في الانتقام، لا يمكنه التصرف بشكل مناسب ووفقا لوجهة نظر شيلر، 
فإن القيم الإنسانية لها علاقة عميقة بمشاعره. ويتجلى أحد مظاهر هذه المسألة في اختيار الشخص، مما يعني أن عالم 

؛ تظهر مستويات 4وأدنی  3. وبناءا على ذلك، يتم تقسيم القيم إلى قيم أعلى2القيم له نظام خاص ونظام له ترتيب ورتبة
. وفي الواقع؛ (Scheler,1973:86-87)القيم هذه على وجه التحديد في التعرف على القيمة ثم في التفضيل  

فإن تحديد موقع القيم يعتمد على تسلسلها وفي نفس الوقت مستوى حكمنا على جوهرها؛ كما تقوم آلية هذه العملية 
، وهي عملية تعتمد على تقييم النفع والخير وتتأثر بالعواطف الإنسانية، وبالتالي فإن اختيار القيم ليس 5على الاختيار

أو بدون هدف. قبل شيلر، اعتقد نيتشه أن عدم القدرة على التعبير عن الذات أمام الأقوياء،   6أمرا يتم بشكل تعسّفي
أو بمعنى ما، الآلهة، يجعل الطبقات الدنيا والخدم موقفًا عدائيًا تجاه ملكية وقوة الأيدي العليا في المجتمع؛ في الحالة التي 

يقول نعم للحياة، فإن أخلاق المتواضع هي في الأساس رد فعل   تكون فيها الأخلاق النبيلة والأرستقراطية سببها موقف 
يقول لا لكل شيء غير نفسه وخارجه، وهذا القول لا هو الوظيفة الإبداعية للإنسان ويأتي ما يجعل أي نوع من 

(. في مثل هذه الحالة، فإن أي نشاط من جانب Nietzsche,2008:20التصرف من جانبه بمثابة رد فعل )
الشخص المصاب بالضغينة يكون بسبب وجود عامل ومحفز خارجي، ويكون رد فعل الشخص بهدف وحيد هو تحقيق 
السلام والراحة. لقد نظر نيتشه إلى جذور الحقد في المسيحية ورد الفعل على أخلاقها، ورأى أن الإيمان الذي سعت 

كان بطريقة مخيفة انتحاراً تدريجياً ومستمراً ققته إلى حد ما كان من قانون الإيمان لباسكال، والذي  إليه المسيحية وح 
 

1. felt/senti. 

2. Order of Ranks. 

3. Higher. 

4. Lower. 

5. choosing. 

6. conation. 
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للعقل؛ منذ البداية، ارتبطت المسيحية بالتضحية والتضحية بأشياء مختلفة مثل الحرية والكبرياء واليقين المتأصل في النفس، 
(. Nietzsche,2009:52-53وكذلك العبودية والاستهزاء بالنفس وفي نفس الوقت جعل الذات غير كاملة ) 

في اعتقاد شيلر، بغض النظر عن مبدأ القيم وموقعها المتأصل، فإن طريقة مواجهة وإعادة تفسير القيم وتسلسلها الهرمي 
هي التي تلعب دورا هاما وحاسما في الخبث. لذلك، فإن نوع العاطفة التي يعبر عنها الشخص هو المهم أكثر من أي 

شكل لعقل، يمنع الشخص من التفكير بوضوح في وضعه أو تقييمه ب شيء آخر، خاصة وأن الحقد، القائم على عجز ا
؛ لدرجة أنه، بحسب نيتشه، على الرغم من أن قيمًا مثل الاستقلال والقوة والصحة ( Elgat,2017:52)صحيح 

والثروة والمظهر أعلى بشكل طبيعي من قيم مثل العبودية والضعف والفقر، إلا أنه بسبب الحقد، كانت أخلاق العبودية 
الذا  وإنكار  التواضع  مثل  أشياء  تقدم  فهي  القيمة،  من  إبداعي  شكل  في  إنشاؤها  عليا  تم  الفقر كقيم  وحب   ت 

.(Byrne,2009:23 ) فلهذا، يحتقر الشخص الحاقد القيم العليا بسبب عدم قدرته على تحقيقها، ونتيجة لذلك
 .(Deleuze, 2002:117)تترسخ لديه خصائص منها عدم القدرة على الإعجاب والاحترام والحب.  

 
 الحبّ:  1. 3

والقطب المقابل للحقد، أي الحب، هو أيضًا أحد العواطف التي لها، بحسب شيلر، وظيفة معرفية تتجاوز مجرد الشعور. 
وبحسب شيلر، فإن التعبير عن الحب للآخر ليس وجود خصائص خاصة مثل الموهبة أو الجمال أو حتى فضيلة خاصة 

د ذاته له صفات قيمة وعطايا سامية. والحقيقة؛ أن لدى الطرف الآخر أو من أجل تحقيق هدف معين. فالحب في ح
ينتمي الحب إلى الجانب الخاص للإنسان وهو   ( Scheler,2008:166).نفس الحب شيء مطلق لا يتأثر بالتغيير 

يتجاوز مجمل خصائص الشخص. إن مواجهة كل شخص تنطوي على اعتباره "شخصيته وهي جانب خاص وفريد  
في   2، وبهذه الطريقة فقط يمكننا التعرف على الشخص الآخر. ومثل هذه النظرة تشبه وجهة نظر كانط1أمراً نهائيًا

الفارق، بالنسبة لشيلر، يمكن فهم الشخص في سياق الحياة 4وكقيمة مطلقة  3مشكلة الإنسان كغاية في ذاته ؛ مع 
الحقيقية والملموسة بدلاً من أن يكون ذا معنى في ظل شرعية معينة للعقل. بمعنى آخر، تحديد هوية الشخص يعتمد 

 scheler,1973)  على تحقيق التميز الوجودي وليس على أساس وضع الشخص تحت قانون العقل العام والعالمي
(. بمعنى آخر؛ أكثر من كون الإنسان كائنًا مفكراً أو فاعلًا حراً، فهو كائن يستفيد من الحب ومع ذلك، ليس 494

 
1. ultimate.. 

2. Immanuel Kant. 

3. end in itself. 

4. absolute value. 
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الحب عملاً محددًا وبالطبع لغرض محدد في الحقيقة؛ الحب هو مواجهة مباشرة يدركها الضمير أكثر من المنطق، ولذلك 
لا نستطيع أن نعطي الأسباب ونشرح لماذا نحب شخصًا ما أو ما هو العامل الذي يقودنً إلى هذا الوادي؛ يقال عن 

الحب    1الوقوع من   .(Frings,2003:25)في  وغيرهم  والبشر  الله  من  واسعاً  نطاقاً  يشمل  الحب  إلى  الانتماء 
الكائنات، ففي الحب الحقيقي لا ينبغي أن تكون هناك أي علاقة تملّك أو تهدف إلى هدف محدّد؛ بقدر ما يتم 

أي شخص بأي طريقة، فإن الشخصية تفلت من أيدينا، ولهذا السبب، لكي نعرف آخر، سواء كان الله أو   2تجسيد
 غيره من الناس، يجب علينا ألا نحبه فقط؛ علاوة على ذلك، يجب أن نمارس الحب معه وفيه أيضًا.

يصبح الله  أيضا من وجهة نظر شيلر، ذا معنى في مواجهة الحب؛ يولي شيلر اهتمامًا خاصًا بهذه العلاقة باستخدام 
إعادة تعريف الحب في المسيحية. بالنسبة له، وبالنظر إلى الظروف المعقدة التي عاشها في بداية القرن العشرين، من 

ا الإنسان ويذكره في هذا الصدد. ويرى شيلر أن على الإنسان أن يواجه المهم أن يتذكر المسؤولية الكبيرة التي يتحمله 
وضعه المأساوي وأن يعتبر وضعه فرصة بدلاً من الوقوع في موقف سلبي في الواقع؛ إن الحاجة إلى التعامل بنشاط مع 

ثل برغسون وديلثي ونيتشه الحياة رغم كل المحن هي ما جعل فلسفة الحياة رائعة بالنسبة لماكس شيلر ليقول نعم للحياة م
. على أية حال؛ يسلك شيلر طريقًا مختلفًا عن عصره من خلال مناشدة (Schneck,1987:15)بشكل خاص  

الحب للاقتراب من معرفة الطبيعة البشرية؛ لأنه يحاول الاهتمام بالأحوال العاطفية والعاطفية أيضًا، على عكس الآراء 
بة المسيحية، فهو يحاول أن الشائعة التي تهتم فقط بالجانب العقلاني للإنسان، ومن بين أمور أخرى، بتفسيره الخاص لمح 

ومن هذا المنطلق؛ يقدم شيلر قراءة للحب، (Vack, 1982:156-157). استعادة وإحياء الثقافة الغربية المعاصرة  
 أحد الطرفين.  على أساسها أن ممارسة الحب هي تفاعل متبادل؛ دون التلميح إلى الإذلال وعدم احترام

 
 ليي. القسم التحل 2

كان الرصافي أستاذاً للأدب العرب لفترة وقام بتدريسه لفترة؛ هکذا أصبح في أواخر العصر العثماني عضوا في مجلس 
العراقي  النواب  مجلس  في  ونًئباً  صحافياً  وعمل  العراق  إلى  عاد  الأولى،  العالمية  الحرب  وبعد  اسطنبول،  في  المبعوثين 

ال 729:  1368)الفاخوري،   العالم  في  يعُرف  و (؛  الاجتماعية  بالقضايا  مليئة  وقصائده  الحريةّ  شاعر  بأنه  عرب 
 إلي الاهتمام  العصر  وأحوال  البيئة، دعته  الأنثروبولوجية ويعرف بأنه حامل راية الشعر الاجتماعي والأنثروبولوجية حيث 

 ظلمتها،  من  المرأة  وإخراج علي لجهل،  والقضاء  العلم، ونشر  الرأي، کحرية وموضوعات والناس، الوطن، بشؤون

 
1. fall. 

2. objectify. 
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البؤساء.كتب  بشاعر عرف  حتي  البائسة؛ الطبقة وإنصاف  لواء العدل،  ونشر التخاذل، ونبذ  النفس،  علي  والاعتماد 
الرصافي العديد من القصائد حول المشاكل والآلام التي حددها المصلحون الاجتماعيون العرب وكيفية علاجها؛ کما 
كتب العديد من القصائد حول حرية المرأة والفقر والجهل والأمية والفساد والدعارة والاستبداد والقمع. بمعنى آخر، لقد 

وبولوجية في شعره مذعناً بالمدينة الفاضلة التي كان يبحث عنها في أعماله. يتحدث في صور الرصافي هذه المسائل الأنثر 
لب الأسر في الدمار والقسوة، قصائده المليئة بالعقل عن العالم الحقيقي المليء بالقبح والجمال، والظلام والنور، وفي الغا 

لأن ديوان شعره بمثابة المرآة التي تظهر فيها حالة المجتمع الذي يتحدى به الشاعر. عاش الرصافي في ثلاث فترات 
سياسية حساسة تاريخياً: الأولى، الفترة العثمانية، والثانية، فترة الاحتلال العراقي، والثالثة، الفترة المالكية. كان نشطاً في 

لمجتمع في الفترات الثلاث. كان العراق جزءاً من الإمبراطورية العثمانية خلال الفترة العثمانية. وتعد فترة حياة الشاعر ا 
التي تزامنت مع عصر السلطان عبد الحميد من العصور وكان من الصعب أن تضطرب أوضاع الخلافة العثمانية بسبب 

وخارجية   داخلية  واقتصادية  سياسية  لمجتمعه 318م:  1349سکي،  لوت (عوامل  الحالي  الوضع  الرصافي  ينتقد   .)
والاضطرابات التي يعاني منها، مثل القمع والفساد والجهل والأمية والتخلف؛ وهو في الواقع يسعى إلى رسم مجتمع مثالي 

ومن السمات المهمة   يتزين بكل أنواع حقوق الإنسان والأنثروبولوجيا، ويتزين بالعدل والمساواة والنقاء والعلم والتقدم؛ 
التي ذكرها وجود حكومة صالحة وعادلة تخدم الشعب بيدها وليس الغرباء، كما يجب على مسؤوليها أن يفكروا في حل 
مشاكل الطبقات الفقيرة والضعيفة في المجتمع المثالي، لا ينبغي لأحد أن يكون غير مبال بالآخرين ويجب أن يكون 

الرصافي، الأنثروبولوجيا هي اللطف والرحمة، والخير وكسب قلوب الناس.   1في يوتوبيا  الجميع معًا في الحزن والسعادة.
وأما المکونًت ما بعد الأنثروبولوجية الفلسفية في شعر الرصافي معتمدا علی الأنثروبولوجية الفلسفية للظواهر لماكس 

  شيلر منها: 
 
 الحقد من المجتمع الاستبدادي وحب الانسجام  2.1

إن بناء المجتمع الإنساني المثالي، دون وجود حكومة عادلة وصالحة، إنه مستحيل؛ من أفضل المصادر في شرح الحكومة  
الصالحة في المجتمع المثالي هو نهج البلاغة لإمام علي )ع(. إن الإمام علي )ع(  في أمره لمالك الأشتر النخعي يعتبر التقوى  

يجب على الحاكم مراعاته کما يقول: »أمره بتقوی الله وإيثار طاعته وإتباع ما أمر به في  الإلهية وتقديم طاعة الله أوّل ما  
(. فلذلك، عندما يزداد ظلم واستبداد حاكم أمة، فإن غضب الناس واستياءهم  938ش:  1386کتابه« )نهج البلاغه، 

 
1. Utopia. 



 کيميا فتحي   ...                                                                .تحليل مكونات ما بعد الأنثروبولوجية
 

37 

وكراهيتهم يزداد طبعًا ويؤثر على الظروف الاجتماعية للمجتمع. بعد الحرب العالمية الثانية، ومع اعتراف الأمم المتحدة  
بإسرائيل، واحتلال فلسطين، تدفقت دماء جديدة في عروق المقاومة في العالم العرب؛ لأن الحوادث والتيارات السياسية  

کاک بالأمم الغربية أدت کلها إلی توجيه الأدب العرب إلی تيارات جديدة التي تأثر  والاجتماعية والحرکات الوطنية والاحت 
بها الرصافي ورافق استيقاظ العرب من سباتهم حرکات اجتماعية تبغی الإصلاح والاستقرار الاجتماعي. فتری الشاعر  

(.کما انتقد الرصافي الطغيان  304:  2001منادياً لإصلاح الأوضاع الاجتماعية وأوضاع المرأة وضرورة تعليمها )الرکاب،  
والسياسة المنحرفة التي اتبعها ولاة العراق. فغزا أمته وأثارها بالشعر لتستيقظ من الركود والخمول وتنهض ضد الظلم. ويرى  
الرصافي أن الشعر وسيلة لإيقاظ الناس لقد وقعوا في ذهول ثقافي وجهل بحقوقهم وهو صريح في ذلك. وهناك له قصائد  
تحت عنوان "تنبيه النائم" و"تحذير الغافلين" وله قصائد بعناوين أخرى دعا فيها الشعب إلى الاستفاقة ضد ظلم الولاة  
العثمانيين. يحاول الرصافي الدفاع عن أمته المضطهدة، وهذا النداء ومناهضة الظلم حتى في رثائه واضح. وكما في القصيدة  

تنخدع بمخططاته    ن فإنه يهاجم الاستعمار بأشد العبارات ويطلب من الأمة ألا التي كتبها في عزاء عبد الحسن السعدو 
 الشريرة: 

ــرکـــــــتُ  تــــ ــةٍ  ــتـــــ ــيــــ مــــ ــن  مــــ ــا  هـــــ ــَ أشـــــــــــــــــــرفــــ ــانَ  ــا کـــــ  مـــــ
 

فـــــــإذا  قـــــــبـــــــلـــــــهـــــــا  ظـــــــلالاً  نـــــــقـــــــاســـــــــــــــــــــي  ا   کـــــــنـــــــّ
 

أثــــــرا هِّ  ــِّ غــــــبــــــطـــــ مــــــن  الــــــفــــــتــــــی  نــــــفــــــسِّ کـــــــلّ   في 
 

ظـــهـــرا ــا   نـــــ اســـــــــــــــــتـــقـــلالـــِّ إلـــی  لـــطـــريـــقٌ  ازی  ــا   بهـــــ
 

 (  71- 70م:  1986،  2)الرصافي، ج                                                    
                          

                        

 ة ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
 التي مسمى الإمبراطورية بحق  تأخذ  جعلها مما  العالم دول من  الكثير  العظمى  بريطانيا  من وجه آخر، حكمت

 العرش  اعتمده  ومن أهمها سياسة »فرّق تسُد« الذي  الاستعمارية  لحيلها مدركا كان والرصافي  الشمس، عنها  لاتغيب
(. کما يقول عنها الرصافي ويدعو العرب إلی الوحدة  و 103م:  1958الدول )الدروب،   سائر  في للتغلغل البريطاني

 الانضمام: 
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ــةِّ  بـــــــــني  ــعـــــــــروبـــــــ وا  الـــــــ ــُّ بـــــــ ــُ م   مـــــــــن  هـــــــ ــُ دِّكـــــــ ــِّ ــراقـــــــ  مـــــــ
 

ــقـــــــد  ــمـــــــري  فـــــ ــعـــــ ــا  لـــــ ــنـــــ ــفـــــــترقٍ  شــــــــــــــــــــرَّ  افـــــــترقـــــ  مـــــ
 

غـــــــــارونَ  أمـــــــــا   عـــــــــلـــــــــى  الحـــــــــفـــــــــاظِّ  أهـــــــــلَ  يا  تـــــــــُ
ــوا  ــفـــــــ ــتـــــــ ــكـــــــ ــارٍ  لاتـــــــ ــخـــــــ ــتـــــــ كـــــــــم  في  بافـــــــ ــِّ ــلـــــــ  أوائـــــــ

هِّ  مـــــثـــــــلِّ  لـــــلـــــمـــــعـــــــالي  انهضـــــــــــــــــــوا  بـــــــل  ــِّ  نهضـــــــــــــــــــتـــــ
 
 
 
 

 

ــةَ  نشـــــــــــــــــــكـــــو  نحـــــنُ  مـــــتى  إلى  وبِّ  صـــــــــــــــــــولـــــ  الـــــنـــــَّ
 

ــمـــــري  وقـــــــد  ــعـــ ــا  لـــ ــنـــــ ــبـــ ــلـــ ــقـــ ــلـــــــبِّ  شــــــــــــــــــرَ  انـــ ــقـــ ــنـــ  مـــ
 مــــــــغــــــــتصـــــــــــــــــــــبِّ  الأعــــــــداءِّ  بــــــــيــــــــدِّ  لــــــــكــــــــم  حــــــــقٍّ 

 الـــــــعـــــــنـــــــبِّ  عـــــــن  لاتـــــــغـــــــني  الخـــــــمـــــــرِّ  فـــــــنشــــــــــــــــــــوةُ  
ــادِّ  واســـــــــــــــــتــــعصـــــــــــــــــمــــوا  بـــــــبِّ  محــــكــــمِّ  باتحـــــ  الســـــــــــــــــَّ

 

 (76م:  2002)الرصافي،             
 

 
  

 ة ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
 

الحكومة التي کمستعمرة للدول الأجنبية وليس لها دستور ووضع  فيها سخر  التي القصائد من  العديد  وفي ديوانه نجد 
 المشهورة  ومنها قصيدته  خاص تشم منها رائحة الاستقلال والحرية، حتی يسخر بحکومة الانتداب الموجودة في الوطن؛ 

 :کما يقول    العراق علم  الدستور وتغيير ووضع  الحكومة  تشكيل  بعد  فيها  قال التي  الانتداب، حكومة
ــمٌ  ــلــــــــــ ــورٌ  عــــــــــ ــلــــــــــــسُ  ودســـــــــــــــــــــــــتــــــــــ ــةٍ  ومجــــــــــ  أمــــــــــ

 

ــيــــــــس  أسمــــــــاءٌ  ــنــــــــا  لــــــ هــــــــا  ســـــــــــــــــــــوى  لــــــ  ألــــــــفــــــــاظــــــــِّ
 

ــرأ  مـــــــــن  قـــــــ ــَ ــتـــــــــور  يـــــــ ــلـــــــــم  الـــــــــدســــــــــــــــــــ ــعـــــــ  أنـــــــــه  يـــــــ
ــظــــــــر  مــــــــن  ــنــــــ ــلــــــــم  يــــــ ــعــــــ ــرفــــــــرف  الــــــ ــقــــــــه  المــــــ ــلــــــ  يــــــ
ــنــــــــــا  يأت  مــــــــــن   أنــــــــــه يصـــــــــــــــــــــــدق  مجــــــــــلســـــــــــــــــــــ
 يـــــــــــلـــــــــــفـــــــــــهــــــــــا  الـــــــــــوزارة  مـــــــــــطـــــــــــرد  يأت  مـــــــــــن 

 
 

 

 محــــــــرفُّ  الصــــــــــــــــــــــحــــــــيــــــــح  المــــــــعــــــــنى  عــــــــن  كــــــــل 
 

 تــــــــعــــــــرفُ  فــــــــلــــــــيســــــــــــــــــــــت  مــــــــعــــــــانــــــــيــــــــهــــــــا  أمــــــــا 
 مصــــــــــــــــــــــنـــــــــف الانــــــــتــــــــدابِّ  لصــــــــــــــــــــــك  وفــــــــقــــــــاً 

 يـــــــــــرفـــــــــــرف  الـــــــــــبـــــــــــلاد  بـــــــــــني  غـــــــــــير  عـــــــــــز  في 
ــراد  ــير  لمــــــــــ ــبــــــــــــين  غــــــــــ ــاخــــــــــ ــنــــــــــ ــؤلــــــــــــف الــــــــــ  مــــــــــ

ــتشــــــــــــــــــــارة  أهـــــــل  بـــــــقـــــــيـــــــود   تـــــــرســــــــــــــــــــف    الاســــــــــــــــــ
 

 (417و 416)المصدر نفسه:                                                                     
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 ة ي ة الفلسف ي الأنثروبولوج   ل المکونًت ما بعد ي تحل 
 

 ة وتعليم المرأة ي الحقد من الجهل والاهتمام بمکافحة الأم  2.2
:  ويقول  ربوعهم  في  الجهل هو انتشار خاصة  والعرب عامة، الشرقيين  تخلُّف  في  الرئيسي  إنّ الرصافي يعتقد أنّ السبب

 (.355م:  1974موت« )العقاد،   فالجهل تصنع، التي واليد يبدع الّذي والفکر  يهدي  الذي النّور »هو 
 منه، المنتج  والتعصّب الجهل والعراقيين هو المسلمين في والحرمان للفقر  السبب الرئيس  أن الرصافي من وجة نظر 

 إدراك  عن يعش ومن هي، كما الواقعية يروا أن للناس  الواقع ولايسمح على  يستر لأنهّ والبؤس، الفقر  بوّابة الجهل 
 البيتين هذين  في أشعاره، في والجاهليين الجهل يعني  والتخلف، التقهقر  مرجع  يندّد  فراح عليه،  على ما  يتعصب الواقعية
 الإنسان کما يقول:  التي يفضح  الكريهة  الثوم  برائحة  شبهه  الذي الجهل عن فيهما يتكلم 
ه   عياااااب   يبااااادي  الجهااااال   أقبح   ماااااا   صااااااااااااااااحبااااا 

 

مااااااه  ل  الااااااثااااااوم   كااااااذلاااااا    ه   يشااااااااااااااااماااااا   آكاااااالاااااا 
 
 
 
 
 

 يخاااااافاااااايااااااه   عاااااايااااااناااااايااااااه  وعاااااان  لاااااالاااااانااااااا اااااارياااااان  
 

 فاااايااااااه   ماااان  الااااريااااح  ناااا   تشااااااااااااااتاااامّ  والاااانااااااس 
 

 (420)المصدر نفسه:                                                          
 واضحة قائلًا:  بسخرية عنه واستنهضهم  العرب، جهل استهزئ أخرى،  أبيات کما في 

مـــــــــــــــــــــوا  قـــــــــــــــــــــومِّ  يا   لاتـــــــــــــــــــــتـــــــــــــــــــــكـــــــــــــــــــــلـــــــــــــــــــــّ
 

ــيــــــــــــــــــقــــــــــــــــــظــــــــــــــــــوا  ولا  نًمــــــــــــــــــوا  ــتــــــــــــــــ  تســـــــــــــــــــــــــــــ
 

روا   مــــــــــــــــــــــا  كــــــــــــــــــــــلِّّ  عــــــــــــــــــــــن  وتأخــــــــــــــــــــــّ
 جـــــــــــــــانـــــــــــــــبـــــــــــــــا  الـــــــــــــــتـــــــــــــــفـــــــــــــــهـــــــــــــــم  ودعـــــــــــــــوا 

 تــــــــــــــــــــفــــــــــــــــــــهــــــــــــــــــــمــــــــــــــــــــوا ألا  فــــــــــــــــــــالخــــــــــــــــــــير 
 
 

 

رمُّ  الــــــــــــــــــــــــــــــــــكــــــــــــــــــــــــــــــــــلامَ  إنّ  ــُ  محــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

ــا  ــازَ  مـــــــــــــــــــــــ ــومُّ  إلا  فـــــــــــــــــــــــ ــنـــــــــــــــــــــــ  الـــــــــــــــــــــــ
 تــــــــــــــــــتــــــــــــــــــقــــــــــــــــــدّمــــــــــــــــــوا  بأن  يــــــــــــــــــقضـــــــــــــــــــــــــــــــي 

ــتــــــــــــــــوا  ــبــــــــــــــ ــثــــــــــــــ كــــــــــــــــم  في  وتــــــــــــــ ــِّ ــلــــــــــــــ ــهــــــــــــــ  جــــــــــــــ
مـــــــــــــــــوا     أن  فـــــــــــــــــالشــــــــــــــــــــــــــــــر   تـــــــــــــــــتـــــــــــــــــعـــــــــــــــــلـــــــــــــــــّ

 

 (543و  542)المصدر نفسه:                                                            



   1446ف الصي، 2، العدد 32المجلد                                             ة        ي دراسات فی العلوم الإنسان  
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 ة ي ة الفلسف ي الأنثروبولوج   ل المکونًت ما بعد  ي تحل 
 

 كالوحوش يعيشون أذلّهم وجعلهم  الذي  الجهل يتركوا أن  العراقيين  من  يطلب  الرقود، إيقاظ قصيدة أخری باسم  وفي
 :عيش و أنزل درجات حتی يوبّخهم شديداً ويقول   أخس في 

 تمشــــــــــــــــــــــــي  وهـــــــــــي  الجـــــــــــهـــــــــــالـــــــــــة  في  ركَـــــــــــدتم 
 

 يمشـــــــــــــــــــــــي   لــــــــــلــــــــــعــــــــــز  فــــــــــتى  فــــــــــيــــــــــكــــــــــم  أمــــــــــا 
 
 
 
 

 

 عــــــــيــــــــشِّ  أخــــــــس  كــــــــالــــــــوحــــــــوش  وعشــــــــــــــــــــــتــــــــم 
 

عــــــــــــش بــــــــــــنــــــــــــات  أدار  مــــــــــــن  تــــــــــــبــــــــــــارك   نــــــــــــَ
 

 

 
 

 ة في الشعر ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
 

ويعتبر معروف الرصافي من الذين نقدوا بشدة ظاهرة حرمان الفتيات من التعليم، والتي كانت شائعة جدًا في عصره. 
ويؤكد على ضرورة تعليم المرأة؛ لأن التربية في حضن الأم الواعية مثل نمو نبات في أرض خصبة؛ مما يؤدي في النهاية 

لح ومستحق. وفي رأيه أن حضن الأم هو المدرسة الأولى التي يتعلم فيها إلى النتيجة المرجوة، وهي بالفعل تربية جيل صا 
 الإنسان: 

 
ي  بــــــــــات تـــــــــنـــــــــبـــــــــت  الأخـــــــــلاقُ  هـــــــــِّ  كـــــــــالـــــــــنـــــــــَّ

 

ن  لــــــــــــــلــــــــــــــخــــــــــــــلائــــــــــــــقِّ  أر  ولم   محــــــــــــــل  مــــــــــــــِّ
يــــــــــــت  إذا  ــقــــــــــــِّ  المــــــــــــكــــــــــــرمُــــــــــــاتِّ  بمــــــــــــاء  ســـــــــــــــــــــــ

 

بهــــــــــــا  ضــــــــــــــــــــــــــنِّ  يــــــــــــهــــــــــــذِّّ حِّ  الأمــــــــــــهــــــــــــات    كــــــــــــَ
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ضــــــــــــــــــــــنُ  حِّ  تســــــــــــــــــــــامــــــــت مــــــــدرســــــــــــــــــــــةٌ  الأم  فــــــــً
 

ــة  ــيــــــــــ ــتربــــــــــ ــينَ  بــــــــــ ــنــــــــــ ــبــــــــــ ــات    أو  الــــــــــ ــنــــــــــ ــبــــــــــ  الــــــــــ
 

 (131م:  1983)الرصافي،                                                                                       
 

ومن نًحية أخرى يشير إلى الفرق بين الأمهات وأثر علمهن ووعيهن في تربية الأبناء فيقول: الأطفال الذين تربيهم 
 أمهات عالمات ومتعلمات ليس كمن لديه أمهات غير متعلمات وجاهلات:

                
ــيـــــــــــس  ــيـــــــــــب  ولـــــــــ ــيـــــــــــة  ربـــــــــ ــالـــــــــ  المـــــــــــزايا  عـــــــــ

 

ــانٍ  في  يـــــــنـــــــبـــــــت  الـــــــنـــــــبـــــــت  ولـــــــيـــــــس   جـــــــنـــــ
 
 
 
 

 

ثـــــــلِّ  مـــــــِّ ــةِّ  ربـــــــيـــــــبِّ  كـــــــَ ــفـــــــاتِّ  ســــــــــــــــــــافـــــــلـــــ  الصــــــــــــــــــ
 

ثــــــــلِّ  ــِّ ــمــــــ ــبــــــــتِّ  كــــــ ــنــــــ ــبــــــــت  الــــــ ــنــــــ ــفــــــــلاة    في  يــــــ  الــــــ
 

 (47)المصدر نفسه:                                                                                    
 

 
 

 ة في الشعر ية الفلسفي ل المکونًت الأنثروبولوج ي تحل 
 

كما ينتقد بشدة رجال عصره لسوء فهمهم لدين الإسلام، ويذكر أن لديهم فكرة خاطئة مفادها أن دخول الفتيات 
والنساء في مجالات العلم والتعليم يرتبط بالإسلام وتعاليمه. وهو يدين الرجال الذين يعزلون النساء ويعتبرونهن أدوات 

 ت أكثر عفة وطهارة من النساء المتعلمات والمتعلمات:ويحتقرونهن، بل ويرفض الادعاء بأن النساء الجاهلا 
 نــــــــــفســــــــــــــــــــــــاً  أعــــــــــفُّ  الجــــــــــاهــــــــــلاتُ  وقــــــــــالــــــــــوا 

 

ــلــــــــــمُ  وكــــــــــان  ــنــــــــــاً  الــــــــــعــــــــ ــيــــــــ ــلــــــــ  فــــــــــأمســـــــــــــــــــــــي  تــــــــ
 
 

 

 المــــــــتــــــــعــــــــلــــــــمــــــــاتِّ  مــــــــنَ  الــــــــفــــــــحشــــــــــــــــــــــاءِّ  عــــــــنِّ 
 

ــاب  تُحصـــــــــــــــــــــــــلُ  ــيــــــــــ ــتــــــــــ ــدرســـــــــــــــــــــــــاتِّ  بانــــــــــ  المــــــــــ
 

 ( 132)المصدر نفسه:                      
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 ة في الشعر ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
 
 الحقد من الفقر والنقص والرغبة في تحسين الوضع الاقتصادي   2.3

يعد الوضع الاقتصادي من أهم العوامل التي تؤثر على نمط الحياة والظروف المختلفة، إنه يؤثر على كل بلد. وهذا العامل 
هو أساس العديد من البنى التحتية الاجتماعية، بحيث يعتمد التعليم والصناعة والثقافة والعديد من المجالات الأخرى 

يمكن بسهولة الأدب الذي يرتبط بقضايا المجتمع المختلفة أظهر انعكاس هذا   على القضايا الاقتصادية تم التخطيط له. 
التأثير والمؤثرات؛ الاضطراب الاقتصادي في العراق الذي تسبب في انتشار الفقر فيه وأصبحت من أبرز القضايا في 

ونحن نرى أن هذه الأرض كانت   أدب هذا البلد. نظرة على تاريخ العراق وحالته خلال الفترة العثمانية والحروب العالمية
دائما تباع وتشترى كسلعة طوال تاريخها الطويل حتى تتمكن القوى الحاكمة من استخدام الموارد البشرية والطبيعية لهذا 
البلد لحماية مصالحها دون التفكير في تحسين وضع تلك الأرض. والرصافي من الشعراء الذين أولوا هذه القضية اهتماما 

نفسه عاش في أسرة فقيرة وفي حي فقير، وبلغة دافئة وطلاقة، يعبر بسهولة عن الآلام التي يعانيها ويعاني كبيرا. هو  
منها الإنسان بسبب الفقر. قصائد الرصافي المتنوعة مليئة بأوصاف هذه المواقف. قصص عديدة عن ظروف مؤلمة 

 يقول:تشكل موضوع شعره. ويرفع صوته دائما لإيقاظ أبناء المجتمع، کما  
هــــــــا   م  قــــــــد  كــــــــم  الأغــــــــنــــــــيــــــــاءُ  أيــــــــُّ مــــــــتــــــــُ لــــــــَ  ظــــــــَ

 

رَ  ــهــــــــِّ م   جــــــــوعــــــــاً  الــــــــبــــــــائســـــــــــــــــــــون  ســـــــــــــــــــ تــــــــُ  ونمــــــــِّ
 

 

اللهِّ  م  قــــــــــد  مــــــــــا  حــــــــــيــــــــــثُ  نــــــــــعــــــــــم   رحمــــــــــتــــــــــُ
 

ــاء  نـــــــ ــِّ ــعـــــــــد  مـــــــــن  بهـــــــ ــا  بـــــــ م       مـــــــ ــُ ــتـــــــ ــمـــــــ ــعـــــــ  قـــــــــدطـــــــ
 

 (256م:  1983)الرصافي،                                                                                    

 
 ة في الشعر ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
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يعبر الرصافي في شعره عن الوضع المزري الذي يعيشه الفقراء في المجتمع ولا يمكن لأحد من الشعراء المشهورين أن 
 يضاهيه في إثارة الشعور بالرحمة تجاههم: 

ــا  هــــــــــــــ ــُّ ــرُ  أيــــــــــــــ ــاظــــــــــــــ ــنــــــــــــــ ــفــــــــــــــــق  ذا  الــــــــــــــ  الــــــــــــــ
 

ن  اً  كــــــــــــــــــنــــــــــــــــــتَ  إذا  كــــــــــــــــــُ  غــــــــــــــــــنــــــــــــــــــيــــــــــــــــــّ
 

 عـــــــــــــــاشـــــــــــــــــــــــــــــوا  الـــــــــــــــنـــــــــــــــاسِّ  أغـــــــــــــــنـــــــــــــــيـــــــــــــــاءُ 
 
 
 
 

 

ــعــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــينِّ  ر   الإزدراءِّ  بــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 

 لــــــــــــــــــــــــــــــلــــــــــــــــــــــــــــــفــــــــــــــــــــــــــــــقــــــــــــــــــــــــــــــراءِّ  راحمــــــــــــــــــــــــــــــاً 
 الـــــــــــــــــــــــــفـــــــــــــــــــــــــقـــــــــــــــــــــــــراءِّ    بمســـــــــــــــــــــــــــــــــــــــاعـــــــــــــــــــــــــي 

 

 (45المصدر نفسه:  (                                           
 

 
                            

 ة في الشعر ي ة الفلسف ي ل المکونًت ما بعد الأنثروبولوج ي تحل 
 
 جة البحث:ي. نت 3

تعتبر الأنثروبولوجيا الفلسفية، التي تعكس الطبيعة البشرية، أحد المجالات الخاصة التي يهتم بها ماكس شيلر. ويهدف 
يهتم شيلر  الغرض  للبشر. ولهذا  إلى تقديم صورة شاملة  والمسيحية،  الحياة  المتأثر بالمثالية وفلسفة  الظاهري،  منهجه 

يمه الروحية في مکونًت هذه الفلسفة، معترفاً باستقلالها عن بعضها البعض بالجوانب الحقيقية والتجريبية للإنسان وق 
وفي نفس الوقت تفاعلها واتصالها. وتحت تأثير أزمات عصره، وجه ماكس شيلر اهتمامه من نًحية إلى الجوانب المهملة 

هة نظر ظاهرية وعلى في الإنسان، بما في ذلك العواطف والمشاعر، وخاصة الحقد و الحب، فهو يدرس البشر من وج 
أساس كيفية ظهورهم. وفي الوقت نفسه، على الرغم من وجود علاقات فلسفية، فإنه يولي أيضًا اهتمامًا خاصًا للقضايا 
الإنسانية الملموسة والحقيقية القائمة على الاهتمامات الاجتماعية. بالإضافة إلى خصائصه العامة والمشتركة مع الآخرين، 

يرة لتحديد هوية الإنسان وبالطبع يعتقد أنه لا يمكن تحديد هوية الإنسان بطريقة موضوعية ويجب يعطي شيلر قيمة كب 
مواجهته فقط على أساس منهج ظاهري. إن معروف الرصافي بوصفه شاعرا إنسانيًا عاش في إحدى أهم فترات العالم 



   1446ف الصي، 2، العدد 32المجلد                                             ة        ي دراسات فی العلوم الإنسان  
 

44 

الإسلامي والشرق؛ الفترة التي استخدم فيها الاستعمار الغرب، وخاصة الاستعمار البريطاني، كل جهوده للسيطرة على 
العالم الإسلامي، ولتحقيق هذا الهدف، رأى في الحكومة العثمانية العائق الأهم، فحاربها. وفي هذا الوقت دعم معروف 

اني وصور كل أحداث تلك الفترة في ديوانه. کأنه تدفقت دماء جديدة في الرصافي العثمانيين وقاوم الاستعمار البريط 
عروق المقاومة في العالم العرب؛ لأن الحوادث والتيارات السياسية والاجتماعية والحرکات الوطنية والاحتکاک بالأمم 

افق استيقاظ العرب من سباتهم الغربية أدت کلّها إلی توجيه الأدب العرب إلی تيارات جديدة التي تأثر بها الرصافي ور 
بعد  بمکونًت ما  المرتبطة  للمباحث  الشاعر منادياً  والاستقرار الاجتماعي. فتری  تبغی الإصلاح  حرکات اجتماعية 
الاجتماعية  الأوضاع  الأنسان کإصلاح  حياة  وتنعکس  المادية  الأسباب  تشمل  التي  شعره  في  الفلسفية  الأنثروبولجية 

ليمها؛ کما انتقد الرصافي الطغيان والسياسة المنحرفة التي اتبعها ولاة العراق العثمانيون؛ فغزا وأوضاع المرأة وضرورة تع
 أمته وأثارها بالشعر لتستيقظ من الركود والخمول وتنهض ضد الظلم. 
  ماكس شيلر في الظواهر ما بعد الأنثروبولوجية، يتبين لنا علی أساس تحليل فلسفة ذهن الشاعر علی أساس نظرية  

الأنثروبولوجية کحبّ  بعد  ما  المکونًت  استخدام  إلی  الشاعر  ساق  عصره،  في  الموجودة  الاجتماعية  الظروف  أن 
الانسجام، الحقد من الجهل والاهتمام بمکافحة الأمية وتعليم المرأة والحقد من الفقر والنقص والرغبة في تحسين الوضع 

انية السامية، والكمال الحقيقي في شعره مذعناً بالمدينة الفاضلة الاقتصادي، فسعی الشاعر إلی  تحقيق الأهداف الإنس
 أو يوتيبا الذی كان يبحث عنه في أعماله الأنثروبولوجيا الفلسفية.
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Abstract 

 

Philosophical anthropology is a cognitive theory that aims at human 

knowledge based on general concepts and propositions. Although it goes 

beyond empirical facts due to its philosophical requirements, it also examines 

the real human condition, in which man is considered the subject of 

knowledge. According to Scheler, these aspects of human existence are 

revealed using the phenomenological method. Furthermore, within the study 

of human emotions and feelings in philosophical anthropology, the two 

distinct poles of love and hate are of great importance. These poles play a 

special role that goes beyond mere sensory functions. Therefore, these two 

main poles, which are central to Scheler's theory, are placed in the group of 

components of meta-anthropology or post-anthropology, from which 

important concepts emerge that have a clear impact on human behavior. As a 

poet, al-Rasafi criticizes the current state of his society and the disorders it 

suffers from, such as oppression, corruption, ignorance, illiteracy, and 

backwardness. He seeks to expand the philosophical components of meta-

anthropology in his poetry. In fact, he aims to revive human rights and 

anthropology and also demands justice, equality, purity, science, and progress 

for his nation. By employing a descriptive-analytical approach and a 

linguistic analysis of the poet's philosophy of mind, based on Max Scheler's 

theory of meta-anthropology, this article demonstrates that al-Rasafi’s work 
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is characterized by the hatred of authoritarian society and love for harmony 

and coherence. It also shows his hatred of ignorance, his interest in fighting 

illiteracy and promoting women's education, his hatred of poverty and 

scarcity, and his desire to improve the economic situation. Through these 

emotional poles, al-Rasafi seeks to achieve the highest human goals: the 

perfection and true happiness of man. It can also be said that these notions of 

philosophical humanism in his poetry have a clear effect on the understanding 

of his philosophical anthropology, which he utilizes and is greatly influenced 

by in his poetic utopia. 

 

Key words: Anthropology, Metaanthropology, Components, Scheller, Maruf Rasafi. 
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شناسی فلسفی در شعر معروف الرصافی )با تکیه بر  انسان های پسا تحلیل مؤلفه 

 شلر( شناختی ماکس شناسی پدیدار انسان ی پسا نظریه 
 

 1کیمیا فتحی
 

 دکترای زبان و ادبیات عربی دانشگاه کاشان، کاشان، ایران 
 

 1403/ 11/ 7:  تاریخ پذیرش                                1403/ 9/5:  تاریخ دریافت 
 

 چکیده: 

های کلی استوار  ای شناختی است که بر دانش بشری مبتنی بر مفاهی  وگزاره شناسی فلسفی نظریه انسان 

ها فراتر می رود، با این حال، به ووعیت واقعی انسان  است، اگر ه به دلیل مقتضیات فلسفی خود از واقعیت 

های وجودی  شود. از نظر شلر، این جنبه موووع معرفت شمرده می   انسان   ، نان که در آن نگرد. آن نیز می 

پدیدار  اساس روش  بر  آشکار می انسان  عایفه شناختی  میان  و شود. همچنین در  در   ها  انسان  احساسات 

شناسی فلسفی، دو قطب متفاوت عش  و نفرت از اهمیت باییی برخوردارند و علاوه بر کارکردهای  انسان 

دهد، در گروه لی در این نظریه که او به آنها اهمیت می ای نیز دارند. بنابراین، دو قطب اا حسی، نقش ویژه 

های مهمی از آنها بیرون آمده است که تأ یر آشکاری  شناسی قرار می گیرند که مؤلفه انسان پسا   های متا مؤلفه 

هایی که  گرا، ووعیت کنونی جامعه خود و نابسامانی بر رفتار انسان دارند. راافی به عنوان ی  شاعر انسان 

خواهان گسترش    کند وماندگی را نقد می   سوادی و عقب برد، مانند ظل ، فساد، جهل، بی از آن رنج می 

متا مولفه  فلسفی  و های  بشر  حقوق  انواع  احیای  دنبال  به  او  واق   در  است.  خود  شعر  در   آنتروپرولوژی 

ت خود است. پس از  پیشرفت برای مل    نین خواستار عدالت، برابری، پاکی، عل  وه    شناسی است وانسان 

توان مصادی  این نظریه را در شعر  شناختی ماکس شلر با روش توایفی تحلیلی، می نسان ا پسا   تحلیل نظریه 

شود که الراافی که شاهد انواع درد و رنج می معروف الراافی مشیص کرد تا با این بررسی برای ما روشن  

انس اد ، تنفر از جهل و علاقه به  عش  به هماهنگی و   جامعه بوده، وی در کنار تنفر از جامعه استبدادی و 

یابی کمبود و میل به بهبود اوواع اقتصادی، به دنبال دست   نفرت از فقر و   سوادی و تربیت زنان ومبارزه با بی 

های  توان گفت که این انگیره  نین می سعادت واقعی انسان بوده است. ه   به اهداف وایی انسانی، کمال و 
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شهر  شناختی فلسفی او دارد که وی در آرمان گرایی فلسفی در شعر او تأ یر آشکاری در شناخت انسان انسان 

 برد و بسیار از آن تأ یر پذیرفته است.شعری خود به کار می 

 

ها، شلر، معروف راافی.شناسی ، مؤلفه انسان شناسی، پسا انسان   واژگان کلیدی:


