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Abstract 
Iranian fairytales symbolically reflect the eternal conflict between good and 

evil, or in mythological terms, Ahura and Ahriman. These tales, in both 

structure and content, represent a ritual and ontological conflict that extends 

from the beginning of creation to its end. The present study aims to analyze 

the symbols of life and death in these tales and to explain their relationship 

with the cultural, religious, and mythological systems of Iran, thereby 

exploring the symbolic structure of these narratives. The analyses are based 

on The Morphology of Magical Tales by Pegah Khadish, since all the tales in 

this book fall under the category of fairytales according to the Aarne¬
Thompson classification, and Khadish has remained faithful to the original 

versions of the tales during compilation. The method of data analysis is 

descriptive-analytical and relies on library sources. The findings indicate that 
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recurring elements such as the bottle of life, demons, fairies, the sacred fruit, 

and heroes all contribute to the depiction of a dual structure of life and death. 

These elements are interwoven with pre-texts from religious and 

mythological sources; thus, magical tales possess a ritual dimension that 

reflects ancient cultural and cosmological foundations. 

Keywords: life; death; ritual struggle; magical tales; religious texts; symbol. 

 

Introduction 

Iranian fairytales symbolically embody a ritual and ontological struggle 

between life and death; a conflict that, on the mythological level, appears as 

the confrontation between Ahura and Ahriman, and on the narrative level, 

takes shape through symbols such as the bottle of life, fairies, demons, and 

the sacred fruit. Many fairytales can be seen as reflections of the ancient 

human desire to return to primordial time; a mythical age in which life and 

goodness triumph over death and evil. The present study aims to analyze 

these symbols and explain their relationship with religious, cultural, and 

mythological systems of Iran, approaching magical tales as symbolic and 

ritualistic texts. 

 

Literature Review 

In the field of folklore studies, approaches such as the theories of Mircea 

Eliade, Vladimir Propp, and Mehrdad Bahar emphasize the ritualistic and 

mythological structures of narrative texts. In Iran, scattered research has 

been conducted on the theme of death in fairytales: Mirzaei«s thesis (2017) 
examined the concept of death in folk narratives; Ghafoori (2018) 

investigated the motif of return from death; Yousefi et al. (2021) analyzed 

death-consciousness and rebirth. Nevertheless, the interplay of life and death 

as a ritual struggle in fairytales has rarely been explored. This study defines 

its innovation on three levels: first, focusing on fairytales as a distinct 

subgenre; second, analyzing the fundamental symbols of life and death in 

connection with religious and mythological traditions; and third, interpreting 

these symbols as meaning-making cultural constructs. 
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Objectives and Research Questions 

The main objective of this study is to explore the symbolic representations of 

life and death in Iranian fairytales and to clarify their relationship with 

mythological and religious systems. Accordingly, the following questions 

are posed: 

1.Through what symbols are life and death represented in magical tales? 

2.What relationship do these symbols have with religious, ritualistic, and 

mythological pre-texts? 

3.How do recurring elements such as the bottle of life, the sacred fruit, 

demons, fairies, and the hero recreate the symbolic structure of life 

and death? 

 

Corpus 

The corpus of the study consists of one hundred magical tales collected in 

The Morphology of Fairytales by Pegah Khadish. This book, using the 

Aarne¬Thompson classification system and Propp«s method, categorizes 
Iranian fairytales. Data were collected through library research and the close 

reading of the full texts of the tales. 

 

Methodology 

The methodology of this research is descriptive-analytical. It seeks, first, to 

describe the representations of life and death in fairytales and, second, to 

analyze the symbolism of these narratives within their cultural and religious 

pre-texts. This study is situated within the broader framework of qualitative 

research and relies on library-based sources for the description and analysis 

of its data. 

 

Analysis and Discussion 

To examine the ritual struggle of life and death and its symbolic 

representation, the study analyzes the tales along three axes: (1) the structure 

of beginnings, (2) the presence and function of life and death, and (3) the 

endings of the tales. Within this framework, the role of key symbols such as 

demons, fairies, the bottle of life, and the hero, are analyzed in order to 
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clarify the symbolic structure of the tales in relation to Iran«s mythological 
and religious systems. 

1.Beginnings: The tales often begin with a disruption of primordial 

order. For example, the theft of the sacred fruit, hero«s encounter 

with a fairy, or anxieties surrounding lineage. On the mythological 

level, such disruptions parallel the intrusion of Ahriman into Ahuric 

creation. 

2.Central Symbols: The main symbols of life and death include the 

sacred fruit, the fairy, the demon, and the bottle of life. The sacred 

fruit symbolizes knowledge, fertility, and vitality; the fairy embodies 

the feminine principle and generativity; the demon represents death 

and destruction; and the bottle of life signifies the fragility and 

limitations imposed by mortality. 

3.The Hero’s Role: The hero, through a ritualistic journey (descent into 

the other worlds, battle with the demon or shattering of the bottle of 

life), restores the primordial order. This narrative pattern recalls the 

cosmic battle between Ahura and Ahriman and the eschatological 

vision of a deathless world. 

4.Endings: The tales generally conclude with the triumph of good over 

evil, the hero«s marriage, and the restoration of order. On a deeper 
symbolic level, such endings reflect the religious and mythological 

vision of human immortality in Iranian thought. 

 

Conclusion 

Fairytales can thus be understood as ritual reenactments of the conflict 

between life and death. The meaning and function of their central symbols 

become clear only when considered in relation to religious and mythological 

pre-texts. The happy endings, such as marriage, celebration, and the 

restoration of order, symbolically echo the imagery of immortality in Pahlavi 

and Islamic texts. From this perspective, Iranian Fairytales not only preserve 

mythological heritage but also offer a cultural response to humanity«s 
fundamental anxiety about death. Through their ritual narratives, these tales 

provide a collective means of confronting mortality, sustaining hope for 

immortality, and envisioning a return to primordial order. 
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 Figure 1. The Ritual Cycle of Life and Death in Iranian Magical Tales 

  

Beginning of the Narrative 

 ⬇ 

 Disruption of Order (theft of the sacred fruit, encounter with the fairy, 

etc.) 

 ⬇ 

 Call to the Hero 

 ⬇ 

 The Hero’s Journey to the Otherworld (underworld, well, perilous path) 

 ⬇ 

 Confrontation with the Symbols of Death (bottle of life, demon, spell) 

 ⬇ 

 Hero’s Victory and Destruction of Death Symbols (breaking the bottle, 

slaying the demon) 

 ⬇ 

 Restoration of Order (marriage, rescue of the fairy, hero’s kingship) 

 ⬇ 

 Ending: Enduring life, immortality, absolute good 
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 نزاع آیینی مرگ و زندگی و بازتاب نمادین  

 1های جادویی ایرانیآن در افسانه

 3* الله طاهری قدرت ،  2ریحانه عسکری 

 (17/04/1404پذیرش:   05/11/1403  )دریافت:

 چکیده 

اهورا و   ای اسطوره  به بیان و  خیر و شر  میان  ابی نمادین از نبرد ت ز ا های جادویی ایرانی ب افسانه 

اند که از  شناختی و هستی  نزاعی آیینی  ة ها در ساختار و محتوا بازنمایانند . این افسانه هستند  اهریمن 

. پژوهش حاضر با هدف تحلیل نمادهای مرگ و زندگی در این  دارد آغاز آفرینش تا پایان آن امتداد  

ای ایران، بر آن است تا ساختار  های فرهنگی، دینی و اسطوره ها با نظام نسبت آن تبیین و  ا ه افسانه 

های  شناسی افسانه ریخت  ۀ کتاب پژوهش بر پای  های تحلیل ها را واکاوی کند. نمادین این روایت 

ـ   ه بندی آرن های این کتاب بر اساس تقسیم تمامی افسانه  زیرا  ، قرار دارد  اثر پگاه خدیش  جادویی 

خدیش در هنگام گردآوری به روایت اصلی  های جادویی قرار دارد و تامسون در ردة افسانه 

 
 های پریان« است.  نامۀ ارشد نویسندة اول با عنوان »زیباشناسی مرگ در افسانه این مقاله مستخرج از پایان  .1
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  . است   ی ا تحلیلی و مبتنی بر منابع کتابخانه ـ    ی توصیف ها  روش تحلیل داده   ها وفادار بوده است. افسانه 

، میوة  ی ر پ عمر، دیو،  ۀ شیش  همچون ای دهند که عناصر تکرارشونده نشان می  ی این پژوهش ها یافته 

این  و  د ن دار همگی در راستای ترسیم ساختاری دوگانه از مرگ و زندگی قرار  مقدس و قهرمان 

  جادویی  ۀ افسان  رو ؛ از این اند برقرار کرده  ای پیوند هایی از متون دینی و اسطوره متن عناصر با پیش 

 . هند د ی شناختی کهن را بازتاب م که بنیادهای فرهنگی و جهان اند  ساحتی آیینی دارای  

 . ، متون دینی، نماد جادویی های  افسانه   نزاع آیین   زندگی، مرگ،   : کلیدی های  واژه 

 

 مقدمه . 1

مرگ را   آدمی  ، زیرا کند ای است که در آن زیست می وابسته به جامعه مرگ درک انسان از 

سبب شده  آگاهی مرگ  ابعاد فردی و اجتماعی کند. هستن درک می ـ  واسطۀ با دیگران به 

باتوجه به   ، داشته باشد  جهان پس از مرگ  و  مرگ  به ای نگرشی خاص ه ع م ا ج  هر است تا 

بر  غلبه  جهت تدابیری  و  مرگ و اضطراب ناشی از آن را درک کند  بستر فرهنگی خود 

فرهنگ دربرگیرندة همۀ چیزهایی  »  که آشوری گفته است چنان  . د اضطراب مرگ بیندیش 

کند و روابط و  کل ممکن می  ر د  است که یک شکل خاص از زندگی اجتماعی انسانی را 

فرهنگ هر  بنابراین    ؛  ( 121  ، ص. 1380  )آشوری،   « د ده نی آن را سامان می و سازوکارهای در 

  ، به بیان دیگر   . آموزد را به مردمان می دربارة هر مفهومی  ای است که چگونه اندیشیدن  جامعه 

در   زیستن ما  ة و فرهنگ شی  ، زیرا سازد فرهنگ چیزی است که فهم ما را از جهان ممکن می 

های ما شکل گرفته است و  هستن ـ  هم ـ  واسطۀ با چیزی است که به  ، جهان است. فرهنگ 

شود و به  »فرهنگ از زندگی آغاز می  . آموزیم هایمان آن را می هستن ـ  هم ـ  از طریق با 

   (. 14  ، ص. 1365گردد« )بیهقی،  زندگی بازمی 

  های فسانه ا  ، ردم به مرگ نگرش م  ی چگونگ  مطالعۀ  جهت  منابع موجود بهترین یکی از     

بازنمود افکار، تخیلات، آرزوها    های افسانه دیگر تیپ بیش از    ها ین متن ا   ، زیرا است   جادویی 
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جامعه  نگرش  از  توان می  از خلال آن  درنتیجه ؛ است  ها در طی سالیان متمادی انسان  و امیال 

مرگ   هراس از  بر  ه ب غل  های و راهکار  اضطراب ناشی از آن چگونگی توصیف به مرگ، 

  . آگاهی یافت 

هایی نمادین  روایت  مذکور  مشهود است اینکه متون  های جادویی ایرانی فسانه ا در  آنچه   

  طبیعی  ی رخداد بر آن که به صورت علاوه  آثار این  مرگ در اند. از آغاز و انجام هستی 

در نظام   ه ک  یی ؛ نیرو شده است بازنمایی نیز متضاد و آیینی  یی نیرو  ۀ مثاب به توصیف شده 

اهریمن،  . تقابل اهورا، خالق خیر و زندگی، با د دار ریشه ای و دینی فرهنگ ایرانی اسطوره 

رو، بسیاری از  ازاین ؛ دهد شر و مرگ چارچوب اصلی این نبرد را شکل می  ة آفرینند 

بازگشت به زمان آغازین   برای توان بازتاب میل کهن انسان های جادویی را می افسانه 

   اند. ر شر و مرگ چیره ای که در آن خیر و زندگی ب اسطوره   ی ن دانست؛ زما 

و چگونگی  مرگ  بررسی مفهوم  به ی بسیاری ها پژوهش آنکه   با وجود گفتنی است 

یک نزاع آیینی   ۀ مثاب میان مرگ و زندگی به  ۀ اند، همچنان رابط ها پرداخته در افسانه رخداد آن 

ها  تحلیل نمادهای بنیادین این داستان   و   است   ه د واکاوی نش   تمامی   به   جادویی های  در افسانه 

اصلی   بنابراین مسئلۀ  ؛ است  مانده ن مغفول های فرهنگی و دینی ایرا در پیوند با نظام 

ایرانی با چه نمادهایی   جادویی های است که مرگ و زندگی در افسانه  حاضر این پژوهش 

ای  ه آیینی و اسطور  ، ی ن های دی متن پیش  با  نسبت نمادهای مذکور شوند و بازنمایی می 

مقدس، پری، دیو و قهرمان،    ة ای چون شیشۀ عمر، میو ؟ همچنین عناصر تکرارشونده چیست 

؟ به منظور پاسخ به مسئلۀ  کنند چگونه ساختار نمادین مرگ و زندگی را بازآفرینی می 

مرگ   نمادین  های بازنمود تحلیلی  ـ  توصیفی  با روشی تا  کوشد پژوهش حاضر می  ، مذکور 

چگونگی  و دربارة مرگ رایج دیدگاه ؛ سپس د شناسایی کن  را  جادویی های ه ن ا س ف ا  در 

   . نماید متن دینی افسانه تبیین  تکا به پیش ا را با  توصیف آن  
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ون  مت  ، ها تقابل  نمادین  بازنمایی  و  بررسی این نزاع آیینی  به منظور  حاضر  پژوهش   

گی  ها؛ دوم، چگون سانه ف ا  : نخست، ساختار آغاز کند می در سه محور تحلیل را  ای افسانه 

این بررسی  خلال ها. در پایان افسانه  ساختار  ؛ و سوم، و زندگی  حضور و عملکرد مرگ 

نیز تحلیل خواهد شد تا ساختار   و قهرمان  عمر  ۀ شیش  ی، نقش نمادهای اصلی مانند دیو، پر 

 . شود تر  فرهنگی و دینی ایران روشن   ها در ارتباط با نظام نمادین افسانه 

 

 شینۀ پژوهش ی پ   . 1ـ    1

های محدودی  پژوهش در اما  ، ها صورت گرفته های بسیاری بر روی افسانه تاکنون تحلیل 

  موجود از بین منابع  . شده است ها صحبت در افسانه  آن  های مود ن و باز دربارة مفهوم مرگ 

های  بررسی مفهوم مرگ در قصه با عنوان  ( 1396) الهام میرزایی نامۀ کارشناسی ارشد پایان 

  های عامیانۀ ایرانی« در قصه   بازگشت از مرگ »   ( با عنوان 1397عاطفه غفوری ) مقالۀ  ،  ه ن ا عامی 

های ایرانی  اندیشی و نوزایی در قصه مرگ با عنوان »  ( 1400) و دیگران  سحر یوسفی مقالۀ  و 

 دارد.    بیشترین قرابت را با موضوع پژوهش ما  و    انجوی شیرازی« 

،  قات و غرایب الموجودات مخلو ل ا  عجایب پژوهش میرزایی چهار کتاب مبنای  −

وی در پژوهش خود به  . است قرار  مثنوی و مردم و گلین خانم مشدی ، جوامع الحکایات 

پرداخته است،  انسان؛ حیوان و موجودات فراطبیعی میرند؛ یعنی می موجوداتی که بررسی 

و   ن عوامل و دلایل مرگ، چگونگی مرد سپس جنسیت و سن میرندگان، زمان، مکان، 

 ها را شرح داده است.  ن به مرگ آن دیگرا   ش ن واک 

مایۀ بازگشت است. وی در این  دارای بن  هایی قصه جامعۀ آماری پژوهش غفوری  −

ها پرداخته است. انواع  بندی کرده و به شرح آن ا طبقه ر پژوهش انواع بازگشت از مرگ 
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  ، ر : بازگشت از مرگ به شکل موجودی دیگ است بدین قرار  در پژوهش مذکور  بازگشت 

 . مرگ با دعا   بازگشت از مرگ با سحر و بازگشت از 

های انجوی  در پژوهش خود با مبنا قرار دادن قصه  سحر یوسفی و دیگران  −

انواع مرگ در این پژوهش به دو دستۀ  اند. شیرازی انواع مرگ و نوزایی را توصیف کرده 

اقدام موفق   ل؛ ی ب هایی ق مل زیر دسته مرگ غیر طبیعی شا ، شود قسیم می ت طبیعی و غیرطبیعی 

انواع   و  مرگ بر اثر حوادث است  و  و نتیجۀ نامشخص در کشتن  اقدام ناموفق  در کشتن، 

 ستاخیز.  ر : ولادت مجدد، انتقال نفس، استحاله، تناسخ و  اند از بارت ع نوزایی  

تمرکز  نخست،  : چند جهت نوآورانه است پژوهش حاضر از  گفته شد، باتوجه به آنچه   

بازنمودهای  تمرکز بر  ؛ دوم، وایت ای خاص از ر به عنوان گونه  ی های جادوی بر افسانه 

م، تلاش برای  سو های جادویی ایران؛ آیینی در افسانه  ی مثابه نزاع  نمادین مرگ و زندگی به 

های  ای ایران که در پژوهش های فرهنگی، دینی و اسطوره این نمادها در نسبت با نظام   تأویل 

  توصیفی یا  عمدتاًهمچنین برخلاف رویکردهای  ت و س ا  به آن پرداخته شده تر کم پیشین 

این   غیره، جنسیت و  ، موجودات میرنده، سن نوع رخداد مرگ از حیث بندی طبقه  مبتنی بر 

معناساز تحلیل   هایی منزلۀ سازه به  بازنمودهای نمادین مرگ و زندگی را  کوشد می  پژوهش 

 .شود آشکار    ایرانی   ای جادویی ه ه ن ا افس تری از معنای  های عمیق لایه از این رهگذر  تا  کند  

 

 روش تحقیق   .   2ـ    1

توصیف   از  کوشد پس تحلیلی است؛ به این معنا که می  ـ  روش پژوهش حاضر توصیفی 

های موجود در این  ، نمادپردازی جادویی های در افسانه  زندگی چگونگی بازنمود مرگ و 

. این پژوهش همچنین  ل کند ی ل ح دینی آن ت های متن متون را با اتکا بر بستر فرهنگی و پیش 
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ای  شود. ما در این پژوهش با استفاده از شیوة کتابخانه بندی می دسته های کیفی ذیل پژوهش 

 ایم.  های پژوهشی پرداخته توصیف و تحلیل داده به  

 

 جامعۀ آماری   . 3ـ    1

های جادویی« در کتاب  جامعۀ آماری پژوهش حاضر صد افسانه است که با عنوان »افسانه 

بندی شده است. خدیش در این  پگاه خدیش طبقه  اثر  های جادویی شناسی افسانه ت خ ی ر 

ایرانی را شناسی و با رویکرد   جادویی های تامپسون قصه  ـ  کتاب با استفاده از جدول آرنه 

    شناسی کرده است.  های مذکور را ریخت افسانه پراپ  

 

 بحث .  2

در این متون، مرگ   هستند.  جهان  ز و انجام ا غ آ  از  نمادین  ی ایرانی، روایت های جادویی افسانه 

؛ نزاعی که در  اند نزاعی آیینی میان نیروهای خیر و شر بازنمایی شده  ۀ مثاب و زندگی به 

. به بیان  کرده است پیدا  نمود اهورا و اهریمن  ۀ ای ایران، با مقابل های دینی و اسطوره سنت 

ها نقل شده  افتاده و در زمان آغاز  ق ا ف ای که در زمان نخستین ات حادثه ها به »افسانه  دیگر 

هایی  افسانه در  (. 11 ص.  ، 1377ترجمۀ زنگویی،  ، 1963شود« )الیاده، مربوط می  ، است 

و   اهورا و مرگ  زادة  زندگی و هر آنچه خیر است، ای های اسطوره جادویی به سان روایت 

  جهانی یت ا غ  مرگی بی  ؛ بنابراین است  اهریمن  زادة  آید هر آن چیزی که شر به حساب می 

 .  است اهورایی و مرگ هدف اهریمن  

گستر برای رسیدن به  ها، نیروهای اهورایی و اهریمنی در نبردی گیتی در جهان افسانه   

نتیجۀ نبرد   و  قرار دارند  در نزاع با یکدگیر  قدرت مطلق و تحقق جهان اهورایی یا اهریمنی 

یکی از سربازان   ۀ مثاب می به د آ  که  وابسته به آن است زندگی مرگ و گیهانی میان نیروهای 
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ترجمۀ آموزگار و   ، 1973آورد )هیلنز، )می( قدانه وظایف آیینی خود را به جای معت اهورا 

نشان دادن نزاع آیینی میان اهورا   به منظور در این پژوهش  . یا خیر  ( 37 ص.  ، 1371تفضلی، 

  د شد: ن خواه  ل ی ل بررسی و تح در سه محور متون مذکور  ، بازنمودهای این نزاع  و  و اهریمن 

  سوم،  و  ؛ دوم، چگونگی حضور مرگ و زندگی های جادویی آغاز افسانه ساختار  نخست، 

و زندگی اعم از   نمادهای مرگ  امر رابطۀ  خلال این  در  ؛ همچنین ها پایان افسانه ساختار 

 د.  شو با مرگ و زندگی تبیین می   و قهرمان   پری، دیو، شیشۀ عمر 

 

 جادویی ی  ها افسانه آغاز  .  1 ـ2

ای  گونه ای دانست که به اسطوره   1شناسی توان بازتابی از کیهان را می   جادویی های  افسانه   ز ا غ آ 

د.  ن دار  ارتباط های آفرینش در متون دینی پیش از اسلام و اسلامی نمادین با روایت 

»در ادوار اساطیری، انسان   داده است ای نشان تحلیل متون اسطوره در گونه که بهار همان 

د، بازگردد و با این بازگشت خود  ه به روز ازل که خدایان جهان را آفریدن د و ب همواره مایل 

« )بهار،  )است(  را در آغاز جهان قرار دهد؛ به این ترتیب، زمان خود و خدایان را یکی کرده 

  دهندة تاب باز ، ادویی ج های توان گفت که بسیاری از افسانه ، می رو این (. از 196، ص. 1376

   . اند ین آغاز   زمان   به   ت بازگش   به   ن انسا   میل 

اند  شکل نمود پیدا کرده است که عبارت  سه  به در این متون بازگشت به زمان آغازین   

ملاقات با  سوم، و  ازدواج و تداوم نسل  میل به  ؛ دوم، میوة مقدس ه شدن ید دزد نخست، از: 

یم  ه د های جادویی را مورد بررسی قرار می در ادامۀ این پژوهش سه نحوة آغاز افسانه  . پری 

 . کنیم و رابطۀ آن را با مفاهیم مرگ و زندگی تبیین می 
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 میوۀ مقدس   دزدیده شدن .  1 ـ1 ـ2

آغاز   میوة مقدس شدن  روایت با دزدیده  های جادویی با افسانه که گفته شد برخی از نان چ 

شده از حیات،  اغلب میوة درخت سیب یا انار است که نمادهایی شناخته میوه شود. این می 

روند. برای نمونه، در قصۀ »متل  شمار می  ای به اسطوره   ـدر متون دینی  انگی و د ا ج آگاهی و 

و  و سه شاهزاده برای یافتن  دزدیده شد سیمرغ« آمده است که اناری از درخت سلطنتی 

 (.  173، ص.  1387)خدیش،    پرداختند   به نگهبانی از درخت   ارق دستگیری س 

تر  عمیق  ای ه لای  اما در  ، ت شبانه اس  ی از سرقت  روایت مذکور در ظاهر توصیفی ساده   

،  ست ا  بازتابی از نوعی اختلال در نظم کیهانی و برهم خوردن تعادل میان مرگ و زندگی 

توان بازنمودی از درخت زندگی در سنت  درخت سیب یا انار را می که گفته شد چنان  زیرا 

که آگاهی   ت س ا دانست. در کتاب مقدس، درخت زندگی همان درختی پیش از اسلام ادیان 

خوردن میوة آن سبب آگاهی و در عین حال هبوط انسان    دهد و از نیک و بد را به انسان می 

 (.  5م، ص.  1996)کتاب مقدس،    شد از بهشت  

بخشی و  خاصیت آگاهی ها بر آشکارتر از سایر افسانه  در افسانۀ »داستان آه«   

س به نحوی توصیف  د ق م . در این افسانه درخت بخشی این درخت تأکید شده است حیات 

دهد، بلکه قدرت بازگرداندن مردگان به زندگی را نیز دارد  تنها شفا می که نه  است شده 

ها درخت را به مرکز ثقل مفهوم زندگی، تداوم و  (. این ویژگی 312، ص. 1387)خدیش، 

در این چارچوب، دزدیدن میوة مقدس  کرده است.  بدل  ای های افسانه در روایت  آگاهی 

  میل به آگاهی و جاودانگی  بخش کنشی صرفاً شرورانه نیست، بلکه تجلی  و ی د توسط 

 . است   نیز   نیروهای اهریمن 

نظم را بر عهده   ن بازگردانند  فۀ یکی از سربازان اهورا وظی  ۀ مثاب انسان به در این میان،   

باید به دنیای  در این راستا . تا نیروهای اهریمن به آگاهی و جاودانگی دست نیابند  دارد 
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ــ سفر کند تا میوة مقدس    شده است زیرزمین تصویر    ۀ شکل هفت طبق به ر ــ که اغلب  گ ی د 

فقط   سفری که نه  دانست؛  در چرخۀ قهرمان آیینی  ی توان سفر را بازگرداند. این سفر را می 

اهورایی نگاه   و  ، بلکه برای تثبیت جایگاه انسان در نظم هستی مقدس ة برای حفظ میو 

  و  به آگاهی عمیق ها بازتاب میل بیان دیگر، این روایت  به  .د ر ی گ انجام می داشتن جهان 

انسان با  . نزاع است  مرگ و دیو نمایندة   بازنمودی از نیروهای اهورایی قهرمان  . اند جاودانگی 

حفاظت از  انسان و وظیفۀ ها است اهورا و اهریمن در بستر قصه ، تکرار آیینی نبرد دیو 

   است.   مرزهای قدسی زندگی 

 

 ازدواج و تداوم نسل   . 2 ـ1 ـ2

میوة مقدس    پیوند میان تولد و خوردن   جادویی های  های افسانه ترین موتیف یکی از شاخص 

حضور   و  است میوة مقدس نمادی از آگاهی، حیات و جاودانگی  ه گفته شد ک چنان است. 

در یکی از   ؛ برای مثال از مرگ به سوی زندگی است مهم  ی چرخش بیانگر  ت آن در روای 

فرزند در رنج است، با دریافت سیبی از سوی درویشی   شاهی که از نداشتن  ، ا ه روایت 

این روایت   (. آشکار است که 535، ص. 1387)خدیش،  شود ناشناس، صاحب اولاد می 

کتاب  که در و چنان  ی است ای هبوط انسان در ادیان ابراهیم بازتاب مستقیم ساختار اسطوره 

باروری    قابلیت آگاهی به    بر علاوه میوة ممنوعه    ن د ، آدم و حوا با خور گفته شده است   مقدس 

در چنین روایاتی  گفتنی است  (. 5م، ص. 1996)کتاب مقدس،  یافتند دست نیز و زایش 

آن  ست که از گذرگاه ا  رویدادی مقدس  فارغ از آن که یک رخداد بیولوژیکی است، تولد 

 یابد.  نسل نیروهای اهورایی گسترش می 

ادامه یابد.   پادشاه ی نمانده تا نسل هیچ دختری در شهر باق  ا ه در برخی دیگر از افسانه   

ها  از آن  ی خواهد درخت دهد و از او می سه سیب به شاه می  ی ناشناس درویش  نیز  در اینجا 
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ها به دخترانی بدل  ها محافظت کنند، سیب برویاند. اگر شاهزادگان بتوانند از این سیب 

سیب    نیز   (. در اینجا 185، ص.  1384ند )خدیش،  ه د   توانند نسل شاه را ادامه شوند که می می 

حیات در شکل    ة یعنی میو   ؛ جایگزین زن شده است خود  است،    نماد باروری   بر آن که علاوه 

ها نمایانگر تلاش آیینی برای  در بافت نمادشناسانه این داستان  . یافته است مؤنث تجسم 

  زاده از میوة مقدس    که   دختری   ا ازدواج قهرمان ب   . هستند   چیرگی بر مرگ از طریق تولید مثل 

آفرینش و بازگشت به نظم آغازین هستی است؛ نظمی که در   ة بازسازی اسطور  شده است 

اگر نسل پادشاه ادامه نیابد، به معنای   ، زیرا دارد ا نیروی مرگ )زادة اهریمن( قرار تقابل ب 

 .چیرگی مرگ بر حیات، و در سطح نمادین، پیروزی اهریمن بر اهوراست 

در ساختار فرهنگ   ، زیرا ها با ناخودآگاه جمعی است دیگر، پیوند این روایت  م ه م  ۀ نکت 

. پدر و مادر با تولد فرزند حیات  شده است سنتی فرزند داشتن نوعی استمرار وجودی تلقی  

  نمایانگر بر آن که علاوه ها توان گفت که این افسانه رو می ازاین  ؛ بینند یافته می  خود را تداوم 

 . هستند   نیز   بشر   وجودی   های اضطراب   دهندة بازتاب   هستند   آیینی    ـ  ای ره و ط س یک نگرانی ا 

 

 پری   ملاقات با .  3 ـ1 ـ2

ست  ا  ، مواجهۀ قهرمان با تصویر یا نام دختری جادویی جادویی های الگوی سوم آغاز افسانه 

در این نوع  . شده است شاه پریان معرفی دختر که غالباً دختر پادشاه چین و ماچین یا 

و   شده دچار دگرگونی درونی وصف او  یا شنیدن تصویر دختر قهرمان با دیدن ها ت ی روا 

به   حرکت آیینی نوعی  این سفر  گفتنی است که  شود. می سفری پرخطر  یافتن او راهی برای 

قهرمان در    برای نمونه در قصۀ »دختر گلستان عرب« ؛ است  ی دیگر سفر به جهان  منظور 

و گذر از  شود و تنها در صورت شکست دیو گرفتار می  و ی مسیر رسیدن به دختر، در چاه د 

 تواند به وصال او برسد.  ها می آزمون 



 مکاره و  ریحانه عسکری _________________  ...نزاع آیینی مرگ و زندگی و بازتاب نمادین آن در

53 

 

هایی  دختر شاه پریان، شرط  بتواند دختر را بیابد،  حتی اگر قهرمان  در مواردی دیگر،   

شجاعت، دانایی و خلوص   ها، نیازمند که تحقق آن  کند مطرح می دشوار برای ازدواج 

که قهرمان باید بر    های گذار هستند از آزمون ، نمادی  حقیقت در   نیز   ط ی ا ر قهرمان است. این ش 

ای و تداوم نسل اهورایی دست  زن افسانه  ؛ یعنی ازدواج با فائق آید تا به امر مقدس  ها آن 

  نه  . او مرزی است ها، موجودی از منظر نمادشناسی پری در این افسانه گفتنی است . ابد ی 

کجای    در هیچ   پری ست.  ا   ی های پنهان هست پیوند با لایه   و فقط زن، که تجسم حیات، زایش  

جهان زمینی سکونت ندارد و دستیابی به او نیازمند عبور از مرز مرگ، عقل متعارف، و نظم  

اما در ساحت   ، شود است. این گذار، اگرچه در قالب عشق و ازدواج روایت می  این جهانی 

   . هستی است   ۀ مادر یا اصل مادین   ۀ ه ای برای اتحاد با ال معنا، تکرار سفر اسطوره 

 

 رابطۀ پری با مرگ  .  2 ـ2

تجسمی   اغلب  که  است موجودی جادویی و زیب  های ایرانی پری در افسانه که گفته شد چنان 

چنین   . حافظ تعادل جهان است  نماد زایش، تداوم حیات و  است. وی  هستی  ۀ از اصل مادین 

واژة پری در  دانیم که می چنان  ، زیرا است  د ای ایران نیز در پیون دیدگاهی با فرهنگ اسطوره 

ایرانی پریان را با صفاتی  ـ  مردمان هند و  اروپایی به معنای زاییدن است ـ  های هند زبان 

   . ( 5  ، ص. 1385شناختند )سرکاراتی،  افسونگری، رقصندگی و زایندگی می   ازقبیل: 

ها  آمیختند تا از نسل آن ی در م  ن خدایا که با  ند درواقع پریان زنانی زیبارو و فریبنده بود   

  پریان زنانی بدکاره در کتب اوستایی  است که  گفتنی البته . قهرمانان و پهلوانان به دنیا بیایند 

دادند تا پهلوانان را فریب  وسیلۀ جادو خود را دوشیزه جلوه می به »  که اند توصیف شده 

، وجه مقدس و  یی و د ا ج ای در افسانه  اما  ، ( 129ـ  218 . ص ص  / 1ج.  ، 1376دهند« )وندیداد، 

های پری  خویشکاری  میان  ها در این افسانه و حتی  غلبه دارد  آنان بر وجه اهریمنی  دگی زاین 
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، الهۀ  مانند آناهیتا  ان پری ؛ برای مثال وجود دارد ی های قرابت  نیز  و الهۀ آب در آیین زردشت 

   سازند. پذیر می کنند و تداوم نسل را امکان را پالوده می   بشر نطفۀ    ها، آب 

»او کسی است که گیتی را فزاینده   : چنین توصیف شده است یشت آناهیتا در آبان   

همۀ زنان را برای زایش پالوده  کند. او کسی است که تخمۀ همۀ مردان و زهدان می 

  / 1ج.  ، 1385ها، شت ی بخشد« ) سازد. او کسی است که شیرِ در سینۀ زنان را فراوانی می می 

پریان کسانی هستند که زایمان را برای زائو  نیز « مج مه ج  (. در افسانۀ » 298ـ  197 . ص ص 

(  271 ، ص. 1387)خدیش، داند کنند و هر یک موهبتی را به فرزند او ارزانی می سهل می 

  ، ص. شود )همان تن از مقدسات جهان یاد می در ادامۀ همین افسانه از پریان با عنوان پنج 

و پرورندة  برکت  ، نماد باروری  ، در اساطیر  ر ماد  ۀ اله  همانند غالباً ها پریان در افسانه (. 273

های  هایی ازقبیل باغ در مکان  ها . آن ( 393 ، ص. 1381)بهار،  د ن آی به شمار می نسل اهورایی 

؛ برای مثال  کنند ، زندگی می مادر است ۀ اله  که خود نمادی از سرسبز، دریا، چشمه و قنات 

»تو از دختر پریزاد   ف شده است: ی ص و محل زندگی پری چنین ت  « باز حسن خاک »  در افسانۀ 

 (.  207  ، ص. 1387« )خدیش،  یایه خبر داری؟ ر که قصرش زِو ر د 

  (. 186  ، ص. هاست در چاه دیو اسیر است )همان دختر شاه پریان سال ها  قصه در اغلب    

که گفتیم پری  چنان  پذیرد. دختر نمی و  ( 364 ص.  ، همان ) خواهد با او ازدواج کند دیو می 

خلاف وظایف آیینی خود رفتار کرده   اگر او با دیو ازدواج کند  ، مادر است  ۀ ه نمادی از ال 

پری    که   رو از آن توان گفت  می   با در نظر داشتن نزاع مرگ و زندگی بر این امر  علاوه   و   است 

دیدن پری مانع از گسترش  دیو با دز  ، بخش نسل انسان است های اهورا و تدام زایندة آفریده 

است که تداوم  ازدواج کند نسل اهریمن  پری تواند با ب دیو ر گ ا  شود و نسل اهورایی می 

   یابد. می 
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  ، این افسانه در »حکایت از بین بردن نسل دختر« شاهد مثالی بر این امر است.  افسانۀ   

شود که نیمی از او  کند و نتیجۀ این ازدواج فرزندی می با دیو ازدواج می  نشناس نمک  دختر 

نمودی   « دیو دختر »  در افسانۀ  . ( 498 ، ص. 1387یش، د خ ) انسان است و نیم دیگرش دیو 

آورد که  . در این افسانه زن پادشاه دختری به دنیا می دیگر از این مسئله شرح داده شده است 

  « خان والی  کل » دیو است و همانند تمام اهریمنان سعی در نابودی نوع بشر دارد. در افسانۀ 

ام  »ای مادر! من وقتی وارد خانۀ عمه  : است  ه د های دیو ذکر ش کشی ای دیگر از آدم نمونه 

شدم دیدم در اجاق جسد دختر بلند قدی را با گردنبند و دستبندهای زرق و  نما( )دیوی زن 

»خانم ناری« مادر   در افسانۀ  (. 268 ، ص. کند« )همان دار روی آتش گذاشته و کباب می برق 

ها پیش آن  ش سال شوهر  ه ک خورد خانم ناری کسی است که فریب دیو در صندوقی را می 

اش  دختر و نوه   ، های دیو چینی را اسیر کرده و به خانه آورده است. مادر خانم ناری با دسیسه 

 کشد.  را می 

و یا دیوهایی هستند که بر چشمۀ آب   دردندگان اژدهایان،  اتفاقی صورت دیگر چنین 

خواست  در ن مواقعی نی در چ شوند تا مردم بتوانند آب بردارند. اند و مانع از آن می نشسته 

مردم آب  تا او اجازه دهد د ن دختری را به محل زندگی او ببر  هر شب است که  این اژدها 

ها هر دو به  . کشته شدن دختران به دست اهریمن و تشنگی انسان ( 178  ، ص. )همان   بنوشند 

 . درنتیجه پیروزی اهریمن است   ؛ زندگی معنای پایان زندگی و غلبۀ مرگ بر  

ای هرگز نباید مانع از تداوم نسل شوند. دخترنشینی  زنان افسانه جادویی  های در افسانه   

مجازات دخترنشینی چنین شرح داده شده  »جوان تیغ«  است. در افسانۀ نابخشودنی گناهی 

خواهی  گوید چرا می ام جانت را بگیرم. می کی هستی، بگو: اجل. آمده : »اگر گفت تو است 

کنی«  ای و شوهر نمی د سال است دخترنشینی کرده هفتا جونم را بگیری؟ تو بگو: چون 

  (. اگر زنی نسل انسان را به خطر بیندازد نیز سزاوار مرگ است. در افسانۀ 201 ، ص. )همان 
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خوانیم؛ زمانی که کاکاسیاه و پسر پادشاه به شهر رسیدند  می  « کاکاسیاه و پسر پادشاه » 

شکیدة آدمیزاد ساخته شده است.  ای خ ه هایی با کله قصرهایی را دیدند که اطرافش کنگره 

اند؟ شخصی  ده کر ها برای چه آویزان پرسیدند: این قصر برای چه کسی است؟ و این کله 

. هرکس خواستار دختر پادشاه  گفت: شهر فلان پادشاه است و قصر از آنِ دختر اوست 

  شود. است باید بتواند سه شرط دختر را برآورده کند در غیر این صورت سرش بریده می 

های دختر را برآورده کنند.  اند خواسته بینی برای کسانی است که نتوانسته سرهایی که می 

او ازدواج   کند و با های دختر را برآورده می درنهایت پسر پادشاه با کمک کاکاسیاه شرط 

  د به جزای اعمالش برسان  را  اما این ازدواج به این دلیل است که قهرمان، دختر  ، نماید می 

  ، زیرا از هراس غلبۀ اهریمن بر زندگی هستند  ها بازنمودی دیگر این روایت (. 380 ص.  ، )همان 

 .شود تهدیدی برای تداوم هستی تلقی می   ۀ مثاب به   سرپیچی کند خود   یندگی زا   نقش   از   که زن   هنگامی 

»مطیع و   های اهریمن است. در افسانۀ دلیل بدکاری البته چنین پیشامدهایی اغلب به 

در بدن دختر بدین صورت نشان داده شده است »ولی تا شمشیر را  یمن مطاع« حلول اهر 

پرید... )قهرمان گفت:(  بالا برد که دختر را نصف کند دختر از ترس کرمی از دهانش بیرون 

 (.  512  ، ص. دختر را آزاد کن و این کرم را بکش« )همان 

تواند پری  ه می کسی ک  انسان است و  جادویی های قهرمان اصلی قصه  دانیم می که چنان   

مرد پارسا نماد زمینی خداست )هیلنز،   ، زیرا انسان است  نیز  را از چنگ دیو رهایی بخشد 

دست  ها قهرمان برای به (. در اغلب افسانه 71 ص. ، 1371ترجمۀ آموزگار و تفضلی، ، 1973

شود. او در طی این سفر باید بتواند بر مصائب راه غلبه  آوردن محبوب خود راهی سفر می 

اه به مادر علی کچل  »علی کچل« ش   معماهای دشواری را حل کند؛ برای مثال در قصۀ   ند و ک 

اند از: ندیده، نشنیده و  گویی سه چیز بیاورد و آن سه چیز عبارت گوید »به پسرت می می 

  ، ص. 1387دهم« )خدیش، نکرده. اگر پسرت موفق شد آن وقت من دختر را به زنی او می 
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  کسی شایستگی ازدواج با   ای به این دلیل است که ه زن افسانه دن ب (. دشواری مسیر رسی 254

،  ترین مشکلات غلبه کند کند و بر بزرگ حل ترین مسائل را پری را دارد که بتواند سخت 

به همین دلیل است که ازدواج با پری دشوارترین  پری نمادی از الهۀ مادر است.  زیرا 

جود مقدس باید از مرزهای مرگ، جهل، و  ا مو طلبد. قهرمان، برای وصال ب ها را می آزمون 

چراکه وصال با پری، وصال با سرچشمۀ هستی، زایش و   ، عبور کند های محال آزمون 

 .  بقاست 

 

 مرگ  .  3 ـ2

 نمودهای آشکار .  1 ـ3 ـ2

دیو،  دربارة مرگ  سادگی به  آن  راویان  و  ها آشکار است نمودهای مرگ در تمام افسانه 

»میرنسا«    در افسانۀ   ؛ برای مثال اند صحبت کرده   غیره   و   رمان ر قه پدر و ماد   و   های بدکار انسان 

  کرده است ها را از سقف آویزان آن  ده و ی بر خوانیم دیو گوش و بینی یکایک دخترها را می 

شاهزاده زن اولش را   »شاهزاده و آهو«  در قصۀ دیگر آنکه . تا خونشان در طشت طلا بچکد 

گرگ  »وا دنبال بخت«  افسانۀ در  . کند رتاب می اه پ که به جزای اعمالش برساند در چ آن برای 

 های احمق است.  مرگ جزای انسان   به گمان او   درد؛ ت احمق را می ی شخص 

دربارة  های ایرانی انجوی شیرازی« به تفصیل اندیشی و نوزایی در قصه مرگ در مقالۀ »   

ت شده  صحب   ای افسانه های  ها در روایت و چگونگی رخداد آن   مرگ های  پربسامدترین گونه 

های  پژوهشگران مقالۀ مذکور گونه  (. 93 ـ  86 . ص ، ص 1400، همکاران و  است )یوسفی 

اقدام ناموفق، نتیجۀ  اند: مرگ طبیعی، اقدام موفق در کشتن، مرگ را چنین برشمرده 

مرگ در   گفتنی است . با این حال نامشخص در کشتن و درنهایت مرگ بر اثر حوادث 

شود و گاه در بطن  یه دارد که گاه آشکارا روایت می ندلا حضوری چ  جادویی های افسانه 
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شدن دختران و   مرگ چه در شکل قصاص، چه در قالب قربانی  . عناصر نمادین نهفته است 

یا چاه، همواره بخشی از ساختار نمادین نزاع آیینی میان مرگ و   چه در ساختار ناپیدای دیو 

یک  عنوان  توقف در مرگ به جای به  حاضر  پژوهش  ۀ رو، در ادام زندگی است. ازاین 

و  شود ها تحلیل های نمادین آن در بستر افسانه ، تلاش خواهد شد بازتاب طبیعی  رخداد 

   .ای روشن گردد های دینی و اسطوره متن نسبت آن با پیش 

 

 مرگِ مرگ .  2 ـ3 ـ2

ز  شود. او جهان را با آگاهی ا در متون پهلوی آفرینش با کنش آگاهانۀ اهورامزدا آغاز می 

کوشد جهان را به  ود نیروی شر به نام اهریمن آفرید؛ نیرویی که با »رشک کامگی« می وج 

 : آمده است   بندهش فساد بکشاند. در  

کامگی  آگاهی دانست که اهریمن هست، برتازد و )جهان را( به رشک ـ  هرمزد به همه 

مینویی،   ، به میزد؛ )پس( او فروگیرد و چگونه از آغاز تا فرجام با چه و چند افزاران بیا 

،  1397)بندهش،  د افزار دربایست، فراز آفری  ن آن، آفریدگان را که )برای مقابله( با آ 

   (. 34  ص. 

منزلۀ عامل محوری این نبرد  عنوان یکی از آفریدگان، بلکه به به  تنها در این میان، انسان نه 

برای   است  اش لازم برای انجام وظایف دینی  مرد پارسا  ، زیرا شده است در نظر گرفته 

های  تمام آفریده  و  اهورایی خود بازگردد  مطلق  جهان به حالت  همیشه مرگ را نابود کند تا 

 .  د ن یاب   جاودانگی دست به    اهورا 

با پری  پیروزی بر مرگ اغلب با پیوند قهرمان  های جادویی ایران ا این حال در افسانه ب 

ای زنانه، رازآمیز و  ه لت خص  پری  ها روایت از در برخی  که گفته شد همراه است و چنان 

ازدواج   ، پس از آنکه مرگ را کشت با پری که نمادی از الهۀ مادر است وی مادروار دارد. 

است. آنچه   انسان  اودانگی »جایگاه حقیقی ج  ، زیرا بخشد می  تداوم را نسل انسان  و کند می 
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اخته  تن س ؛ یعنی مرگ سلاح اهریمن است. انسان برای زیس کند به ظاهر انسان را نابود می 

. اگر فرضاً مرگ سخن آخر باشد، در این صورت اهریمن پیروز نهایی است و  .. شده است 

 (.  97  ص.   ، 1371ترجمۀ آموزگار و تفضلی،    ، 1973نه خدا« )هیلنز،  

که  چنان  »شیشۀ عمر« است. استعارة  جادویی، های در افسانه  ترین نمادهای مرگ از مهم   

محبوس شده است؛ شکستن  در آن که جان دیو است شیشۀ عمر، ظرفی شکننده  دانیم می 

بودن حیات دیو   ی تنها به موقت این استعاره نه  گفتنی است  آن معادل مرگ کامل دیو است. 

برخلاف دیو، قهرمان یا   ، زیرا دهد پذیری او را نیز نمایش می اشاره دارد، بلکه اوج آسیب 

گردند  بازمی  دوباره به زندگی  ی نحو  در صورت مرگ، به اند یا در امان از نابودی کامل پری 

  ؛ برای مثال ( 106ـ  94ص. ص ، 1400، و همکاران  ؛ یوسفی 15ـ  1. ص ، ص 1397)غفوری، 

نمرده و تنها به   وی  ، زیرا »گل به صنوبر چه کرد«، مرگ پری تنها ظاهری است  در روایت 

 (.  340، ص.  1387)خدیش،    بازگشته است دنیای پریان  

، تودرتو و رازآلود نهفته است؛  زیرین  اغلب در جهانی  عمر  ها شیشۀ در این روایت   

جایی که قهرمان برای دستیابی به آن باید سفری دشوار را آغاز کند. در »متل سیمرغ«، این  

آن را نمادی از جهان  توان زیر زمین« همراه است که می  ۀ سفر با فرود قهرمان به »هفت طبق 

رسیدن به آن نیز شرایط حایز اهمیتی دارد؛  ا و محل زندگی دیوه . مردگان یا برزخ دانست 

ها  برای مثال محل اقامت دیوان اغلب جایی سوزان و متعفن است و از محل زندگی انسان 

چنین ساختارهایی یادآور   (. 442، 205، 178، ص. 1387)خدیش،  بسیار فاصله دارد 

دارد. در  یان ها، نزاع با مرگ در دل جهان زیرین جر هایی هستند که در آن اسطوره 

هایی چون ریپتون، ایزد گرمای نیمروز، پیوند  های ایرانی این مفهوم با شخصیت اسطوره 

ایستد و با گرمای خود حیات را در دل زمین زنده نگاه  دارد؛ ایزدی که در برابر دیو سرما می 

، ترجمۀ  1949؛ الیاده، 45، ص. 1371، ترجمۀ آموزگار و تفضلی، 1973دارد )هیلنز، می 
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رود تا بذر  (. ریپتون مانند قهرمان افسانه، به دل جهان زیرین می 77، ص. 1393راتی، سرکا 

 .زندگی را از نابودی نجات دهد 

ایرانی، نماد   های و افسانه  ها توان گفت شیشۀ عمر، در نسبت با اسطوره ، می نهایت در   

  عمر  شیشۀ قهرمان با شکستن . در خطر بودن زندگی اوست  و ود بودن عمر دیو محد 

راه را برای بازگشت نظم   همچنین  میراند و می  نیز مرگ را و  کشد دیو را می  بر آنکه علاوه 

آمده است: »در فرجامین نبرد، اهریمن را ناکار توان   بندهش که در کند. چنان اهورایی باز می 

 .( 35، ص.  1397کردن و پتیارگی را از آفریشن باز داشتن« )بندهش،  

 

 دویی ی جا ها افسانه پایان  .  4 ـ2

پذیرند: قهرمان قصه پس از عبور از  اغلب با الگوی روایی ثابتی پایان می  جادویی های افسانه 

به سزای اعمالشان   نیز  بدکاران و  رسد های دشوار و نبرد با دیوان، به وصال معشوق می آزمون 

طن  در ب   ش در ظاهر خو  این پایانِ . گردد می جهان برقرار    هورایی در نظم ا   و همچنین  رسند می 

در افسانۀ  . جهانی و ورود به زیست مین وی و جاودان است ن زندگیِ این خود، بازنماییِ پایا 

کند و  آورد، با دلارام ازدواج می »شاهزاده و دلارام«، پس از آنکه قهرمان دیوان را از پا درمی 

عروسی  رام دلارام را برای شاهزاده عقد کردند و شاهزاده و دلا »  . برد پادشاهی را به ارث می 

گیری کرد و تاج پادشاهی را به سر پسرش گذاشت«  کردند. پادشاه هم از سلطنت کناره 

ها و رهایی فرزندان،  ای دیگر، پس از افشای شرارت در افسانه  . ( 618 ، ص. 1384)خدیش، 

 .( 529)همان، ص.    شود می برپا    بزرگ هایی  رسد و جشن شادمانی به اوج می 

کنار  در اراتی چون »تا آخر عمر به خوبی و خوشی ا عب که اغلب ب  هایی چنین پایان 

اند؛ جایی که اهورا بر  اند، بازتابی از پایان نبردی کیهانی یکدیگر زندگی کردند« همراه 

گردد.  می شود و جهانی بدون شر و مرگ آغاز شود، مرگ  کشته می اهریمن چیره می 
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ن به نظم نخستین اهورایی  جها  نماد بازگشت  های جادویی ساختار پایانی افسانه  حقیقت در 

ای از  اسطوره ، بسیار نزدیک به تلقی های جادویی تصویری در پایان افسانه چنین  .است 

جاودانگی است که در متون پهلوی نیز وصف شده است. در »مینوی خرد«، زیست  مفهوم 

  پارسایان در بهشت آسوده از پیری و مرگ و »  :است  چنین تصویر شده  پارسایان  ۀ جاودان 

اند... نشست و حرکت و دیدار و شادمانیشان با ایزدان و امشاسپندان و  و غم و آسیب  بیم 

 (. 30  ، ص. 1398مؤمنان است تا ابد« )مینوی خرد،  

از   ای انداز، دیو نماد مرگ است و مرگ دیو، نشانه در این چشم که گفته شد چنان   

پایان   و  شود دیده می ومی و آغاز جاودانگی. در سنت دینی نیز چنین مفه  شکست اهریمن 

شباهت بسیاری با پایان زیست این جهانی در کتب مقدس دارد؛ برای   جادویی های قصه 

  هُمْ النَّارِ أ صْح ابُ أُول ئِک  و ک ذَّبُوا بِآی اتِن ا  ک ف رُوا  است »و الَّذِین   آمده  بقره  سورة  39 آیۀ  در مثال 

  مِنْ  ت جْرِی  الْمُتَّقُون  وُعِد  الَّتِی  الْج نَّۀِ ت: »م ث لُه اس سورة رعد آمد  35خ الِدُون « و در آیۀ  یه ا فِ

در این آیات،  «. النَّارُ الْک افِرِین  و عُقْب ى  اتَّق وْا  الَّذِین   عُقْب ى  تِلْک  و ظِلُّه ا  د ائِمٌ أُکُلُه ا  الْأ نْه ارُ ت حْتِه ا 

ند؛ و همین دوگانه در پایان  دار  ، و کافران در عذابی ابدی قرار مؤمنان در بهشتی جاودانه 

گیرند و در ناز و نعمت  شود. آنجا که پارسایان پاداش می نیز تکرار می  جادویی های افسانه 

باتوجه    . شوند ؛ یعنی مرگ محکوم می به اشد مجازات و بدکاران    کنند آخر عمر زندگی می تا  

و   ابد در رنج باشند  تا  ن بدکارا کند نیز حکم می  جادویی های اخلاق افسانه  به آنچه ذکر شد 

   مرگی و سعادت تا آخر عمر به خوبی و خوشی زندگی کنند. نیکوکاران در جهان بی 

 

 نتیجه .  3

مرگ متأثر از فرهنگی است که در آن زندگی   به انسان  نگرش مرگ واقعیتی بنیادی است. 

  از  انسان  فهم  ة ار درب  اطلاعاتی  ها، نگرش  این  از  بازتابی  عنوان  به  جادویی  های افسانه . کند می 
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  زندگی  و  مرگ  نمادین  های بازتاب  نسبت  تبیین  حاضر  پژوهش  مسئلۀ . دهند می  ارائه  مرگ 

.  بود  ی اسلام  و  اسلام  از  پیش  های آیین  از  اعم  دینی  های متن پیش  با  جادویی  های افسانه  در 

  روایت  آن  در  که  بستری  به  باتوجه  جادویی  های افسانه  بود  ضروری  مسئله  این  حل  برای 

بنابر آنچه گفته شد    کرد.   تحلیل   و   دریافت   را   آن   های نمادپرازی بتوان  شوند تا    مطالعه   ند ا ده ش 

نمادین از  ی جادویی ایرانی، صورت های دهد که افسانه های این پژوهش نشان می فته یا 

هستند. گفتنی است این   مرگ و زندگی  ای و اسطوره  شناختی ساختار بنیادین تقابل هستی 

تر  عمیق های بیشترین نمود را در لایه اند قابل مشاهده  در سطح روایت ه آنک  بر علاوه  تقابل 

 کرده است.  یعنی عناصر نمادین عرضه    ، نظام معنایی 

این   که  یکسان دارد ساختاری  معمولًا ها روایت آغاز  ، نمادین متون مذکور های در لایه   

دزدیده شدن   ۀ اسط و به ؛ اختلالی که نخستین نوعی اختلال در نظم  ساختار عبارت است از 

ر  اختلال د دهد. این رخ می تمایل به ازدواج و تداوم نسل و یا ملاقات با پری  ، میوة مقدس 

  نمادین  لایۀ است در افکنی گره  سطح روایت شگردی برای  در  بر آن که علاوه  نخستین نظم 

نظم  ای ایران در منطق اسطوره  ، زیرا ورود اهریمن به جهان اهورایی است  مودی از بازن 

بنابراین   گردد؛ می مرگ، سرشار از برکت( با یورش اهریمن دچار اختلال آغازین )جهان بی 

به  انسانی است. ای نی در قالب تجربه کیها  ی رخداد  بیان  شود آنچه در این متون روایت می 

ۀ  بازآفرینی لحظ شوند های جادویی با آن آغاز می توان گفت آنچه که افسانه بیان دیگر می 

جهان به   ، ای که در آن مرگ و زندگی است؛ لحظه ن یا یم اهورا و اهر میان زاع ن  ین آغاز 

 کمک قهرمان نیاز دارد تا نظم پیشین را احیا کند. 

  زایندة  تنها نه  ها آن . هستند  زایندگی  و  باروری  از  نمادی  ها پریان در این قبیل داستان 

  دیو  پری  نهاد  برابر . دارند هده بر ع  مهم  نقشی نیز  اهورایی  نسل  تداوم  در  بلکه  ، اند قهرمانان 

  شکست  را  اهورایی  نیروهای  کند می  تلاش  نسل،  تداوم  و  زایندگی  از  ممانعت  با  دیو . است 
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  آفرینش  کند،  غلبه  دیو  بر  نتواند  انسان  اگر . کند  بدل  اهریمنی  حالتی  به  را  جهان  و  دهد 

 ندگی است.  ز   بر   اهریمن   پیروزی   معنای   به   این   و   افتد می   خطر   به   اهورایی 

  اهریمن  بر  اهورا  پیروزی  و  مرگ  بر  زندگی  پیروزی  گر نمایان جادویی های یان قصه پا   

زندگی کنشی فعال برای   ، زیرا رود می  شمار  به  انسان نیز  جاودانگی  نماد  همچنین  و  است 

هستی است. قهرمان روایت در این میان نقش کنشگر آیینی را  به  ستین خ ن  بازگرداندن نظم 

  ظم بلکه ن  کرده را حفظ  تنها حیات فردی خود ر از قلمرو مرگ نه عبو  با  کرده است. وی ایفا 

دهد که  ها نشان می تحلیل ساختار روایی افسانه  . ه است گرداند باز  به نیز را  آغازین جهان 

با الگوی آیینی   مقابلۀ قهرمان با نیروهایی اهریمنی و دستیابی به اصل مادینۀ هستی منطق 

عمر، پری و حتی کنش   ۀ ناصر نمادینی چون دیو، شیش یر ع در این مس . گذار مطابقت دارد 

ایفا   و شکست اهریمن  بازگردانی نظم نخستین های معناداری در نهایی ازدواج، نقش 

 کنند.  می 

  توصیفات  با  فراوانی  قرابت  جادویی های افسانه  ساختار پایانی  با توجه به آنچه ذکر شد   

  تا  خود  اعمال  به  بسته  ای افسانه  های صیت شخ  ، زیرا د ن دار  مرگ  از  پس  جهان  از  دینی  کتب 

  مرگ  از  پس  جهان  ، دینی  کتب  در  که چنان  کنند؛ می  زندگی  محض  شر  یا  مطلق  خیر  در  ابد 

   . اند ه شد   توصیف   به همین گونه   جهنم   و   بهشت   تعابیر   با 

سیر   بیانگر  نخست  نمودار  : شود دو نمودار ارائه می در  ساختار تحلیلی مقاله  در ادامه   

تطبیق ساختار   ، است و نمودار دوم  های جادویی رگ و زندگی در افسانه بل م آیینی تقا 

 در اساطیر ایرانی است.   اهریمن و    اهورا   نزاع های جادویی با  افسانه 
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 روایت   آغاز 

⬇ 
 ( و...   ، ملاقات با پری میوة مقدس   دزدیدن )   نظم   خوردن   برهم 

⬇ 
   قهرمان   فراخوان 

⬇ 
 ( خطرناک   ی راه   چاه،   زیرزمین، )   دیگر   جهان   به   قهرمان   سفر 

⬇ 
 ( طلسم   دیو،   عمر،   ۀ شیش )   مرگ   نمادهای   با   مواجه 

⬇ 
 ( دیو   کشتن   شیشه،   شکستن )   مرگ   نماد   نابودی   و   قهرمان   پیروزی 

⬇ 
 ( قهرمان   سلطنت   پری،   نجات   ازدواج، )   نظم   بازگشت 

⬇ 
 مطلق   خیر   جاودانگی،   پایدار،   زندگی :  پایان 

 

 یرانی یی ا های جادو مرگ و زندگی در افسانه   آیینی سیر  .  1نمودار  
Figure 1. The Ritual Cycle of Death and Life in Iranian Fairy Tales 

 ای  عنصر اسطوره  ها  عنصر روایی در افسانه  کارکرد مشترک 

 بازگرداندن نظم، جاودانگی 
عمرِ  ۀ  پری، قهرمان، شیش 

 شده شکسته 

 اهورا  

نظم، زندگی،    ة )آفرینند 

 روشنی( 

د  تهدی مرگ یا    رخداد اختلال در نظم،  

 حیات 
دیو، طلسم، بیماری، شیشۀ عمر  

 پنهان 
 اهریمن  

 )مرگ، تاریکی، شر( 

ستیز آیینی برای پیروزی نهایی خیر بر  

 شر 
های  سفر قهرمان، نبرد با دیو، آزمون 

 گذار 
 نبرد نه هزار ساله 

  بازگشت جهان به حالت  پایان افسانه: جشن، ازدواج، سلطنت  جاودانگی بازسازی کیهان، تحقق خیر،  
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 ای  عنصر اسطوره  ها  عنصر روایی در افسانه  کارکرد مشترک 

 رایی اهو 

 در اساطیر ایرانی   اهریمن و    اهورا   نزاع های جادویی با  تطبیق ساختار افسانه .  2نمودار  

Figure 2. Correlating the Structure of Fairy Tales with the Conflict between Ahura and 
Ahriman in Iranian Mythology 
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