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Extended Abstract 

1. Introduction 

New Spiritualism emerged in the United States and Northern Europe 

around the 1960s, posing a challenge to institutionalized religions like 

Christianity and Judaism. Spiritualism embodies an independent 

existence from organized religion. He is free to independently 

discover his path through the cultivation of his inner talents and 

personal experience. In addition, he has the autonomy to choose and 

select spiritual elements in accordance with his personal taste and 

inner anatomy. A significant aspect that modern man has consistently 
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sought to explore and discuss is the notion of God and the nature of 

his relationship with the divine. As the doctrine of Spiritualism gained 

prominence and expanded in the West following the 1960s, the God 

of the institutionalized clergy began to lose its allure and 

attractiveness. Contemporary man found it increasingly difficult to 

identify with this traditional concept of God. In response to the 

westward migration of Eastern religions, such as Hinduism and 

Buddhism, supporters of the 'New Age' movement, rooted in their 

principles, commenced the process of selecting and modernizing 

spiritual elements from these faiths, encompassing the pivotal concept 

of 'God,' which is heavily influenced by a postmodern cultural context. 

Research Question(s) 

In this study, we have scrutinized the theological concepts espoused 

by the 'New Age' movement and engaged in a critical examination 

with a focus on Islamic mysticism. Theology holds a significant role 

in the mystical teachings of Islam. Mysticism is characterized by two 

essential inquiries: what constitutes monotheism, and who qualifies as 

a monotheist. Applying the same lens to the 'New Age' spiritual 

movement, we question: What is the definition of monotheism in the 

context of the New Age movement? How does this movement 

conceptualize the role and essence of God? What perceptions do 

spiritual writers and teachers within this movement hold regarding the 

concept of God? This question forms a fundamental and essential 

inquiry for every human seeking to connect with the sacred and 

transcendent. In this article, we explore criticisms from the 

perspective of Islamic mysticism towards the New Ages movement's 

perception of God via a descriptive-analytical approach. Drawing 

from the literature of the New Age movement and the primary 

mystical texts, we aim to provide insights into this critical issue. 
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2. Literature Review 

The theology and associated beliefs within the New Age movement 

exhibit complexity, ambiguity, and inconsistency. In terms of beliefs 

and theological assessment, there seems to be a shortage of specific 

background articles, independent books, and scholarly sources in 

Persian. The paucity of resources is equally evident in English as well. 

Among Persian-language research, 'New Spirituality' by Ahmad 

Shakernejad and 'New Age Religion' by Baqer Talebi Darabi stand out 

as notable exceptions. While these works touch upon the theology of 

the 'New Age' movement in a descriptive manner, their analysis 

remains brief and cursory. Notably, these sources do not provide a 

critical evaluation of the New Age perspective. 

3. Methodology 

In this article, a descriptive-analytical approach, supplemented by 

library research, is utilized for a thorough examination of the topic at 

hand. 

4. Results 

This is evident in the works of individuals like Eckhart Tolle, who 

acknowledges the concept of God while discussing spirituality. 

However, they refrain from placing an emphasis on the necessity of 

incorporating God within their spiritual model. Osho, in his speeches, 

has put forth a variety of and often contradictory views on the concept 

of God and theology, which suggests he may have had a vague 

understanding, or perhaps no belief in that sacred essence. 

Krishnamurti, another prominent spiritualist teacher, has expressed 

the view that loving God is considered both absurd and meaningless 

in certain instances. Wayne Dyer's perspective involves a personal 

God, albeit one that he considers indescribable. Castaneda, on the 
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other hand, refers to God as 'tonal,' implying an aspect of existence 

that is derived from illusion and fantasy, with no connection to reality.   
Twitchell reinforces the concept of an inner God, while the Eckankar 

religion views the soul's journey as a means to reach the Sugmad. 

Paulo Coelho's theology, like Osho and other spiritual leaders, tends 

to be contradictory in nature. He advocates for the idea of discovering 

one's 'myth' but appears to hold ambiguous beliefs regarding God. 

Consequently, the New Age movement's theology has been shaped by 

elements of pantheism, panentheism, and the divinity of man. 

5. Discussion 

The works of New Age movement authors and statements from 

spiritualists reveal a pantheistic image of God. In contrast to Islamic 

mysticism, they do not perceive God as an anthropomorphized, 

individualized being, distinct and transcending the existence of other 

beings. This theological belief of the New Age movement finds its 

roots in intellectual foundations such as monism, holism, 

individualism, and the 'God within' concept. Certain supporters of the 

New Age movement consider the universe to possess divine status, 

viewing man as an embodiment of God and asserting that one must 

merely focus on their inner self to achieve enlightenment or divinity. 

In this scenario, he conceptualizes himself as God and, as a result, 

does not feel the need to acknowledge external authority. Some New 

Age texts depict God as 'positive energy,' a pervasive and ever-present 

force in the universe. 

This kind of discourse on 'God' has prompted researchers to draw 

parallels between the theology of the New Age movement and 

pantheism. Although the pantheistic perception of God bears some 

resemblance to the Islamic mysticism's 'unity of existence', these 

concepts diverge significantly. A mystical 'personal unity of existence' 
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is distinct from pantheism and panentheism. In mysticism, God is 

conceived as a being separate from His creations and creatures. He 

brings forth positive energy into existence, yet He Himself is not 

identical to this energy. In this mystic viewpoint, God, due to the 

absolute and infinite existence of the Supreme Being, is present in all 

things while still retaining a distinction from them. This distinction is 

explained by proposing the theory of circumscribed (longitudinal) 

distinction, which contrasts with the monistic and holistic views. 

6. Conclusion 

The practical implications of pantheistic theology, rooted in a personal 

understanding of divinity and the 'God within' concept, manifest in 

tendencies towards egoism, self-deification, and hidden polytheism. 

Another significant consequence of this notion of God is the risk of 

conflating personal and sensual desires with the divine presence 

within oneself.  A detrimental outcome of this kind of theology (which 

identifies God and the world, and all theism) lies in its denial of the 

distinction and separation between God and man. This perspective 

undermines the importance of purging oneself of sin and eradicating 

internal flaws.  With the idea of oneness between God, man, and 

nature, as well as the entire universe, including man, being considered 

sacred, the upper and lower worlds become indistinguishable. As a 

result, concepts like repentance from sin, the correction of actions, and 

compensating for personal deficiencies lose their significance within 

this perspective.  Another consequence of this conception is the 

abandonment of the notion of heaven and hell, the belief in constant 

reincarnation (indicating the indefinite continuation of the cycle of 

death and rebirth, the pursuit of self-realization, and the attainment of 

endless gratification from the convoluted matrix of existence), and a 

shift in the individual's value system. Furthermore, another significant 
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consequence of spiritualistic theology is the confinement of the 

concept of God, the downplaying of His attributes, a disregard for His 

glorious aspects, and the portrayal of an earthly image of God that is 

indistinguishable from the world or its temporal existence. 

Keywords: New Age Movement; Theology; Pantheism; Unity of 

Existence; Islamic Mysticism.  

 



 ---------پژوهی در ادبيات تخصصی عرفان   -دو فصلنامة علمی --

 108-75، 1403، پایيز و زمستان 6، شماره 3دوره 

msil. atu. ac. ir 
DOI: 10.22054/MSIL.2025.83387.1163 

 

 

شی 
وه

پژ
له 

مقا
 

 
 

یخ
تار

 
ت 

یاف
در

: 
05/

08 /
14

03
   

  
یخ 

تار
 

ش
یر

پذ
 :

02/
12 /

14
03

 
 

 
 

07
43

-
28

21
 

IS
SN

:
 

 
07

51
-

28
21

  
EI

SS
N

:
 

ای  تحلیل مقایسه خداباوری: نرخ  به  مثبت انرژی فروش

«نیو ایجخداشناسی جنبش معنوی »  

 دانشيار معلم و دکتری عرفان اسلامی دانشگاه ادیان و مذاهب قم، ایران   رضا جلیلی 
  

 استاد دانشگاه ادیان و مذاهب، دانشکده عرفان، قم، ایران   منشرضا الهی

 چکيده 

داری و مکتب اصالت سود است. این گفتمان به عنوان گرایی نوین به مثابه ابزار نظام سرمایهگفتمان معنویت
سازی معنویت و زندگی است. وجوه گوناگون زندگی انسان حتی باور به خدا سازی و بازاریکالایی محرک  

تحولات مدرنیته شده    خوش تحول و مغلوبشخصی دست  بةفردی و تجر  گرای به امری صرفاًدر معنویت
« با خدای ایجنیو جدید( از لحاظ خداشناسی چه اعتقادی دارد؟ نسبت خدای » « )عصرنیو ایجاست. جنبش »

شیو با  پژوهش  این  در  چیست؟  اسلامی  و   -توصیفی   ةعرفان  خداشناسی  انتقادی،  رویکرد  با  و  تحلیلی 
گویان آن از منظر عرفان  خداباوری این جنبش نوین معنوی با استناد به مبانی و اصول الهیاتی و سخنان سخن

گیری یسم و وحدت شخصی وجود چنین نتیجهااسلامی واکاوی شده است؛ ضمن تبیین، تحلیل و مقایسه پانته
مرکزی ندارد؛ »خدا مرده است« و »خدا بودن انسان« در   خدا در این جنبش جایگاه محوری و   شد که اولاً

« از  نیو ایجخداشناسی انسان مدرن در جنبش »  . دوماًشد گرایی، موجب فروکاهشی شدن مفهوم خدا  مادی
طبیعت حلول   تقلیل یافت که در هستی و   جهانی«  انرژی مثبت»خدا به  ایسم سر برآورد و  پانته  گرایی وتقلیل

انحراف و آسیب بارز خداشناسی این    الوهیت انسان،  مصنوع ذهن انسان بودن خدا و   کرده است؛ انتزاعی و
اما انسان    ،گرایی افراطی تفاوت دارددرخدایی با الحاد و مادیخدایی یا همههمه  گفتمان معنوی است. سوماً
ها و بلکه دغدغه  ،کندسیراب نمی   طهوراً   رساند و او را از رحیق مختوم و شراباًرا به سر منزل مقصود نمی 

 . بردگاه می های او را در سراب معنویت به قتلمشغولی دل

 عرفان اسلامی  ،وحدت وجود ،خدایی همه ،خداشناسی ، »نیوایج«: هاکليدواژه 
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 . مقدمه 1

به آگاهی درونی و  2براین باور است که انسان مدرن در عصر دَلو 1«نیو ایج جنبش معنوی » 
تواند  می  یعنی تعالیم وحیانی انبیاء مستغنی است؛ مستقلاً  ؛ بلوغ رسیده و از مرجعیت بیرونی 

های درونی و تجربه شخصی راه خود بجویید و در انتخاب و گزینش  با شکوفایی قابلیت 
فردگرایی    ة آناتونومی درونی خود آزاد است. این باور بر پای عناصر معنوی طبق ذائقه و  
 لیبرالیسم غربی استوار است.  

باب   پردازی در پردازی و سخنیکی از مسائلی که انسان مدرن همواره خواهان نظریه 
گفتمان   گسترش  و  رشد  دوران  در  است.  او  با  ارتباط  و  خدا  از  تصور  است،  بوده  آن 

، خدای کشیشان کلیسا جذابیت و ک شش خود 1960بعد از دهه  گرایی در غرب  معنویت 
انسان معاصر نتوانست با این مفهوم ارتباط بر قرار کند. پس از کوچ ادیان   و   را از دست داد 

« بر اساس مبانی خود اقدام به  نیو ایج طرفداران جنبش »   ، بودا   شرقی به غرب مانند هندو و 
)غربی بومی   گری وگزینش مفهوم سازی  از جمله  ادیان  این  معنوی  عناصر  مدرن  سازی( 

پست  فرهنگ  اساس  بر  » کر مدرن  »خدا«  جنبش  ایج دند.  باطنی نیو  رویکرد  با  بر «  گرایی 
و  بارز  ویژگی  دارد.  فرد  خود«  »درون  بر  تکیه  با  حقیقت  »   یافتن  « رجدید   عص اصلی 

پیوند محکم آن  نگری در زمینه معنایابی است؛ این ویژگی ناشی از  درون  گرایی و نفسی ا 
)طالبی    ید دارد تأک شناختی  عرفانی از نوع روان  گرا است. این جنبش بر شناسی انسانبا روان 
 (. 4: 1387  دارابی، 

و  کُل گزینش  التقاط  فردگرایی،  و  ابرفردیت  بسط  بودن    4مونیستی   و   3گرایی گری، 
آن در تحلیل و ارزیابی  به است که توجه    «نیو ایج » های مهم جنبش  هستی از دیگر شاخصه 

و  لازم  آن،  خداشناسی  می   باورهای  و ضروری  جنبش  نویسندگان    ،پژوهشگران   نمایاند. 
 اند.ده کر مونیستی عنوان   نگرانه و ترویج مفهوم خدای درون بر اساس مبانی کل   احیاء و 

 

 
1 ." New Age Movement " 

2. Age of Aquarius 

3. Holistic  

4. Monism 
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 پژوهش  ةپيشين. 2

دارای ابهام و نامنسجم است. در « پیچیده،  ایج   نیو آن در » باورهای مربوط به   خداشناسی و 
«، پیشینة خاص، مقاله یا کتاب مستقل در میان  ایج   نیو باورها وارزیابی خداشناسی »   ة زمین

منابع فارسی یافت نشد؛ هرچند به زبان انگلیسی نیز این کمبود ملموس است، اما در میان  
می پژوهش زبان  فارسی  » های  کتاب  به  جدید معنویت توان  شاکرنژاد گرایی  احمد  از   »

( اشاره کرد. در این آثار به 1383از باقر طالبی دارابی )   دین »عصر جدید«( یا مقالة  1397) 
است. « اشاره شده  نیو ایج صورت توصیفی و البته اجمالی و گذرا به خداشناسی جنبش » 

شوند. این نوشتار با نگاه انتقادی و به صورت  محسوب می ها عنوان پیشینة عام بنابراین، آن 
  منظر عرفان اسلامی بررسی کرده   را از خداباوری و خداشناسی این جنبش    ة ل ئتفضیلی مس 

 است. 

 «نيو ایج. مبانی نظری؛ خدا در »ا3

آنچه  ، اما  « مبهم و یکسان نیست نیو ایج نوین و جنبش » باور به خداوند در معنویت    نوع   
بلکه نوعی خداپذیری به جای   ، شود نمی ها طرح  مسلم است خدای ادیان ابراهیمی در آن 

(. 66:  1390)فعالی،    ها به خداوند، درونی و نمادین است خدامحوری مطرح است. باور آن 
اما خدامحوری جایگاهی    ، آورند میان می به  رهبران معنوی در آثار خود از خدا صحبت  

ها ندارد؛ مقصود از خدامحوری در واقع توحید در ربوبیت تشریعی است.  آن   ة در اندیش 
ادار  و  به تدبیر  باور  بر  جهان هستی توسط خداوند   ةربوبیت تشریعی آن است که علاوه 

گذاری و ارائة برنامه راه زندگی فردی و جمعی را نیز برای ربوبیت تکوینی( حق قانون ) 
 (. 257:  1392دوست،  خدا قائل باشیم )شریفی 

گویند، اما هیچ  با اینکه از خدا و زندگی با خدا سخن می   1اکهارت توله به عنوان امثال  
را  انسان  درونی  تسلیم  بیشتر  ندارند.  خود  معنویت  مدل  در  خدا  گنجاندن  بر  اصراری 

بدون  ضروری می  این تسلیم  ایجاد شود داند؛ هرچند  اکهارت  بی   ، خدا هم  اشکال است. 
(؛ تسلیم را زیستن  236:  1388)توله،    کند توله تسلیم درونی را به »پذیرش حال« تعریف می 

ای جهان دیگر گونه داند نه باورهای الهیاتی مشخص به خداوند. اکهارت توله به در حال می 

 
1. Tolle, E. 
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را جهنم  کند و گاهی بهشت را درک حال و عدم درک آن  و بهشت و جهنم را انکار می 
زیرا بازخواستی    ؛ کند نگران عذاب آخرت نباشید د. به همین خاطر توصیه می کنمعرفی می 

خواند حتی  (. مخاطب خود را به هیچ باور و دینی فرا نمی 170:  1388)توله،    وجود ندارد 
به خدا. صرفاً  فراموشی همه چیز دعوت می   باور  و  انسان بر پذیرش حال  کند. عارف را 

برعکس عرفان اسلامی که عارف را فانی و واصل به خداوند و اسماء و و داند  خاموش می 
 دانند.  صفاتش می 
ابراز    1اوشو  در سخنانش  و خداشناسی  مفهوم خدا  دربارة  متضاد  و  نظرات گوناگون 

است  می   کرده  نشان  داشته  که  مقدس  ذات  آن  به  باور  بدون  شاید  و  مبهم  تصوری  دهد 
نیست مگر شادی«  نامند: است. در جایی خدا را شادی می  برای من چیزی   )اوشو،   »خدا 

داند. در نگرش اوشو خداوند تشخص ندارد و همان زندگی می (؛ گاهی آن را  46  : 1392
  )اوشو،   همان انرژی مثبت ساری در جهان است: »خدا نه یک شخص که یک حضور است«

کند و مباحث خداشناسی را  خدا را ناممکن عنوان می   ة (. در سخنی بحث دربار 97:  1389
دارد. بر همین اساس، امروزه آن برحذر می   ة جو دربار و داند و از جست هیاهویی بیش نمی 

س  به  بی ؤ پرداختن  و  غیرضروری  آفرید«  را  جهان  کسی  »چه  می ال   انگارد؛  اهمیت 
مس ضروری  می   ة ل ئترین  عنوان  او  با  مرتبط  امور  و  انسان  را  معاصر  طبق دوران  زیرا  کند؛ 
من  تنها پرسش مذهبی واقعی را »   ، اومانیسم، انسان محور عالم هستی است. بنابراین  ة اندیش 

(. برخلاف عارفانی همچون  211:  1382  )اوشو،  داندمی   ت را کاذب سؤالا کیستم؟« و بقیه  
دانند. مولوی خداشناسی می   ة خدا و حوز دربارة  ترین پرسش عرفانی را  مولوی که بنیادی 

 و چرا آمده   ؟ به کجا خواهد رفت   ؟ از کجا آمده»   سؤال مشغولی را  و دلدغدغه  ترین  مهم 
 داند. می   2؟«است 

گرایانه به زندگی  های پرتکرار اوشو است؛ وی با نگاه کل »خدای درون« از کلیدواژه 
برگ  فقط  »ما  است:  دوست معتقد  که  نامی  هر  بزرگ.  درخت  یک  درختیم؛  یک  های 

 
1. Osho, R. 

 : ( دارد54مطلب اشاره به این شعر مولوی، در دیوان شمس )غزل این. 2

دمجد   کجاجا   بوود؟   چووه  بوهور  آموودنوم ؟اماز 

 

 ام موانوده   وطنم  ننموایی  آخر ؟رومبجه کاجا می 
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کائنات« هستی،  خدا،  بگذار:  درخت  این  روی  این 96:  1380  )اوشو،   داری  اساس  بر   )
  ، خدای درون انسان وجودی جداگانه و بیرون از انسان قابل تصور نیست؛ بنابراین ، دیدگاه

کند باید خدا را در درونت بیابی. خدا چیزی نیست که در کعبه، در کالیاش، در  ید می تأک 
 (.176 : 1391  )اوشو،   جیرنا، یا اورشلیم یافت شود؛ باید در زیر عبای خودت پیدا کنی 

می  برداشت  اوشو  این سخنان  شأن  از  برایش  و  چیز  همه  معیار  را  انسان  وی  که  شود 
اللهی. از این جملات پیداست که برای انسان اُلوهیت قائل    ن خلیفة أ خدایی قائل است نه ش 

نمی  »من  بوده گویم که من خدا شده است:  این تشخص  ام من همیشه خدا  به  اینک  ام. و 
ه شدن در کار نیست؛ فقط  مسئلتواند چیزی بشود که هست ... پس  ام. انسان فقط می رسیده 
 (. 181:  1391  )اوشو،   ه بیدار شدن به وجودت است به حقیقت خودت«مسئل 

یکی دیگر از مختصات خداشناسی اوشو تقلیل خدامحوری به خداپذیری صرف است. 
بر نقش خداوند در تدبیر ، اما  کند که خداوند خالق هستی و انسان است بیان می   او اجمالاً 

تعبیر  یادآور  اوشو  سخنان  ندارد.  اعتقاد  جهان  اداره  »ساعت   و  لاهوتی«  مشهور  ساز 
بردند؛ اصطلاحی  کار می عالم به   ة گرا است که بر عدم دخالت خدا در ادار گرایان مادی علم 

علم  نظریات  رواج  با  می که  ارائه  خدا  از  نادرست  تصویری  انگاره، گرایی  این  در  کند. 
سپس آن را به حال خود رها نمود تا خودکار براساس    ، عالم را آفرید   ، ساز خدای ساعت 

اذن  قواعد و قوانین خود کار کند. این اندیشه در تضاد با تفکری است که معتقد است بی 
ربوبیت تکوینی و تشریعی خداوند  ة کنند در واقع، نفی  . 1او »هیچ برگی درنیفتد از درخت« 

بر شناخت خداوند از طریق مرجعیت وحیانی  کند و رد می   انبیاء را صریحاً   ، است. اوشو 
به ندای ید می تأک بر شناخت تجربی و درونی    صرفاً  »به کتب مقدس گوش ندهید.  کند: 
می درون  توصیه  من  که  است  آسمانی  نسخه  تنها  این  دهید.  فرا  گوش    )اوشو،   کنم«تان 
تنها مخاطبان  گیرد. این افراد نه گویی از همین جا سرچشمه می (. تضاد و تناقض 24:  1382

 
   : 1899بیت  :دفتر سوم ،مولوی، مثنوی. 1

نوو   یبوورگوو   چیوو هوو  درخووت        فووتوودیوو در   از 

 

بووخووت   یبوو   سوووولووطووان  آن  حووکووم  و   قضووووا 

 

 



 1403پاییز و زمستان   |  6شماره    | 3سال    |پژوهی در ادبیات  تخصصی عرفان-دو فصلنامۀ علمی | 86

 

بلکه خود را جایگزین کتب آسمانی و فرستادگان    ، کنند خود را به سمت خدا دلالت نمی 
 کنند.می آسمانی  

گرایی از یک سو اثبات وجود خدا را هیجانی و سخن  از معلمان معنویت   1کریشنامورتی 
داند و از سوی دیگر، وار و مرده می دربارة خدا و عبادت را پندار و هیاهوی ذهن ماشین

کند؛ در جملاتی عاشق خدا بودن را امری پوچ و برای خداوند جنسیت مذکر مشخص می 
قلمداد می بی  انگاره  معنا  فرافکنی یک  به  واقع عشق  در  دارم«.  را دوست  »من خدا  کند: 

معناست. ستایش پروردگار برابر ذهنی و ساختة بشری است. پس عاشق خدا بودن پوچ و بی
 (. 128:  1376با ستایش خود است )کریشنامورتی،  

 انگارد. ناپذیر می گوید، اما آن را توصف از خدای متشخص سخن می   2وین دایر

و از    3کاستاندا  اوهام  از  ناشی  که  هستی  از  بخشی  معنای  به  »تونال«  عنوان  به  خدا 
 کند. ای ندارد یاد می ( و از حقیقت بهره 132:  1377پردازی است )کاستاندا،  خیال 

می   4توئیچل  تقویت  را  درونی  می خدای  منتهی  به حلول  و سخنانش  آیین  کند  شود؛ 
ها به دوازده طبقه و دوازده داند. آنسوگماد می اکنکار سفر روح را ابزاری برای وصول به  

او  بالاترین خدایان است و همة خدایان دیگر تحت قدرت  باور دارند که سوگماد  خدا 
«  نیو ایج اند. ابهام دربارة خدا و کنار گذاشتن مرجعیت وحیانی در جنبش » دارای قدرت 

 در خدا و الوهیت انسان سر در آورد. همه  5خدایی«، باعث شده خداشناسی آن از »همه 
نیز مانند اوشو و دیگر رهبران معنوی پرتناقض است؛ وی به   6پائولو کوئیلوخداشناسی  

انگارة »کشف افسانه شخصی« باور دارد و آن را در آثارش ترویج کرده  و معتقد است هر  
شخصی برای زندگی خود هدفی منحصر به فرد و کاملاً شخصی دارد که باید آن را کشف  

پائولو چهره  برای تحقق آن تلاش کند.  به تصویر می ای زن و  از خدا  کشد و مریم  گونه 
 زنانه و مادینه خدا است.   ة چهر  مقدس برای وی، نمادی از 

 
1. Krishnamurti, J.  

2. Dyer, W, W. 

3. Castañeda, C, S, A. 

4. Twitchell, P. 

5. Pantheism 

6. Coelho, P.  



 87 | منشالهیو  جلیلی   | ... لی: تحلی مثبت به نرخ خداباور یفروش انرژ

 

کند و خداوند را در آثارش کنار نهادن دین را سبب نزدیکی انسان به خدا قلمداد می 
و  داند و  سبب هرج و مرج موجود در جهان خلقت می  با شک  بارها در وجود خداوند 

داند که درک بشر محدود می  ، اگر خدا وجود داشته باشد » :نویسد می وی   نگرد! تردید می 
عدالتی هست... او همان است که این هرج و مرج را آفرید که در آن فقر هست، بی  . است 

آفرین بوده! اگر خدا وجود داشته باشد اما نتیجه آن فاجعه   ، بدون شک او قصد خیر داشته 
بخشنده خواهد    ، تر ترک کنند گیرند این زمین را زود در مورد موجوداتی که تصمیم می 

اینکه ما را وادار کرده وقت  معذرت بخواهد!   ، مان را آنجا بگذرانیم بود و شاید حتی از 
خداوند از گذشته، حال و آینده با   : گفت منش می ؤم   محرمات و موهومات به جهنم، مادر  

است.   به خودکشی  خبر  اینکه کارش  از  اطلاع کامل  با  را  ورونیکا  این صورت خدا  در 
خورد! .... این فکر را مزمزه د به این جهان فرستاده و از اعمال او یکه نمی یخواهد انجام 

به   به زودی پاسخ  پرسند آیا خدا وجود یابد که همه از خود می ی را درمی سؤالکرد که 
... تقریباً  پایان می   دارد؟  با مرگ  و   24:  1401  لو، یکوئ )   «پذیرد یقین داشت که همه چیز 

75). 
آید  های معلمان معنوی و آثار مکتوب جنبش چنین بر می از بررسی سخنان و اندیشه 

از خدا    ی«درون » به درک    یادی ز   یل ، تما دانند ی م   « ی نیو ایج » که خود را    ی اکثر افراد که  
این جنبش  دارند.   در مورد خدا   ی اعتقاد   ی رسم  ة یانیب   یا  یده عق  یاواحد    یندکتر   یچ ه در 

  یف باشند. در توص 2یست ئ نته ن پا  یگر د   ی و برخ   1یستا ممکن است پانته   ی وجود ندارد. برخ 
مانند هندو و بودا   یگرید   ین د   ی اعتقاد   صر است که عنا   ممکن  «، نیو ایج دیدگاه »   یل تحل   یا 

خدا    یک به طور کلاس   یحی مس   یات اله   البته   . هند قرار د و ارزیابی    یسه مقا   ی را به عنوان مبنا 
عنوان   به  هم  درون   ی متعال موجود  را  هم  است.    ی و  کرده  » درک  را  کتاب  خدا  چگونه 

و گوردون  4است. دیوید گریفین «نیوایج » از تفکر  ی ا نمونه  3ا چوپر  یپاک نوشته د  یم«بشناس 
به د می پژوهان معتقدن از معنویت   5لینچ  با توجه  گرایانه و مونیستی جنبش،  مبانی کل   توان 
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هر چند این دو اصطلاح    ، کرد بیان    «تئیسم پانن  پانتیسیم/ » تصورات آنان را با دو اصطلاح  
 (. 245:  1397)شاکرنژاد،   ها عمومیت نداشته باشد بین آن 

 شناسی و مبانی خدایی؛ مفهوم. همه 4

پژوهان تصریح معنویت   و   ج« ی ا   و یجنبش »ن   سندگان ی آثار نو طور که اشاره شده آنچه از  همان 
های  تعریف ایسم  پانته   ة ایستی از خداشناسی آنان است. از واژ تصویر پانته   ، شود استنباط می 

معادل آن قرار  کنند و به وحدت وجود یاد می  یسم ا ه انتگاهی از پ  .متعددی ارائه شده است 
و  دهند؛  می  قدیمی  فیلسوفان  و  فکری  مکاتب  از  وسیعی  طیف  به خداشناسی  را  معاصر 
، شلایر  4آلمانی، اسپینوزا   3، رواقیان، گوته 2، اناکسیمنس1اند: تالیس ایسم منتسب کرده پانته 
و مکاتب مختلف آیین هندو، ذن، بودا، تائو و   9وایتعهد   8، هگل، 7، شیلنگ 6، فیخته 5ماخر

داده  این دسته جا  در  اسلامی را  فرق تصوف  از  )کاکایی،  برخی  ما 60:  1391اند  البته   .)
پ  از  متفاوت  و  متمایز  را  اسلامی  عرفان  در  وجود  شخصی  در    یسم ا ه انتوحدت  مطرح 

آیینمعنویت  و  می گرایی  شرقی  پاننته های  و  واژه  این  بنابرای،ن  معادل  دانیم؛  را  ایسم 
 دانیم.  در خدایی« و »جهان پیکری« می خدایی« یا »همه  خدایی«، »جهان  »همه 

 1821استنفورد، این واژه اولین بار در سال    المعارف دائرۀ در  یسم  ا ه انتبراساس مدخل پ   

استعمال این واژه توسعه یافت و  20و   19است؛ در قرن  استفاده شده  10توسط کارل کراوز 
خداوند از رویداهای جهان مفهوم جدیدی    درخصوص رابطة خدا با جهان و تأثیرپذیری 

گرفت به  شکل  یکسان 11خود  ترویج  و  هستی  و  خدا  واژ شد انگاری  به    «pam» یونانی    ة . 
-در خدایی« ترجمه شده است: استیس در این باره می خدا به »همه    » theo«معنای همه و  
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»]پ  بر[  یسم ا ه انتنویسد:  جهان   مبتنی  خداست.  کُل  و  است  کُل  خدا  که  است  نظریه  این 
 (. 214:  1379  )استیس،   ای متمایز از خدا نیست. خدا جهان است و جهان خداست«آفریده 

شناسد یا جهان را  خدا را با جهان هستی می ای است که  یسم آموزه ا ه انتاز نظر برخی، پ 
یسم این دیدگاه است که همه چیز بخشی از  ا ه به طور کلی، پانتد.  کنمظهر خدا تلقی می 

حاضر است. در این صورت، همه حالات و اشکال واقعیت یا   جا یک خدای فراگیر و همه 
اینحالت  آن  با  یا  موجود هستند  فلسفی   اند. همان های آن  موضع  را یک  پانتئیسم  برخی 

 . اند همان اند که جهان و خدا اینغیردینی و به این معنا دانسته 
  ایسم وجود دارد« باب معنای پانته  اند که »ابهام زیادی در ر حال محققان تذکر داده ه  به 

ها این است که کل هستی  ایسم ( و آنچه مشترک است بین همه پانته 64:  1391  )کاکایی، 
نمی  تقسیم  مخلوق«  »جهان  و  خالق«  »خداوند  بخش  دو  دیگر به  عبارت  به  ها آن   ،شود. 

ها ناظر به همین دیدگاه ترین انتقاد نیز به آن کنند. مهم انگاری را انکار می دوآلیسم و دوگانه 
 است.  

بر این باور بود که نور  حضور  خدا در ضمیر انسان، او را قادر به تشخیص    1آگوستین 
  و   اطمینان   با   آگوستینی   اشراق   نظریة   انکار   با وجود   2آکوئیناس .  سازد می  «»حقیقت ابدی 

همه   صراحت،  می   خداوند   جایی   حضور  تأیید   این  مدافع   و   نماینده   ترینصریح .  کردرا 
  از   ای تحاد خدا با طبیعت، نمونه ا   باب   در   او   نظر   که   است   اسپینوزا   غرب،   تفکر   در   برداشت 

 . است   خداانگاری   همه 
متمایز و   4که به یک معنا متشخص،   3واری تئیسم یا توحید همان اعتقاد به خدای انسان

وار بودن و تمایز و تعالی خدا از عالَم دو  تعریف شده است؛ انسان  ، از عالم است   5متعالی 
ایسم خدا را با توان نتیجه گرفت: پانته ویژگی اصلی خدای ادیان ابراهیمی است. پس می 

شناسد و تئیسم خدا را منزه و متعالی از خلق صفت حلول در جهان و عینیت با طبیعت می 
وار است و در  در جهان، نامتشخص و غیر انسان   6حال   داند. در دیدگاه اول خدا کاملاً می 
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محض،    1انگاریخداوند ورای جهان و متعالی از آن است. پیامد وحدت دیدگاه توحیدی  
دانند و چیزی متمایز خدایی و »تعطیل« است؛ زیرا خدا را نام دیگری برای »جهان« می بی 

ندارد  وجود  خدا  پانته 74و  67:  1391  )کاکایی،  از  در  البته  چیزی (.  »هر  گزاره  ایسم 
ندارد  یا »خدا همه چیز است« مطرح است. برای بلکه همه   ، خداست« موضوعیت  خدایی 

ایسم و تئیسم قول  دفع اشکال عدم تشخص و تعالی خدا از عالم و برای نزدیک کردن پانته 
»پانن نام  به  پانته   2تئیسم« دیگری  از  این  که ترکبیی  تئیسم است مطرح شده است.  و  ایسم 

داند. خداوند را در هر  هستی، خدا را روح جهان می   دانستن خدا و   جای یکی دیدگاه به 
اینکه خداوند را کاملاً ذره از جهان حال می  نه  بپندارد. برخی    انگارد و  با هستی  مساوی 

(. 245:  1397)شاکرنژاد،    اندو جهان پیکری ترجمه کرده در خدایی«  »همه  پاننتیسم را به  
در جهان    لزوماً هرچند تمام خدا  ؛ شمارد  این دیدگاه تمام واقعیت را جزئی از هستی خدا می 

 شود و بخشی از خداوند خارج از جهان معلوم است.  خلاصه نمی 
، دربارة همه  عربی و اکهارت وحدت وجود به روایت ابنکاکائی در کتاب خود،  قاسم  

در خدایی، نوشته است: »عبارت است از اینکه وجود خدا شامل همه موجودات است و در  
همة جهان سریان دارد؛ آن چنان که هر جزیی از جهان در او وجود دارد. ولی برخلاف  

گیرد. ایسم معتقد است که وجود خدا بیشتر از جهان است و جهان کاملاً او را دربر نمی پانته 
بنابراین، قول »چیزی در ذات خدا وجود دارد که کاملاً جدا و مستقل از عالَم است«. جهان  

کاملاً جدا و مستقل از عالم است. تجلی خداست ... وجهی از حیات خدا وجود دارد که  
 (.81: 1391خدا بیشتر از کل جهان است« )کاکایی،  

ایسم( به تئیسم، آن  )پانته   خدایی بار برای نزدیک کردن همه نخستین    3چارلز هارتشون 
متداول   همه کردرا  در تک .  که خداوند  است  باور  براین  هستی حلول  خدایی  امور  تک 

ما هو کُل حلول کرده است. بر همین  در خدایی خداوند در کل هستی به   اما در همه   ، کرده 
اساس این دیدگاه حلولی است. در این دیدگاه خداوند امری متعالی و صاحب امر و نهی  

 
1. Monism 

2 Panentheism .است که از اصطلاح یونانی  ایکلمه pan   ،به معنای همهen   به معنی در و به معنی خدا تشکیل

ئیسم خدا و جهان را با جهان در خدا بودن و خدا  به معنای خدا گرفته شده است(. پانته  theosیونانی    ة )از واژ  شده است

 در جهان بودن مرتبط می داند.  

3. Hartshorne, C.  
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« سازگاری بیشتری دارد. نیو ایج شناسی تکاملی جنبش » نیست. این تصور از خدا با هستی 
بخشی  تواند زمینه تقدس تصوری از خدا می خدا در همه چیز و و به همه شکل است؛ چنین  

تقدس  تجلی خدا(،  مثابه محل  )به  زندگی روزمره  )به به  طبیعت  و بخشی  بدن خدا(  مثابه 
البته زمینه  و  فراهم کند  انسان را  و  تقدس  به درون  براساس رجوع  الوهیت  با  ارتباط  ساز 

فرد  تجربه  که  است  آن  انگاره  این  مهم  کارکرد  باشد.  زنانه  نمادسازی  و  شخصی  های 
بخواهی در هر موقعیت و  تواند با »خدای حاضر و حلول یافته در همه چیز« به طور دل می 

هر لحظه و با هر مراسم و اعمال عبادی با او ارتباط برقرار کند و او در همه چیز تجسم  
نمادسازی کند  و  شخصی  تفاسیر  برای  زمینه  شکل  این  به  نمادسازی .  مانند  عصری  های 

می فمینست فراهم  بنابراینی  می   ، شود؛  مدرن  طریق  انسان  از  را  معنوی خود  عاملیت  تواند 
به  معنویت خود  و  مرجعیت درونی گسترش دهد  بیرونیاحیای  مرجعیت  به    جای رجوع 

(. بنابر استنباط  247:  1397)وحی( بر ذهنیت و درک درونی خویش مبتنی کند )شاکرنژاد،  
ورزی، سرزندگی و « در عمل برابر با خوبی، عشق نیو ایج پژوهان، خدا در جنبش » معنویت 

 ة (. ریش 248:  1397)شاکرنژاد،    بخش و گشودگی ذهن است شادابی، زندگی خوش و لذت 
پانته  ادبیات  ترویج  و  مواجه سنت گسترش  نحو  به  در غرب  مدرن  اندیشه ئیستم  و  های  ها 

 گردد.گرایی برمی دینی مسیحی به اشکالات گفتمان علم 

 نگری گرایی و کل کلُ. 1-4

شود؟ برای پاسخ به این  ایسیم منتهی می « به پانته نیو ایج چرا و چگونه خداشناسی جنبش » 
فر   ، پرسش این  در  مهم  و  مرتبط  باور  دو  کُل   ؛ یند آ فهم  مونیستی ضروری یعنی  و  گرایی 

 نماید. می 
ایج »  بر کل نیو  اصول  تأک نگری  «  از  یکی  واقع  در  دارد؛  بسیاری  فکری یدی  دستگاه 

تفکر کل  هم جنبش،  بین  پیوستگی  و  با   ة نگرانه  انسان  تمایز  عدم  جمله  از  هستی  سطوح 
است.   هستی  سطوح  یورکدیگر  مایکل  منظر  وجود،   1از  عالَم  متقابل  وابستگی  این 

است  جنبش  این  تفکر  اصلی  حتی  1391  یورک،   )مایکل   گرانیگاه  نگرش  این  در   .)

 
1. York, M.  
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های روزمره همچون غذا خوردن ارزش کیهانی دارد و مرز بین امور مقدس و دنیوی فعالیت 
 (.78:  1395،  1شود )پایکمی نامشخص  

شاید توجه به محیط زیست و حفظ آن یکی از دلایل گسترش این دیدگاه در میان   
« نگر کل  دگاه ی د » خواستار « نیو ایج از نویسندگان » 2انیترول طرفداران جنبش باشد؛ جورج  

است. او معتقد است که    «ز یدر همه چ   ت یو الوه   ی زندگ   ة قداست هم » شناختن    ت یو به رسم 
 ی زندگ » شود که در آن ما  ی م   3ی کننده جهان د ییتأ   ت ی نوع معنو   ک ی منجر به    ی نش یب   نی چن

نگر واقعیت باید کل   ، از این نظر   . ( ,Greer :1994 210)  «م یکن  ی م   را آغاز   4دوباره با گالا
 و هم روح را گُم کند.  «خدا » گرایی باعث شده تا هم  باشد و هبوط بشر در ماده 

پارچه به  نگرانه و یک »عقلانیت و معنویت« نیز بر نگاه کل   ة پرداز پروژ نظریه   ، ملکیان    
انسان   و  یک تأک جهان  وجودی  از  انسان  که  زمانی  تا  است  معتقد  وی  دارد؛  و  ید  پارچه 

   5یابد.هماهنگ برخوردار نباشد به صلح و آشتی با خود و جامعه دست نمی 

 شناسی مونيستی. جهان 2-4

« گره خورده است. نیو ایج نگری  » های است که با کل مفهوم مونیسم یکی از کلید واژه   
هستی  می   ها عصر جدیدی شناسی  زیربنای  تشکیل  مونیسم  به  باور  انگاره،  را  همین  دهد؛ 

سازد. سنت مونیستی با شناسی و ارتباط با محیط پیرامون را متبلور می خداشناسی و انسان 
فرهنگ« فراگیر شد؛ از زمانی که اقتدار دین نهادینه مسیحیت کنار رفت تا  جریان »ضد  

تجربیات و تمایلات    ة پای   افراد بتوانند زندگی دینی و معنوی خود را به شکلی نوین و بر
(. در دستگاه فکری این جنبش،  Chandler, 2011: 256)  درونی غیر متعارف بنا کنند 

 فرض  «تمایز   بدون   و   یکپارچه، بسیط، فراگیر   »کل   یک   خدا   و   انسان   طبیعت،   ماوراء  طبیعت، 
 توان آن را توصیف یا تبیین یا تحدید کرد. که نمی  ( 53: 1397)شاکرنژاد،   شود می 

است؛   قائل  هستی  در  وجود  سنخ  یک  به  که  است  فلسفی  دیدگاهی  مونیسم، 
معنویت  هستی  بر شناسی  و  یگانه   ة آموز   ة پای   نوین  انسان  خدا،  )یگانگی  مونیستی  گرایی 

 
1. Pike, A, S.  

2. Trevelyan, G. 

3. World-affirming 

4. Gala 

5. https://neeloofar.org/abadi-daron-va-abadi-biron/   

https://neeloofar.org/abadi-daron-va-abadi-biron/
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با هستی   طبیعت( استوار است و  گرایی افلاطونی قرار شناسی دوآلیسم و دوگانه در تقابل 
معنویت می  دیدگاه  یک  عنوان  به  آموزه  این  امور گیرد.  جدایی  و  تمایز  عدم  به  گرایانه 

نفسی به شکل  ا یعنی اتحاد عالم آفاقی و    ؛ مرکزی مونیسم   ة شود. ایدمعنوی و مادی معنا می 
شود و تمایزات بین روح و ماده، آسمان و اتحاد خدای متعالی با خدای درون تفسیر می 

(. 60:  1397)شاکرنژاد،    شود زمین، عالم آخرت و دنیا و جهان مشهود و غیب برداشته می 
این آموزه  نهادهای مذهبی کنار زده می   ، براساس  مراتبی  شود و تصویری  تصویر سلسله 

در این تصویر همگان جایگاهی یکسان داشته و   د؛ شو پارچه از هستی ارائه می یگانه و یک 
درونی  الوهیت  طریق  می   ، از  تجربه  وحدت  جهان  با  را  خود  مونیسم اتحاد  کنند. 

«  نیوایج گرایانه مبتنی بر سه اصل بنیادین است که خداباوری و خداشناسی جنبش » معنویت 
 شود:از آن هویدا می 

 . است   کل   از   جزئی   حقیقت،   همه   است؛   یکی   همه، .  1
 . است   چیز   همه   خدا   و   خداست   چیز   همه .  2
   . خداست   از   جزئی   یا   خدا   انسان .  3

نمایان می  «  ها ی نیو ایج کند. گروهی از » دقت در این سه اصل، خداشناسی جنبش را 
اینکه خدا  تر  جا هست، مهم اینک خدا همه   ؛ دانند خود  کائنات را دارای مقام ألوهیت می 

دانند؛ البته  خدایی« می را »همه افراد است، دیدگاهی است که متخصصان آن   ة « هم درون » 
نیز در کتاب  نویسندگان جنبش  از  نمی بعضی  نام  از خدایان  بلکه ترجیح  های خود  برند، 

فرد تمرکز کنند. بعضی دیگر نیز محور فعالیت خود را تعامل با ارواح   درون   دهند برمی 
 (. 87:  1395  )پایک،   دهند )در وساطت روحی( قرار می 

نویسنده   1لینمک  » از  ایج گان  می نیو  ,See: Hanegraaff 1996 60: & )  نویسد« 

(: »خدا موجودی نامرئی در درون ماست، خدا اصل آن چیزی است که من هستم و  109
   2را خلق کند. تواند واقعیت خود  گوید: انسان می آنچه هر چیزی هست«؛ ایشان در ادامه می 

کل    وجود  نگرش  به  آن  طرفداران  برای  را  لوازمی  و  پیامد  هستی،  به  مونیستی  و  نگرانه 
امکان درمان بعضی   ، (؛ درک ارتباط بین همه چیز Chandler, 2011: 276)   آورده است 

ابعاد فرهنگ و زندگی بشر را که دوگانگی  نادرست آن از  بخش کرده،  ها را بخشهای 

 
1. MacLaine, S. 

2.https://shirleymaclaine.com/biography  

https://shirleymaclaine.com/biography
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بخش  گیری علیه بخشمسئولیت جهانی خود را موضع   «ها عصر جدیدی» آورد.  فراهم می 
دانند و با انتقاد از تفکر نادرست تفکیک روح و  شدن زندگی فردی و اجتماعی انسان می 

سیاره   ، ماده  درمان  همه خواستار  و  بلاواتسکی جانبه  ای  خانم  امثال  دین    1هستند.  از 
محوری    « امریایی کردند. از آموزهای نیو ایج را وارد تفکر » حمایت کرده و آن 2داوزینگ

ها و جهان در عین مرتبط بودن در نهایت یکی هستند و امر  داوزینگ، این است که انسان 
 (. 80: 1395 )پایک، است  « انسان  درون نیست؛ بلکه در » الوهی خارج از دنیا  

 « نيو ایجخدایی و ». همه5

»عصر جدید«   بودن جنبش  التقاطی  دلیل  به  اشاره شد که  و    ، بیشتر  مبهم  آن  خداشناسی 
استنباط   جنبش  نویسندگان  و  آکادمیک  پژوهشگران  آثار  از  آنچه  اما  است.  ناروشن 

این    ، شود می  در  جایگاهی  ابراهیمی  توحیدی  ادیان  متشخص  و  متعالی  خدای  به  اعتقاد 
اندیش  ندارد؛  کل   ة جنبش  و  م مونیسم  جنبش،  این  فکری  اصول  عنوان  به  این  ؤ نگری  ید 

پژوهان از اصول بنیادین  برداشت است. به غیر سخنان نویسندگان جنبش و استنباط معنویت 
شد( سه  گفته  )پیشتر  نیز  معنوی  مونیسم  می پانته   ة اندیش   ، گانه  فهمیده  که  ایسم  شود 

 ایسم است. خدایی یا پانته « همه ایج نیو خداشناسی غالب در جنبش » 

 خدایی با وحدت شخصی وجود  . نسبت همه6

و آموزه وحدت شخصی وجود استوار است. برخی   3پرستی خداشناسی در عرفان بر یگانه   
همه   آن  حلول،  با  اشتباه  به  همه را  و  می خدایی  یکسان  عرفان درخدایی  منظر  از  پندارند. 

تمام   در  با سریان  است که  اصیل  واحد  و  نامتنهی  مطلق،  بسیط،  اسلامی وجود، حقیقتی 
مصداق   ، واقع و هستی را پُر کرده و جا برای غیر نگذاشته است؛ از این منظر   ة هستی، هم 

وجود بالذات یکی بیش نیست؛ کثرات و موجودات عالم امکان، مصداق بالعرض و مَظهر 
اما برخی بدون ،  اند وجود حقه حقیقیه هستند. این ق سم از وجود ظل و نمود وجود بالذات 

 
1. Blavatsky, H, P. 
2. Dowsing  

3. Theism 
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  بیان توجه به مبانی زبان عرفان در بیشتر موارد وحدت وجود را با حلول و اتحاد یکسان  
 . کنند می 

در دیدگاه عرفانی با طرح وحدت شخصی اطلاقی وجود، نه کثرات و موجودات نفی  
  )جلیلی و   اند گونه که برخی پنداشته شود؛ آن خدایی منتهی می شوند، نه به حلول و همه می 

است  1398همکاران:   وجود  بالذات  مصداق  حق،  حضرت  لایتناهی  و  اطلاقی  وجود   .)
بالعرض وجود،  کثرات نیز به عنوان مصادیق بالعرض موجود متحقق و موجوداند. مصداق

از جنس    ای از وجود ندارد و اساساً بدون حیثیت تقییدیه وجود اطلاقی، بهره   و ذاتاً   استقلالاً 
بلکه مظهر و مجلای وجود است و به موجب وجود اطلاقی تحقق    ، و سنخ وجود نیست 

 یافته و موجود شده است. 
بعضی از پژوهشگران غربی و همچنین دانشمندان مسلمان   که   با این توضیح باید گفت 
نظری  مبانی،  به  توجه  همه   ة بدون  معنای  به  را  وجود  در وحدت  خداوند  حلول  و  خدایی 
اند. استیس در عین اذعان به تمایز این دو آموزه، ها تفسیر کرده مخلوقات یا اتحاد او با آن 

با حلول و اتحاد را در بسیاری از نوشته یکسان  هایش تکرار کرده  انگاری وحدت وجود 
(. این اشتباه در آثار نویسندگان معنوی مانند اوشو و 142  تا   123:  1389  پناه،)یزدان   است 

شود؛ در حالی که فهم صحیح مبانی و لوازم این نظریه  پژوهان غربی نیز دیده می معنویت 
ای خدایی عقیده گذارد. از منظر عرفانی حلول و همه ی جایی برای اعتقاد به حلول و اتحاد نم 

و شرک است فاسد  و  143:  1375  )قیصری،   آمیز  محکمات  از  به حلول  باور  نادرستی  (؛ 
 (.71  : 4لد  و ج   138  : 2لد  : ج تا بی   ، عربی ابن  ک: .  )ن  مسلمات عرفان اسلامی است 

می   به  و  نظر  همدلی  عدم  پیشرسد  ذهنی فرض وجود  که    ، های  را  عارفانه  شطحیات 
 ةشود؛ به ویژه آموز خدایی پنداشته می همه   ، سخنانی متشابه و یادآور اعتقاد به حلول است 

 نما و طور ورای طور عقل است. ای متناقض آموزه   وحدت شخصی وجود که ظاهراً 

 های وحدت وجود . رویکردها و تحليل7

 بندی کرد: وحدت وجود را در سه گروه دسته   ة مواجه افراد با نظری توان رویکرد و می   
رویکرد معروف به»ذوق تاله« که معتقد به »وحدت وجود و کثرت موجود« است.   - الف 
انگاری محض خدا و  ایسم که باور به »یکسان خدایی« یا پانته رویکرد معروف به »همه   - ب 
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پنداشته   یا »وحدت وجود و موجود« است؛ موجود و مظاهر طبیعت همان خدا  و  جهان« 
 )جلیلی و  شوند. این تفسیر از وحدت شخصی وجود سازگار با مبانی و لوازم آن نیست می 

اما همان 1398همکاران،    .) « اشاره شد در جنبش  پیشتر  ایج طور که  پر نیو  برداشت  این   »
 اند.به نحوی که بسیاری خداشناسی آن را »پانتئیسم« نامیده   ؛ رنگ است 

پدیده   - ج  این رویکرد  به »وحدت شخصی وجود« است؛ در  ها و رویکرد سوم معروف 
وجود  حقیقت  مجلای  و  مظاهر  همگی  هستی،  آن موجودات  نفسیت  اند.  خود  از  نه  ها 

بلکه تعیینات و شوون یک فروغ رخ ساقی هستند که   ، اند نه سراب و پوچ  ،وجودی دارند 
 در جام افتاده است.  

شود که وحدت شخصی وجود متمایز و متفاوت با توجه به این سه رویکرد مشخص می 
ها  خدایی است. توحید عرفانی نه حلول است و نه اتحاد. نه خداوند در پدیده از حلول و همه 

»زیرا باور به حلول یا اتحاد، در حقیقت    ؛ شود ها متحد و یکی می شود و نه با آن می   حال 
شده و یا با   حال دیگر است که یکی در دومی  باور به دو وجود و دو ذات مستقل از یک 

وحدت شخصى وجود بر انحصار وجود در    ة اند. اساس عقیده و نظری هم به یگانگی رسیده 
دیگر وجود نخواهد  اى براى حلول یا اتحاد دو وجود با یک زمینه   ، طبعاً است حق تعالى  

ت و دوگانگى بین حال و محل یا متحد و  داشت، زیرا هر دو عنوان مزبور، فرع بر اثنینی
و اتحاد دو شىء متحصل بالفعل   است متحد به )لااقل در مرتبه قبل از تحقق اتحاد یا حلول(  

 (. 1398؛ تصورا و خارجا« )جلیلی و دیگران،  است محال عقلى  

 مونيسم و دیدگاه عرفان ۀ. انگار8

» جنبش   ایج معنوی  تمام  نیو  بر  غلبه  دنبال  به  دوآلیسم ا «  است؛  شکال  موجود  های 
انسان و طبیعت همه را  انگاری دوگانه  بین خالق و مخلوق، روح و ماده،  مانند تمایز  های 
مهم می   دربر  یگانه گیرد.  نوع  و ترین  آفریدگار  بین  تمایز  عدم  جنبش،  این  در  انگاری 

اتحاد بین عالم آفاقی و انفسی به شکل    ، نگرانه مونیستی مخلوقات است. براساس نگرش کل 
با خدای درون تفسیر می  انسان و طبیعت و اتحاد خدای متعالی  بین خدا،  شود و تمایزی 

عرفانی »احاطه   ة گرا از هستی با آموز جهان مشهود و عالم غیب نیست؛ ارائه تصویر یگانه 
وجودی حق«، قُرب وردیدی و عینیت و غیریت حق و خلق ناسازگار است. توضیح بیشتر 
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های  عرفا برای تبیین »نسبت خلق و حق« و تمایز این دو بحث تشبیه و تنزیه، لحاظ   آنکه 
اند. وجود حق تعالی به دلیل اطلاق مقسمی جا نفس الامری و تمایز احاطی را پیش کشیده 

برای وجود مستقل غیر نگذاشته و با وجود سریان در تمام هستی و مواطن و مراتب عالَم، 
  (.216: 1360ترکه، )ابن  فوق سریان و تعینات است 

)مونیسم( یا عدم تمایز خالق و مخلوق   عینیت   مسئلة   « نیو ایج یکی از اصول مهم جنبش » 
وجود حق تعالی عین  و اطلاق    ی عدم تناه   دلیل   به که در دیدگاه عرفانی    حالی   است؛ در 

(؛ تمایز حق و خلق با 459 : 2لد  ج تا،  بی   عربی، ابنهاست ) همه اشیاء و در این حال غیر آن 
  ترکه، )ابن  د شو تمایز احاطی )طولی( در مقابل تمایز تقابلی )عَرضی( تبیین می   ة طرح نظری 

معیت وجودی حق شود که احاطه و  . با دقت در تمایز احاطی معلوم می ( 125  تا   91:  1360
 خدایی است.    تعالی با موجودت غیر از حلول و همه 

 گرایی . پيامدهای الهياتی خداشناسی معنویت9

های زیست معنوی و فرهنگی دوران « را باید در بستر دگرگونی نیو ایج خداشناسی جنبش » 
گزینش عقلانی دین و    ة مدرنیته و پسامدرنیته ارزیابی کرد. تحولات مدرنیته با طرح مسئل 

گذاری و ید کرد. زمانی بدعت تأک داری بر حق انسان در انتخاب دینش  سازی دینفردی 
تنها این ممنوعیت را از  اما شرایط زیستی جدید نه   ، ارتداد دینی برای انسان پذیرفتنی نبود 

یک حق مسلم بدل ساخت تا انسان دست به   بلکه آن را به  ، پیش پای انسان مدرن برداشت 
به  و  التقاط دینی  و  و انتخاب  یافت که هر دین  این حق را  انسان  بزند.  معنوی  یژه عناصر 

که   برگزیند. بر همین پایه باید گفت  ، زمانی برای خود مناسب دید  ة معنویتی را در هر دور 
های گوناگون جهان است.  « حاصل گزینش عناصر معنوی ادیان و آیین نیوایج معنویت » 

 سرویسی و سوپرمارکتی« از همین باب است. »سلف   اطلاق صفت معنویت 
است و    ی تجربه شخص   ق ی از طر   ق« ی به »حقا   دن یرس   ی از راه ها   ی ک ی   «، نیو ایج از منظر » 

طر  ی گر ی د  غ   ت ی معنو   رش یپذ   ق ی از  مختلف  انگاره است.    ی غربر یمردمان  این   ، طبق 
دارا   ی معنو   ی ها سنت  اکنون  جهان  به    گر ی د ها  آن   ؛ هستند   ی عموم   یی مختلف  متعلق 
مذهب  ا ی   ی محل   ی ها گروه  ن   ی نخبگان  می   ، ستند یسابق  و پس هرکس  تجربه  براساس  تواند 
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اید؛ این جنبش خداشناسی خود را از  کند چین نم سنخ روانی خود عناصر معنوی را دست 
 است.   کرده گزینش و با خوانش جدیدی ارائه    1گرایی غربی ادیان شرقی و طریقت باطنی 

به مطالب پیشین )وحدت شخصی وجود( تمایز خداشناسی عرفانی و جنبش    توجه با  
به بعد در   17از قرن    که   شود. در اینجا به عنوان تکمله بحث باید گفت « آشکار می ایج   نیو » 

اروپا جایگاه خداوند به عنوان علت غایی و خیر اعلی که مسیر همه چیز به سوی اوست در  
خداوند در امور جهان نادیده گرفته شد و تفسیر  ة . مداخل شد تبیین حوادث جهان کمرنگ 

تکوینی و تشریعی خدا را محدود ساخت و به  ة مکانیکی از رخدادهای جهان طبیعت، اراد 
ظهور دئیسم منجر شد. با تفسیر دئیستی از دین دو پیامد مهم در عرصه دینداری رخ داد؛  

اما در استمرار،   ، خداوند فقط در آغاز خلقت به رسمیت شناخته شد   ة اول آنکه دخالت اراد 
دانستند   وجود آن  از تدبیر و مشیت خداوند  نیاز  بی  انکار علت    را  و  )قبول علت محدثه 

های آن انکار شد و عقل خودبنیاد جایگزین  وحیانی بودن دین و سرچشمه   مبقیه(. دوم آنکه 
بر همین اساس در » شو شریعت و وحی می  الوهیت و تصور قدرت  نیو ایج د.  نیز مفهوم   »

بلکه به عنوان شعور    ، مثابه خدای خالق و درک خداوند نه به   شد متعالی خداوند دگرگون  
فر هدایت  در پس  در جنبش  آ گر  مطرح شد.  هستی  دیدن  و خودشکوفا  تکاملی  یندهای 
بی  ، حضور  اما   ، فریند؛ بلکه یک خلاقیت مدام ا خدای خالق درکار نیست تا جهان از عدم 

نقش   خداوند  تکاملی  تصور  این  در  است.  جهان  آغاز  خودانگیخته،  شکل  به  نامخلوق 
 گر است. او صرفا محرک و هدایت   ؛ کند آفریننده را ایفا نمی 

چنین   بی آسیب جدی  تصمیم  خداشناسی،  مدرن  انسان  وقتی  است.  تعطیل  و  خدایی 
به این اشکالات و آسیب می  انبیا محروم کند  تعالیم وحیانی  ها هم مبتلا  گیرد خود را از 
کند.  شود. نتیجه کنار زدن مرجعیت وحیانی در خداشناسی و امور معرفتی آشکار می می 

بلکه نقش معرفتی    ، مرجعیت بیرونی نه تنها نیروی محرکه جامعه به اصلاح اجتماعی است 
 ای در هدایت و آگاهی سالکان برای وصول به کمال معنوی دارد. ویژه 

گرایی نه به دلیل انکار و رد خدا )توسط برخی  بیشترین انتقادات به خداشناسی معنویت 
ها( بلکه بخاطر ارائه تصویر ناصحیح و محوریت نبخشیدن برای خداباوری است. در گروه 

پست  تحت  دوران  »خدا«  مفهوم  زندگی  تأث مدرن  سبک  و  اجتماعی  معرفتی،  عوامل  یر 

 
1. Esotericism 
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مدرن از مفهوم اصیل و دینی دور شده و در مسیری به سوی فقدان عینیت، مصنوع  پست 
اومانیستی یافتن، فقدان کمال غایی و فقدان ثبات و در یک کلام    ة ذهن انسان بودن، صبغ 

بر می  « در این  نیو ایج (. معنویت » 217:  1399  )حمیدیه،   دارد در مسیری فروکاهشی گام 
نه  انسان است  فضا از خدایی که فقط صفات رحمانی دارد )نه صفات جلالی( و در دل 

از عشق و  عرش، سخن می  ندارد و همیشه  انسان را  به  نهی  و  امر  گوید؛ خدایی که حق 
 کاهد.در جهان )مانند انرژی  فاقد شعور و اراده( فرو می   حال زند و به امری  محبت دم می 

گوید: دهد؛ میوار بودن خدا را رد و آن را به انرژی تقلیل میاوشو صریحاً تشخص و انسان
یا   است«  من  غایی  احساس  و  آرامش  سعادت،  احساس  اوج  بلکه  نیست،  شخص  »خدا 

به (.  53:  2، جلد  1381گوید: »خدا شخص نیست، شاید بتوان او را انرژی نامید« )اوشو،  می
خواهد تألی فاسد توحید افعالی را دفع کند تا فرد مسئولیت حوادث زندگی و  زعم خود می 

 (.  59و  55کارهای خود را به راحتی برعهده خدا نگذارد و توقعی از او نداشته باشد )همان: 
شناسانه بر اساس حاکمیت  « با نگاه هستی نیو ایج از نویسندگان جنبش »   1دیباک چوپرا

ذهن انسان نسبت به جهان هستی و با پذیرش الهیات اومانیستی، ذهن انسان را در کانون  
کند؛ حقیقتی که بیرون از  دهدکه حقیقت را جعل می بخش هستی قرار می خلقت و حیات 

)چوپرا  ندارد  اعتباری  از  25و    232:  1384  ،انسان  تندروانه  نگرش  این  براساس   .)
گزیند و تمامی شئون خدایی مانند برای خود بر می گرایی، انسان جایگاه خدایی را  انسان 

عهده  را  هستی  تدبیر  و  می خلقت  شروع دار  درون  از  را  آفرینش  آگاهی  منبع  این  شود. 
بینی من بارها و بارها خلق  کند. او معتقد است: »با درون کند و جهان هستی را خلق می می 
می می  واقعیت  را  آنچه  من همه  این    (.47و    45،  34:  همان )   کنم«نامم، خلق می کنم،  در 

های  آفرینش به عنوان یکی از ویژگی  مسئلة یعنی  ؛ یکی از مسائل مهم خداشناسی  ، دیدگاه
ویژه  شود. صفتی که مخلوقات و به خدایی به نفع انسان مدرن مصادره به مطلوب می   ة برجست

ه تصویر خیالی  کند در مقابل قدرت خلاق خداوند سر تعظیم فرود آورد ب انسان را ناچار می 
شود و خالق جهان باشکوه و قدرتمند نادیده گرفته  و امور ذهنی و درونی فرو کاسته می 

چون حاضر است قدرت خود    ؛ شود ترین خدا یاد می شود؛ البته از آن به عنوان صمیمی می 
  (. 173:  همان )   را با آفریده خودش تقسیم کند 

 
1. Chopra, D.  
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س این  أ خدای چوپرا از قلمرو ذهنی و مغزی و ماده فراتر نیست؛ معتقد است: »در ر
در    (؛ 29  : همان )   جهان خودآفریده خدایی وجود دارد که همه چیز را دربر گرفته است« 

نویسد: مغز انسان است. وی در ادامه می   ة ایستی، خدا مفهومی اعتباری و زائید این نگاه پانته 
خدا را   ، بیاید«. چوپرا در هفت مرحله »اما این خدایی که باید با طریق کار مغز هم جور در 

کند. وی خدای کند که هر مرحله فقط یک نیاز خاص انسانی را برآورده می معرفی می 
اول کتاب مقدس را انتقامجو، متلون و عصبانی و حسود، درک ناشدنی توصیف    ة مرحل 
کند مستبدانه رفتارهای خود را بر انسان تحمیل کند. (؛ این خدا سعی می 73:  همان )   کند می 

شود  در مراحل بعدی خدا از ساحت وجودی و تشخصی به خدای درون و ذهنی تبدیل می 
انسان درمی  به خدا اقدام یابد که می و  نیازهای خود بدون نیاز  تواند برای برطرف کردن 

... وقتی  کند  به شما آفریده شده است  برای خدمت  »ممکن است کشف کنید که خدا   :
کند. نیازی نیست  نیازهای خودمان را برطرف کنیم این موازنه تغییر می   توانیم دریابیم که می 

زدایی و عدم تعالی   (. 133و    125:  همان )   تا خدایی »در آن بالا« صلح و حکمت را بیاورد«
با نیاز به خدای متشخص باشکوه   با معنویت أنفسی و  در این نگاه روشن است؛ مخاطب 

شناختی مانند مدتیشین و  های روان تکیه بر خدای درون از خدای بیرون با ابزار و تکنیک 
 شود. اندیشه خاموش برحذر می 

های دیپاک چوپرا متأثر است.  معروف به پیامبر معنویت مدرن و از اندیشه 1والش دونالد 
وگو با خدا« نوشته او نیست؛ بلکه الهاماتی از سوی خدا و وی وی مدعی است کتاب »گفت

گر، خدای درونی  ذهنیت جهان نسبت به خداست. وی در نقش حکایتمأمور تغییر باور و  
مند دینی به سمت پذیرش نگرش جدید دعوت  ها را به رویگردانی از باورهای سازمانانسان
کند. پذیرش واقعیتی  کند. والش با تعبیر »خدای جدید« از خدای خود تصویرگری میمی

می  گذشته  اعصار  به  مربوط  را  خدا  عنوان  به  درون  از  آن  بیرون  )واقعیت  که  داند؛  است 
»معرفت ایج شناسی  عرفان  نیو  )برخلاف  شهود  و  کشف  نه  است  استوار  حقائق  جعل  بر   »

وگو با خدا  اسلامی(؛ بنابراین، در این معنویت واقعیتی بیرون از انسان وجود ندارد. در گفت
نویسد: کند و از قول خداوند میسخنان رهبران دینی دربارة خدا را منبع غیرموثق معرفی می

ات گوش بده. هرگاه ترین افکارت گوش بده؛ به تجربه»به احساساتت گوش بده، به متعالی
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ای متفاوت  ها خوندهاند یا در کتاب ها با چیزی که معلمانت به تو گفته هر کدام از این برداشت
بینی  (. در جای دیگر براساس جهان40:  3، جلد  1387بود کلمات را فراموش کن« )والش،  

پانته نگاه  بر  صریحاً  میپسامدرن  اشاره  خدا  بر  همه  ایستی  پذیرش  با  و  خداگرایی  کند 
»واژهمی مترادفگوید:  زندگی  و  تمامی شما هست«  های خدا  در وجود  الهی  ... ذات  اند 

کند و هستی را بیش از  (. خدا را همانند دیگر معلمان معنوی انرژی توصیف می321)همان: 
داند که با حلول خدا در  ای از خدا باشد، موجودات بالذات میآنکه معلول و مخلوق و جلوه 

شود: »سیستمی از انرژی  خدایی القاء میروند و تفکر همه شمار میآن، جزئی از ذات الهی به
می  چیز  همه  باعث حرکت  میکه  جان  زندگی  و  که  شود  است  چیزی  همان  این  بخشد؛ 

ترین مظهر  را خدا بنامیم. در واقع خدا خود آن سیستم است. خدا بزرگایم آن  تصمیم گرفته
کند ... خدا  تر تکرار میتر و کوچکهای کوچک سیستمی است که خودش را در رونوشت 

مان  دهیم. روی قایقجان شخصیت میدر همه جا وجود دارد؛ به همین خاطر به تمام اشیای بی
(. این سخنان به شدت رنگ  161و    159:  1389شویم«)والش،  شان میگذاریم و عاشقاسم می

نهایت، همه متن واقع  وسته و بیهم پی پارچه و به ایستی دارند. در منظر عرفانی، وجود یکپانته
را در همه مراتب و سطوح پُر کرده و جا برای غیر نذاشته است. این وجود صرف و مطلق،  

ماسوی و  هستی  تمام  بالتجلی  که  است  متعال  خداوند  نتیجه  همان  و  ثمره  اویند.  مظهر  الل 
خدایی و تعطیل است؛ زیرا در نظرگاه آنان خبری از متعالی  خداشناسی والش و چوپرا بی

گرا، انسان جزئی از  یستی  مونیستترین و بالاترین موجود نیست. بر اساس خداشناسی  پانته
یک اتحاد  کل  درونی  الوهیت  طریق  از  و  است  براساس  پارچه  وحدت  جهان  با  را  خود 
کند؛ الوهیت را در خود  های فردی تصویرسازی و تجربه میهای شخصی و تجربهبرداشت

انگارد؛ )مانند نمک یا شکری که کند و تمام امور هستی را خدا میو در همه چیز درک می
 در آب حل شده یا مانند قطره آبی که به دریا باز گردد(.  

پانته می  خداشناسی  عملی  پیامد  اولین  از  توان  شخصی  درک  در  بر  مبتنی  که  ایستی 
شرک خفی دانست. پیامد دیگر   الوهیت و خدای درون است، خودپرستی وخود الوهیتی و 

شخصی با خدای درون است. ممکن    اشتباه گرفتن تمایلات نفسانی و   ، این تصور از خدا 
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اما در واقع هوای نفسانی خود   ، است عامه مردم از چنین تصویرسازی از خدا استقبال کنند 

 .1﴾ أَفَرَأیَْتَ مَنِ اتََّخَذَ إِلَهَهُ هَوَاهُ﴿  اند: ده کر را پرستش  را خدا فرض کرده و آن 

خداپنداری( انگاری خدا و جهان و همه دیگر پیامد منفی این نوع خداشناسی )یکسان 
عدم نیاز به تطهیر و پاک کردن   ، که مبتنی بر نفی تمایز و جدایی بین خدا و انسان است 

خود از گناه و نواقص است. با یگانگی خدا، انسان و طبیعت سراسر هستی از جمله انسان 
د؛ پس توبه از گناه و اصلاح اعمال شو سان می شود و عالم بالا و پایین یک دارای تقدس می 
رخت بر بستن مفهوم بهشت و   ،شود. پیامد دیگر این انگاره معنا می ها بی و جبران کاستی 

و  مرگ  چرخه  نامحدود  تداوم  معنای  )به  جدید  تناسخ  به  باور  و   جهنم،  تحقق    بازتولد 
شناختی  تغییر نظام ارزش   پایان هستی است( و کسب لذت از مجموعه بی   خودشکوفایی و 

است  معنویت 236:  1397  )شاکرنژاد،   فرد  خداشناسی  دیگر  مهم  پیامد  گرایی،  (؛ 
خد محدویت  مفهوم  تعالی زایی  نادیده ا،  ارائه    زدایی،  و  الهی  جلال  صفات  شدن  گرفته 

 در آن است.    حال تصویر زمینی از خداوند که عین جهان یا  
  ة عرص   عرفان اسلامی است؛ عرفان اسلامی   نگاه مونیستی به هستی در تقابل با دیدگاه 

هم   را   شهود   و   غیب  از    حساب   به   مستقل   موجود   دو   را   خدا   و   انسان   و   داند می   متمایز 
اما  می  می   خداوند از    ایج«  »نیو آورد.  یاد  انرژی  عنوان   :Hanegraaff, 1996)   کند به 

ایستی است؛  انسان و خداشناسی پانته  2ألوهیتی - (. پیامد نگرش مونیستی به هستی خود 213
نظام  ها و  کنند و خود خالق ارزش نگری بازآفرینی می انسان حقیقت و واقعیت را با درون 

 د.  شو خوب و بد، خیر و شر امری نسبی و ضعیف می   ة شود. دوگان ارزشی می 
شود، « علاوه بر اینکه مرجعیت وحیانی به حاشیه رانده می نیو ایج نوپدید »  در معنویت 

گرایان نظام ارزشی خود را از علم  کند؛ در واقع اگر علم شناختی نیز تغییر می ارزش نظام  
گیرند و همان اشکالات  گرای انسان می را از أنفسی   گرایان آن معنویت   ، گیرند تجربی می 

حالی    گرایی نیز با انسان همراه خواهد بود. این در گرایی در معنویت و گرفتارهای مادی 
دل  به  پاسخ  و  فیزیکالسیم  مصائب  از  فرار  برای  انسان  که  به  مشغولی است  خود  های 

 تری گرفتار خواهد شد. اما در چاه عمیق   ، گرایی پناه آورد معنویت 

 
 43  ، آیةفرقانسورة  و  32، آیة هیجاثسورة  1.

2. Self-divinization        
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تقلیل  و  فروکاهشی  خداشناسی   اسلامی،  عرفان  برنمی الهیات  را  یا گرا  انرژی  تابد؛ 
بودن، شعور آگاه دانستن خدا با مقام واجب الوجودی او ناسازگار است.   حال هوشمندی، 

انرژی خود ممکن الوجود و مخلوق است، هوشمندی عالَم ذیل اسمای حسنای الهی مانند  
وقت چگونه ممکن است موجودات مخلوق که  پذیر است؛ آن السمیع، القدیر و العلیم تبیین

هوشمندی  شوند؟  توصیف  »خدا«  عنوان  به  دارند  واجب  به  ذاتی  فقر  خود  هستی  در 
سجد  و  گرفته  قرار  توجه  مورد  دینی  متون  در  و    ة موجودات  درخت  و  ماه  خورشید، 

رساند. خداشناسی  شان همگی نشانه و آیت تجلی و ظهور الهی را می گویی و تقدیستسبیح 
 گرایی با بسیاری از براهین اثبات خدا نظیر برهان امکان و وجوب در تضاد است.  معنویت 

 گيرینتيجهبندی جمع . 9

در نتیجه تحولات دوران مدرنیته، مفهوم جدیدی از خدا در تعارض با مفهوم سنتی و دینی  
مفهومی   گرفت؛  صبغه  آن شکل  با  انسان  ذهن  ساخته  غایی،  وکمال  عینیت  فاقد  انتزاعی، 

 پردازی فروکاهشی گام برداشت.  امانیستی و فاقد صفات عالی وکمالات الهی به سوی مفهوم
نیو  باور به خدا از اهمیت و جایگاهی که در ادیان ابراهیمی برخوردار است در جنبش »  - 1

توان خداشناسی را می   ة نگرش نویسندگان جنبش دربار   از این رو، « برخوردار نیست.  ایج 
گویی  بعضی همراه با تناقض   برخی اظهارنظرها مبهم و دوپهلو و   در سه دسته تنظیم کرد: 

است و در بعضی موارد همراه با سکوت و نادیده گرفتن است. بنابراین چهار رویکرد نسبت  
انکار خدا   - 1شود:  به خدا در آثار آنان ملاحظه می   -3،  تذبذب آراء  - 2،  کافرکیشی و 

همچنین    خود اُلوهیتی و خود خدایی انسان.   - 4و    اند( )برای خدا شریک قائل   نگاه مشرکانه 
غیرمتعالی و نامتمایز از طبیعت و فاقد ربوبیت تشریعی ،  مخلوق ذهنی ،  مری درونی ا خدا  

با خداشناسی است؛ دیدگاه آن  نازساگاری  و  عرفانی    ها در جهات گوناگون در تعارض 
دربار  جنبش  باور  با    ة است.  مفهوم تأث خداوند  از  و ر  مدرنیته  دوران  فروکاهشی  پردازی 

ها خدا را در خدایی سر بیرون آورد. آن   خدایی یا همه پویشی از همه    الهیات اومانیستی و 
و  داده  تقلیل  جهان  در  جاری  کلی  روح  و  جهانی  مثبت  انرژی  و  قدرت خلاق  مثابه  به 

کاهند. در واقع خداوند از ساحت وجودی الوهیت را به انرژی ساری در همه چیز فرو می 
انسان باید چنین خدای درونی را بیابد    شود و تشخصی به خدای ذهنی و درونی تبدیل می   و 



 1403پاییز و زمستان   |  6شماره    | 3سال    |پژوهی در ادبیات  تخصصی عرفان-دو فصلنامۀ علمی | 104

 

انرژی مثبت     ، در دیدگاه عرفانی   شود؛ این در حالی است که و به درک خودالوهیتی نائل  
 مخلوق خداوند است و خودش خدا و خالق هستی نیست.   ، ساری در جهانْ 

 ،است؛ هدف گرایی تابع هدفی است که برای آن تعریف شده  خداشناسی و الهیات معنویت   - 2
شادی و امید   ،آرامش   ، کاهش رنج و آلام بشری است. این مقصود با کسب »رضایت باطنی« 

نیست؛ بلکه برای رسیدن   دارای ارزش   ، شود. پس هرگونه صحبت از »خدا« بالاصالهحاصل می 
تواند به هدف فوق است. بنابراین، یک انسان کافر بدون اینکه به خدا اعتقاد داشته باشد، می

تکنیک  از  استمداد  با  و  باشد  از رنج معنوی  به های گوناگون مدتیشن  و  بکاهد  زندگی  های 
خدا و تقرب و عبودیت   ، که تنها هدف اصیل در عرفان آرامش و شادی نائل آید. در حالی  

  گرایی در آن جایگاهی ندارد. ستیزی و نسبی گریزی/ شریعت اوست. از این رو، شریعت 
دیدگاه عرفانی    ، مفهوم خدا در جنبش خدای غیرشخصی و نامتشخص است. در مقابل   - 3  

بر وحدت شخصی   مبتنی  و  موجودات  از  متمایز  به خدای شخصی  قائل  که  دارد  وجود 
  ة وجود خداوند اصیل است و مخلوقات عالَم همگی آیه و آین  ، وجود است. از این منظر 

این  در  است.  خداوند  ظهورات  و  تجلی  کثرات  اویند؛  نمود  بقیه  و  است  بُود  او  اویند؛ 
در درون انسان است نه مخلوق   انرژی مثبت ساری است و نه صرفاً   صرفاً   دیدگاه خداوند نه 

ا جزیی از انسان است؛ بلکه خداوند به  ؛ ذهنی اوست؛ و نه انسان جزیی از خداست و نه خد 
در عین حال فراتر   و   موجودات حضور دارد   ة دلیل تمایز احاطی و قُرب وَریدی در دل هم 

تواند انسان با عمل به شریعت و پیروی از مرجعیت وحیانی می   موجودات است. قطعاً   ة از هم 
این به معنای محدود و  ، اما در سیر انفسی خدا را در درون خود بیابد و به خداشناسی برسد

خدا در درون فرد نیست. انسان برای رهیافت صحیح در ساحت خداشناسی  کردن  محصور  
 زمندی را داراست.به هدایت و راهنمایی انبیاء و اولیای معصوم دین بیشترین نیا 

خدایی و وحدت شخصی وجود تمایزی قائل   برخی به خطأ میان باور به پانتیسم و همه   - 4
کنند. این  « را همان خداشناسی عرفانی تلقی می نیو ایج خداشناسی جنبش »   ، نیستند؛ بنابراین

وجود  ها به اصول و مبانی نظریه وحدت  توجهی آن اشتباه ناشی از برداشت نادرست و بی 
اساس  بر  است؛  انسان  شدن  خدا  و  خودپرستی  پانتیستی  خداشناسی  پیامد  است.  عرفانی 

تقرب الی الل و بقای بعدالفنأ    ، بلکه با عبودیت   ، شود انسان خدا نمی   ، وحدت شخصی وجود 
 تفاوت بسیار است.   ، د. میان این دو ثمره شو خداگونه و خلیفه الهی می 
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 بوستان کتاب.انتشارات  . قم:  نوپدید های درسنامه نقد معنویت(.  1399حمیدیه، بهزاد. ) 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.انتشارات  . قم:  گرایی جدید معنویت(.  1397شاکرنژاد، احمد. ) 
 . . قم: انتشارات معارف کاوشی در معنویت های نوظهور   (. 1392)   . حمزه  دوست،  شریفی 

 ( باقر.  دارابی،  ادیان جدید 1383طالبی  با  »آشنایی  »عصرجدید«،  6(.  ادیان : دین  اخبار   2،  نشریة 
 (8  ،)28 -32 . 

«، قم: انتشارات های کاذب مکاتب جایگزین؛ منشاء احتمالی »عرفان (. 1387)   ___________. 
 دارالمعارف. 

  .. تهران: انتشارات عابد آفتاب و سایه ها   (.1390)   . محمدتقی  فعالی، 
 .تهران: شرکت انتشارات علمى و فرهنگى   شرح فصوص الحکم. (.  1375. ) قیصرى، داود 

 .انتشارات هرمس تهران:    . و اکهارت عربی ابن  ت یوحدت وجود به روا   (.1391. ) قاسم   ، ی کاکائ 
  ، مترجم مرسده لسانی، تهران: انتشارات بهنام.رهایی از دانستگی (.  1376کریشنا مورتی ) 

انتشارات آرا قهرمان. تهران:  ترجمة دل   .رد ی بم   ردی گ   یم   م ی تصم   کای ورون (.  1401. ) پائولو ،  لو ی کوئ 
 .فرزان روز 

 ترجمة .  دی به دست جنبش عصر جد   تی سرقت و تصاحب معنو   ،ی . کالاساز (1391)   ورک،ی کل ی ما 
  . 102- 76(،  108، ) غرب   احت یس مجلة  .    راغب ی مان ی ابوالفضل ا 
 قطره. انتشارات  توراندخت تمدن. تهران:   ترجمة . گو با خدا وگفت (. 1378والش، دونالد. ) 

 حمیدا.انتشارات  . ترجمة فرناز فرود. تهران:  با خدا  ی دوست (.  1384)  . ________ 

تغییر می کند خود را تغییر دهید (.  1389) .  ________  مریم تقدسی. ترجمة  .  وقتی همه چیز 
 .رس انتشارات ا تهران: 

عرفان    (. 1388)   . یداله  سید   پناه، یزدان  اصول  و  ویراستنظری مبانی  قم:    ة .  انزلی.  انتشارات عطاء 
  . امام خمینی موسسه  
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