
Extended Abstract 

The role of reason in interpreting the 

Qurʾān constitutes a fundamental and perennial 

subject within Islamic hermeneutics. In light of 

contemporary interpretive challenges, a 

systematic re-examination of this role is 

necessary. This study identifies a central 

problem in modern Qurʾanic hermeneutics: the 

need for a methodological model that leverages 

the capacities of reason while simultaneously 

avoiding arbitrary interpretation (al-tafsīr bi al-

raʾy) and subjective idealism, thereby 

integrating reason (ʿaql) effectively with 

transmitted sources (naql) and spiritual 

intuition (kashf). 

To address this theoretical gap, the present 

study undertakes a comparative analysis of the 

hermeneutic systems of two prominent 

contemporary Shīʿī exegetes: ʿAbd-Allāh Javādī 
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Āmolī, whose commentary Tasnīm exemplifies a philosophical-theological approach, and 

Nuṣrat Amīn, whose work Makhzan al-ʿIrfān represents a gnostic (ʿirfānī) tradition. The 

core hypothesis is that each scholar, operating within the framework of Shīʿī theological 

principles, highlights distinct facets of intellectual function—Javādī Āmolī champions a 

demonstrative reason (al-ʿaql al-burhānī) framed by authoritative transmission, while 

Amīn advocates for an ontological, intuitive intellect (al-ʿaql al-nūrī) as a guide to the 

Qurʾān's esoteric dimensions. 
Employing a qualitative content analysis within a comparative-analytical framework, this 

study constructs a three-tiered hermeneutic model—demonstrative (burhānī), transmitted 

(naqlī), and mystical (ʿirfānī). This model is conceptually inspired by the gradations of 

knowledge in Transcendent Philosophy (al-Ḥikmat al-Mutaʿāliyah). Its proposed structure 

ensures a disciplined interaction: the demonstrative tier establishes a rigorous logical and 

linguistic framework based on Arabic philology and philosophical principles; the 

transmitted tier validates these findings against authoritative narratives (riwāyāt) from the 

Prophet and the Shīʿa Imams, serving as an ultimate criterion for authenticity; and the 

mystical tier, governed by the controls of the former two, facilitates a regulated 

engagement with the esoteric depths (buṭūn) of the Qurʾān, thereby preventing a descent 

into mere personal taste. 
The model's practical utility is tested through a detailed exegesis of pivotal verses from 

Sūrat Āl ʿImrān (Q 3:7 and Q 3:190-191). In analyzing verse 3:7, concerning the definitive 

(muḥkam) and the ambiguous (mutashābih), Javādī Āmolī's method rigorously employs 

philosophical reasoning and linguistic analysis to posit the Qurʾān's inherent coherence, 

strictly limiting the comprehension of ultimate esoteric meaning (taʾwīl) to the Infallibles. 

Within his system, transmitted sources function as a definitive control mechanism for 

reason. Conversely, Amīn, while maintaining fidelity to the transmitted framework, 

conceptualizes reason as a divine light which, when purified through spiritual practice 

(sulūk), becomes a vehicle for accessing the Qurʾān's inner meanings, thereby granting a 

broader, though still disciplined, scope for intuitive understanding to the non-infallible 

seeker. 
A parallel divergence is evident in their interpretations of verses 3:190-191. Javādī 

Āmolī utilizes sophisticated philosophical arguments, including the impossibility of 

infinite regress (tasalsul) and the theory of substantial motion (al-ḥarakat al-jawhariyyah), 

to rationally prove God's unity (tawḥīd) from the phenomena of creation. His exegesis 

http://naghdeara.quran.ac.ir/


223  Critical Studies on the Quranic Exegesis, vol. 11, 6 (1): summer 2025. http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

remains firmly anchored within a demonstrative and transmitted (naqlī or riwāyī) 

structure. Amīn, while also adducing rational arguments from the unity of creation, places 

greater emphasis on the believer's spiritual journey. She delineates ascending stages of 

remembrance (dhikr)—linguistic, cardiac, and spiritual—and stages of existential 

unification (fanāʾ fī al-tawḥīd), positing a synergistic relationship where reason, 

transmission, and intuition collectively guide the believer toward a direct, intuitive 

knowledge (maʿrifah) of the Divine. 
The comparative analysis conclusively demonstrates that Javādī Āmolī's hermeneutic 

system is grounded in the demonstrative level, where transmitted sources act as the final 

arbiter and the mystical level is cautiously circumscribed. This approach constructs a 

robust defense against subjective interpretation but may consequently limit the operational 

role of intuition for the non-infallible. In contrast, Nuṣrat Amīn's system originates from 

the mystical-intuitive level, where demonstrative reason and transmitted sources primarily 

serve as foundational supports and validators. This offers a more expansive horizon for 

spiritual comprehension but inherently carries a greater risk of lapsing into subjective 

idealism if the stringent disciplinary controls of the proposed model are not meticulously 

applied. The study concludes that the proposed three-tiered model offers a viable, 

balanced framework for contemporary Qur'anic hermeneutics, capable of integrating the 

strengths of both approaches while mitigating their respective limitations. 

Keywords: Bānū-ye Eṣfahanī, Interpretation Methodology, Rationality, Quranic 

Hermeneutics (Taʾwīl), Shīʿa Exegesis, Religious Hermeneutics, Comparative Exegesis. 
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 چکیده 
درون نگاه  تفسیردینی،  از  در  بنیادین قرآن    جایگاه عقل  مباحث  از  همواره 

های هرمنوتیک معاصر نیازمند  با چالشرویارویی  تفسیرپژوهی بوده و در  
مطالع محوری  مسئلۀ  است.  چه  ۀبازخوانی  که  است  این  گونه حاضر 

 ـگراییضمن پرهیز از تفسیر به رأی و ذهنی ــتوان الگویی ارائه کرد که  می    ـ
بهظرفیت شهود  و  نقل  کنار  در  را  عقل  گیرد.  های  در کار  منظور،  این  به 

پیش   مفسر    آراء  رو  مطالعۀ  در شیعی     دو  امین  نصرت  معاصر،  شاخص 
العرفان  تفسیر  و    مخزن  در  آملی    کرد  روی  با   ،تسنیمجوادی 

فرضیۀ ـتحلیلی است.  شده  بررسی  کیفی  محتوای  تحلیل  روش  و  تطبیقی 
پژوهش آن است که هر یک از این دو دیدگاه بخشی از کارکردهای عقل در 

کردهقرآن    فهم برجسته  و را  برهان  چارچوب  در  را  عقل  آملی  جوادی  اند: 
میهم محدود  نقل  با  نگرش  درحالی  ؛سازد آهنگی  با  امین  نصرت  که 

راه و  الهی  نوری  را  عقل  بطونوجودشناختی  یافتهمیقرآن    گشای  ها  داند. 
می روینشان  دو  این  ترکیب  با  که  میدهد  سهکرد  الگویی  سطحی  توان 

)برهانی، نقلی، عرفانی( سامان داد که هم با معیارهای نقلی معتبر سازگار 
آورد.  شهودی را فراهم می  های عقل  گیری از ظرفیتهم امکان بهره   ،است

آیات   در  الگو  این  آل  191ـ190و    7آزمون  کارآمدی تواند  میعمران  سورۀ 
نظام  تحلیل  در  را  گفتدهد  نشان  قرآن    مندآن  برای  تازه  افقی  وگوی و 

 بگشاید. ای در قلمرو هرمنوتیک دینی و کلام جدید رشتهمیان 
اصفهانی،    ها:دواژهیکل عقلانیتفس  یشناسروش بانوی  تأویر،  ل  یت، 

 .یقیر تطبیتفس، ینیک دیهرمنوت تفاسیر شیعه،  ، قرآن
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 درآمد 
، معجم مقاییس اللغه فارس،  ؛ ابن 159/  1،  العیندر لغت به معنای بازداشتن از خطا )خلیل بن احمد،  عقل  

نیز جوهر ادراک قلبی )ابن 69/  4 ابزاراز نگاه مسلمانان عقل  ( است.  458/  11،  لسان العربمنظور،  ( و    ی هم 
لُونَ« با کاربرد افعالی دلالتگر بر کنش    ،کریمقرآن  شناختی و هم حقیقتی وجودشناختی است.  معرفت  مانند »یَعْق 

لُونَ« ، قاموس قرآن)قرشی،  نتیجۀ آن است  یابی  کند که معرفت معرفی می و کنشگرانه  پویا  عملی  عقل را  ،  و »تَعْق 
مانند  28/  5 آیاتی  هَا»(.  ب  لُونَ  یَعْق  قُلُوبٌ  لَهُمْ  )حج/  فَتَکُونَ  نشان (  46«  حقایق  ادراک  در  را  عقل  و  قلب  پیوند 

هَا«آیاتی مانند دهند، و می  . دارندسازی عقل تأکید ( بر ضرورت فعال179)اعراف/  »لَهُمْ قُلُوبٌ لَا یَفْقَهُونَ ب 
باطل متمایز میاست  نوری در قلب معرفی شده  چون  هم، عقل  نیز  در روایات از  را  به: کند )که حق  بنگرید 

ب    قلُ »العَ برپایۀ منابع دینی و با استناد به روایاتی مثل    (.99/  1،  بحارالأنوارمجلسی،   دَ  عُب  ن« )کلینی، حم  الر    ه  ما 
باطل  توان گفت یک، می(11/  1،  الکافی و  میان حق  تمییزی  برهانیچنین  و عرفانی روی  در سه ساحت  نقلی   ،

یافت که در ادراک حقائق هستی   قرآنتوان در آیاتی از  دهد. مثال برای اشاره به تمییز در ساحت برهانی را می می
با  به هدایت عقلی    قرآن(. اشارۀ  164نمایاند )برای نمونه، بنگرید به: بقره/  برهان و دلیلی برای صاحبان عقل می

معتبر روایات  به  می  استناد  أَحْسَنَهُ«  را  عُونَ  ب 
فَیت  الْقَوْلَ  عُونَ  »یسْتَم  در  به هدایت    (18)زمر/  توان  اشاره  و  بازجست 

رَةً یابی به تأویل را در  و دست   باطنی  هایقلبی و کشف   اتاشراقجویی از عقل در  عرفانی با بهره  نَجْعَلَهَا لَکُمْ تَذْک  »ل 
یَةٌ« یَهَا أُذُنٌ وَاع  همان عقل حقیقی در حدیث است که انسان را   ۀ اخیرگوش شنوا در آی توان دید:  ( می12)حاقه/    وَتَع 

 رساند.به سعادت می 
ملاصدرا  توان در اقوالی از حکیمان مسلمان بازدید. برای نمونه،  اشاره به کارکرد عقل در این سه ساحت را می 

. از نگاه او کمال عقل در این بیندنظری یعنی شناخت کلیات و عملی یعنی تزکیه نفس می   کمال عقل را در دو بُعد  
که   بُعد است  را  دو  انسان  نهایت  کاف ،  ملاصدراسازد )می   قت یحق   ۀنی آدر  از حکیمان   (.316/  1،  یشرح اصول 

  عد  نگر در سه بُ ای جامع را قوه مسلمان معاصر، طباطبایی نیز گفتارهایی در این زمینه دارد. مثلًا وی در جایی عقل  
ارزش داند:  می یابی  حقیقت  باطل،  از  حق  شرتمییز  از  خیر  تشخیص  حیطۀ  در  شهود    ،گزاری  معانی  یا  و  ادراک 

و محبت )طباطبایی،   مانند خوف  آن   (.۲۵0ـ۲47/  2،  زانیالم روحی  نگاه  برپایۀ مجموع  از  گفته شد، عقل  چه 
و روح متجلی  حکیمان مسلمان   در قلب  و فطری است که  الهی  : کندو در سه سطح عمل می شود  می جوهری 

علوم  سطح   دربرگیرندۀ  سطح  برهانی  سطح    نقلی استدلالی،  و  معتبر  سنت  پرتو  در  هدایت  معنای  با    عرفانیبه 
گونه، حکیمان مسلمان یک بُعد از فعالیت عقلانی را به یافتن  راه  هدایت از  این   لوم حضوری.محوریت تقوا در ع
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 اند.دانسته طریق تعامل با متون  وحیانی مربوط می 
همواره بررسی رابطۀ عقل و متن چنین تعامل عقلانی با متون دینی در تفاسیر اسلامی جلوۀ گسترده دارد.  یک

کهن  از  دغدغهوحیانی  و  های  ترین  مسلمان،  تفسیری     میان  اندیشمندان  ظواهر    ندگان گرایآراء  وحیانی  به  و متون 
آن به  گرایندگان   باطنی  دریافت معانی  برپایۀ  عقلی  ها  است. تنش  های  معاصر   بوده  دوران  تا  تنش  همین  استمرار 

دوبارۀ    ضرورت   نقل  طرح  و  رابطۀ عقل  در فضای فکری معاصر آشکار  بحث دربارۀ  بازخوانی  کندمی را  نسبت   . 
های جدید در قلمرو که برای پاسخ به پرسش تر پیام وحی، بل تنها برای فهم دقیق نه قرآن  با پیام    یعقلهای  دریافت 

 معرفت دینی و هرمنوتیک اهمیت ویژه دارد. 

 طرح مسئله 
چون یک هم   قرآن  جایگاه عقل در تفسیرهمین ضرورت سبب شده است که در مطالعات مختلفی به بحث از  

ان و بی  برای نمونه، نَ کریم پرداخته شود.    قرآنهای تفسیر  دینی  معاصر دربارۀ روش مسئلۀ کلیدی در مطالعات  درون 
مند شناسی نظاممبنایی برای روش   حکمت متعالیهش( کوشیده اند با بررسی مراتب عقل در  1394نژاد )پهلوانی 

ش( پی گرفته، و 1400ارائه کنند )بنگرید به: نبیان، » تأملی...«، سراسر مقاله(. مطالعۀ دیگر را حسینی )قرآن  فهم
ابن  روش  مطالعۀ  با  است  کند کوشیده  تأکید  رأی  به  تفسیر  از  پرهیز  و  نقل  و  عقل  میان  تعادل  ضرورت  بر  سینا 

کریمی مقاله(.  سراسر  روش...«،  »بررسی  حسینی،  به:  ))بنگرید  همکارانش  و  تحلیل  نیز  ش(  1400نیا  در 
ضابطه   العرفانمخزن  معیارهای  بر  امین  ذهنینصرت  از  پرهیز  برای  کردهمند  تأکید  اشاری  تفسیر  در  اند  گرایی 

به:  ) )کریمی بنگری  شاهجویی  مقاله(.  سراسر  روش...«،  »بررسی  تفسیر   ش(1401نیا،  خویش  مطالعۀ  در  نیز 
 مند دانسته است )بنگرید به: شاهجویی، »نقش عقل...«، سراسر مقاله(.  ای از عقلانیت نظامرا نمونه  تسنیم

ش( و 1401نتری )لاتنافرد و کاند.  هایی به سنجش کاربرد عقل در تفاسیر شیعی منحصر نمانده چنین کوشش 
 ( همکارانش  و  زاهری  کوشیده 140۲نیز  تحلیل  ش(  با  عقلانی  هایآسیب   المنارتفسیر  اند  تأویل    تفسیر  مانند 

حس  نگرش  روایات  افراطی،  با  برخورد  در  دوگانگی  و  شهود  به  بیابند  گرایانه  آن  در  تنافرد، را  به:  )بنگرید 
پیشوایی )(. عرب مقالهها...«، سراسر  ؛ زاهری، »آسیب ، سراسر مقاله»معجزات...« به نیز  ش(  140۲صالحی و 

در   عقل  نقش  پرداختهـادبیتفاسیر  بررسی  داده   ،اجتماعی  نشان  روی و  در  خودبنیاد  عقل  که  های کرداند 
پژوهان مصری معجزات و مفاهیم وحیانی را به سطحی فرهنگی ـ اجتماعی فروکاسته  قرآن برخی    اجتماعی  ـادبی

 عرب صالحی، »تحلیل انتقادی...«، سراسر مقاله(. بنگرید به: است ) 
تلاش  این  وجود  همبا  نسبت ها،  برای  کارآمد  و  جامع  چارچوب  یک  خلأ  شهود چنان  و  نقل  عقل،  سنجی 
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پرسش   است.  چه   محسوس  که  است  آن  می اصلی  یک گونه  از  که  کرد  ارائه  الگویی  تفسیر توان  در  افراط  از  سو 
ذهنی  و  محدودیت عرفانی  از  دیگر  از سوی  و  کند  جلوگیری  رود.گرایانه  فراتر  عقلانی  یا  نقلی  تفسیر صرفاً    های 

پرسش   این  به  افق  پاسخ  به   در  معاصر  پیش هرمنوتیک  بحث  گادامر،  فهمویژه  )نک:  گادامر  نزد  و ها  حقیقت 
برهانی، نقلی و   سطحی  در پاسخ به این نیاز الگوی سهمطالعۀ کنونی  تری یافته است.  ( ابعاد پیچیده 268،  1روش 

حکمت این الگو با الهام از مراتب معرفت در    کند.نهاد میپیشبرای کاربست عقل در فهم متن دینی  را    عرفانی
حدیث    متعالیه  و  مقاله(  سراسر  معرفت...«،  »منابع  ذاکری،  به:  بنگرید  بحث،  تبیین  عُ   قلُ »العَ   )برای    ه  ب    دَ ب  ما 

برای تعامل عقل، نقل و شهود  نهاد  چارچوب و روشی آشکار  ساخت یافته، و هدف از ارائۀ آن پیش «  ...نحم  الر  
و   و هم در آزمون تفسیری کارآمدی خود را نشان دهدباشد  شناختی قابل دفاع  ؛ الگویی که هم از نظر روش است

 گشوده گردد.قرآن  شناسی فهمای برای روش های تازه افق
چارچو پیش ب  در  متن  برهانی    طح  س  ‘ نهادی  فهم   قواعد    قرآن  دارد  بر  تکیه  منطق  اصول  و  سطح   ،زبان عربی 

اشارات    ردن  ک مندبا ضابطه هم  و سطح عرفانی    ،کندهای برهانی را در پرتو روایات معتبر اعتبارسنجی می نقلی داده 
امکان   بطون بهره   و مکاشفات  از  تفسیر ذوقی فراهم میقرآن    گیری  به  مفاهیمی چون عقل    سازد.را بدون لغزش 

دارند چارچوب اصلی    قرآنبا متن  مقام تعامل  برهانی، عقل نقلی و عقل شهودی که هر یک کارکردی متمایز در  
 دهند.این مطالعه را تشکیل می 

نصرت امین در  ،   شاخص معاصرشیعی   با تحلیل تطبیقی دو دیدگاه  ارائۀ این چارچوب نظری در مطالعۀ کنونی 
در  و    العرفانمخزن  آملی  می تسنیم  جوادی  دو  گیرد.  صورت  بر  تمرکز  روزگار  نگرش  با  در  تفسیری  شاخص 
 های گوناگون عقل در فرایند فهم به بازنمایی ظرفیت   ،کلامیـو دیگری با زمینۀ فلسفی  یکی با بنیاد عرفانی   ،معاصر

می قرآن   درواقع  مطالعه  این  با  پرداخت.  راه  سطحی  الگوی سه خواهیم  خواهیم  یافتن  در  عقل  کاربرد  از  یادشده 
و جوادی آملی بپردازیم؛ دو مفسر های نصرت امین  تحلیل تطبیقی دیدگاه هدایت را مبنا قرار دهیم و برپایۀ آن به  

اولی   که  عرفانمعاصر  عقل  بر  بر  دومی  و  برهانی ی،  می نقلی  ـعقل  پرسشکنند.  تأکید  منظر،  این  اصلی  از  های 
 اند: چنینمطالعه  

سه   اولًا، - چه پیش  سطحی  الگوی  می نهادی  عقلگونه  تعامل  فهم شهود  و    نقل،  تواند  برای 
 روشمند کند؟ را   قرآن

 
1. Gadamer, Truth and Method. 
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  یی گرایذهن و یرأ به ریتفس  خطر از  سوکی از الگو نیا از ی ریگبهره  با توان ی م گونهچه ثانیاً،  -
  ا ی  ینقل   صرفاً   یهاروش   یهات یمحدود  از   سو دیگراز  ونمود    زیپره   یعرفان   یهابرداشت   در

 ؟ رفت   فراتر محض یبرهان

  یجوادو    نیام  نصرت دیدگاه    مانند)  ی ریتفس  شاخص  دگاهید  دو  یق یتطب  لیتحل  ثالثاً، -
را  های کاست  ای  هات یظرفکدام    الگو،  ن یا  چارچوب  در(  یآمل الگویی  چنین  ی 

 نمایاند؟ بازمی 
عمران را پی ها، مرور آراء دو مفسر یادشده ذیل دو محور از آیات سورۀ آلدر کوشش برای پاسخ به این پرسش 

سورۀ    191–190و آیات  گوید،  می  قرآندر  محکم و متشابه  که از وجود آیات  عمران  سورۀ آل  7آیۀ  خواهیم گرفت:  
نیز، گرچه نصرت امین از نظر   اند.  مستلزم ترکیب چند سطح معرفت  ی، وو انفس  یآفاقکه دربارۀ آیات   عمران  آل

شود که وی آثاری مستقل در رو مقدم داشته میزمانی مقدم بر جوادی آملی است، مطالعۀ آراء جوادی آملی ازآن 
 تری برای تعمیق بحث پدید آورد. توان زمینۀ مناسب توضیح نسبت عقل و وحی دارد و مرور آراء وی در این آثار می 

یک  تفسیر  ارائۀ  برای  الگویی  ازآن   قرآن چنین  معاصران  خاصه  برخی  که  دارد  ضرورت  اصالت رو    بخشی  با 
افق   به  اودینی    هایمفسر و تجربه فهم   افراطی  به  را    قرآنتفسیر  عملًا    (1۳۸،  ایمان و آزادی )مجتهد شبستری،     
مفسر تقلیل  فرآیندی  دیدگاهاند  دادهمحور  »نقد  خسروپناه،  به:  تصریح  (1۲0«،  ...)بنگرید  گاه  که  فرایندی  ؛ 

ر است  قدر  نصیب  او از دانش جویی از آن بهکنند میزان فهم مفسر از متن دینی با بهره می )سروش، های زمانۀ مُفَسِّ
بسط و  یک   (. ۲0۳،  194ـ191...،  قبض  برابر  روی در  به  چنین  که  فهم  نسبی کردها  در  انجامد می   قرآنگرایی 

سو مانع  مندی و وفاداری به متن، از یک ؛ الگویی که با حفظ ضابطه کرد   نهادسطحی پیش الگوی سه توان یک  می
 .را هم سد کند محوری  گرایی و افراط در مفسرود و از سوی دیگر راه نسبی شمحرومیت عقل عرفانی در فهم دینی 

 آملی جوادی  ۀدر اندیش  قرآن عقل و تفسیررابطۀ . 1
 تسنیم   تفسیر  است. او درقرآن    معرفت دینی و رکن اساسی در تفسیر   عقل در نظام فکری جوادی آملی از ارکان  

آهنگی در هم ــدهد که عقل  نشان می  منزلت عقل در هندسۀ معرفت دینی  چنین در کتابی مستقل با عنوان هم  و
جوادی داند )ناشی از ضعف عقل نظری یا عملی می هم  تفسیر به رأی را  .  راهنما و حجت باطنی است  ــبا نقل 
 (. 25ـ24، ... منزلت عقل؛ همو، 177 ـ176، ۵9/ 1، تسنیمآملی، 

 و انواع تفسیر ( مراتب عقل 1ـ1
کاربست   آملی،  جوادی  باور  هستی  عقل  به  شناخت  مرتبه  برای  چهار  استامکان در  تجریدی  پذیر  عقل   : 
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  دات  شاهَ مُ کار  تحلیل عقلانی   که به عقل تجربی    شود،با کاربرد آن ممکن می   تحلیل فلسفی و کلامیکه    یمحض
ناب  کاربرد دارد،  در علوم دقیق و ریاضی  که  تجریدی  نیمه   ، عقل  آید می   تاریخی و اجتماعی با عرفان که  و عقل 

 (. 25، منزلت عقل )جوادی آملی، مرتبط است  نظری و شهود 
او  بااین  تفسیری  نظام  در  تجربی  کاربست   حال  و  نظری  سطوح  در  عمدتاً  می عقل  گرفته  اپی  برای و  شود. 

از   تأویل  جلوگیری  در  که  افراط  است  بطون معتقد  نقلی  باید  را  قرآن    درک  چارچوب  کردبه  گونه،  این   .محدود 
کند. در سطح برهانی مبنای او کاربست  سطحی دنبال می درعمل جوادی آملی تفسیر خود را بر مبنای الگویی سه

است تجریدی  فهم  عقل  است  معتقد  او  زبان  قرآن    ظواهر.  و  منطق  چارچوب  تجریدی  در  عقل  سامان برپایۀ 
با روایات معتبر مانع تفسیر به فهم  انسان آهنگی هممبنای او کاربست عقل تجربی است:  در سطح نقلیپذیرد. می

حال، خیزد. بااینمعقتد است؛ عقلی که شهود از آن برمی عقل ناب  نیز به کاربست  در سطح عرفانی  .  شودرأی می 
افرادی بخصوص می   محدودرا    قرآن چنین شهودی در فهم  نقش   با    قرآن  حقیقت ملکوتیداند و معتقد است  به 
، تفسیر موضوعی قرآنجوادی آملی،  بنگرید به:  ) گیرد  قرار می  )ع(ن ینحصراً در اختیار معصوممچنین شهودی  یک

 (. 44ـ25/ 1
 قرآن جایگاه عقل در فهم باطن  تواند درک بهتر نگرش جوادی آملی به  دیدگاه  ملاصدرا می با  این دیدگاه  مقایسۀ  

باشد.   یعنی وجود محض که حقیقتی بسیط  «الأشیاء    ل  کُ   ة  قیقالحَ   سیطُ »بَ معتقد است  ملاصدرا  را درپی داشته  ؛ 
های مختلف از همان است همۀ موجودات است؛ به بیان دیگر، همۀ حقائق متکثر در عالَم  هستی چیزی جز جلوه 

شناسانه نیز دارد: وقتی آمدهایی معرفت شناسانه پی حقیقت بسیط نیستند. در نظام فکری ملاصدرا این مبنای هستی
تجلی  اشیاء  تجلی همۀ  آن  باید  بسیط  حقیقت  آن  شناخت  برای  باشند  بسیط  حقیقت  یک  مختلف  را  های  ها 

پایه در سخن از  پذیرد. وی برهمین تحقق می   حرکت جوهریِ عقلچنین شناختی به باور ملاصدرا با  شناخت. یک 
با یک نیز معتقد است که عقل می   قرآن شناخت  بطون   به  را کشف کند  ها  آن   حرکتِ جوهری چنین  تواند  اسرار  و 

 (.82، مفاتیح الغیب، ملاصدرا)راه جوید   قرآن
ذهنی  ، عقل  ینگرش برپایۀ چنین   قوۀ  تحول یک  و  به  است  رشدکننده  و  پذیر  پویا  انسان  تکاملی  با حرکت  که 

عربی انگاشت که  را باید امتداد  بینش ابن   قرآن. چنین درکی از جایگاه عقل در فهم  گرددمی   ترسوی کمال توانمند 
باطنی   درک  به  قادر  معنوی  سلوک  و  سیر  طریق  از  را  عرفانی  عقل  و  می   قلب  )ابن وحی  الفتوحات  عربی،  بیند 

و ،  عقلی را ذاتی و قطعی   حجیت برهان  نیز  طباطبایی  از میان حکیمان معاصر شیعه،    (.304/  2،  279/  1،  المکیة
 .(258/ 5، المیزان)طباطبایی، داند می قرآن  آن را معیاری برای سنجش دین و ابزاری برای فهم ظاهر و باطن

عقل جایگاه بالاتری نسبت به ها  دیگر در این مشترک اند که در آن ها در عین اختلافات جزئی با هم این دیدگاه 
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زاویه دارد؛ زیرا معتقد است    هارسد نگرش جوادی آملی با صاحبان این بینشسو، به نظر می ازآن   .داردرف  ص    نقل  
بطون   شناخت  برای  عقلانی  معصومین  قرآنتوانمندی  نصیب  اینمی   )ع(تنها  وی  اتخاذ گونه  شود.  میانه  موضعی 

تأکید بر ارزش عقل، وحی و فهم حقیقت آن را برتر و والاتر از عقل    ،کرده برای تصریح  )نشانده است  و ضمن 
به:   بنگرید  باره،  این  در  آملی،  خود وی  میانه 24  ،منزلت عقلجوادی  این  افراط  (.  از  گرایی جلوگیری عقل   روی 

 دهد. کند و عقل را در خدمت وحی قرار می می
. در تفسیر نقلی، متفاوت استعقلی  و تفسیر    (مأثور )نقلی    تفسیر  جایگاه  عقل در مقام     جوادی آملیاز نظر  
که منبعی مستقل باشد. عقل آن بی  ؛کندسازی مفاهیم کمک می یا چراغ را دارد و صرفاً به روشن   مصباح  عقل نقش  

منبعی چون  همتفسیر عقلی، عقل  مقام  . در  کندمی که روایات را شفاف  است  ابزاری کمکی  در مقام تفسیر نقلی  
جوادی   (. 177ـ176/  1،  تسنیمبرد )جوادی آملی،  آیات بهره می  و از قرائن و براهین برای فهم  کند  میمستقل عمل  

گاهی  آملی برای عقل در مقام تفسیر عرفانی )تأویل( هم جایگاه قائل است. بااین  حال، وی لازمۀ چنین تأویلی را آ
که  می   الکتاباماز   است  معتقد  و  پیامبرداند  معصوم  )ص( تنها  به    )ع(نیو  محض  عقل  گاهی  یک با  آ دست  چنین 
 (. 44ـ25/ 1، تفسیر موضوعی قرآنیابند )جوادی آملی، می

به  )کند: مادی و گیاهی، مثالی و حیوانی، عقلی  جوادی آملی مراتب وجودی انسان را به چهار سطح تقسیم می 
. او سطح الهی را  (روح ملکوتی و فطرت برخورداری از  یعنی  )و الهی  بودن(  گیری  معنای صاحب رأی و تصمیم

چنین تفکیکی گونه، با یک این (.  85ـ82،  انسان از آغاز تا انجامبیند )جوادی آملی،  رس عقل می فراتر از دست 
این دهد و تأکید دارد که سطوح بالاتر نیازمند شهود است.  قرار می از درک حقائق هستی  ای میانی  عقل را در مرتبه 

که برای ادراک، بل  ده رَ نه صرفاً روشی میان عقل را  چون ملاصدرا دارد که  دیدگاه وی مرزی مشخص با حکیمی هم 
داند؛ وجودی که همۀ هستی و موجودات را  دربر گرفته و خود البته از جنس مادۀ وجودی حقیقی در عالَم  واقع می

است   امثال ملاصدرا  (245/  5،  سفارا،  ملاصدرا)لطیف  منظر  از  بطون  .  فهم  است    قرآنشرط  تعقل تعقل  با  و 
 (. 42ـ22، مفاتیح الغیبهمو، بنگرید به: )دست یافت   قرآنتوان به فهم بطون می

 سطحی تحلیل سه مند کردنِ  نظریه ( 2ـ1
 :عمران سورۀ آل 7آیۀ  

ا هَاتٌ ۖ فَأَمَ  تَاب  وَأُخَرُ مُتَشَاب  نْهُ آیَاتٌ مُحْکَمَاتٌ هُنَ  أُمُ  الْک  تَابَ م  ی أَنْزَلَ عَلَیْکَ الْک  ذ 
ی    هُوَ الَ  ینَ ف  ذ 

الَ 
ه  ۗ وَمَا یَعْلَمُ تَأْو   یل  غَاءَ تَأْو  تْنَة  وَابْت  غَاءَ الْف  نْهُ ابْت  عُونَ مَا تَشَابَهَ م  ب 

مْ زَیْغٌ فَیَتَ  ه  ب  خُونَ قُلُو اس  هُ ۗ وَالرَ  لَا  اللَ  یلَهُ إ 
لْبَاب  

َ
لَا  أُولُو الْأ رُ إ 

کَ  نَا ۗ وَمَا یَذَ   
نْد  رَب  نْ ع  ه  کُلٌ  م  ا ب 

لْم  یَقُولُونَ آمَنَ  ی الْع   ف 
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روش  در  کلیدی  آیات  از  تفسیریکی  تفکیک  استقرآن    شناسی  از  آیه  این  در  متشابهبه    قرآنآیات  .  و  و    محکم 
نوع سخن میتأویل  حکم  چنین  هم این دو  از  با روی  تسنیم  تفسیر  . جوادی آملی دررودهریک  را  آیه  کردی  این 

جوادی  بنگرید به:  گیرد )می پی    ی و شهود  ی، نقلیعقلتفسیر آن را در سه سطح  کند و  کلامی تحلیل می ـفلسفی
 (.132ـ102/ 13، تسنیمآملی، 

آیه   این  از  وی  از  نمونهتفسیر  عملی  سه کاربست  ای  تفسیر  سطحی  الگوی  چنین است.    قرآنبرای  با  وی 
برای درک ساختار  چون مستند خویش  که آن را هم،  کندمیبررسی  وحیانی  متنی  چون  همتنها  نه را  آیه    یکردروی 
به    . نُمایانَدبازمی قرآن    کلی و  تفسیر است  انحراف در  از  کلید جلوگیری  آیه  این  فهم  دارد که  تأکید  آملی  جوادی 

تفسیر را از حالت  ایجاد چنین تعادلی  تعادل برقرار کند.  قرآنظاهر و باطن فهم خود از کند تا میان مفسر کمک می
 نماید. سوی فهمی جامع هدایت می و به کند می صرفاً لفظی خارج 

برهانی سطح  آیه  ،در  را  محکم  آملی  میجوادی  تعریف  شبههای  هیچ  معنا  یا  لفظ  در  که  وارد  کند  آن  بر  ای 
همان، بنگرید به:  گردد ) داند که فهم آن دشوار است و معنای آن به غیر خود بازمی ای میآیه هم  متشابه را  .  نیست

نقد    (.104ـ102/  13 با  پیشین   16او  مفسران  بهره   نظریۀ  با  و  متشابه  و  محکم  مفهوم  از  دربارۀ  دیدگاه  جویی 
می ارائه  نو  دیدگاهی  دیدگاه،  دهدطباطبایی،  این  برپایۀ  تشابه  قرآن  .  و  است  محکم  بشر از  ذاتاً  فهم  محدودیت 

  حکمت الهیعقلی    (. این تحلیل بر اصل  129ـ128/  13)همان،  گیرد  نشأت می با وحی  رویارویی  غیرمعصوم در  
تناقض در کلام خداو   . کندرا آشکار  قرآن    تواند ساختار منطقیدهد که عقل میاستوار است و نشان می   امتناع 

 قرآناز نگاه وی، فهم  .  بازکاودرا     آیاتهای ظاهری  تا با ابزارهای فلسفی، لایه انگیزد  برمیچنین نگرشی مفسر را  
برهانی  در   برای  پایه چون  همسطح  در  فهمای  می ها  عمل  بالاتر  تضمین  سطوح  را  تفسیر  کلی  انسجام  و  کند 
 نماید. می

شَ  ه   ثل  کَم  »لَیسَ  مانند  دیگری  آیات  به  متشابه  و  محکم  رابطۀ  تبیین  برای  آملی  جوادی  نقلی،  سطح  ء« یْ در 
)فاطر/  11)شوری/   ب«  ی  الط  مُ  الکَل  یَصعَدُ  »إلَیه   و  می 10(  استناد  آملی،  (  )جوادی  ،  106ـ105/  13،  تسنیمکند 

اهل 14۸ روایات  او  به محکم می   )ع(بیت (.  ارجاع متشابه  قاعدۀ  مبنای  قاعدهرا  ابهام که معتبر  ای  داند؛  برای رفع 
نقلی    سطح در    قرآنبه باور جوادی آملی، فهم  (.  1۲۵،  108ـ۶10/  13دارد )همان،    )ع(نیریشه در سنت معصوم

وی  ممکن نیست.    قرآن متن  بدون سنت فهم کامل  گردد؛ زیرا  ای برای عقل  پشتوانه چون  هم نقل    شود کهسبب می 
کید بر این با   تفسیر به تفسیر را از خطر  کوشد که  هستند می های عقلی  معیاری برای ارزیابی استدلال   هانقل که  تأ

که چارچوبی برای جلوگیری از کنندۀ برهان است، بلتنها تکمیل، سطح نقلی نه از این منظر.  داردمصون نگه    رأی
 آورد.افراط فراهم می
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عرفانی سرانجام،   می   در سطح  توضیح  آملی  جوادی  یادشده،  آیۀ  تفسیر  کهاز  اصل   دهد  به  الاصول  محکمات 
این اصل معنا می بازمی   توحیدیعنی   و متشابهات در سایۀ  زیرا  (117ـ115/  13یابند )همان،  گردند  شجرۀ قرآن  ؛ 

مادر    ۀاستعارکاربرد   با  وی    .  (11۵هایش معارف و احکام است )همان،  که ریشۀ آن توحید و شاخه است  ای  طیبه
لایۀ کوشد  گونه، میاین دهند تا استوار شوند.  کند که محکمات متشابهات را پرورش می بیان می  محکمات  بودنِ 

 . کندکشف با تکیه بر شهود توحیدی  باطنی آیه را  
مبانی   همین  آملی  با  بازمی تأویل  معنای  جوادی  متفاوت  سطح  سه  در  هم  را  آیه  در  یادشده  سطح کاود.    در 

به  تأویل  برهانی   ،  104/  13سازد )همان،  از تفسیر ظاهری متمایز می آن را    ؛ داندمی   عینی   حقیقتِ را بازگشت آیه 
این  برپایۀ  (.  11۳/  13،  تسنیم)جوادی آملی،    آیات محکم و متشابه هر دو تأویل دارند( و تأکید دارد که  131ـ130

تأویل فرایندی منطقی   بود  تعریف  با اصول فلسفی همخواهد  تأویل  خوان است.  که  در سطح در توضیح معنای 
تَأویلُه« )اعراف/  جوادی آملی  نقلی،   یَأتی  قیامت را ظرف تحقق کامل پایه  براین کند و  ( استناد می 53به آیۀ »یَومَ 

می  آملی،  تأویل  )جوادی  نیز،  (130/  13،  تسنیمشمارد  اهل .  تأویل را    )ع( بیت جایگاه  بر  با    قرآنگری   در  تکیه 
)واقعه/   رون«  المطه  إلا  ه  آی 79»لایمس  و  )احزاب/    ۀ(  می 33تطهیر  تبیین  آملی،  (  )جوادی  / 13،  تسنیمنماید 

تأویل  وی    (.132ـ131 نیز،  عرفانی  سطح  کتاب  قرآن    ملکوتیِ   حقیقتِ را  در  با  شناسانَد  می مکنون    در  علم که 
پایین قابل دست   طهارت باطنیو    حضوری آن تر  رسی است و مراتب  ادراک   با سلوک برای غیرمعصومان ممکن    

 (.132ـ131/ 13شود )همان، می
 در تفسیر سطحی تحلیل سهکاربست ( 3ـ1

 :آیات  بر به بعد(  596/ 16) تسنیمدر جوادی آملی   تفسیر  
اب   لْب 

َ
ی اَلْأ ول 

ُ
اتٍ لأ  ار  لَیَ  ه  یْل  وَ اَلن  ف  اَلل  لا  خْت  رْض  وَ ا 

َ
ات  وَ اَلْأ او  م  ی خَلْق  اَلس   ف 

ن  ینَ *  إ  ذ 
یَذْکُرُونَ  اَل 

خَلَ  ا  م  ا  ن  رَب  رْض  
َ
اَلْأ وَ  ات   او  م  اَلس  خَلْق   ی  ف  رُونَ  یَتَفَک  وَ  مْ  ه  ب  جُنُو عَلی   وَ  قُعُوداً  وَ  اماً  ی  ق  ا  اَللّٰهَ  ذ  قْتَ ه 

ار ابَ اَلنّٰ ا عَذ  ن  انَکَ فَق  لًا سُبْح  اط   ( 191ـ190 /عمران آل ) ب 
ها و زمین و اختلاف  گفته است. این آیات با یادکَرد  خلقت آسمان سطحی  پیش ای روشن از کاربرد الگوی سهنمونه 

جوادی آملی این آیات را  چون آیات الهی برای صاحبان خرد، دعوتی به تفکر در نظام هستی است.  شب و روز هم 
یادشده سطحی  الگوی سه وی با کاربست  .  داندمی که پلی برای گذر از ظاهر به باطن  تنها شواهدی بر توحید، بلنه 

می  چهنشان  دست میگونه  دهد  تفسیر  توان  نقل یعقلآوردهای  شهود  ی،  به و  را  همی  و  منسجم  و نحوی  آهنگ 
 نامتناقض در کنار هم دید.
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را به در آیۀ یادشده    خلقعربی واژۀ استناد به قواعد صرف  سطح برهانی، جوادی آملی با  تفسیر آیۀ یادشده در  در  
می   مخلوق معنای   می تفسیر  نتیجه  و  آیه کند  خود  آفرینش  که  )همان،  گیرد  است  الهی  ادامه (.  596/  16ای  در 

)جوادی آملی، کند  می های تکوینی بررسی  نیز با تبیین را  تقدم و تأخر شب و روز  چون  مضامین مندرج در آیه هم 
نقد  (.  598ـ۵97/  16،  تسنیم برای  آن  از  آیه  مضامین  به  استشهاد  با  آیه  دربارۀ  خویش  بحث  ادامۀ  در  برهان او 

متکلمان   جوهری  برپایۀ  حدوث  حرکت  مینظریۀ  استفاده  بهره  با  و  و  جوید  دور  امتناع  مانند  فلسفی  براهین  از 
 (. 614ـ604/ 16)همان، کند می احتجاج عقلی بر توحید تسلسل 

شود. و حدیث تقویت می قرآن    گسترده به  با ارجاعات  گفته  پیش ، تفسیر  نیز  سطح نقلی تفسیر آیۀ یادشده در  در  
 ـرا برای تبیین مفاهیم کلیدی  به بحث  مرتبط  های پرشماری از آیات  نمونه جوادی آملی   مفهوم  مانند  در آیۀ یادشده ـ

والاختلاف  ،  اتآی  الالبابو    نهاراللیل  ارجاعات  602ـ596/  16)همان،  شمارد  برمی   اولوا  این  شود  سبب می (. 
  )ع(بیتروایات اهل وی .  ها مستند گردد برهانی  یادشده از آن و فهم  گیرند  قرار    هاای از نقل در شبکه موردبحث  آیات  

نزول   آیات  دربارۀ شأن  )   شان و فضیلت تلاوت این  نماز شب  به: شیخ  در  / 2،  الاحکام   تهذیبطوسی،  بنگرید 
 (. 625ـ۶۲۳/ 16، تسنیم)جوادی آملی، آورد  را نیز می ( 334

یادشده   آیۀ  تفسیر  در  عرفانی،  بالاخره،  سطح  می در  بازنموده  معتدل  می تأویلی  توضیح  مفسر  که شود:  دهد 
(. 600/  16بودن ندارند )همان،  حیثیتی جز نشانه اند و  مخلوقات صرفاً نشانه و آیات الهی  برپایۀ آیات موردبحث،  

پیوند   )ع( علی در حدیث     خدارؤیت قلبیِ مضمون  ( و  115)بقره/    الله  جه  و  این نگرش را با مفاهیم عرفانی مانند  وی  
چون »وفی أنفسکم أفلا تبصرون« )ذاریات/  همــ    قرآنآیات آفاقی و انفسی  دیگر  اشاره به  در ادامه نیز با  .  زندمی
( بر 250، حکمت  البلاغهنهجها با تقدیر الهی ) دربارۀ شناخت خدا از طریق تغییر اراده   )ع(سخنان علی  ــ یا(21

 (. 602ـ۵99/ 16، تسنیم)جوادی آملی، کند می لزوم گذر از ظاهر به باطن تأکید 

 امین  نصرت. نگرش 2
مخزن  ویژه  نصرت امین اگرچه مانند جوادی آملی تألیف مستقلی دربارۀ عقل ندارد، اما با تأمل در آثار او، به 

 استخراج و تحلیل کرد.را  قرآن دربارۀ جایگاه عقل در تفسیر شمندهای عمیق و نظام توان دیدگاه ، می العرفان
 در فهم دین   ( جایگاه عقل 1ـ2

در  وی  از جایگاهی محوری و ممتاز برخوردار است.  او  دهد که عقل در نظام فکری  نشان می امین  بررسی آثار  
 ـ  مخزن العرفان الهی    ینورو  اولین مخلوق خدا  چون  را همعقل  ــ  چه در روایات شیعی نیز آمده است مطابق آن ـ

حقیقت  و    عقل کل،  عقل اول،  الهی  ۀ رحمت واسعچون  . امین با تعابیری همشناسانَدمی  تابَدکه بر قلب مؤمن می 
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دَةٍ« )زمر/   یادکرد ازبا  نیز،  (.  36/  14،  مخزن العرفانکند )امین،  از عقل یاد می   محمدی نْ نَفْسٍ وَاح  »خَلَقَکُمْ م 
های متعدد اسامی مختلفی به  دلیل ویژگیداند که به ترین موجود به خدا می و نزدیک   نفس واحدههمان (، عقل را  6

نامیده   نور  اشخودپیدایی از حیث   و    ،روح  شحیات حیث   ، از  قوۀ ناطقهش  ابودن مُدر ک از حیث    و  خود گرفته است
 (. 72ـ65/ 1؛ نیز، بنگرید به: همان، 182ـ181/ 11، مخزن العرفانشود )امین، می

سماء و صفات الهی در انسان و هستی است. او اَ   که واسطۀ تجلی  شناسانَد  می مظهر کامل حقیقت  را  عقل    امین
از نظر شرف و کمال کامل که    کندتصریح می نور محض است )همان،  ترین و تمامعقل  / 13ترین مظهر حق و 

ابزاری    یدیدگاهطبع صاحب چنین  به  (.321 را صرفاً  را  بل  ؛داندادراک نمی برای  عقل  حقیقتی وجودی و که آن 
 . شودمی مون  هنُ تر معارف قرآنی رَ شمارد که انسان را به قرب الهی و فهم ژرف جوهرۀ حیات و نورانیت هستی می 

داند که قوای  آن را نیرویی می  به معنای مهار و افسار،  قالعِ با    قلع  شناختی  ازدیگرسو، امین با نظر به پیوند ریشه 
 (. 161/ 2کند )همان، سوی تقوا و تزکیۀ نفس هدایت می و انسان را به   ،نفسانی و شهوانی را مهار

آیاتوی   به  استناد  مثلبا  )قلم/    ی  مَجْنُونٍ«  ب  کَ  رَبِّ عْمَة   ن  ب  أَنْتَ  )قلم/  2»مَا  یمٍ«  عَظ  خُلُقٍ  لَعَلی   کَ  ن  إ  »وَ و   )4 ،)
بردباری  و عظیم  ق  لُ خُ از وی و تأکید بر   نفی جنون با   قرآن در  کند که  معرفی می   ل  ک    قلِ ع  را مصداق کامل    )ص( پیامبر

استقامت در    او   و  نظری  به کمال رسیدنش  العرفان)امین،  تأیید شده است  عملی  و  عقل   (.42ـ41/  14،  مخزن 
گونه، عقل از نگاه وی هم حقیقتی وجودی و نورانی، و هم نیرویی برای کسب معرفت و نوری تابنده در قلب  این

با تقویت عقل عملی از طریق تزکیۀ  و معتقد است    بیندمیقرآن    عقل را پلی میان ظاهر و باطناست. او درنتیجه  
 .(۳/۳7 ،العرفان مخزن)امین،  خواهد شدنفس فهم بطون قرآنی برای غیرمعصومان نیز ممکن  

ابزار محوری فهم  عقل را معیار  پایه  وی براین  او به این داند.  می قرآن    اصلی ایمان و  برای نمونه از تصریحات 
می تفسیر  معنا  از  چند  عبارتی  به  العرفان توان  ازجمله،    مخزن  نمود.  ی استناد  ف  مَاذَا  انْظُرُوا  »قُل   آیۀ  تفسیر  در 

...« )یونس/  رْض 
َ
مَاوَات  وَالْأ  کند:( تأکید می 101الس 

نیاز  م شما را به وجود قادر متعال ارشاد نکرد... معجزات پیامبران نیز بی عالَ   اگر حکمت نظام  
به بل   ؛گرداند نمی  باید عقل و فکر خود را  تا ایمان در قلب شما نفوذ کند )امین، که  ببرید  کار 

 (.213/ 6، مخزن العرفان
 تر است.مهم بخشی به انسان برای معرفت حتی از معجزات نیز و  ،قرآن، عقل شرط لازم ایمان و فهم از این منظر

)زمر/  وی   هَا...«  مَوْت  ینَ  ح  نْفُسَ 
َ
الْأ ی  یَتَوَف  هُ  »الل  آیۀ  تفسیر  ناطقهعنوان  به را  عقل    (42در    دِ ر  ج  م    رِ جوه  و    نفس 

اوهام شیطانی را دارد  از یای صادقه که متعلق به ملکوت و دارای تأویل است ؤ ر که توانایی تمییز  شناسانَد می  ادراک
حقیقت انسان را در قوۀ    اتحاد عاقل و معقول با استناد به نظریۀ  چنین  هم(.  215ـ214/  11،  مخزن العرفان)امین،  
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می  و  عاقله  قدرت گوید  می بیند  منبع  و  سبحانی  فیض  بالاترین  عقل  بیکران  قوۀ  )همان،    های  است  / 12خدایی 
 (. 92ـ89

 عمران سورۀ آل   7تفسیرِ آیۀ ( 2 ـ2
. او است  یعرفانهای  نگرش و    ینقل شواهد  ،  یعقلادلۀ  عمران تلفیقی از  سورۀ آل  7امین در تفسیر آیۀ  کرد   روی 

ن می   ءدر آغاز، با اتکا داند که احتمال تأویل در به قواعد زبان عربی و اصول منطقی محکمات را آیاتی ظاهر و بی 
)یونس/  آن  شَیْئاً«  اسَ  الن  مُ  یَظْل  هَ لا  الل  ن   »إ  مانند  ندارد؛  راه  مقابل، متشابهات  44ها  در  که   شناساند می   آیاتیرا  (. 

نمی  روشن  به محکم  ارجاع  یا  قرینه  بدون  و  است  « ظهورشان چندوجهی  الْعَرْش  عَلَی  اسْتَوی  »ثُم   مانند  شوند؛ 
به معنای استیلا3)یونس/   یا  البته،  و قهر است یا نشستن جسمانی  ء( که  دربارۀ خدا  به دلیل  عقل  معنای دوم  ؛ و 

نمونه می(.  19ـ18/  3،  مخزن العرفانممتنع است )امین،   را  از استدلال او  این بخش  تفسیر  توان  از  در    قرآنای 
 سطح برهانی انگاشت. 

ائی را دربارۀ معیار محکم و ب  جُ ابوعلی  و  بن جبر  عباس، مجاهد  چون ابن کهنی همآراء مفسران  امین در ادامه  
آیاتْ  متشابه   ارزیابی می بودن   و  تفاسیری  بهره نیز،    (.20ـ19/  3کند )همان،  نقل  از  البیان چون  همگیری    مجمع 

، روایات متعدد دربارۀ لزوم بازگرداندن متشابه به محکم و پرهیز از تفسیر به  فیض کاشانی  تفسیر صافیو  طبرسی  
می  نقل  را  صادقرأی  امام  روایت  ازجمله  می  )ع(نماید؛  الهی  رحمت  از  دوری  موجب  را  رأی  به  تفسیر  داند  که 

/ 3کند )همان،  معرفی می   )ع(بیتناپذیر از اهل را جدایی قرآن    چنین با اشاره به حدیث ثقلین،(. هم24/  3)همان،  
باید نمونه (.  30ـ۲9 را  یادشده  آیۀ  او دربارۀ معنای  از استدلال  تفسیر  این بخش  از  تلقی    قرآنای  نقلی  در سطح 

 کرد.
تمایز مفسران کند و چنین تأویلی را نقطۀ  شود بحث می نیز که در آیه از آن یاد می  تأویل متشابهاتدربارۀ  امین  

می  منحرفان  از  او  راستین  بر  داند.  وقف  مکان  دربارۀ  قاریان  اقوال  اختلاف  یادکرد   هُ  » با  الل  لا   إ  یلَهُ  تَأْو  یَعْلَمُ  وَمَا 
... ه  ب  ا  آمَن  یقُولُونَ  لْم   الْع  ی  ف  خُونَ  اس  می   «وَالر  ــتوضیح  مفسران  که  قرائت دهد  دو  این  از  یکی  پذیرش  با   ـهرکدام    ـ

تأویل  برخی آنان را عالمان  اند:  را به یکی از این دو معنا برگردانده   راسخان در علم گاه به  مؤمنانی   نیز  و برخی  ،  آ
به متشابهدانسته به روایات اهلایمان می  اتاند که  با استناد  را می   )ع(بیتآورند. وی  و  قرائت نخست  خود   پذیرد 
 (.  26ـ23/ 3)همان، شناسانَد می را صاحبان علم تأویل   )ع(و ائمه   )ص(پیامبر

می  نظر  همبه  نیز  او  که  تأویل  رسد  آملی  جوادی  مختص    قرآنچون  امری  ائمه   )ص(پیامبررا  داند. می   )ع(و 
ادامه،  بااین  در  بطون  حال،  متعدد  مراتب  از  قرآناو  باطن،  و  را    ق ئحقا و    لطائف ،  اشارت،  عبارتتا    ظاهر 
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به  39ـ38/  3شمارد )همان،  برمی  را  تأویل  و  به همانند می   تعبیر رؤیا(  آیه قشر و حقیقت  گونه کند؛  ای که ظاهر 
)امین،   است  اهل شهود مکشوف  و  عقل  برای صاحبان  آن  العرفانباطنی  عباراتش  (.  43ـ41/  3،  مخزن  این  از 

تأویلی  می از فهم  امین  حال،  درعین داند.  پذیر میرا برای غیرمعصومین هم امکان   قرآنتوان دریافت که سطحی 
کند تأکید می   )ع(بیت و اهلقرآن    وی ازرَ و بر ضرورت پی ،  مرز روشنی میان تأویل مشروع و تفسیر به رأی ترسیم

 (.37، 24/ 3)بنگرید به: همان، 
 عمران آل سورۀ  1۹2ـ1۹۰ آیاتِ  سطحی( تحلیل سه 3 ـ2

در   العرفانامین  روی ۳۶7ـ۳۶۲/  ۳)  مخزن  با  آیات  (  تحلیل  به  چندلایه  آل   19۲تا    190کردی  عمران سورۀ 
عرفان  می و  نقل  عقل،  تلفیق  با  و  بازنمودن  پردازد  آیات  در  این  از  جامع  نخست  کوشدمی قرائتی  وی  با  . 

اجرام،   وری  م، حرکت دَ عالَ   انگیز  آورد. به باور او، نظم حیرت عقلی بر وحدانیت خداوند برهان می   یهایاستدلال 
روشن بر وحدت صانع دارد: »وحدت صنع   گیری دقیق هر پدیده در موضع مناسب دلالت  آهنگی اجزاء و جای هم

(. این استدلال که بر قاعدۀ مشهور »النظام الواحد دلیلٌ ۳۶۳/  ۳،  مخزن العرفاندلیل بر وحدت صانع است« )
ای کهن دارد و نصرت امین آن را در بستر تفسیری خویش علی الواحد« استوار است، در سنت فلسفه و کلام سابقه

 کند.بازخوانی می 
داند. به بیان عاد را نیز بر پایۀ عقل ممکن می مَ   آفرینش اثبات    مندی  گیری از برهان غایت براین، او با بهره افزون 

انسان بی  نابودی نداشته باشند آفرینش عبث خواهد بودوی، اگر جهان و  باشند و سرانجامی جز مرگ و  و    هدف 
ی وجود داشته باشد تا خلقت معنا  ئ زاجَ   عاد و دار  چون کار لغو از ساحت کبریائی الهی خارج است ناگزیر باید مَ 

قشر اول، قشر دوم، لُب و  ــ  (. او در ادامه، مراتب توحید را در قالب چهار لایه۳۶4/  ۳،  مخزن العرفانیابد )امین،  
 ـ  ()بادام  وز ج    تمثیل  جویی از  بهره دهد و این تقسیم را با  توضیح می   ــاللُبلُب    ــنرم آن تا روغن مغزش   ۀ از پوستـ

مفهومی و منطقی است که جایگاه توحید را    نوعی تحلیل    مراتبْ   (. این طرح  ۳۶۶ـ۳۶۵/  ۳کند )همان،تبیین می 
 بخشد. عقلانی سامان می  در ساحت  

و روایات به قرآن    گیری ازماند و نصرت امین در ادامه با بهره اما این مباحث صرفاً به سطح برهانی محدود نمی 
هُ صَدْرَهُ    درجات    پردازد. او برای توضیح  خود می   پیشین    هایتقویت استدلال  الل  توحید به آیاتی نظیر »أَفَمَنْ شَرَحَ 
« )زمر/   سْلَام  لْْ  « )انعام/  ۲۲ل  سْلَام  لْْ  یَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ ل  هُ أَنْ یَهْد  د  الل  مخزن  کند )امین،  ( استناد می 1۲۵( و »فَمَنْ یُر 

هم۳۶۶/  ۳،  العرفان تَ (.  »لا  روایت  ف  فک  تَ چنین  الله  روا   إ  فَ   ی 
تَ کُ ن  لا  رارَ دْ قَ   رونَ قد  م  در  به   ه«  نقلی  شاهدی  عنوان 

 (. ۳۶7/ ۳، مخزن العرفانآورد )امین، محدودیت عقل برای ادراک ذات الهی می 
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تف   توجه   ق(، 6میبدی )زنده در نیمۀ نخست سدۀ    الاسرارکشفچون   هم  ،گذشتگان   سیر عرفانی  ااو به سنت 
ق(، در ادامۀ بحث از آیات 1127)درگذشتۀ  ی  ق  حَ   روح البیان    وق(  1091فیض کاشانی )درگذشتۀ    صافیتفسیر  

بند نقلی و تفسیری نیز پایمَراجع   دهد که امین ضمن حفظ استقلال فکری، به  نشان میعمران  سورۀ آل  192ـ190
می   است توجه  ارزش  واجد  نیز  را  منابع  این  خود  تفسیر  نقلی   سطح  در  بهره داندو  این  پیشین  .  میراث  از  گیری 

 زا و در عین حال پیوسته با تاریخ تفسیر اسلامی است.درحقیقت بیانگر آن است که تفسیر او درون 
یامًا وَقُعُودًا وجو کرد. او در  آن جست   عرفانی   عد  توان در بُ را می او تر در تفسیر  برجسته   وجه   هَ ق 

تفسیر »یذْکرُونَ الل 
مْ...« )آل ه  کند: ترسیم می   ذکرمختلف برای  سه مرحلۀ  پردازد و  می   ذکر  مراتبِ   تحلیل  ( به  191عمران/  وَعَلَی جُنُوب 

داند که  معرفت می   یابی به نور  را راهی برای دست   گانه سه این مراتب  گذار از  و  . ا ذکر زبانی، ذکر قلبی و ذکر روحی
ای برای ذکر قلبی است و  ذکر زبانی مقدمهبرپایۀ توضیحات او،    رساند. می   وده  ش    حرِ ب  به    جهل   ظلمتِ انسان را از  

 (.۳۶۵/ ۳)همان،  نهایت باید به ذکر روحی منجر شود تا معرفت حقیقی در جان انسان تحقق یابددرذکر قلبی 
با مراتب  سه  تناسب  او  در  یادشده برای ذکر،  ه چهار مرحل ذیل  مراتب توحید را در سیر و سلوک عرفانی  گانۀ  

  ر از واحدیغ. در مرتبۀ نهایی، عارف  دیالتوح ی ف   ءفناو    یاد مشاهدهیتوح ،  ید قلبیتوح ،  ید زبانیتوح نمایاند:  بازمی 
اتحاد رسیده است.  بیندنمی  به  با مذکور  را    امین  و ذاکر  القصویغااین مقام  نامد که اوج کمال معرفتی و می  یة 

کرد متفاوتی در  نیز روی   لا إله إلا اللهشعار توحیدی  در تبیین  پایه، وی  برهمین  (.۳۶۶/  ۳شهودی است )همان،  
این جمله برای عوام به معنای نفی معبود جز خدا،  کند:  گیرد و معنای آن را در چند لایۀ مختلف تبیین میپیش می 

است  برای خواص به معنای نفی محبوب و مقصود جز خدا، و برای اخص خواص به معنای نفی موجود جز خدا  
 (. ۳۶۵/  ۳، مخزن العرفان)امین، 

امین  توان دریافت که  چه گفته شد می از آن  تلفیقی  روی نیز یک  تفسیر نصرت   قرآن   در تفسیر  سطحی سهکرد 
عاد توحید و مَ بر  های عقلی  سو با استدلال اند. او از یک تنیده شدهدر آن عقل، نقل و عرفان درهمنمایاند که  بازمی 

سازد، و ، روایات و متون عرفانی گذشته سخن خویش را مستند می قرآنآورد، از سوی دیگر با استناد به  برهان می
بُعد عرفانی و سلوکی تفسیر را برجسته می بر مراتب ذکر و فنا،  کید  تأ کند. حاصل این ترکیب نوعی  در نهایت با 

تفسیری   نه   نظام  نقل تکیه دارچندلایه است که  بر عقل و  نیز در قلب تفسیر د  تنها  را  که تجربۀ معنوی و شهودی 
 معاصر دانست. دوران  عرفانی در ـای از تفسیر عقلانی توان آن را نمونه دهد و از این جهت می جای می 

 . مقایسۀ آراء 3
گیری از عقل، نقل و شهود را  دهد که هر دو مفسر بهره های جوادی آملی و امین نشان میبررسی تطبیقی دیدگاه 
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اولویت  ؛دانندضروری می قرآن    در فهم و  ترکیب  تفاوت اما نحوهٔ  آنان  نظام تفسیری  این سه عنصر در  های بندی 
 گیرد. نشأت می ها آن متفاوت  مبانی فکری از بنیادینی دارد که 

 در سطح برهانی  ( 1ـ3
دیدگاه  تطبیقی  میبررسی  نشان  برهانی  سطح  در  امین  نصرت  و  آملی  جوادی  بر های  مفسر  دو  هر  که  دهد 

آنان   نگرش    حال، نوع  با این   .تأکید دارند  قرآندر فهم    ی نخستینگامچون  همعربی    ن  قواعد زبااستدلال منطقی و  
و جایگاه تحلیل ظواهر    شبه عقل  متنی   قرآندر  تحلیل  برای  دقیق  ابزاری  را  آملی عقل  است. جوادی  متفاوت 

مفسر از تفسیر به رأی است. به نظر    اش جلوگیری از خطا در فهم و مصون داشتن  که وظیفه اصلی   ؛ ابزاریداندمی
به  او، دشواری   آیات،  پیچیدگی  درک برخی  از  ناشی  نه  از محدودیت بل  قرآنخود    ویژه متشابهات،  ناشی  های که 

ابزاریعقل انسانی است. این نگرش موجب می  که بیابد    پایشگر  شود عقل برهانی در تفسیر جوادی آملی نقش 
 تواند عمل کند.شناختی می تنها در چارچوب قواعد منطقی و زبان 

داند که در ذات انسان به ودیعه که نوری الهی می گر، بل در مقابل، نصرت امین عقل را نه صرفاً یک ابزار تحلیل 
نفس تقویت شود؛ زیرا تنها در    ۀکند که با تزکی درستی عمل می نهاده شده است. از دیدگاه او، عقل برهانی زمانی به 

به  بندی  پای را آشکار سازد. بنابراین، هرچند او نیز    قرآنهای باطنی  تواند لایه طهارت قلبی است که عقل می   پرتو  
رف قائل  ابزار  یک  فراتر از    یظرفیت برای عقل  ،  داندرا در استدلال امری ضروری می   مُنتَج از عَقلقواعد منطقی    ص 

 که پیوندی وثیق با حیات روحانی دارد. داند می عقل را جوهری وجودشناختی است. او 
خوبی نمایان عمران به سورۀ آل  آیات  دو مفسر از  در تفسیر  خود را  این تفاوت بنیادین در تلقی از عقل برهانی  

آیۀ  کندمی تفسیر  در  آملی  جوادی  آل   7.  نقد  سورۀ  با  برهان   عمران،  بر  تکیه  با  و  پیشین  مفسران  متعدد  نظریات 
آن   ه  شابُ ذاتاً محکم است و تَ   قرآنکه  کند  بندی می چنین صورت خود را این   فلسفی و منطق زبانی، سرانجام دیدگاه

را مسئول   این مسیر، عقل  در  او  بشری است.  فهم  از ضعف  آیات می  ناشی  انسجام منطقی  و معتقد کشف  داند 
قابل  زبانی  قواعد  و  عقل  پرتو  در  دو  هر  متشابه  و  محکم  که  هماند.    بازشناسیاست  برپایۀ  را  او  عقل  نگاه،  ین 

می هم چراغی  می چون  روشن  صحیح  فهم  برای  را  راه  که  بهآن بی   ؛کندبیند  خود  برای که  مستقل  منبعی  تنهایی 
 باشد.   قرآندریافت بطون 

آیاتی   را  آیه محکمات  تفسیر همان  در  امین  نصرت  برابر،  ب  در  و  آن می   نی  ظاهر  در  تأویل  که هیچ  راه  داند  ها 
کند نمیصرفاً زبانی بسنده   شمارد که ظهورشان چندوجهی است. او به این تحلیل  آیاتی می هم متشابهات را . ندارد

سوی فهم مراتب باطنی راهی به   در پرتو طهارت قلب  توانداست می   نور  که از جنس  و بر این باور است که عقل 
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ظاهر آیات است که پلی برای گذار از ظاهر به باطن نیز محسوب    تنها مرزبان  بگشاید. از نظر وی، عقل نه   قرآن
تری برای عقل در نظر بگیرد و  های بیششود امین ظرفیت وجودشناختی به عقل موجب می  شود. همین نگرش  می

 معرفی کند. قرآنعنوان راهی برای ورود به بطون آن را به 
گیری عمران آشکار است. جوادی آملی با بهره سورۀ آل 191ـ190آیات  در تحلیل  نیز دیگری از این تفاوت  ۀنمون 

  پردازد و خلقت  ، به اثبات توحید می امتناع دور و تسلسلو قاعدۀ    حرکت جوهری   ۀویژه نظریاز براهین فلسفی، به 
میآسمان  معرفی  صانع  وحدت  بر  عقلی  برهان  را  روز  و  شب  اختلاف  و  زمین  و  رویها  این  در  عقل  کرد  کند. 

کند. نصرت امین  هستی وجود خدا را اثبات می  نظام   انسجام منطقی  استناد به با و  استدلالی دارد ـکارکردی تحلیلی 
  اجزاء    آهنگی  م و هم عالَ   انگیز  کند و با اشاره به نظم حیرت تر تفسیر میتر و اقناعی اما همان آیات را با زبانی ساده 

بیند  چون نوری الهی میسان، او عقل را هم نماید. بدین استناد می  الواحد  یل  ع    لیل  د    د  الواحِ   ظام  الن  به قاعدۀ    هستی
 . شودمی نمون که با اندکی تأمل انسان را به توحید ره 

دهد و آن را  قرار می   قرآن  ابزاری برای حراست از مرزهای ظاهر  جایگاه   توان گفت جوادی آملی عقل را در  می
استدلال در خدمت    ۀمثاببه  و  به   ابزار تحلیل  اماگیرد کار مینقل  نوری    ؛  را جوهری وجودی و  امین عقل  نصرت 

کرد دو افق متفاوت را  را نیز دارد. این دو روی   قرآنبر تحلیل منطقی، قابلیت گذار به بطون  داند که علاوه الهی می 
بهره  میدر  نشان  برهانی  عقل  از  مییکی  دهند:  گیری  متن  نگهبان  و  محافظ  را  و  عقل  و دیگری  بیند  نور  را  آن 

 تر معنا.های ژرف گشای ورود به لایه راه 
 ( در سطح نقلی 2 ـ3

 قرآن   عنوان معیاری بنیادین در تفسیر  را به   )ع(بیتسنت معتبر و روایات اهل  در سطح نقلی، هر دو مفسر جایگاه  
که بل  ؛سان نیست دهد که نقش نقل در نظام تفسیری آنان یکتر نشان می اند. اما بررسی دقیق تأکید قرار داده   مورد

گرفته نظر  در  آن  برای  متفاوتی  کارکرد  تفاوت  هریک  همین  موجب  روی   اند؛  شیو شکل  کرد  دو  در   ۀگیری  متمایز 
 سنجی میان عقل و نقل شده است. نسبت 

های برهانی معنا که عقل، هرچند در استدلال به این  جوادی آملی، نقل حکم میزان و محافظ را دارد؛  ۀدر اندیش
  ها در پرتو سنت  آن   ها منوط به سنجش  برداشت   رود، صحت و اعتبار نهایی  بتواند تا حد زیادی پیش  و تحلیلی می 

کند و تأکید می   ارجاع متشابهات به محکماتعمران بر قاعدۀ  ویژه در تحلیل آیۀ هفتم سورۀ آل معتبر است. او به 
اهل  روایات  به  تمسک  بدون  که  است  روایات  )ع(بیتمعتقد  او،  نظر  از  ندارد.  وجود  صحیح  تأویل  به  راهی   ،

وسیله از لغزش به دام تفسیر به رأی جلوگیری آورند و بدین چارچوبی قطعی برای مهار عقل فراهم می )ع(ن یمعصوم
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آور و نهایی است که که معیاری الزامسان، نقل در دستگاه فکری جوادی آملی نه صرفاً یک مؤید، بل شود. بدین می
 هر گونه فهم عقلی باید در ذیل آن توجیه شود. 

نیز به روایات و سنت توجه جدی دارد و در تفسیر آیۀ محکم و متشابه، همانند دیگر  در مقابل، نصرت امین 
پرهیز از   کند. او بارها بر ضرورت  استناد می   )ع(امام صادق  و روایات    ینل  ق  حدیث ث  مفسران شیعه، به احادیثی چون  

می تأکید  محکمات  به  متشابهات  بازگرداندن  و  رأی  به  بااین تفسیر  جایگاه  ورزد.  او   حال،  تفسیری  نظام  در  نقل 
را   نقل  امین  نصرت  است.  متفاوت  آن ــاندکی  از  مهارکنندبیش  بداند  ۀکه  هم  ــعقل  و  مؤید  نقش   عقل    راه  در 

مؤمن    در قلب  عرفانی    شهود    باتواند  می به مثابۀ نوری که    عقلاز  نخست  دیگر، او    گیرد. به بیان  کار می شهودی به 
کشف  بتابد   می   قرآن  بطون    برای  ب بهره  و سپس  ازبرد  مددجویی  روایات  ــنقل    ا  و  آیات  از  تفسیری  اعم  متون   و 

 کند.های خویش را تأیید و تقویت می یافته ــپیشین 
مفسر    تمایز   بهره دو  شیوۀ  آیات  در  تفسیر  در  نقل  از  آل  191ـ190گیری  بهسورۀ  است.  عمران  نمایان  خوبی 

و روایات متعدد   قرآنمشابه از    ۀها آی براهین عقلی بر توحید، ده   ۀاین آیات، پس از اقاممقام تفسیر  جوادی آملی در  
  استدلال    کند تا انسجام تفسیر خود را نشان دهد. برای او استناد به نقل صرفاً مکمل  را گردآوری می  )ع( بیت از اهل 

بر عقل تقدم دارد و تفسیر را از خطر  ؛ زیرا معتقد است که نقل  است   شناختیکه ضرورتی روش بل   ؛عقلی نیست 
امین در  کندحفظ می گرایی  شخصی  از  . نصرت  آیات،  بحث  توحید و ذکر گرچه  همین  به روایاتی دربارۀ مراتب 

تبیین و غ  کند، استنادهای او بیش استناد می هم  قلبی   به تجربهتر در راستای  با  شهودی است که    اینابخشی  خود 
که مانع یا محدودکنندۀ جای این دست آورده است. بنابراین، در تفسیر او نقل به به   ذکر روحیو    نظم هستینظر در  

 کننده دارد. راه و تکمیلعقل باشد نقشی هم
کلامی ـبندی به روش فلسفی دلیل پای این دو مفسر دارد. جوادی آملی به   فکری    یادشده ریشه در مبانی    تفاوت  

نقل   می چون  هم از  استفاده  دفاعی  مُ حصاری  مرزهای  از  برهانی  عقل  تا  نرود کند  فراتر  نصرت درحالی   ؛جاز  که 
نگاه  ،امین وجودشناختی  یبا  و  بیش  ،عرفانی  را  مشروعیت نقل  برای  شاهدی  کشف تر  به  درونی  بخشی  های 

رویانگاردمی خویش   دو  به    ،کرد. هر  وفاداری  عین  ترسیم )ع(بیتاهلروایات  در  نقل  برای  متفاوت  کارکرد  دو   ،
 .دی  ؤ  م  و دیگری در مقام نهد می میزان در مقام آن را کنند: یکی می

کید دارند و قاعد  بندی به سنت  هر دو مفسر در سطح نقلی بر ضرورت پای به بیان دیگر،    بازگرداندن    ۀ معتبر تأ
جوادی آملی نقل جایگاهی فرادست دارد و عقل اندیشۀ  در نظام  حال،  بااین پذیرند.  متشابهات به محکمات را می

تر پشتوانه و تأییدکنندۀ نصرت امین، نقل بیش اندیشۀ  که در نظام  ناگزیر از حرکت در چارچوب آن است؛ درحالی 
قل  به نَ   ءبا اتکا عقل را  : روشی که  استمتمایز  تفسیری    دو روش  حاکی از کاربرد   عقل شهودی است. این تفاوت  
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 گیرد.کار می ها به برای تثبیت یافته به عقل نوری و شهود ءبا اتکا نقل را کند، و روشی که  هار می مَ 
 ( در سطح عرفانی3 ـ3

روی  دو  تمایز  عرفانی،  سطح  می   کرد  در  آشکار  سطوح  دیگر  از  بیش  امین  نصرت  و  آملی  شود. جوادی 
دست  جوادی روشن  مرزبندی  و  احتیاط  با  ملکوتی  آملی  حقیقت  به  پیامبر  قرآن  رسی  ویژهٔ  اهل  )ص(را    )ع(بیتو 

داند که در چارچوب عقل و نقل هدایت  اما آن را تنها در صورتی مشروع می   ؛پذیرد را می  یعرفانتفسیر  داند. او  می
می  تأکید  نهایی  شود. وی  مراتب  که  دراختیار    کند  مفسران    تأویل  و  است  می   معصومان  تنها  به غیرمعصوم  توانند 

ظرفیت شهود  بندد و البته  می های شخصی  گرایی و تأویلذهنیراه را بر  شهود نائل آیند. این نگاه،    مقدماتی    مراتب  
محدود   بسیار  را  غیرمعصوم  مؤمنان  تفسیری  بدین .  انگاردمی برای  دستگاه  در  عرفان  آملی  ترتیب،  نقشی  جوادی 

 رود. شده دارد که هرگز از چارچوب عقل و نقل فراتر نمی فرعی و هدایت 
شاه  را  عرفان  امین  نصرت  مقابل،  سوی  درک    راه  در  می  قرآن   باطن    اصلی  اوکندمعرفی  الهی   :  نوری  را  عقل 

. او شودممکن می   قرآنتر  های ژرف تزکیهٔ نفس و سیر معنوی شکافتن لایه شرط   جویی از آن بهبهره داند که با  می
مسیر    مراتب   را  روحی  و  قلبی  زبانی،  به    ذکر  نوریوصول  او، شناسانَدمی   التوحید  فی  ءفناو    معرفت  نگاه  در   .

تر در مقام بستر و که عقل و نقل بیش نیست، بل   یو نقل   یعقلبه معرفت  تنها محدود و محصور  نه   یعرفان معرفت  
گیری از  بهره با    قرآن ای برای فهم  های گسترده ظرفیت   ، مؤمنان کردیچنین روی برپایۀ  کنند.  شهود عمل می   مؤید  

تر  روش تفسیری او را بیش،  نقدهای عقلی و نقلیهمین گشودگی، در نبود  خویش دارند؛ گرچه    های باطنی  تجربه 
 .کندرو می روبههای شخصی و ذهنی تأویلبا خطر  آسیب دیدن از 

 ه نتیج

گرایی  تواند راهی برای عبور از دوگانۀ سنتی  عقل میقرآن  مطالعۀ حاضر نشان داد که بازاندیشی در نسبت عقل و
نقل ص   و  روی رف  تطبیقی   مقایسۀ  آورد.  فراهم  مطلق  که  محوری   آشکار ساخت  امین  نصرت  و  آملی  کرد جوادی 

سنت   دو  این  از  ظرفیت    هریک  از  بخشی  کرده   تفسیری  برجسته  را  و  عقل  برهانی  عقل  قالب  در  نخستین  اند: 
توان دریافت گفته می های پیش با مرور شواهد و تحلیل   آهنگی با نقل، و دومی در هیئت عقل نوری و شهودی.هم
تفسیر در در خدمت  را نیز  سطوح نقلی و عرفانی  کند و  تفسیر میسطح برهانی  غالباً آیات را در  آملی   جوادیکه  

پردازد و فعالیت تفسیری  او در می سطح عرفانی    غالباً به تفسیر درکه نصرت امین  درحالی  گیرد؛همین سطح می 
دیگر    نقل  یعقل سطوح  مؤید  نیز    ی و  و  پشتوانه  نقش  عرفانی  برداشت   در  می های  به  عمل  مفسر  دو  هر  کنند. 

بندی و کارکرد این سه سطح در اما اولویت   ؛گیرندهای عقل، نقل و شهود بهره می های گوناگون از ظرفیت نسبت 
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 ها متفاوت است. نظام تفسیری آن 
تفاوت  می این  نشان  یک ها  از  پرهیز  برای  که  عَ سویهدهد  که  هستیم  الگویی  نیازمند  را  سه   ر  ناص  نگری،  گانه 

دهد.به  سامان  هم  کنار  در  یک  می  توازن  امین  نصرت  و  آملی  جوادی  دیدگاه  مشترک   وجوه  برپایۀ  الگوی  توان 
گرایی در تفسیر عرفانی  هم از خطر ذهنیبازنمود؛ الگویی که    قرآنبرای تفسیر    عرفانی  و  سطحی برهانی، نقلیسه

تواند  می  سطحیسه  یالگویچنین یک  .برودهای روش صرفاً نقلی یا برهانی فراتر و هم از محدودیت کند جلوگیری 
روی  دو  قوت هر  نقاط  از  الهام  کند  کردبا  تعادل  عقل  ایجاد  الگو  این  در  را    .  استدلالی  روشن  چارچوب  برهانی 

در پرتو ضوابط عقلی و نقلی بر  هم  ، و شهود عرفانی  کندمی  ءمعیار صحت را ایفا   معتبر نقش    کند، نقل  فراهم می
 های روش  کند و هم از محدودیتگیری میگرایی پیش افزاید. این تعامل هم از لغزش به ذهنیتفسیر می  نا و عمق  غَ 

می  فراتر  برهانی  یا  نقلی  بدین صرفاً  نه رود.  الگو  افق ترتیب،  فهم  تنها  برای  جدیدی  بلمی   قرآنهای  که گشاید 
 تواند پاسخی عملی به نیازهای متنوع معرفتی و معنوی مخاطبان در روزگار معاصر باشد.می

سه بااین  الگوی  پیش همه،  تعیین  سطحی  نیست.  چالش  از  خالی  نیز  و   نهادی  عرفانی  عقل  میان  دقیق  مرز 
چنین، ترجمهٔ این تری است. همتواند دشوار باشد و نیازمند معیارهای روشن های صرفاً ذوقی در عمل می برداشت 

یک   به  آزمون نامۀ  شیوه الگو  و  تکمیلی  تحقیقات  مستلزم  مفسران  همهٔ  برای  روش عملی  بیشهای  تری  شناختی 
این، هم  بر  احتمالی سطوح سه است. علاوه  آیات می پوشانی  اجراگانه در برخی  پیچیده  این    دقیق    ء تواند  را  مدل 

که به منزلهٔ دعوتی برای توسعه و تکامل آن  اعتباری الگو، بل ها نه به معنای بی این محدودیت وجود  . اذعان به  کند
 .های آینده استدر پژوهش 

 منابع 

 .کریم قرآن ـ1
 . ، بیروت، دارصادرالفتوحات المکیة، محمد بن علی الدینعربی، محیی ابن  ـ2

 ق. 1404، سازمان تبلیغات اسلامی، قم، معجم مقاییس اللغةفارس، احمد، ابن  ـ3

م منظور، محمدابن  ـ4  ق. 1414، بیروت، دارالفکر، لسان العرب، بن مُکَر 

 ثقفی.خانۀ چاپ ، اصفهان، مخزن العرفان در علوم القرآنامین، نصرت بیگم،  ـ5

تفسیر  اکبر،  ، علینتری و کلا  ، سارهتنافرد ـ6 در  پیامبران  نقد«،  المنار»معجزات  و  بررسی  نقد   ۀنامپژوهش: 
 .1ش1401، پاییز و زمستان ۲، سال سوم، شمارۀ آراء تفسیری 

 
1. https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.52942783.1401.3.2.10.5. 

http://naghdeara.quran.ac.ir/
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.52942783.1401.3.2.10.5


245   ش 1404 تابستان، اول، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

 ش. 1۳۸9تبار، قم، اسراء، سیدمصطفی موسوی به کوشش ، انسان از آغاز تا انجام، عبداللهجوادی آملی،  ـ7

 ش. 1۳۸۸، قم، اسراء، تسنیم، عبداللهجوادی آملی،  ـ8

 ش.1۳۸۸، قم، اسراء، تفسیر موضوعی قرآن، عبداللهجوادی آملی،  ـ9

 ش.1۳۸9، قم، اسراء، معرفت دینی ۀمنزلت عقل در هندس، عبداللهجوادی آملی،  ـ10

سیده  ـ11 فلسفیحسینی،  باطنی  تفسیر  روش  »بررسی  ابن   قرآن  زهرا،  توسط  پژوهیسینا«،  کریم  سال  تفسیر  ،
 ش. 1400، بهار و تابستان 1۵هشتم، شمارۀ 

سال  ،  فلسفۀ دینخسروپناه، عبدالحسین و قمی، محمد، »نقد دیدگاه تفسیری محمد مجتهد شبستری«،   ـ12
 ش.1400، بهار1، شمارۀ 1۸

 ق. 1409، قم، هجرت، نی العخلیل بن احمد،  ـ13

ملاصدرا«،   ـ14 نظر  از  معرفت  »منابع  حسین،  عمادزاده،  و  مهدی  صدراذاکری،  شمارۀ  خردنامۀ  بهار  ۸7،   ،
 ش.1۳9۶

حسینی  ـ15 نانسی،  ساکی،  زهرا،  »آسیب زاهری،  زهره،  بابااحمدی،  و  سیدمحمدرضا  روش  نیا،  مبنایی  های 
تفسیر   محوریت  با  معاصر  مفسرین  عقلی  دین«،  المنارتفسیر  و  شمارۀ  عقل  زمستان ،  ۲9،  و    پاییز 

 ش.140۲
عبداللهی ـ16 و  نرگس  آیات ،  زرگر،  فهم  در  عقل  »نقش  ملاصدرا«،    قرآن  محمدعلی،  منظر  نوین    ۀ اندیشاز 

 ش. 1۳9۲، ۳۲، سال نهم، شمارۀ دینی

عبدالکریم،   ـ17 یعتسروش،  شر یک  تئور بسط  و  دینی  قبض  معرفت  تکامل  یۀ  نظر موسسه  یا  تهران،   ،
 ش. 1۳71فرهنگی صراط، 

شناسی  قرآن )مطالعۀ موردی:    قرآن  به  قرآن  شاهجویی، محمدامین، »نقش عقل و تفکر عقلانی در شناخت ـ18
 ش. 1400، زمستان 4، سال دوم، شمارۀ حکمت اسراءالله جوادی آملی(«، آیت

حسن،  شیخ   ـ19 بن  محمد  الاحکامطوسی،  اسلامیه، تهذیب  تهران،  خرسان،  موسوی  حسن  کوشش  به   ،
 ق. 1407

 ق. 1۳90علمی، ا، بیروت، المیزان فی تفسیر القرآنطباطبایی، محمدحسین،  ـ20

ادبیعرب  ـ21 تفاسیر  در  عقل  کاربست  انواع  انتقادی  »تحلیل  فریده،  پیشوایی،  و  محمد  اجتماعی  ـصالحی، 
 ش.140۲، بهار 107، سال بیست و هشتم، شمارۀ  قبساتپژوهان مصری«، قرآن معاصر با تمرکز بر آراء 

 ش.1۳71، ه، تهران، اسلامیقاموس قرآنقرشی، علی اکبر،  ـ22

http://naghdeara.quran.ac.ir/


246   ش 1404 تابستان، اول، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

مجتبی، ،  نیاکریمی ـ23 مقدم،  انصاری  و  معصومه  نسب،  رستگار  محمدحسین،  ذوالفقاری،  محمدمهدی، 
شریف   تفسیر  در  عرفانی  تفسیر  روش  العرفان»بررسی  اسلامی«،  مخزن  علوم  مطالعات  و  ،  پژوهش 

 .ش1400، تیر۲4شمارۀ 

 ق. 1407، هتهران، اسلامیاکبر غفاری،  به کوشش علی ، الکافیکلینی، محمد بن یعقوب،  ـ24

 .ش1۳79، تهران، طرح نو، ایمان و آزادی مجتهد شبستری، محمد،  ـ25

  ق. 140۳دار احیاء التراث العربی، ، ، بیروتبحار الانوار، بن محمدتقی ، محمدباقرمجلسی  ـ26

 ش.1۳۸4، ترجمه محمد خواجوی، تهران، مولی،  اسفار اربع، بن ابراهیم  ، محمدملاصدرا ـ27

ابراهیم  ، محمدملاصدرا ـ28 و    ۀمحمد خواجوی، تهران، موسسبه کوشش  ،  شرح اصول کافی،  بن  مطالعات 
 ش.1۳۶۶تحقیقات فرهنگی، 

محمدملاصدرا ـ29 ابراهیم  ،  الغیب،  بن  مؤسسه  مفاتیح  تهران،  خواجوی،  محمد  کوشش  به  و  ،  مطالعات 
 ش.1۳۶۳تحقیقات فرهنگی، 

پهلوانی  ـ30 و  پروین  روش نبیان،  در  »تأملی  محبوبه،  صدرالمتألهین«،  نژاد،  فلسفۀ  در  فهم  های آموزه شناسی 
 ش. 1۳94، بهار و تابستان 1۶، شمارۀ فلسفۀ اسلامی

 .Gadamer, Hans-Georg, Truth and Method, New York, Continuum, 1975 ـ31
 پایان مقالۀ اول+++ +++

http://naghdeara.quran.ac.ir/

