
 

Extended Abstract 

The theory of rational abrogation (al-Naskh 

al-ʿAqlī) of the Qurʾān is a significant and 

contentious subject in contemporary Quranic 

hermeneutics, advanced by some modern 

intellectuals aiming to reconcile religious tenets 

with modernity. This approach integrates 

principles from philosophical hermeneutics into 

Quranic exegesis, emphasizing concepts such as 

semantic fluidity, the active role of human 

reason in understanding religious texts, and the 

flexibility of religious rulings. Proponents argue 

that human intellect, capable of discerning the 

underlying rationales (al-maqāṣid) and benefits 

(al-maṣāliḥ) or harms (al-mafāsid) of divine 

injunctions, can abrogate specific Quranic 

rulings that are deemed incompatible with 

contemporary ethical standards, human rights 

norms, or changing spatio-temporal contexts. 

This paper critically examines the theoretical 

foundations, methodological approaches, and 
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epistemological-hermeneutical consequences of this theory through a descriptive-analytical 

and critical lens. 
The foundational premises of rational abrogation include the autonomy of human 

reason in independently perceiving the goodness (al-ḥusn) or badness (al-qubḥ) of actions, 

the dichotomy of Quranic rulings into primary/secondary, fixed/variable, and 

essential/accidental categories, and the characterization of the Quranic text as semantically 

fluid or even silent (ṣāmit), meaning its meaning is not fixed but determined through the 

interpreter's engagement. Key methodological strategies involve reverse abrogation (al-

naskh al-mʿakūs), where later Meccan verses —considered to contain universal principles—

are proposed to abrogate earlier Medinan verses —seen as context-specific and temporary 

legislation. Furthermore, rulings are classified as foundational (aṣlī or dhātī) versus 

secondary (farʿī or ʿarḍī), or as ratificatory (imḍāʾī) versus foundational (taʾsīsī), with the 

former categories in each pair deemed susceptible to change by rational judgment. 
The epistemological and hermeneutical implications of adopting rational abrogation are 

profound. It leads to semantic fluidity, where the meaning of the text becomes relative, 

contingent upon the interpreter's pre-understandings, cultural context, and philosophical 

presuppositions. This perspective challenges the possibility of accessing a single, objective, 

and authorially-intended meaning (al-murād al-jiddī) of the text (according to the 

terminology of Shiite jurists), ultimately fostering epistemological and religious pluralism. 

From the viewpoint of its critics, primarily traditional Shiite jurists (al-uṣūlīyyūn) and 

commentators (al-mufassirūn), this theory undermines the divine authority, eternal 

validity, and miraculous nature (al-iʿjāz) of the Qurʾān. They argue that the Qurʾān 

possesses a determinate meaning, discoverable through established principles of language 

(dilālat al-alfāẓ), legal theory (uṣūl al-fiqh), and the teachings of the Infallibles (al-

maʿṣūmīn). For them, reason (al-ʿaql) functions as a vital tool for discovering (kashf) divine 

law, operating in harmony with revelation (al-naql) through the principle of correlation 

(qāʿidat al-mulāzamah), but it lacks the authority for independent legislation or abrogation 

(al-Tashrīʿ al-Mustaqill). 
The study systematically critiques the core pillars of the rational abrogation theory. It 

questions the capacity of human reason to fully grasp the particular rationales (al-malakāt) 

behind specific divine rulings, arguing that such knowledge ultimately rests with God. It 

challenges the validity of dichotomous classifications of rulings as lacking rigorous criteria 

and potentially leading to arbitrary selectivity, thereby contradicting the Qurʾān's claim to 
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be a perpetual guidance. The concept of reverse abrogation is criticized for violating the 

established condition in Islamic jurisprudence that the abrogating text must be 

chronologically later than the abrogated one. Finally, the premise of textual silence (the 

silent shariʿa) and semantic fluidity is contested on linguistic, theological, and pragmatic 

grounds. It is argued that this leads to interpretive anarchy, severs the connection between 

text and authorial intent, and is incompatible with the finality of prophethood (al-

khātamiyyah) and the Qurʾān's role as a clear, guiding light. 
In conclusion, while seeking to address modern challenges, the theory of rational 

abrogation, grounded in semantic fluidity and an expansive role for human reason, faces 

significant epistemological and theological challenges from a traditional Shiite perspective. 

It potentially leads to relativism and undermines the stability of religious knowledge. The 

critique reaffirms the position that the Quranic text possesses objective meanings, and the 

role of reason, though crucial, is circumscribed within a framework that upholds the 

divine origin and authority of the revelation. The study highlights the fundamental 

tension between adapting religious interpretation to contemporary contexts and preserving 

the perceived integrity and eternality of the divine text. 

Keywords: Rational Abrogation, good and bad, constant and variable, fluidity, reverse 

abrogation, hermeneutics, interpretive challenges. 
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 چکیده
  خصوص به  ،ان فکرروشن  که  است  یمباحثازجمله    قرآن  ی  عقل  نسخ

بریمدرن  و  نیدمیان    یگآهنهم  جاد یا   هدف  با  ،حاضر   عصر  در  آن   ته 
ک   جز قرآن    نسخ  است  معتقد  که  یسنت  نگاه  خلاف   بر  نانیا.  دارند   دیتأ

برین  ممکن  هیقطع  سنت یا    قرآن  با اند    نی ا  ست    یی توانا  عقل  کهباور 
  نسخ، امکان   استمرار  ینگاه  نیچنآمد  پی.  دارد   را   یقرآن   احکام  نسخ

 د ییتق  ت یقابل  و  ،عقل  حکم  ۀواسطبه  یشرع  احکام  لیتعد  و  رییتغ
  ی ل یتحل  و  یفیتوص  روش   با   جستار   نیا  در .  است  یشرع   احکام  ی  زمان

ک  با  ،آن  یمبان  وقرآن    ی  عقل  نسخ  مسئله  یانتقاد  نگاه  و  سیّالیت  بر  دیتأ
قرآن    ی  عقل   نسخفرضیۀ مطالعه آن است که  .  استشده    یدهکاو  ،معنا

 و  احکام  مفاسد  و  مصالح  ص یتشخ  در  عقل  یتوانمندمبتنی است بر  
تقس  ملاکات   کشف   و   ثابت  و  ،فرع   و  اصل  به  احکام  ۀدوگان  میآن، 

دین.    یانگارصامت  زین  و  ریمتغ   سیّالیت هم    کرد روی  نی ا  ۀجینتمتن 
  ی جد  مراد  و  ینیع  و  یقیحق  یمعنا  به  فتن یان  دست  و  متن  یمعنا

درک .  بود  خواهد  ینید  و  یمعرفت  سمیپلورالدرنتیجه    و  ،متکلم این 
مسلمان در طول تاریخ است که    مفسران  و  انیاصولدرتقابل با نگرش  

اند  ۀ اراد  و   وضع  تابع  معنا  نیا  و  دارد   ینی متع  یمعنا  یمتن  هر  معتقد 
خدا    یجد   مراد  کشف  دنبال  بهرو  ها ازهمین. آناست  مؤلف  و  ملمتک

 و   سیّالیت  درنتیجهو  اند    آن  از  واحد   یمعناکشف    وقرآن    ریتفس  در
به  .  رندیپذنمی  را   معنا  تعدد کنونی  مطالعۀ  چون  هم  تقابل  نیادر 

ی نید  فهم  یمبان  یبازخوان  و  شانینواند  ی ریتفس  آراء  نقد  یبرا   یانه یزم
 نگریسته خواهد شد. ریتفس ندی فرآ  در یوح و عقل  نسبت یبررس  و

سیال  ها:کلیدواژه قبح،  و  حسن  عقلی،  معنا  نسخ  نظریۀ  ،  بودن 
 هرمنوتیک. شریعت صامت، 

 . ش1404 تابستان، اول ، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀنامۀ نقد آراء تفسیری پژوهش

 

 یی معنا تی ال ی  س پرتو  در  قرآن یعقل  نسخ یۀ نظر نقد
 ی کیهرمنوتـی معرفت  یهاآمدپی و  یشناسروش  ،یمبان  ل یتحل
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 درآمد 
اسلامی،   تعالیم  بیبرپایۀ  نقش  انسان   یبدیلعقل  زندگی  دارددر  الهی،  ها  صفات  شناخت  خدا،  شناخت   .

)رعد/   «الألباب  نامد: »إنّما یتذکّر اولومی  اهل عبرت عاقلان را  ،  قرآنشناخت حق و باطل، همه در پرتو عقل بوده و  
پنهان چون  همعقل    نیز  اسلامی  تا(. در روای 19 (.  137  /1،  بحار الأنوار)مجلسی،  شده است  معرفی    خدا   حجت 
آهنگی حکم باور به هم و    ،رفته شمار  بهحکم شرعی  استنباط    ۀچنین عقل در اصول فقه، یکی از منابع چهارگانهم

، »جایگاه عقل در فقه دوستیاد شده است )علی  قانون ملازمهآن با عنوان  عقل و شرع چنان مشهور بوده که از  
بهاین  (.156-5/119امامیه«،   نگاه  عالمان مسلمان  از  بنیادین  دین اسلام و هم  قوۀ عقل هم در منابع   مثابۀ گونه، 

 . برای شناخت احکام شرعی درنظر گرفته شده است صباحم  
نیز را    حکم شرعی  انشاء    نقش  و    ،دین را گسترش دادهفهم  عقل در  کاربرد    روقلم ان معاصر  فکرروشنحال  بااین

کارک   دایرۀ  گنجاندهدر  آن  عنوان  .  اندردهای  با  نظریه  عقلینظریۀ  این  است.    نسخ  دیدگاهمطرح شده  این  ، مطابق 
، شناسیلاق دیناخفنائی،  :  شود )بنگرید بهنمی  متوقف  تو  ب  ن    تم  خ  که با    است  تدریجی  دارای بسطی   تشریع  م  عال  

پذیرش    . (363 مستلزم  باوری  عقلی  چنین  دین  نسخ  موقت  ینسخچنین    خواه  ؛استاحکام  یا  باشد    دائمی 
به یک(147،  الناس  حق ،  کدیور:  )بنگرید  نواندیشان  قبیل  این  را  .  نسخی  حوز  تربیش چنین    الاحکام  آیات  ۀدر 
میغیرعبادی   نیز    حکامالاآیات  میاناز  و    دانندبرقرار  با  غیرعبادی  مرتبط  داری،  برده  به  مربوط  احکامموارد 

و مجازات  زن  میان  های حقوقیتفاوت بدنیو مرد  برای چنین نسخی    های  اولویترا  ،  )مرتضویانگارند  می  در 
 . قرآن اتیآهم و منسوخ است ناسخ عقل  ترکیب در این .(146...، نسخ استمرار یۀنظر  یاعتبارسنج

منظر،   این  درک می  عقلاز  با  ا    مکانی ـزمانی  مقتضیات  تواند  مختلفدر  امصار  و  یا   عصار  کارآمدی  جواز 
زمان  الاحکامآیاتناکارآمدی   مکان  ها در  مختلفو  بنابراین   های  کند.  صادر  خرای ا  ة  عبار  عقلی  نسخنظریۀ    ،را 

امکان  (.  18،  یاعتبارسنج  ،یمرتضو)  است  استمرار نسخنظریۀ   به   ـنسخ عقلی  معتقدان  ـ این  با  احکام  پذیرش  
 ـسپری شده است اجتهاد فقهی دوران دیدگاه که  با  یا منافات دارد  یمدارو اخلاق  با اخلاق ببیند حکمی که جا  هر  ـ

حقوق زاویه  منشور  آن   بشر  کنار    دارد  حکمیگذارند  میرا  مبتنی  اخلاقی  و  سیر   و   آن  گزینجایرا  عقلاء    ۀ بر 
که    .دنکنمی نواندیشان  آن  از  معاملاتفراتر  در  نسخی  چنین  به  بهاند    قائل  ، 38  ، الناس  حق،  کدیور :  )بنگرید 

در  برخی    ( 264،  139 هم  را  نسخی  چنین  وقوع  نواندیشان  از  و  دیگر  در  معاملات  میعبادات  هم  دانند  جائز 
 (.261، عتیشر  یمبانقابل، بنگرید به: )

امکان درک مصالح و مفاسد احکام توسط عقل و نواندیشان یادشده برای نسخ عقلی احکام  گاه  ترین تکیهمهم
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مشکل اجتماعی    از نگاه معتقدان به نسخ عقلی، هر تعدادامکان تغییر حکم شرعی توسط عقل است.    ،به تبع آن
احکام شرعی درمان شود و مهم نیست چه تعداد از احکام شرعی  پیشین باقی بمانند. این درتقابل نسخ  تواند با  می

را ممکن می احکام شرعی  نسخ  دیدگاه سنتی  عالمان مسلمان است که گرچه  آیات منسوخ با  را  دانند شمار  شده 
 (.19، یاعتبارسنج،  )مرتضویدهند انگارند و نسخ آیات را به دیگر موارد سرایت نمیمعلوم و محدود می

 توان چنین تبیین کرد: را می نظریۀ نسخ عقلیگفته، با توجه به مطالب پیش
تحل با  مکان  یزمان  ات  ی ض  قت  م    لیعقل  تار  هایدورهدر    یو  گوناگون   یخیمختلف  جوامع  و 

شرا  الاحکامآیات  ی  کارآمدنا   ا ی  یکارآمد  تواندیم در  ارز  طیرا   ـو  ،  یابیخاص  هنگام  ـ
 ـعتی و اهداف شر  یبا مصالح قطع  شانتعارض  ینسخ حکم  شرع   ا ی  صی تخصل،  ی تعد  جواز    ـ

 .دنکرا صادر 
.  دهد ینشان م  یزمان  طیبا مصلحت و شرا  یحکم شرع   ق  ی و تطب   ریی عقل در تغ  ییخود را در قالب توانا   ینسخ عقل
 ـیعنی عقل انسان بتواند  قرآن    نسخ عقلی  اختصار گفت  توان بهپس می  ـبا توجه به شرایط زمانی و مکانیـ   آیات   ـ

انگاشت؛ استمرار نسخ بعد از ختم نبوت  دیدگاه را باید بیان دیگری از نظریۀ شاذّ  این  .  را تغییر یا تعطیل کند قرآن  
صّاص، فقیه حنفی )درگذشتۀ  توان دیدگاه برخی عالمان قدیم همای که تا حدی مینظریه  ق( را بر آن  370چون ج 

الاحکام برپایۀ اجماع نسخ شوند )بنگرید به: شود بعد از ختم نبوت نیز آیاتتطبیق داد؛ وی ظاهراً معتقد بود می
 (.174/ 1، الفصول فی الاصولجصاص، 

  ز ین  یکی هرمنوت   و   ی ری تفس  یهاانیبن  در  که بل  ،یاصول   و  یفقه  یمبان  در  تنها نه  ،یعقل  نسخ  یۀنظر  طرح 
 ینوع  سازنهی زم  روازاین  و  انگاردیم  یانسان  عقل  به  وابسته  و  ، متکثر  ال،یّ س  را  متن  فهم  هی نظر   نیا.  است  نی آفرتحول 
  ی وح   و  عقل  نسبت  و   ینید  فهم  یمبان   یبازخوان  امکان  دگاه،ید   نیا  نقد  و  یبررس .  شودیم   ینید  و  یمعرفت  سمی پلورال

 آورد.را فراهم می آراء تفسیری نواندیشان دینی امکان نقد  چنین  همو   ری تفس  ندیفرآ در

 مسئله طرح 
آن  میاز  شد  گفته  دریافت  چه  عقلی  توان  با  دیدگاهی    قرآن  نسخ  که  است   هرمنوتیک  کرد   روی  پیدایی  جدید 

زبان در  حیطفلسفی  وارد  متن  ۀشناسی  به  و    شده استقرآن    معنای  توجه  دلالت دربارۀ  ان  اصولی مبنای سنتی  با 
رو خواهد  هاساسی روب  یهایبا چالشی متن است  معنا   سیّالیت  که مستلزم  نسخ عقلی  باور به  رسد  الفاظ به نظر می

و    نقد  و   یبررس  هدف  با   حاضرمطالعۀ    بود. نظریه  این  است  افتهی  سامان  آن  ج ینتا   و   یمبان این  در    مطالعه. 
دریابیم  می در حوز  روقلمخواهیم  چیست  ۀعقل  احکام  عقلی  ،  تشریع  است  نسخ  معنا  بربه چه  مبانی  و    ای چه 
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 یا نه.   دارای معنای واحد استقرآن  آیا متن؛ و اساساً استوار است
پژوهش عرصه  این  متن  ۀعلق  چونهم  یهای در  کریمی،    معنای  مصطفی  رویاثر  بررسی  و  کرد  نقد 

ید  پژوهی  تعدد معنا در قرآنالله نصیری،  اثر ولی  انگارانه به متنصامت اعتبارسنجی بهرامی،    اثر محمد  ابوز
ی یم  ۀنظر کر قرآن  آیات  نسخ  مرتضوی،    ۀنوشت  استمرار  «  عقل   نسخ    یۀنظر  نقد»سیدابراهیم    وان ی ک  ۀنوشتی... 

به    همکاران  و  زادهین ی حس  ازی...«  رعبادی غ   الاحکامآیات  یمد آناکار  ۀانگار»و  ی،  مرتضو  می ابراه  دیس  و  یاحسان
است  ءانشا  بازکاویدهدرآمده  را  عقلی  نسخ  نظریۀ  از  جوانبی  مطالعات  این  از  هریک  اثر  مهماند.  .  ویژگی    ترین 

 ست.، امعنا  سیّالیت  خاصه پندارۀ  ،عقلی  نسخ   مبانی   نقدهای یادشده در مقایسه با نمونه حاضر
 ی عقل  نسخ    یۀنظر  نقد  به  زمانهم  طوربه  شود تا بتوانتلفیق می  یشناختزبان  و  یاصول   کردرویدر مطالعۀ کنونی  

.  اند پرداخته  محور  دو  نیا  از  یکی  به  صرفاً   کی  هر  که  نی شی پ  آثار   برخلاف  ؛ پرداختقرآن    در  معنا   ت  ی الیّ س  لی تحل  و
شد  چنین هم خواهد  نسخ ی نظر  ی ری تفس  و  یفقه  یها آمد  پی  ن یی تب   و  معاصر  آثار  یانتقاد  یبازخوان   با   کوشش  ۀ 

 . شود گشوده ی ری تفس آراء نقد در یاتازه  افق و ،داده پوشش نیشی پ مطالعات در یمهمخلأ  ،عقلی

   مفاسد و مصالح کشف در  عقل  توان. 1
منظور    این  نظری برای  مبانی  است  عقلی  ۀلازم  و بررسی    سپسو    بیانیک  بهیکرا  قرآن    نسخ  نخستین  کنیم. 

 عقل روان این نظریه  است. از منظر پی  مفاسد  و  مصالح  کشف  در  عقل  توان  ترین مبنای  نظریۀ نسخ عقلی  بنیادی
از   .دارد  کنندهنیی تع  نقش  یشرع  احکام  اعتبار  یابیارز  در  کهبل  ینید  متون  فهم  در  تنها نه  یانسان بخش  اولین 

 مطالعه لازم است صرف تبیین همین مبنا و نقد آن شود. 
 ( حسن و قبح عقلی1ـ1

بنگرید  کند )مستقل و بدون کمک شارع حسن و قبح افعال را درک میطوربه عقل  از نگاه مکتب کلامی شیعه  
احکام از مصالح و شیعه آن است که  و اصولیان  در میان متکلمان  مشهور  . نظر  (۲0۹  /1،  اصول الفقه،  مظفربه:  

میواقعی    مفاسد   به:  )کنند  تبعیت  دینی    .(364،  الاصول  یةکفاخراسانی،    آخوندبنگرید  تجددگرای  نواندیشان 
 (. 38، همان؛ نیز، بنگرید به: 139، الناس حقور، ی کد: )بنگرید بهدارند  این قاعده را قبولشیعه نیز 

مستقیمیبرپایۀ   تناسب  مزبور  نوعیه  میان    دیدگاه  مفاسد   و  مصالح  با  افعال  قبح   و   ـحسن  و ـ مصالح  یعنی 
دالّ بر مصالح و   نوعیبهوجود دارد. شاید بتوان گفت حسن و قبح  ــ  مفاسدی که در یک حکم برای نوع بشر هست

حسن   سبب  مفاسد  و  مصالح  و  است؛  اندقبح  و  مفاسد،  خوب  ذاتاً  که  چیزی  دلیل   عدالت(مثل  )  یعنی  به 
این دیدگاه، افعال به  . مطابقگردداش حرام میشود و چیزی که ذاتاً قبیح است به دلیل مفسدهمصلحتش واجب می
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و اگر   ،نس  . به عبارت دیگر، اگر فعلی دارای مصلحت باشد ح  انددلیل داشتن مصالح و مفاسد ذاتی حسن یا قبیح  
 قبیح است. دارای مفسده باشد

برپایۀ   یادشده  نواندیشان شیعی  استدلال  احکام عمدۀ  عقلی   نسخ  از  بحث  تواندر  بر  کید  با و    ،مندی عقلتأ
تبعیت بر  آراءشان مبنیو  شیعه  ن  ااصولی متکلمان و    بح عقلی  سن و ق  ح  ( نظریۀ  1شود:  برده میدو مبنا پیشاستناد به  

مثابۀ دو جلوۀ به  ف و عر بناء عقلاء  اعتماد بر  (  2احکام،    لاکات  توانایی عقل در درک م  و    مفاسد  احکام از مصالح و
 :مصالح و مفاسد دارند  که تلازم دائمی با هستند  احکامی  یک دسته  ند:  ا   نظر آنان احکام دو قسم  . ازعقل بشری 

بح یا برعکس سن به ق  که تغییر عنوان ح  است  احکام افعالی  . دستۀ دیگر  ماند  خواهد  یباقلایتغیر    شانحکم  ها این
آن  مجاز  در  قسم    است.ها  احکام شرعی  از  منسوخ  که  است  این  نسخ  اصل  باشد  شرط  که   ؛دوم  احکامی  یعنی 

 (.141، حق الناسدائمی نیستند )کدیور،  ۀلازم مصلحت یا مفسدم  
غیرعبادی به مصالح و   احکام شرعی    ۀپندارد در حوزانسان معاصر می  ه امروزکنند که  این نواندیشان تأکید می

باید بپذیریم  عقل صلاحیت کشف حکم شرعی را دارد  بپذیریم  اگر  است.    مفاسد برخی اوامر و نواهی دست یافته
نیز خواهدم  ا    صلاحیت کشف   را   ـاگر عقل  بنابراین  داشت.    د و زمان حکم شرعی  ازـ  ـرق ط    به طریقی  یقین   ـ به 

شود حکم شرعی یادشده توسط حکم  کرد که مصلحت این حکم شرعی در این زمان منتفی شده، معلوم می  احراز
 (. 141،  الناس حقور،  ی کد: عقل نسخ شده است )بنگرید به

 ( جایگاه عقل در استنباطِ احکام 2ـ1
استنباط    بارۀ درمباحثی    بایدنخست    ،دگاهید  نیا   نقد  مقام  در در  عقل  از در  .  شودبیان  احکام    جایگاه  سخن 

. اینان اند  سنتگروه اول اهل  اند.شدهتقسیم  چند گروه  به    مسلمانعالمان  درک ملاکات احکام،  توانایی عقل برای  
باز گذاشتهدر احکام اجتماعی شریعت  قیاس و استحسان  راه   با روی  ،را  این مبنا را  کردی اکثری پذیرا و درعمل 

با  ی هستند که  بحران  وسفو ی،  ی رئجزا  اللهدنعمتی س هایی مانند  خباریا  گروه دوم    .اندشده قول به شکل دیگری 
 درک  از  ناتوان  را  عقلاین دسته از اخباریان  .  انددانستهو راه عقل را برای احکام بسته    ،مشهور امامیه مخالفت کرده

اند    نی ا  بر  و  دانندیم  شرع  احکام  مناطات  ی  قطع  د ندار  گمان  از  شی ب  یورد آدست  نهی زم  ن یا  در  عقل   کهباور 
 .(131ـ127/ 1، الحدائق الناظرة ؛ بحرانی، 220-200/ 1، الانوار النعمانیةری، ئجزا )بنگرید به:

هرچند راه برای   ،اند کهاصل اولیه را بر این گذاشته  گیرد. اینانرا دربر می  امامیه  علماءو    ءفقها اکثر    گروه سوم
 :گویدمیشیخ انصاری  ملاکات احکام در اختیار ما نیست. ،شناخت عقل باز است

http://naghdeara.quran.ac.ir/


126 ش1404 تابستان، اول، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

این برای  زدن  عقل  بر  ملاکاتتکیه  کثیراً   یفقه  حکاما   که  کنیم  کشف  خطا   را   ؛ستا  موجب 
این مضمون    رداشته باشد. اخبار فراوانی بهم  جزم    است  کشف نمودهچه  آن   حتی اگر فقیه به

 .(21 /1 ،الرسائلی، انصار) دست آوردهرا نباید با عقل بخدا  که دینکنند میدلالت 
ه  قاعدۀ اصولی  مشهور   با استدلال به    توجه است. ویشایان  بارهایندرمطهری  سخن   کم  ب  قْل  ح  ه  الْع  کم  ب  »کلُّ ما ح 

» رْع   د: نویسمی الشَّ
کند و ـ کشف می ـدر مواردی کهبل ،جا البته نه در همه ــ احکام را ناطات  عقل عاملی است که م  

 (. 301، رئالیسم روشاصول فلسفه و   ،گی دارد )مطهری آهنهمبا آن  شرع هم
عقل یزدی  مصباح  توان در گفتار عالمان معاصر شیعه مشاهده کرد. برای نمونه،  های دیگر از این دست را مینمونه

از این    (.158،  قرآن  در  استیس  و  حقوق،  داند )مصباح یزدیآدمی را ناقص و از ادراک بسیاری از امور ناتوان می 
از عالمان شیعه اصل  شواهد می این گروه  دریافت  منابع  را    اینتوان  از  یکی  از مشهورات    که عقل  باشد  استنباط 

 ست.ا  پذیرکند مناقشهبملاکات احکام را درک عقل بتواند که ایناز نظرشان اما  دانند؛می
تواند به ست و عقل انسان نمیا  واقعی نزد خدا  مفاسد    مصالح و   دانش    شیعه  اصولیانغالب     از منظرگونه،  این

ببرد تا حدودی می  ؛علت واقعی مصالح و مفاسد پی  گرچه   ،شیعهاز نگاه فقیهان  ها را کشف کند.  تواند آنفقط 
  ناپذیر خدشه  یک اصل عقلی و کلامی    ۀمثاببهواقعی    شرعی با مصالح و مفاسد    ۀاحکام موضوع  ۀتبعیت و ملازم

بنابراین در مواردی که    .شودپذیرفته  ساز  یک دلیل حکمچون  همتنهایی  تواند بهمصلحت نمیاست،    پذیرفته شده
راه یا    به حکم عقل به مصلحتی پی می  مایی  ن  به  را مصلحتشرع  توانیم  نمی  دهیمدار تشخیص میبریم و عملی 

آن    لزوم   کنیمرا  یک حکم شرعی  عنوان  به انجام  آن   ؛برداشت  انجام مگر  که  در حدی شناخته شود  که مصلحت 
 .(64، ...مصلحت مفهوم تحول یبررسرحیمی روشن، بنگرید به: ندادن آن به دین اسلام خدشه وارد کند )

 ( تعارض عقل و نقل3ـ1
ایشان این منظر  از  که  دارد  پرسش  جای  اند.  شرع  و  عقل  حکم  ملازمۀ  به  قائل  شیعی  عالمان  اغلب   گونه، 

توان پذیر است. یک پاسخ به این پرسش را میگونه توجیهشود چهتعارضاتی که گاه میان حکم عقل و شرع دیده می
بازشناخت.   معاصر،  شیعی  مفسر  و  فیلسوف  طباطبایی،  سیدمحمدحسین  اقوال  نظردر  آموزه   وی  از  های  میان 

،  یاله  فۀفلس  و   یعل طباطبایی،  :  عقل استدلالی هیچ تنافی و تعارضی وجود ندارد )بنگرید بههای  وحیانی و یافته
بااین(21ـ16 که  .  است  ممکن  مواردی  در  عقلی  حال،  باشد  دلیل  ناسازگار  نقلی  دلیل  ظاهر  با  معتقد قطعی  او   .

 . (104 /1، بحارالأنوار ی  حواش طباطبایی، : م است )بنگرید بهدَّ ق  دلیل عقلی م  است که در این فرض 
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باید افزود وی معتقد است   از راه عقل مدر توضیح دیدگاه او  مسائل اعتقادی و اخلاقی و پاسخ  توان  یاگرچه 
بهکل را  )فروع دین(  احکامیات مسائل عملی  آورد جزئیات  این  با   ،دست  به  از   که مصالح  نظر  مخصوص  هریک 
در  آن  ندار  رس  دستها  قرار  شعاع    ،دعقل  میوی  ند.  ا  خارج عقل  عمل    از  تصریح  متعددی  مواضع  که در  کند 

  ، که از اصول دین است،  واضح است که وقتی خصوصیات مربوط به معاد  .عقل نیست  رس  دستعاد در  م    جزئیات  
شرعی و فروع دین    یابی به علل و ملاکات خصوصیات احکام  دست  ولی  ا    به طریق  باشد  عقل خارج    رسدستاز  

حوصل بنابراین  ۀاز  است.  خارج  عقل  در  جاازآن   ،ادراک  احکام  ملاکات  قدرت    رسدستکه  عقل  نیست،  عقل 
 . (183 /1  ،المیزانطباطبایی، : شرعی را ندارد )بنگرید به  یابی به خصوصیات احکام  دست

نیز با نظر به تفکیک احکام شرعی به مولوی و ارشادی، در سخن از   ،جوادی آملیعالم شیعی معاصر دیگر،  
آدمی فاقد شأن حکم   شود و عقل  تعیین می  خدا   ۀاز ناحی   شاناصول و فروع  ۀهم  است  معتقداحکام مولوی شرع  

ندارد و  شارع    مولوی    ین عقل هیچ شأنی در حکم  ابنابر  .(25،  عقل  منزلتاست )جوادی آملی،  ها  دربارۀ آنکردن  
 کند شود عقل حکم میکه گفته مینیز    شارع را کشف و آن را ادراک کند. این  مولوی    تواند برخی احکام  تنها می

ملازمۀ عقل و شرع    ۀمعنای قاعد  .(26  ،همان:  فهمد )بنگرید بهحکم خدا را میدرواقع به این معنا است که عقل  
باور او   به  بیان دیگرفهمد شرع آن را میچه عقل از احکام خدا میآن است که  چنین  هم  به   حجت    عقلْ   ،پذیرد. 

با عقل خود حکم شارع را پذیرا شد این پذیرش مقبول خدا خواهد   ستا  خدا و مصباح شریعت او و اگر کسی 
حاکم  بود عقل  اساساً  پس  درعقلاء    بناء    .(27  ،همان)نیست  .  تصویب   هم  مورد  که  است  حجت  صورتی 

   (.49، همانشریعت قرار گیرد )صاحب
به این توجه نشان می نیاز به   ،گویند چون در گذشته عقل بشر رشد نکرده بودبرخی میدهد که  جوادی آملی 

بود وسیع  و وحی  عقل    ؛دین  رشد  با  واسط  ،بشر  اما  به  نیاز  این  می  ۀامروزه  برآورده  مقام  شودعقل  در  او  پاسخ  . 
تنگ  با رشد  گوید  می دین  بر  منبع    کهبل  ؛ شودنمی  عقل عرصه  دو  هر  دین  و  معرفت    عقل  ره  کسب  از  آورد  دینی 

دارند را  به  وحی  آملی،  )بنگرید  جوادی  که    .(108-107،  عقل  منزلت  :  گرفت  نتیجه  باید  قول  این  مورد  از  در 
اما ممکن است عقل اصطلاحی با نقل   ؛تواند با نقل قطعی معارض باشد، عقل فطری نمینیزتعارض عقل و نقل  

اما در بخش نظری و   ؛نقل مقدم است  فرض اولدر  .  نظری تعارض پیدا کند  عملی یا در معارف    قطعی در احکام  
 است.  اعتقادی راه برای حرکت عقل اصطلاحی باز

که عقل انسان آن   عمومی متکلمان و فقیهان شیعه آن است که پس از  کل تلقی  درچه گفته شد،  برپایۀ مجموع آن 
مستقل، خواه در بخش اعتقادی و خواه در احکام طوربهدارد و  در روشنایی وحی گام برمیانسان  را به وحی رسانید  

به اجتهاد است    عقل یکی از منابع  که  پس این(.  204-184...«،    عقل  تی ماه، »کند )برنجکارعملی، حرکت نمی
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برای تصریح حسن و قبح است )  و در بعضی از موارد قادر به تشخیص    جزئیه  ۀموجبنحو  عقل بهکه  ست  ا  معنا این  
به:   بنگرید  معنا،  این  درک    ؛(62ـ57  /3،  الرسائلانصاری،  به  قدرت  ملاکات    اما  و  ندارد  جزئیات  را  و   احکام 

 .  داشته باشددخالتی در تشریع  تواند رو نمیازهمین

 احکام نَسخِ . 2
. شماری از مباحث نواندیشان دینی  تغییرپذیردانستن احکام است  قرآن  عقلی    ن به نسخ  قائلا  یکی دیگر از مبانی  

بحث  ذیل  احکام  تغییرپذیری  دربارۀدربارۀ  کلامی  می  های  جای  احکام  نسخ  آن امکان  مبنای گیرد.  از  گاه  ها 
 کنند. یاد می نسخ معکوس خویش در تغییرپذیری احکام با عنوان  

 نظریۀ رسالت ثانیه( 1ـ2
از   قائلین به نسخ عقلییکی  به  قرآن    مبانی  ، نواندیش ه  ط  محمد    محمود.  استرسالت ثانیۀ مسلمانان  اعتقاد 

در   )مقتول  که    ۀازجمل  ش(،1364م/  1985سودانی  آیات  در کوشش  افرادی است  از  تفسیری جدید   ، قرآنبرای 
رسالت اول یا رسالت   :استشده  رسالت برای اسلام قائل  دو    ،ارث و حجاب  ،داریآیات مربوط به برده ازجمله  

 : استصدد بیان نوعی نسخ آیات  محمود طه با این بیان در .یا رسالت مسلمانان هرسالت ثانی و  ،نا مؤمن
التبیین    ع  ق  الرسالة الأولی هی التی و     الثانیة    وهی رسالة المؤمنین... الرسالة    بالتشریع    فی حقها 

 . (162، 129، ...یةالثان ةالرسال هی الاسلام )طه، 
 و ...  است  شده  نییتب  مؤمنان  یبرا  یاله  عی تشر  با   که  است  همان  نخست،   رسالت  ترجمه:
 . است اسلامهمان اصل  دوم، رسالت

ین ةالاسلام و انسانیمحمود طه در کتاب   کند:همین بحث را مطرح می نیز القرن العشر
الرسالة الأولی قد کانت المراد   نَّ أالرسالة الثانیة من الاسلام هی مراد الدین بالأصالة فی حین  

 .(6، ...الاسلام، بالحوالة )طه
اصلی    ترجمه: رسال  مراد  همان  دورت  دین  اول  رسالت  و  است  شرایط   ۀدوم  تا  است  انتقال 

 . دوم فراهم شود ت رسال
او،   دیدگاه  اول برپایۀ  پیامبررسالت  برانگیختن  با  خدا  که  گرفت    )ص(ی  مؤمنپی  یا   نارسالت  همان   نخستین 

پیامبر زمان  در  که  است  د    )ص(اسلامی  دوران  به  ۀساله در  آن  غیرعبادی  تشریعات  اکثر  و  شد  محقق  دلیل   مدینه 
بشری  یشرا طاقت  و  زمانی  بالأط  رسالت    ةصالاسلام  فروع  نیست.  بر  ولی  شده   بنا قرآن    اولی  ثانی ،  یا    هرسالت 

  نبوتدوران  بعد از  در اعصار     مسلمان  موحدان  آن را از همۀ    بخشی بهکه خدا تحقق )   آخرالزمان  مسلمانان    رسالت  
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بر    (مطالبه کرده نازل شد  ۀسالاست که در دوران سیزدهقرآن    اصولهمان  مبتنی  بهبه زعم وی،    .مکه   این اسلام 
.  شود شکل مجسم هنوز متولد نشده است و با فاصله گرفتن از آیات فرعی و نزدیک شدن به آیات اصلی محقق می

بهالبته  اما  ،  فراهم شدن ظرف مناسب، امت مناسب و رجال مناسبتحقق آن درگرو   :  گریزناپذیر است )بنگرید 
می  .(195ـ162،  یةالثان  ةالرسال ،  طه مسلمانان  درواقع  ثانیه  رسالت  به  اولیه  رسالت  از  گذار  تقلید با  از  توانند 

 (.45، الاسلامرسند )بنگرید به: طه، گذاری میفراتر بروند و به مرحلۀ تقلید از خدا در قانون )ص(پیامبر
جات، طلاق، حجاب، و و  حقوق زن و مرد، تعدد ز    ساوی  تعدمداری،  یت، سرمایهقّ جهاد و قتال، ر  از این منظر،  

اصلی   آیات  از  عمومی  فضای  در  مرد  و  زن  بهقرآن    جداسازی  )بنگرید  وی   .(20 ـ4،  الاسلام،  طه:  نیست 
 :نویسدمی

الشَّ ط  الخ    ن  م   ی  أ  ت    ة  الإسلامیّ   ریعة  الشَّ   أنَّ   إنسان    نَّ ظ  نیع أن  القرن السابع  ها فاصیل  ت    صلح بکل  فی 
 .(205، یةالثان ةالرسال ، العشرین )طه فی القرن   للتطبیق  

برای جزئیاتش    ۀ با همم  7سدۀ    فاحش است که پنداشته شود شریعت اسلامی    یی خطا ترجمه:  
کتاب ـ ـ  م20سدۀ  در  ء  اجرا نگارش  مستوای  آن  حال  ؛داردصلاحیت  ـ   ـزمان  اختلاف  دو  که 

 است.  ناپذیرانکارسده 
مفهوم  می اجتماعی،    گذاشتن    کنار  توان  آیات  حجابازجمله  برخی  برده  ،آیات  زنان،  را حقوق  و...  داری 

نسخ    نوعیبه واقع محمود طه  دردریافت.  او  گفتار  از    خوبیبه به  آیات  ،  معکوس   قائل  آیات مکی  معتقد است   و 
اند تا زمینه فراهم شود و این آیات  نازل شده  اگذر  ایهو برای دوراند  فرعی    یاما آیات مدنی آیات  ؛ندا  اسلام  اصلی  

 شوند.  گزینجایمکی  و آیات اصلی یا همان آیات  شوند فرعی نسخ 
 ( نسخ معکوس، ملزوم نظریۀ رسالت ثانیه 2ـ2

  حکم  لغو    از  است  عبارت  نسخ  ،یسنت  ن یی تب  در.  است  معکوس   نسخ  رسالت  دو  یۀنظر   یمنطق  و  یعمل  مدلول  
 نسخگوید  . او میسازدیم  واژگون  را  سمی مکان  نیا  طهمحمود  .  (ناسخ)  متأخر  یاه یآبا حکم     (منسوخ)  متقدمای  آیه 
داد:  )ص(امبری پبا ورود    یاول  بر دو اصل    یمک  ات  یآ  به مدینه و تشکیل حکومت روی    مطلق   مساوات   و  یآزادکه 

گرفت  دربر می  را  موقت  یاحکام  که  یمدن  ات  یآ  ؛ و افتاد  ری تأخ  شانحکم  ا ی  شدند  منسوخ  عملاً   کردنددلالت می
حاظ شود.   )ص( کرد که میزان تحمل و فهم مخاطبان پیامبر؛ زیرا ادارۀ جامعه در آن زمان اقتضاء میشدند   محکم ل 

دیگر    عصراین    در:  روی دهد  دی جد  عصر  درباید  است که می   معکوس   نسخنسخ دوم از نگاه محمود طه همان  
؛ پس اکنون  است  شمولجهان  یها ارزش  رش یپذ  ۀآماد  و  ،دهی رس  ینسب  یبلوغ  به  یاجتماع  و  ی فکر  حاظل    از  بشر
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  گذشته   در  که  یمک  اصول  ات  یآدانسته شوند و    منسوخاکنون    بودند  ناسخ  گذشته  در  که  ی مدن  فروع  اتیآباید  می
اکنون   منسوخ ا  وباشند    ناسخ  شدند  ، یةالثان  ةالرسال ،  )طهبدل شوند    دی جد  عصر  ءالاجرا لازم  و  حکم م    م  ا حکبه 

یعة الاحوال الشخصیه ؛ نیز، بنگرید به: همو، 172 ـ162  . (44-41، تطویر شر
خ  ما »  یۀآ  به  استناد  با   طه  محمودگفتنی است   نس  ن  ن  و  ة  ی  آ  م  ها   أ  نس  أت    ن  خ    ن  نها   ر  ی ب  و  م  ها«  أ  ثل   را  نسخ  (10۶  /بقره )  م 

معنای    زمان   دنی رس  فرا  تا   حکم  انداختن  قیتعو  به  ا ی  رجاءا  به معنای    را  آن   کهبل  ؛داندینمحکمی    کامل  لغو به 
  ی فکر  سطح  ر یی تغ  با  و  اند داشته  موقت   یحکم  ی مدن  فروع  احکاممعتقد است که    جه،ی نت  در.  انگاردمی  آن  مناسب

او   .(165)بنگرید به: همان،    دیدرآ  ءاجرا  به  یمک  یاصول   احکام  و  منسوخ  دیبا   موقت  احکام   آن  بشر  یاجتماع   و
های نخستین  برپایی  حکومت اسلامی شکل گرفتند  های غلیظی که در سالاساساً معتقد است بسیاری از تحریم 

متساهلانهبه احکامی  و  شدند  نسخ  مردم  رفتار  تدریجی   تغییر  با  و  جایمرور  )طه،  تر  گرفت  را  الاسلام شان 
 (.36-34، والفنون

  ی اجتماع  احکام  ت ی وضع  ریی تغ. یک لازمۀ آن  دارد  یپ  در  1سازدگرگونو  شکن  ی بنیانجینتا   یلیتأو  کردیرو  نیا
 طلاق،   مرد،  و  زن  کامل  حقوق  یتساو  عدم  زوجات،  تعدد  ،یداربرده  جواز  مانند  یاحکاماست. برپایۀ دیدگاه او،  

  ؛شوندتلقی می  یشرع  اعتبار  فاقد  معاصر  انسان  یبرا  گرید  اکنون  بودن  موقت  و  یفرع  لی دل  به  یجملگ   حجاب،  و
همان    اصول  با   رایز یعنی  ثانیه  طه،    تضاد  در  مطلق  مساوات  و  یآزادرسالت  به:  )بنگرید  وانسانیة اند  الاسلام 

ین  .(20-4، القرن العشر
امکان   پذیرش  نیز  آن  دیگر  کرد  7سدۀ    درکه    یاسلام  عتی شر  است.  عتی شر  تکامللازمۀ  ظهور    و  ابزارم 

  از   تا   ابدی  توسعه  عتی شر  دیبا   بعدهای  سده  درپس  .  کامل  اسلام   خود  نه  ؛بود  کامل  اسلام  به   ورود  یبرا  یمدخل
ل  برای روز کمال عقلی بشر ذخیره شده است    که  ینص    به  است  رسانده  تینها   به  را  خود  غرض  که  ینص   دَّ ب   . شود م 

که   نیز همین است  دیدگاه  محمود طه  از جانب خدا در سدۀ  نازل  عتی شرسومین لازمۀ پذیرش    ۀهم  با م  7شده 
عمال  تی صلاح   اتشیجزئ عمال شود    رای ز  ندارد؛  را  آن  از  پس  وم  20سدۀ    در  ا  اگر این شریعت برای عصر جدید ا 

 ندارد.  سده دومردمان در این  یاجتماع و ی فکرسطح  اختلافانگاری معنایی جز نادیده
 ( نقد دیدگاه3ـ2

ای قائل به امکان سلیقه  یآن و صرفاً با نگاه یادکرد   ان با  فکرروشنبرخی  تا  ای فراهم کرده است  زمینهاین دیدگاه  
عنوان بهآیات مکی    ،معکوس   در نسخ    که  در مقام نقد باید گفت  .ای شوندنسخ آیات متعدد مدنی بدون هیچ قاعده

 
1. Radical. 
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یکی از شرایط  مطابق قول مشهور،  که  درحالی  ؛شوندانگاشته میمنسوخ  مثابۀ آیات  بهو آیات مدنی  ،  آیات اصلی
بهوقوع   )بنگرید  باشد  منسوخ  از  متأخر  زمانی  نظر  از  ناسخ  که  است  این    . (274/  2،  دالتمهی،  معرفت:  نسخ 
 ـ  شده  نسخ  معکوس   صورت  به  ینید  متن  ا ی  حکم  کی   که  کندادعاء    یکس  اگربراین،  افزون   د ی جد  حکم  یعنیـ
آن صورت گرفته  کهبل ،  نشده  می قد  حکم  گزینجای  ـعکس  ن  ،است  ـ نوع    ۀ ادل  به  ری تفس  و  فقه  اصول  در  سخاین 

خلاف قاعدۀ عقلی است؛ چنین ادعائی  .  ستین  رفتهیپذ  معتبر  سند  بدون  معکوس   نسخ  ادعاء    و  از داردی ن  محکم
 .است نیشی پ حکم یجا  به متأخر حکم ی  گزین جای یمعنا  به نسخ معمولاً که گفته شد زیرا چنان

که در درحالی  ؛مکی را مبتنی بودن آن آیات بر اصول معرفی کرده است  اصل قرار دادن آیات    محمود طه دلیل  
 ـآیات متعدد مدنی    ـد و هم فروع دین و هم اخلاقیاتئعقا   از اصول دین و  همـ   ن ی ا به عبارت دیگر،    . داریم  یآیات  ـ

 محمود طه برای استدلال پس .و هر دو قسم دارای آیات اصلی هستند ستا  نوا هم یمک  اتیآ با  یمدن اتیآ از قسم
 رسد. دقیق به نظر نمینسخ  معکوس 

« شیعی    با روایات  و  قرآن    نسخ آیات مدنی با جاودانگیها،  جزاینبه ة  یام  لْق  ا  ی یوْم   ل  إ  داً 
ب  أ  ل   لا  د  ح  مَّ ح  ل  م  لا  »ح 

آیات اصول و فروع در صدر  مشابه اقوال محمود طه دربارۀ  اگر بحثی  نیز،    ( در تضاد است.58/  1،  کافیال ، )کلینی
به دورهگرفت  شکل میاسلام   را   محمدشد.  منتقل می  های بعدحتماً  ناسخ  تناقض است و در یک جا  طه دچار 

و در  6،  الاسلام طه،  :به  )بنگریدکند  میمعرفی  قرآن    خود پیش  ضابطه  دیگرجای  (  را  آیات کشد  میای دیگر  و 
هم وی  رسد  یم  نظره  ب   .(90،  یاعتبارسنج،  مرتضوی:  )بنگرید به  دانداخلاقی را جزء آیات فرعی می  اعتقادی و

 .  کندنمیتصریح به دیدگاه خویش اما داند؛ میملاک عقل را ناسخ 

 احکام ۀدوگان. تقسیماتِ 3
با نظر به تقسیمات دوگانۀ احکام شرعی در مباحث   احکام  یرپذیری تغی بخشی از استدلالات نواندیشان دینی بر  

  ی، عرف   و  مضائی، ایضر  ع    و  یذات  ،یفرع  و  یاصل  بهفقهی است. در این مباحث گاه از امکان تفکیک احکام شرعی  
 .سخن رفته است ری متغ و ثابت ، ویخیتار و یآرمان
 ( احکام ذاتی و عَرَضی در دین 1ـ3
 ن یا.  است  یفرع   و  ی اصل  ا ی   یض ر  ع    و  یذات  به  یشرع  احکام   نۀدوگا  می تقس  یعقل  نسخ  یۀنظراز ابزارهای معنایی    یکی
  ی ض ر  ع    که  یاحکام  مورد  در  ژه یوبه  سازد؛یم  فراهم  را  احکام  از  یبخش  نسخ  در  عقل  دخالت  امکان  هایبندمی تقس

، و دانسته  اسلام  ات  ی عرض   ازرا بالکل    اسلام  یحقوق   نظام  سروش از میان نواندیشان دینی،    .شوندیم  یتلق  یفرع  ا ی
حال، خود وی  . بااین(16،  اندر باب اجتهاد )سروش،  دربرابر احکام عبادی را ثابت و همیشگی شناسانده است  
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 دادقلم  اتیّ عرض   از  ر، ویی تغ  قابلنیز که ضروری  دین اند    را  روزه   و  نماز  مانند  ی عبادیفقه  احکام  گرید  یجای  در
 (.44، بسط تجربه نبوی است )سروش،  کرده

تحقق    یذات  احکام    دگاه،ید  نیاپایۀ  بر  به   ناظر   یض ر  ع    احکام اما    ؛اند  نید  ن  ی ادی بن   یها ارزش   و  مقاصدبرای 
به)  دارند  نسخ  و  ریی تغ  تیقابلرو  ازهمین  واند    نزول  زمان  خاص  یاجتماع  و  یفرهنگ   ،یخ یتار  طیشرا : بنگرید 

  و   اعتبار  در  تواندیم  اتیّ ضر  ع    ص  ی تشخ   ابزارچون  هم  چارچوب  نیا  در  عقل  .(53،  ینبو  تجربه  بسطسروش،  
دخالت    استمرار نواندیشان  .  کنداحکام  این  نگاه   یبرخ   ی حت  و  ابزارها،  ها،صورت   ها،شکل  با   مرتبط   احکام  از 
به  اندگرفته  قرار  اتیعرض   ۀ زمر  در  زنان  حقوق  مانند  یاجتماع  احکام سروش،  )بنگرید    حقوق   بسط   و  قبض» : 
 (.15 «،یعرض  و یذات»همو، ؛ 34 زنان«،

نواندیشان   قبیل   ی خیتار  بستر  به  محدود  را  امبرانی پ  ی  عی تشر  نقش  نید  ی  ارزش  یها آل دهیا  بر  تمرکز  با این 
ک  نید  مقاصد  پرتو  در  احکام   یبازخوان  ضرورت  بر   ودانند  می به:  )کنند  می  دیتأ »بنگرید   یبررس  و  نقدعلمی، 
  ی ها ارزش   و  اصول  حامل  که  یمک  اتیآ  مقابل  دردرچارچوب این تقسیم بندی،    (.88،  «...الرحمانفضل   یۀنظر
می  موقت  و  یفرع  احکامچون  همقرآن    یمدن  اتیآ  اندیدائم بهشوند  نگریسته   من   یةالثان  ةالرسال ،  طه:)بنگرید 

 . آوردیم فراهم یفرع احکام یعقل نسخ امکان یبرا ی نظر یانهی زم کی تفک ن یا .(195 ـ162، الاسلام
بازتاب    عرضی  شرعی   احکام  وجود  بر  نواندیشان  این  مهم  استدلالات  از  با  وپاسخپرسشیکی  مردم  های 

  و  دادنمی  ایشان پاسخی همشد  نمی  )ص(که اگر پرسشی از پیامبرکنند  است. اینان استدلال می  قرآندر    )ص(پیامبر
 که  باید گفتدر مقام نقد چنین استدلالی  .  (15گشت )بنگرید به: سروش، »ذاتی و عرضی«،  تشریع نمیحکمی  

ال    اولًا، از شئون  پیامبر   ؛هی استتشریع حکم  « )انعام/  :  )ص(نه  ه 
ل ّ ل  لا ّ  إ  کم   الْح  ن   دو نوع نزول  قرآن    ثانیاً،  ؛(57»إ 

به  :دارد )بنگرید  .  (57/  1،  یصافال   ریتفسال ،  یکاشان  ضی ف  ؛15  /2،  المیزان،  طباطبایی:  نزول دفعی و تدریجی 
به دست خدا است، نه  نیز  سبب  نزول و تشریع    تنها   و پرسش(  22در لوح محفوظ بوده )بروج/  قرآن  همۀ  این یعنی  

 ، مشخص نبوده  ها بوده، اما زمان بیان آنمثابۀ حقائقی ازلی موجود  بهواقع    م  احکام در عال  از این منظر،    .)ص( پیامبر
و آن احکامی که در عالم واقع بوده به ،  صورت گرفته، بیان آن آیات به وقوع پیوسته  )ص(هایی که از پیامبرو با پرسش

است. رسیده  بیان    هاآن   بودنذاتی    ا ی  یض ر  ع    یبرا  یمناسب  اری مع  احکام  بودن  محورپرسشگذشته،  ازاین  مرحلۀ 
آیا میباشد  نید  اصول  دربارهگاه    یپرسش  است  ممکن  رایز  ؛ستی ن به چنین پرسشتوان پاسخ؛  از  ها  هایی را هم 

 فاقدانگاری  آیات مکی  و ذاتی  یمدنانگاری  آیات  ها همه، عرضیبر اینافزون  قبیل بیان عرضیات  دین انگاشت؟
 . باشند تیهدا  اصول حامل توانندیم زی ن یمدن اتیآزیرا   ؛است اعتبار
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 ( احکام تأسیسی و امضائی2ـ3
 احکام   دگاه،ید  نی ا  اساس  بر:  است  یسیتأس  و   ئیامضا  به  احکام   می تقس  ی شرع  احکام   یعقل  نسخ  ی  مبان  گرید  از

 دارند؛   یعقل  نسخ  تیقابل   و  اند  یفرهنگ  و  یاجتماع  راتیی تغ  تابع    ،خود  ی  ئ عقلا  و  یعرف   تی ماه  لی دل  به  ،امضائی
: )بنگرید به  ند ا  برخوردار  ی تربیش  باتث    از   ،یشرع  مقاصد  با   می مستق  ارتباط  لی دل  به  ،یسی تأس   احکام  کهیدرحال

به    .(216،  78،  عتیشر   یمبان،  قابل اعتقاد  این تفکیک  این است  احکام   بودن  عرفیلازمۀ پذیرش  . پذیرندگان 
کنند و درنهایت  استدلال می تغییر عرف  ع  ب  ت  بهها آنتغییر مبنا با تکیه بر آن بر بشری بودن احکام دین و سپس امکان 

 یۀ نظر   یاعتبارسنج  ،)مرتضوی گویند  گزینی احکام شرعی کهن با احکام عقلی جدید میاز امکان نسخ و جای
 .(66، نسخ استمرار

این   نقد  که  در  داشت  درنظر  باید    هر  که بل  ؛ستی ن  عرف   رش یپذ  یمعنا   به  احکام  بودن  امضائی  اولًا،دیدگاه 
 کندیم  ءانشا عقلاء    یرأ  اساس  بر  را  یحکمخود    واقع  در  آن   ءامضا   با   شارع   و  برسد  شارع  دیی تأ   به   دیبا   یعرف 

بناء عقلاء پس هیچ شاهدی وجود ندارد که شارع  .  (571-569،  »احکام امضائی...«،  گرانید  و  )مکارم شیرازی
به  پایهنیز  بناء عقلاء    ضمناً،کرده باشد.  امضاء  کلّی  را  های آن سست همیشه مبتنی بر عقل نیست و ممکن است 

،  را اصلاح مثل دیه  برخی    ، را رد  اسلام با احکام عرف به سه شکل بوده است: برخی مثل ربا ثانیاً، رویارویی    .باشد
 رف عرفی بودن کند یعنی ص  که اسلام بخشی از عرف را ابطال میاین  .استتأیید کرده  را  داری  مثل بردهبرخی  و  

 اند. به امروز ثابت  تأییدی تا همان احکام امضائی . پس  تواند ملاک تغییرپذیری باشدنمی
نظریۀ  برای    نواندیشان از  عقلی  حمایت  بخش    قرآننسخ  دو  به  را  تقسیم نیز    تاریخیو    معنوی  یا آرمانی  احکام 

آن  داری وبرده  ،جادو  و  سحرحکم  مثل  احکام  برخی  .  اندکرده تلقی و مشمول مرور مسائلی  را    ها امثال  تاریخی 
و تمام  زمان  معاملات.  دانندشده میعملًا  به  مربوط  بخش    نیز  آیات  این  را    .گنجانندمی در  آیات  از  دیگر  برخی 
)بنگرید  شود  اعتبار یا متحول نمیبیبا گذر زمان  شان  پیامکه  انگارند و معتقد اند  می  معنوی و همیشگی  ،آرمانی

 . (222 ـ217،  نید  از یرسم قرائت بر ی نقد، شبستری : مجتهد به
این منظر،   به سایر حکم  ،یئاگر حکمی عقلااز  انسانها  عادلانه و نسبت  با عقل  و درک عصری   ها  سازگارتر 

ل ئ یکی از دلا(.  142،  رانی در میزگرد نواندیشی...سخنر،  نشان از معنوی یا آرمانی بودن آن دارد )کدیواین  باشد  
تاریخیفکرروشن برای  آیات  انگاری  ان  یادشده  این  معنای  تأثیرپذیری    شانشدنقائل  به  زمانه   قرآن  به  فرهنگ  از 
 استو معیار مشخص    ضابطه  فاقدتفکیک    نیاتوان گفت  میتقسیم احکام به آرمانی و تاریخی    نقدمقام   در    است.

  فرهنگ از که داده نشان ها عرف  دییتأ  ا ی رد اصلاح، با  قرآن. کند یم فراهم رادین  فی تحر ۀ پذیرش نی زمپذیرش آن  و
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 . است داشته  هدفمندیک رویارویی   آن با  کهبل رفته،ینپذ  اثر جامعه
 ثابت و متغیراحکام ( 3ـ3

  ی نظر  چارچوب  ا ی  مبنا که در اقوال متکلمان و فقیهان معاصر هم سابقه دارد    ری متغ  و  ثابت   به  احکام  یبندمی تقس
 .اندکردهبه آن استناد    ی قرآن  احکام  از   یبخش  ی ری رپذیی تغ  امکان  هی توج   یبرا  ی نید  شانی نواند  یبرخ   که  است  ی گر ید

  ثابت   و  نواختکی  عت  ی طب   هاییازمند ی ن  ءاقتضا   به  که  هستند  شرعی  نی قوان  و  آن مقررات  ثابتاحکام    از  منظور
  اختلاف  با   ودارند    محلی  و  موقتی  ۀجنب  کهشود  گفته می  مقرراتیبه قوانین و    ری متغ احکام    یول   اند؛شده وضع  انسان

اختلاف  طرز متغیر  .  کنندمی  دا ی پ  زندگی  و    وتمدن    جی  ی تدر  رفتشیپ  با احکام    به   وشکل جوامع    لی تبدتحول 
 . (76، 68، اسلام از ییفرازهای، یطباطبا ) است ریی تغکهنه قابل و تازه هایروش  رفتنمیان  از  و آمدن وجود
به    ینید  شانینواندآثار    در ایشان،  شود.استدلال می  ری متغ  و   ثابت  احکام  ز  یتما فراوان  نگاه   که   نید  اتیّ ذات  از 
نقدی بر قرائت رسمی از ،  شبستری   مجتهداند )  ری رناپذیی تغو    ثابت  و،  دیتوح   ت  ما قو  م    اند  نبوی  احکام  و   اعمال

ولی  (217،  51  ،دین   ی هاپرسش  به  پاسخ  و  یحقوق   نظام  معاملات،  ،یاجتماع   روابطدربارۀ    که  یاحکام؛ 
،  : فوزی به  دی بنگراند )  یمکان   و  یزمان   ری متغ  مصالح  تابع  و  رندی گیم  قرار  رات ی متغ   و  اتیّ ض ر  ع    ۀ زمر  در  اندیمورد
 ی مصلحت  به  وابسته  رْ ی متغ  احکام    اعتبار    چارچوبْ   نیا  در  .( 2  «،یعرض   و  یذات»  سروش،؛  124،  ة السن  نیتدو 

احکام  اعتبار   نیز  مصلحت  آن  زوال  با کند.  می  جابیا  را  ها آن   که  است   احکام،   نیاپس  .  رودیم  انی م  از  این 
  ، الناس  حق،  )کدیور  دارند  تحول  و  ی بازنگر  تی قابل  شوند،ی م  محسوب  عتی شر  متن  که  هی اول  احکام  برخلاف

19 .) 
 احکام آن تأکید  تحول معناییمتون دینی و    بات لفظیث  بر تمایز میان    هم  قرآن دینی در عرصهٔ تفسیر  اننواندیش

در فرآیند مواجههٔ عقل بشری با متن،  معنای احکام آن  ،تثبیت شده است  قرآند. بر این اساس، اگرچه الفاظ  ندار
توان ردیابی را حتی در نحوهٔ قرائت و تبیین پیامبر)ص( از وحی نیز می شود. این تحول معناییدچار دگرگونی می

گر روابط اجتماعی هستند، تنظیم که  لاتعام  م  (. در این میان، احکام  ۳0۲،  1۵۵،  نقد گفتمان دینیابوزید، ) کرد
جامعه و مصالح عمومی، از بارزترین مصادیق احکام متحول به شمار   به دلیل وابستگی ذاتی به ساختارهای متغیر

 (. 1۲4، تدوین السنةفوزی، ) روندمی
دیدگاه نقد  مقام  بایدایندر  نواندیشان    در  ایشان    باره  را متغیر فرض کردهبدون ضابطه  گفت که  احکام  و   اکثر 

خاصی به صورت گسترده   ۀصورتی که اگر بدون ضابطه و قاعد  در  ؛اندرا جایز انگاشتهعقل    ۀتغییر احکام به وسیل
  .ماند باقی نخواهد یدینهویت احکام  چیزی از  ،باشیماحکام ر ی قائل به تحول و تغی 

http://naghdeara.quran.ac.ir/


135 ش1404 تابستان، اول، دورۀ ششم، سال 11پیاپی  ، شمارۀ نامۀ نقد آراء تفسیریپژوهش . http://naghdeara.quran.ac.ir 

 

 

 های رقیب و سازگارتر با مبانی کلامی شیعه ( نگرش4ـ3
که گفتیم، نواندیشان دینی غالباً معتقد اند که شود برخی احکام دینی متغیر باشند یا نه، چنانکه آیا میدربارۀ این

 ن یتدو ،  ی فوزبنگرید به:  )اند    ثابت  اتی عباداحکام    واند    ری متغ  عاملاتم  از میان احکام شرعی، احکام مربوط به  
  مفاسد   و  مصالحکه  است  اکثریت عالمان شیعه این بوده  دیدگاه  رسد  در برابر این دیدگاه، به نظر می  .(124،  ةالسن
ازهمین  ثابت و  نوگرای .  مانندمی  ثابت  شهی هم  احکام  رواند  میان عالمان شیعۀ  از  افزود  باید  این مقدمه  با  اکنون 

دیدگاه برخی  کردهمعاصر،  دین مطرح  در  متغیر  و  ثابت  احکام  دربارۀ وجود  درکل سازگاری  های جدیدی  که  اند 
 تری با مبانی کلام شیعی دارد.بیش

دیدگاه شدهاین  مطرح  جدیدی  فقهی  نظریات  ضمن  در  غالباً  اجتماعی   ها  زندگی  در  جدید  مسائل  به  که  اند 
آن  با  مرتبط  شرعی   احکام  و  نمونه، انسان  برای  اند.  مرتبط  مفهوم    با   صدرسیدمحمدباقر    ها  ،  الفراغةمنطق ابداع 

قلم در  را  انسان  اجتماعی   زندگی   از مسائل   قرار میبخشی  آن  شریعت اسلامیه  دهد کروی  برای  ثابتی  ها  حکم 
طبع پذیرش  . به(721،  اقتصادناصدر،  )وانهاده است    حاکم اسلامی ها را بهآن دربارۀ  گذاری  و قانون  ،تعیین نکرده

 دیدگاه وی نیز معنایی جز پذیرش  وجود احکامی تغییرپذیر در دایرۀ احکام شرع اسلامی ندارد. 
امر  ای دانسته که شارع مقدس به ولیهعامّ   ت  یولاها را نتیجۀ  آن  ری متغسخن از احکام شرعی    درنیز    طباطبایی

  ری متغ  مسائل  یبرا  و  است  کرده  انی ب  را  ثابت  احکام  فقط  یاسلام  عتی شرجامعۀ اسلامی داده است. از منظر وی،  
  که   است  یاحکام  به  ازی ن  جامعه  ۀ ادار  یبرا  ن،یبنابرا.  ندارد  یم ی مستق  حکم  ندیآیم  دی پد  زمان  طول  در  که  یدی جد  و
  ی اسلام  حاکم  به  که  یاراتی اخت  بر  ه ی تک  با   و  عامه  تیولا  عنوان  تحت  احکام  نیا.  شوند  نیتدو  روز  طیشرا   به  توجه  با 

 . (77 ـ76، اسلام از  ییفرازهاطباطبایی، )بنگرید به:  شوندیم وضع است شده داده
 زندگی بشر   اتیجزئهمۀ    یبرا  عتی شراین دیدگاه سنتی که    برخلاف  ، دو  هر  ییطباطبا   و  صدر  دگاهیدگونه،  این
  امکان   یار ی اخت  ۀحوز  نیا.  اند  حکومت  یبراگذاری  در قانون   یاری اخت  ۀحوز  کی  وجود  به   قائل  دارد،  یابد  احکام
  عامه   تیولا  مفهوم  دو  که  است  یانقطه   همان  ن یا  و  کندیم  فراهم   روز  یازها ی ن  به  پاسخ  یبرا  را  دی جد  نی قوان  وضع

 .شوندیم کینزد هم به آن در الفراغةمنطق و
نظام   مطهری   در  احکام شرعی  تغییر  اسلامی  نیز  در  شریعت  پیامبررا  از  می  )ص(عصر پس  وقوع  ممکن  داند: 

دید  حاکم برای صیانت از نظام شدن  عناوین ثانویه بر برخی از احکام، صلاح تزاحم میان دو حکم شرعی، مترتب
به نظریه ۷۲ ـ۷0،  اسلام و مقتضیات زمانمطهری،  اسلامی ) باید  باره  بالاخره در همین    ی نی خم  امامپردازی   (. 

.  (170/  20  ،نور  یفۀصح،  ینی خم)  داندمی  هیفرع   احکام  تمام  بر   مقدم  و  هی اول  احکام   از  را  حکومتاشاره کرد که  
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با یک حکم شرعی    تزاحم  ضرورت  حفظ حکومت اسلامی  در فرض   که  آن است  نیز مستلزم  او  دیدگاه  پذیرش 
 مشروط نسخ یۀنظرتغییر باشد. بالاخره، چهارمین دیدگاهی که باید از آن یاد شود  فرعی آن حکم شرعی  فرعی قابل

می  مطرح  را  آن  معرفت  محمدهادی  که  نظریه  این  مطابق  تغییر    شرایط  تغییر  اثر  برکند  است.  نیز  شرعی  حکم 
 آموزش معرفت،  )بازخواهد گشت    نیز  سابق  سابق حکم    شرایط    ۀاعاد  صورت  در   که  قید  این  با ولی    خواهد کرد؛

 . (104،  قرآنی علوم

 ی متنمعنا  سیّالیت. 4
  اولًا، به این معنا که  ی متون است؛  معنا سیّالیت  یک مبنای دیگر  پذیرش  امکان  نسخ  عقلی  احکام شرعی باور به  

اش به یک معنای صحیح که مراد گوینده  لزوماً توان در مقام فهم و تفسیر هر متنی  اند، ثانیاً، نمی  پذیرمتون قرائت 
و   رسید،  است  می  ثالثاً،بوده  را  متنی  هر  پیام  صورت همواره  به  مبانی  اختلاف  به  بسته  تفسیر شود  مختلفی  های 

مفسرمحوری  که بشود با استدلالی عقلانی به اختلاف مبناها خاتمه داد. سیالیت معنای متون مستلزم  آننمود؛ بی
 آن است. متن انگاریصامتو  قرآن در تفسیر

 ( مبانی سیالیت معنا1ـ4
 ـ  ینید  متون  اند  معتقد  نواندیشان   ــشودشده بر اساس رمزگانی خاص که زبان نامیده میی تنظیممتون   عنوانبهـ

 زبان  تحول؛ فرهنگی که آن نظام ویژه از رمزها را پدید آورده است.  اندگرفته  شکل  یخاص   یفرهنگ   چارچوب  در
 ـ  یمجاز  سطح  به  ی قی حق  سطح  از  معنا   شدندهی کش  و  ها دلالت  تحول  موجب  ،نیز بالعکسـ   نیا.  شودیمــ  یا 

پدیدهی خیتار  و  یاجتماع   تی واقع  با   آن  وندی پ  و  زبانذات     ءاقتضا   کهبل  ،یرونی ب  ی امر  نه  تحول و  همواره ،  ای 
تواند فهم ناصحیح متون نتیجۀ این تحول می   .(198،  نقد گفتمان دینی،  ابوزیدبنگرید به:  )دادن است  رویدرحال

گیری  متن، بر اساس زمینۀ فرهنگی  عصر باشد؛ به این معنا که اشخاصی بدون درک  صحیح زمینۀ فرهنگی شکل
 خودشان بخواهند آن متن مقدس را بفهمند و دچار خطا شوند. 

نمی  متنپایه،  براین بل  را  خود  معنایتواند  خود  دهد؛  باید  انتقال  فهمیدنش  برای  شکلزمین که  را  گیری ۀ  اش 
ازهمین از یک؛ زیرا شناختاست  سیّال  آن  تفسیررو  شناخت؛ و  باشد؛ ای میچنین زمینهها  ع  و  ن  ت  م  و  تواند متکثر 

زمینه  در  مفسر  هایفرضپیش  چون و  شناخت  به:    ندا  مؤثر  متن  معنای   تعیینها    ک ی هرمنوت »  گراوند،)بنگرید 
کند  می  تعیین  را  معنا   شهای فرضپیش  و  خود  ذهن  با   که  است  مفسر  و  خوانندهاز این منظر، این    .(154  «،یفلسف

  شود یم  یتلق  یفرهنگ   و  یزبان  یساختار   ۀمثاببه  متن  چارچوب  نیا  در  (.303،  قبض و بسطسروش،  بنگرید به:  )
، همان)   است  مفسر  یدرون  و  یرونی ب  طیشرا  تابع  آن  یمعناها   و  گرفته  شکل  یخاص  یاجتماع  و  یخیتار  بستر  در  که
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عبارات نه   .داردمتن امر مبهمی است و چندین معنا برمی.  کشف نیستاصیل و مطابق با واقع قابلمعنای    .(100
 (.394 ،قبض و بسط، هستند )سروش  معنا  ۀگرسن  کهبل ،آبستن

مستلزم   دیدگاه  گئورگ   در  ییگراینسباین  هانس  دیدگاه  درواقع  قبیل  این  از  نواندیشانی  است.  متن  خوانش 
گادامر بر آن است که    گویند.را بازمیدر هرمنوتیک فلسفی  ش(  1381م/  2002، فیلسوف آلمانی )درگذشتۀ  گادامر

امتزاج   از  افق    معنا  بیان دیگر،  شود.  تولید می  مفسرو    متن  دو   ـ  ارتباط دیالکتیکیبا    شناختْ به  ــ  تعامل  یا همان  ـ
د  میسنتی  فضای فکری     درون    ی هموارهمفسر آید: هر  پدید میت  سنّ دل  یک  مفسر و متن در   ی  که او و متن را به ز 

او  و  زند  پیوند میهم   ازپیشبه  به: گراونددهد  می  کند  ش باید تفسیرچه  آن  فهمی  ،  هرمنوتیک  فلسفی،  )بنگرید 
)بنگرید به: و فهمی نهایی از یک متن معنا ندارد  است  و تغییر  لان  ی  متن و فهم انسانی دائم در س  پایه  براین  (.153
به این معنا که انگاری متون است؛  صامتاین سیالیت  معنایی مستلزم    .(9«،  معرفت  مندی  خیتار»صالحی،  عرب

متنوعی از آن در    سیرا و تف  انیمعبرآمدن  توان  میانگاشته نشود  دارای معنای متعیّنی    یا هر پیامی  وقتی متن یا سخن
 . دل یک سنت تفسیری را متوقع دانست

 ـ دینی و تبعیت آن  سیّالیت معنای متن  ــ از  برای ایجاد زمینۀ نظری مناسب  نسخ عقلی احکامنواندیشان دینی ـ
واضعان یا حتی  را تابع وضع    ی الفاظمعنااینان  کنند.  داری میجانبمفسر    های ذهنی  فرضفرهنگ زمانه و پیشاز  

معتقد اند معنای الفاظ بیش از هر چیزی تابع ذهنیت سامعان، و این ذهنیت نیز   کهبلدانند؛  ارادۀ سخنوران نمی 
پیش فرد  ها فرضتابع  درک ی  ازو  او  زمانه  تئوری  های  فلسفی  و  علمی  منظر،  .  استهای  این  و  ا    بات  ث  از  لفاظ 
به تضمینهیچعبارات  ث  روی  تئوری  بات  کنندۀ  تغییر  نیست؛ چراکه  ثابت  معانی  الفاظ   تن  در  اهل یک عصر  های 

 دمد.معانی مختلف می روح  
«، ری تقر  نقدواعظی، »:  بنگرید به)نباشند  های دینی ثابت  است که دین و آموزه مبانی آن  این    شناختی  لازمۀ دین

 او   از  قبلگذارد و  به بحث می  روش  و   حقیقت  کتاب  در  گادامرکه    استمتون    فهم  مندی  تاریخ  هماننیز    این  .(42
است    هایدگر  نیز داشته  بهبیان  به    .(154،  ی«فلسف  کی هرمنوت»گراوند،  :  )بنگرید  موضع  این  ،  گراییشکاتخاذ 

 .خواهد انجامید پلورالیسمدر متون دینی، و   مطلق یقانکار وجود حقائگرایی، نسبی
 فقه اصول و کیهرمنوتمعنای متن از نظر ( 2ـ4

با قرار گرفتن    ،خود حامل معنا نیستخودبه  ،است  که متن صامتْ است    ایننواندیشان  یادشده  دیدگاه    ۀچکید
پیش میفرضتحت  پیدا  معنا  مفسر  واژگان  و    ،کندهای  معنای  متن  به  سیّالیت  معنایی  این  میسیّالیت  انجامد. 

 ـ گیری  ــ زمینۀ شکلگفتطور که ابوزید میهمانسیالیت معنا نیز ممکن است نتیجۀ آن باشد که با گذشت زمان ـ
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 ـ گیری متن  ها از بستر شکلــ فهمبه قول سروش متن تغییر کند و جور دیگری فهمیده شود، ؛ یا نتیجۀ آن باشد که ـ
این مدعیات ضروری است نشان داده شود   نقد  برای  یابند.  الفاظ    یمعنایتنوع  آن دلالت و تصدیق  اً تصورکه  بر  اً 

 ند.ا ثابت  کنندمی
مقام   این  که  در  آورد  یاد  به  باید  معنای    هرمنوتیکنخست  مبانی  به  از  بحث  متکفل   تفسیردانش  و   ، پیام  فهم 

از  دانش   ۀازجمل که  است  غربی  هایی  اروپای  کشورهای  علمی  دههمحیط  به  در  اخیر  و علمی  های  محیطهای 
است شده  وارد  اسلام  جهان  رویدانشگاهی  دانش  .  در  میهرمنوتیک  کردها  تفکیک را  عمده  جریان  دو  به  توان 

به هرمنوتیک و روینمود: روی به محوریت  کرد  فلسفی. صاحبان  رویکرد کلاسیک  به هرمنوتیک  کرد  کلاسیک 
محور هرمنوتیک فلسفی متنکرد   پذیری  بازفهم معنای  مقصود  او از متن باور دارند. برعکس، رویمؤلف و امکان

شود هر متنی را معنا کرد  میها و تغییر اوضاع و شرایط  به تعداد فرهنگکرد معتقد اند که  و صاحبان  این روی  است
 (. 141 ـ140 «،...هرمنوتیک تأثیر»، یصالحعرب)

که رسالتش بحث از مبانی تفسیر و فهم متون نیز    اصول فقه    بومی  در دانش  کرد را  کمابیش مشابه همین دو روی
می است  از  دینی  تاریخ  در طول  فقه  اصول  عالمان   غالب  البته،  بود؛  کردهمتن    معنایی  تکتوان شاهد  و اند  دفاع 
ارتباطی     مؤلف  آنو مراد  ی متن  شناسند میان معنا معنا می. آنان که متن را تکآن  از چندمعنایی  هم  شماری اندک  

 دلالت تصدیقیهمان  . از دید ایشان معنای متن  باور دارند   مؤلف و مراد    ی متن معنا   همانی  اینبه  و  بینند  میوثیق  
معتقد اند معنای   شناسندکه متن را چندمعنا میهم  کسانی  توان گفت  سو، میاست. ازآن و مراد جدی مؤلف    متن

سطح   از  تصوریمتون  رسید  دلالت  نخواهد  تصدیقی  دلالت  مرحلۀ  به  و  رفت  نخواهد  ایشان، .  فراتر  منظر  از 
وضوع  کلمات بر معنای    دلالت تصوری متن همان دلالت     در فضای زبان(،  )یعنی همان معنای قراردادی  الفاظ  ل هم 

«،  ...معنا   تعدد)بنگرید به: بهرامی، »  متن استمتکلم و صاحب    راد  دلالت متن بر م    هم  متن  و دلالت تصدیقی  
ارادۀ  (70-85 تابع  گاه  و  واضعان  وضع  تابع  گاه  معنا  بر  لفظ  دلالت  فقه،  اصول  عالمان  نگاه  از  دیگر،  بیان  به   .

 کشف و درک دانسته شده است.سخنوران، و درهرحال امری قابل
  ۀرابطتوان چهار دیدگاه دربارۀ  برپایۀ مجموع آراء عالمان مسلمان و غربیان در سخن از مبانی  تفسیر متون، می

 بازشناخت: متن و مؤلف 
گویند معنای متن همان فهم مخاطب که می  مانند دیدگاه هایدگر و گادامر  :مفسرمحوررابطۀ    -

 . (54...«، انگارانهصامت کردروی یبررس و نقد»)بنگرید به: نصیری،  و مفسر است
داند که زبان و متن را در رسیدن به معنا خودکفا از مؤلف می  مانند سوسور  :محورمتنـ رابطۀ  

 (.66-41«، ... متن یمعنا   ۀعلق»)بنگرید به: کریمی، 
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اند )بنگرید به: مؤلف شده  لتای که معتقد به ارتباط معنا با یرش و دمانند ه    :محورمؤلفـ رابطۀ  
 (.71«، ... معنا  ، »تعددیبهرام

ر بالفاظ پیش از استعمال    معتقد اندکه  مسلمان  اصولیان  غالب  محور: مانند  متن ـمؤلف ـ رابطۀ  
وضع کلمه  اثر  هر  معنای  دربارۀ  زبان  اهالی  قرارداد  همان  خاصّ   ،یا  معانی  آبستن    به  خود 

شان در کلام یک سخنور، بر معنایی که مراد آن متکلم است دلالت هنگام استعمالشوند و  می
 (.146«، ...  هرمنوتیک  تأثیر»، یصالحعرببنگرید به: کنند )تصدیقی پیدا می

 ( سیالیت معنا3ـ4
می آناکنون  برپایۀ  میتوان  شد  گفته  دیدگاهچه  میان  در  را  معنا  سیالیت  به  معتقدان  نگرش   جایگاه  های  توان 

سیّالیت    یزبان  یها دلالت  تی الیّ س  و   ی ریپذتحولاز  ابوزید  چون  که دیدیم، نواندیشانی هممختلف بازنمود. چنان
نتیجه   را  قول مشهور عالمان مسلمان و هم رویگرفتهمعنایی متن  این دیدگاه برخلاف  کرد کلاسیک  عالمان اند. 

کشف باشد، خواه تصدیقی قابلت  لدلا  دانند؛ خواه این معنا بهرا دارای معنایی ثابت میالفاظ  هرمنوتیک است که  
مندی و سیّالیت محتوا و معنای متون دینی  تاریخدفاع از  دنبال ه  بکه نواندیشان در برابر  یعنی این تصوری. با دلالت 

 م و مؤلف است.لمتک ۀمتنی معنای متعینی دارد و این معنا تابع وضع و اراد هر معتقد انداصولیان اند 
  ارتباطات    یفروپاش  به  متن  یانگارصامت  و  مطلق  تی الیّ س   رش ی پذدر مقام نقد دیدگاه نواندیشان باید یادآور شد  

  یامر  متن   بودنناطق.  (14،  «...  اجتهادگرایی»)رشاد،  انجامد  می  معنا   انتقال   و  فهم  در   تی عقلان  ی نف  و  یانسان
 )نصیری،   الفاظ  روشن  دلالت  انکار  نه  ؛است  آن  یی  نها   یمعنا   کشف  نیز  خواننده  یاصل  ۀفی وظ  و،  یوجدان  و  یهی بد
افزون(163،  «...  انگارانهصامت  کردروی  یبررس   و  نقد»  را  یمعان  اکثر  که  دارد  ی ثابت  ۀهست  یمتن   هربراین،  . 

 .کرد  لی تحمبر آن  توانینم
به   دینی  نصوص  تفکیک  مشهور   دیدگاه   با  نواندیشان  دیدگاه   تقابل  منظر   از  دیگر  و   ظواهر و    نصوصنقد 

البته منتفی    متشابهات نیز  این را  اند  قائل  است. گرچه عالمان  اصول فقه برای غالب متون دینی دلالت  تصدیقی 
همندانسته متنی  فقرات   همۀ  تصدیقی  دلالت  که  قابل  قرآنچون  اند  همیشه  دینی  منابع  دیگر  نباشد.  یا  کشف 
شارع   مراد نصوصدر . اندکردهتقسیم  هاتمتشابو  ظواهر، نصوص به ا از حیث دلالت بر معنا رپایه منابع دینی برهمین

حمل قابل  یمعانی متعددمتن بر  انجامد. در ظواهر  میشارع    همان معنای متن است و فهم معنا به درک مقصود
همان معنای خدا    از میان معانی متعدد مراد  حال دلالت متن بر معنایی بیش از بقیۀ معانی است و  درعیناست و  

و متن هم دلالت  ظاهری بر یکی از آن معانی بیش از بقیه ندارد؛    نیز معانی متعدد است  راجح است. در متشابهات
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 متن از این منظر،  .  کردکشف  و شواهد و قرائن مختلف  به کمک حکم عقل  را  خدا    مرادتوان  اما درهرحال باز می
حال  اند. بااینمعنایی  تکـ   ـحجیت ظواهر نظریۀ مشهور    بر  بنا ـ ـ  اول  دو قسم  .  متشابهیا    یا نص است یا ظاهرقرآن  

 دهند. سرایت میقرآن  آیات ۀرا به هم  متشابهاتابهام معنایی و سیّالیت  نواندیشان 
هم    ی  مبان  با   معنا  تی ال یّ س شیعی  شیعیان  است  ناسازگارکلام   کلامی  باورهای  منظر  از   ی معنا  باتث    بر  قرآن. 

ک  الفاظ  مشخصدلالت     ومقصود  خدا   با   است  ثابت  (30  /روم)  قرآنهم به تصریح    یانسان  فطرت  .دارد  دیتأ و 
نمی تغییر  زمان  براین، افزون  .دارد  تعارض  قرآن  ی گرتیهدا   با   معنا   ی ری رپذیی تغ  رش ی پذپس  .  پذیردتحول 

آنی  دگرگون   نه  ؛ستا  معنا   باتث    مستلزمنیز    قرآن  ییمحتوا   اعجاز    و  یجاودانگ   اصل    با   تی الیّ س ی.  عصر   هر  در   
دین  تیّ مخات   کمال   ا  معنای  است  ناسازگارهم    و  که  شیعیان  مشهور  باور  که  است  تذکر  به  لازم  و   قرآن.  پیچیده 

ترین اشاره به آن،  ؛ برای قدیم7  /1،  المیزان،  طباطباییدربارۀ آن، بنگرید به:  )چندلایه و دارای بواطن  متعدد است  
که به این معنا است که  بر سیالیت  معنای متن دلال ندارد؛ بل   (93/  1،  قوت القلوببنگرید به: ابوطالب مکی،  

این مراتب معنایی  . وجود   دارند  در اختیاررا  آن    بالاترین    )ع(نی متفاوت است که معصوم  دارای مراتب معنایی  قرآن  
 ست.ا سیّالیت معنا  متفاوت با 

درنتیجه   و  مفسر  یها فرضشی پ  به  فهم  یوابستگ   موجب  معنا   نیّ تععدم  و  یتالی سنقد دیگر آن است که باور به  
 سم ی پلورال  ی برا  را  راه  برد،میمیان    از  رامیان آراء تفسیری    مطلق  ی  داور  امکان  تی نسب  نی ا.  شودیم  یمعرفت  تی نسب

 منجر   ین ید  یباورها   در  تشتت  و   تی شکاک  به  تینها   درو    سازد،یم  هموار  ینید  تیمرجع  فی تضع  و  یمعرفت
مبنا  .شودمی این  قبول  اسلامی    ینید  اتیضروربقاء    یبرا  ینی تضمنیز،  استوار  اعتقادات  حتی  گذارد نمی  یباقو 

 (. 166انگارانه«،  صامت کردروی یبررس و نقد» ،ی ری نص)
. حتی نواندیشانی  کلام رساندن معنای خاص استانشاء هدف مؤلف و متکلم از بالاخره باید از این یاد کرد که 

سبب سیّالیت معنا  دریابد. پذیرش  آن را    باید  ههدفی دارند که خوانندخود    کنندرا نقد می   متونمعنایی  هم که تک
کشف  می برای  راهی  که  نظریهقصد  شود  نماند.  باقی  متکلم  و  یک مؤلف  نفع  به  درواقع پردازی  سیالیتی  چنین 

برای   نظری   بازسازی  کوشش  که    انسوفسطایی باستانی     ۀ همان  به  دیدگاهاست  درنهایت  واقعیت  شان  انجامید  انکار 
 .( 147«، ...جمع امکان   یبررس)بنگرید به: مناقب، »

 هنتیج
مفاسد و صامت و  از مصالح  احکام  تقسیمتبعیت  و  معنا  سیّالیت  و  دوگانبندیانگاری   مبانی  از  احکام    ۀ های 

با استنسخ عقلی   این   .  به  ما  توجه   ـکه هدف  به کلام شیعیبهـ معتقد  و  تعیّ ــ  مثابۀ یک مسلمان  ن معنای واحد 
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که دارای جایگاه عین این  ست. عقل درا  روههای جدی روبنسخ عقلی با چالش  ۀاست نظری خدا    جدی  کشف مراد
قاعدست و در برخی موارد میاویژه در استنباط احکام شرعی     ۀتواند مصالح و مفاسد را تشخیص دهد و طبق 

جز درک  از  است،  آن  مؤید  ملاکات  ملازمه، شرع هم  و  دین    ئیات  در  عقل  جایگاه  است.  عاجز  عنوان بهاحکام 
دل نقل   .یستن دینبا قابل تو در است کاشف حکم شرعی و ع 

آن نیست که عقل منظور    استهر جا سخن از حکم عقل    . معنا نداردعقل و دین  میان  نیز  تعارض  از این منظر  
برای  است. منظور    خدا حکم شرعی فقط شأن  انشاء    کند؛ زیرامیجعل احکام   درک و کشف حکم  قدرت عقل 

این  ؛استشارع   ذاتی  انشاء  که عقل  نه  و  به اصلی  تقسیم احکام  باشد.  نواندیشان هم حکم کرده  استدلالات  در 
آیات    واست    دلیلبی ناکارآمدی  تلقی  هدفدرحالی  ؛شودمیباعث  بشر  قرآن    که  با است  هدایت  به    و  توجه 

ـ ـاعم از عبادیات و معاملات ـ ـ  را با تمامی آیات  شانهدایتی  ۀد برای همیشه جنبنآیات باید بتوان  قرآنجاودانگی  
 درتعارض است.قرآن  با جاودانگی و هدایتگری شان و ضرورت نسخی عقلیناکارآمدی آیات باور به د. نحفظ کن

احکام بودن  آن    نیز  امضائی  بودن  امضائی  نیست  دلیل عرفی  احکام  به   ؛شارع است  تأسیس  درواقع    نیزو  چه 
این قبل  اعتبار  ادیان  تأسیسی  احکام  احکام جزء  آن  باشند  که  اینبوده  اعتبار  به  تأ و چه  نوعی یکه  ید مجدد شارع 

آن احکام   آیدبهتأسیس  آیات مکی یا    نسخ معکوس ازاین،  گذشته.  شمار  آیات مدنی توسط  به عبارت دیگر نسخ 
نسخ نقل با نقل    ضمناً،ناسخ باید تأخر زمانی از منسوخ داشته باشد.    راکهچ   ؛مصطلح است  مخالف قواعد نسخ  

 اند.که نواندیشان گفتهدهد؛ نه با دلیل عقلی، چنانروی می
 ، قرآن  جمله  از   ،ینید  متون  ندا   معتقد(  گادامر  دگاهید  مانند)  یفلسف  کیهرمنوت   یمبان  بر  هی تک  با   ینید  شانی نواند

  ی هانهی زم  ها،فرضشیپ  ری تأث  تحت  و  متن  با   مفسر  تعامل  اثر  بر  معنا   کهبل  ستند؛ی ن  یقطع  و  ثابت  یمعنا   یدارا
 یمعنا   فاقد  و  صامت  را   متن  نگاه،  نیا.  است  تیالیس  و  ریی تغ  حال  در  همواره  ،یزبان  تحولات  و  یفرهنگ  ـیخیتار
 یعقل  نسخ  امکان  ن،ید  فهم   در  ییگرایسبن    ،نیز  دگاهید  نیا  ۀجی نت .  دهدیم  مفسر  به  را   یمحور   نقش  و  داندیم  یذات

  رد   با   ،یعی ش  فقه   اصول  در  مشهور  و  یسنت  دگاهید  مقابل،  در.  است  یمعرفت  سمی پلورال  تینها   در  و  ،ی شرع  احکام
 الفاظ  در  مشخص  ی ها دلالت  وجود  و  یا همان شارع،  مؤلف  مراد  کشف  امکان  متن،  یمعنا   ثبات  بر  ه،ی نظر  نیا

ک  ینف  و   تی شکاک  ،ی زبان  ارتباطات  یفروپاش  به  معنا   مطلق  تی ال یّ س   رش ی پذ  که  دهدیم   هشدار  و  ورزدیم  د ی تأ
 . انجامدیم ینید یها آموزه یجاودانگ  و تی حج

 منابع 

 . می کرقرآن  ـ1
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 ق.140۹، البیت، قم، آلالاصولةکفای ،خراسانی، محمدکاظم آخوند ـ2
 ش. 1۳۸۳، تهران، یادآورانترجمۀ حسن یوسفی اشکوری، ، نقد گفتمان دینی، ابوزید، نصر حامد ـ3
علی،   ـ4 بن  محمد  مکی،  القلوبابوطالب  دارالکتب قوت  بیروت،  کیالی،  ابراهیم  عاصم  کوشش  به   ،

 ق. 14۲۶العلمیه، 
 ش. 1۳۷۷، قم، مجمع الفکر الاسلامی، الرسائل، انصاری، مرتضی ـ5
 ق.  140۵، جامعۀ مدرسین  قم،  ،ةالناظر  حدائق ال وسف، ی، یبحران ـ6
تان و پاییز  ، تابس۳ۀ  شمارسال اول،  ،  نظر  و   نقد»ماهیت عقل و تعارض عقل و وحی«،  ،  برنجکار، رضا  ـ7

 ش.  1۳۷4
محمد ـ8 در  ،  بهرامی،  معنا  قرآنیپژوهشابوزید«،    پژوهیقرآن»تعدد  هجدهم،  ،های  ، ۷۲  ۀشمار  سال 

 ش.1۳۹1اسفند 
 ق. 14۲۹، بیروت، دارالضیاء، انوارالنعمانة، اللهنعمت  د ی س جزایری،  ـ9

 م. 1۹۹4ق/ 1414، کویت، وزارت اوقاف، الفصول فی الاصولجصاص، احمد بن علی،  ـ10

 ش. 1۳۹۸ء، ، قم، اسرامنزلت عقلله، جوادی آملی، عبدال ـ11
 ش. 1۳۶1، خمینی تنظیم و نشر آثار امامسۀ، تهران، مؤسنورفۀ  صحی ، اللهخمینی، روح ـ12
حسن ـ13 روشن،  امام  ،  رحیمی  بر  تأکید  با  شیعه  معاصر  سیاسی  فقه  در  مصلحت  مفهوم  تحول  »بررسی 

 ش.  1400، تابستان ۹1وسوم، شمارۀ  سال بیست، متین  مۀپژوهشناخمینی«، 
علی ـ14 قرائت،  اکبررشاد،  و  دین«،  »اجتهادگرایی  شمارۀ  قبساتپذیرانگاری  سیزدهم،  سال  آبان 4۹،   ،

 ش. 1۳۸۷
 ش. 1۳۷۷،پاییز 4۲ۀ شمارسال هشتم، ، کیان »ذاتی و عرضی«، م،ی عبدالکر سروش، ـ15
 ش. 1۳۸۸، ۵۹ۀ شمار، زنان »قبض و بسط حقوق زنان«،، سروش، عبدالکریم ـ16
 ش.  1۳۵۵، ، تهران، صراطنبوی بۀبسط تجر  م،ی عبدالکر سروش، ـ17
یعت م،ی عبدالکر سروش، ـ18 یک شر  ش.  1۳۷1، ، تهران، صراطقبض و بسط تئور
 ش.  1۳۷۵، ، قم، دفتر تبلیغاتاقتصادنا، محمدباقر صدر، سید ـ19
 ش. 1۳۷1، ، قم، اسماعیلیانالقرآن المیزان فی تفسیر ن،یمحمدحس دیس طباطبایی، ـ20
 ق. 140۲، بیروت، دار احیاء التراث العربی، بحارالأنوار  حواشی  ، محمدحسین طباطبایی، سید ـ21
 ش.  1۳۸۸، ، قم، دفتر انتشارات اسلامیعلی و فلسفه الهی ن،یمحمدحس دیس طباطبایی، ـ22
 تا.  ، بی، قم، جهان آراء فرازهایی از اسلام ن،یمحمدحس دیس طباطبایی، ـ23
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ین ةالاسلام و انسانی ،محمد محمود طه، ـ24  .  م 1۹۷۳، ، حزب جمهوریدرمان، ام القرن العشر

 م. 1۹۷4ق/ 1۳۹4درمان، حزب جمهوری، ام ،الاسلام والفنون، محمد محمود ،طه ـ25

 م. 1۹۶۸ق/  1۳۸۸درمان، حزب جمهوری، ، امالاسلام، محمد محمود ،طه ـ26
 .  م1۹۶۹، ، حزب جمهوریدرمان، اممن الاسلام ةالثانیالةالرسحمود محمد، طه، م ـ27
یعة الاحوال الشخصیه ، محمد محمود ،طه ـ28  م. 1۹۷۹ق/ 1۳۹۹درمان، ، امتطویر شر

سال نهم، ،  حقوق اسلامیمباحث اصول فقه«،    »تأثیر هرمنوتیک و مبانی آن بر  محمد،  ،ی صالحعرب ـ29
 ش. 1۳۹1، پاییز ۳4ۀ شمار

 ش.1۳۸۹، زمستان 44ۀ شمارسال یازدهم، ،  ذهنمندی معرفت«، »تاریخ، صالحی، محمدعرب ـ30
، علوم سیاسی  ،«فضل الرحمان در بازسازی اجتهاد در دین  ۀ»نقد و بررسی نظری ،  علمی، محمدجعفر ـ31

 ش. 1۳۸۶، بهار ۳۷ ۀسال دهم، شمار
ابوالقاسمعلی ـ32 امامیه«،  ،  دوست،  فقه  در  عقل  ، ۵جلد  ،  نو   اعتزال   نقد  و   یسشنانایجر »جایگاه 

 ش. 1۳۹۳
 ش. 1۳۹4، ، تهران، نگاه معاصرشناسیاخلاق دین، فنائی، ابوالقاسم ـ33

 .  م1۹۹۵، النشر ریاض الرئیس للکتب و، نةتدوین الس، فوزی، ابراهیم ـ34
 .  ق1۳۹۹، یروت، اعلمی ، بیصافال  ریتفسال ، محمدحسن، ی کاشان ضی ف ـ35
یعت،  قابل، احمد ـ36   ش. 1۳۹1، الکترونیکی خۀجا، نس، بیمبانی شر
 ش.  1۳۸۶،  تهران، کویر، حق الناس اسلام و حقوق بشر، کدیور، محسن ـ37
زنان،  سخن  محسن،  ور،ی کد ـ38 حقوق  و  نواندیشی  میزگرد  در  نو   مۀروزنارانی  شماریاس  /  ۶/  ۳،  14۲ۀ  ، 

 ش. 1۳۸۲
مصطفی ـ39 مؤلف«،    ۀ »علق،  کریمی،  به  متن  دانشگاه  لۀمجمعنای  و  شما حوزه  تابستان ۳۹رۀ  ،   ،

 ش.  1۳۸۹
 ش.  1۳۶۹، اسلامیه میۀفروشی علتهران، کتاب،  صول کافیا ، کلینی، محمد بن یعقوب  ـ40
یخ  گادامر«،  حقیقت و روش  »هرمنوتیک  فلسفی با تکیه بر کتاب ،  گراوند، مجتبی ـ41 ، خوارزمیمۀ نا  تار

 ش. 1۳۹۳، تابستان 4سال اول، شمارۀ 
 ش.1۳۸1، تهران، طرح نو، نقدی بر قرائت رسمی از دینمجتهد شبستری، محمد،  ـ42
 ق. 140۳، التراث احیاء بیروت، دار، بحارالأنوار، مجلسی، محمدباقر ـ43
سید ـ44 ی،  ابراهیم  مرتضوی،  نظر یم  ۀاعتبارسنجی  کر قرآن  آیات  نسخ  رسا استمرار  رشتۀعلوم   دکتریلۀ، 
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 ش. 1۳۹۷، بهار دانشگاه اراک و حدیث، قرآن
 ش.  1۳۹1  ،امام خمینی  سۀ، قم، مؤسحقوق و سیاست در قرآن ،  مصباح یزدی، محمدتقی ـ45
 ش.1۳۸0صدرا،  ، قم،اسلام و مقتضیات زمان، مطهری، مرتضی ـ46

 ش. 1۳۸0، قم، صدرا، اصول فلسفه و روش رئالیسم ،یمرتض ،ی مطهر ـ47
 ش. 1۳۷0اسلامی،  تبلیغات ، قم، دفتراصول فقه، مظفر، محمدرضا  ـ48
 ق.  141۵، ، قم، التمهیدالتمهید فی علوم القرآن، معرفت، محمدهادی ـ49
 ش. 1۳۸۷، ، قم، التمهیدآموزش علوم قرآنی ،یمحمدهاد معرفت، ـ50
دائرة المعارف فقه   ،شدن احکام«، »احکام امضائی و تأسیسی و عرفیو دیگران  مکارم شیرازی، ناصر، ـ51

 ق.  14۲۷، )ع(قم، مدرسة الامام علی بن ابی طالب، 1جلد ، مقارن
سید ـ52 جمع،  مصطفی  مناقب،  امکان   معرفتیمیان    »بررسی  فلسفی«،   قرآن  مبانی  هرمنوتیک  اصول  و 

 ش.1۳۹۵، بهار 1۵ ۀشمارسال هفتم، ، الهیات تطبیقی
ۀ شمارسال چهاردهم،  ،  آئینه معرفتانگارانه به متن«،  صامت  کردروی»نقد و بررسی  ،  اللهنصیری، ولی ـ53

 ش. 1۳۹۳، تابستان  ۳۹
،  آموزش قرآن و معارف اسلامی  رشد»احکام ثابت و متغیر از نگاه طباطبایی«،  ،  نقیبی، سیدابوالقاسم ـ54

 ش. 1۳۹۶، بهار 10۳ ۀشمارسال دهم، 

احمدیواعظ ـ55 سال  ،  شناختقرآن    مۀنافصل  «،  قرآنمندی  خیتار  از  زیدابو  حامد   نصر  ری تقر  نقد»  ،، 
 . ش1۳۸۹، پاییز ۲ۀ  شمار سوم،
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