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Abstract 

The main topic of this study is the examination of the story of Jacob's wrestling with God in light of the 

knowledge of the Divine Names within the tradition of Islamic mysticism. Commentators have variously 

considered Jacob's opponent to be God, an angel, Esau, or even a prophetic dream. In the Islamic mystical 

tradition, the universe and all creatures are regarded as manifestations of the Divine Names; creation, destiny, 

and worldly affairs are continuously shaped by the relationships among these Names. Accordingly, this event 

can be studied through the lens of the knowledge of the Divine Names and the principle of marriage and conflict 

among them. Using a descriptive-analytical and phenomenological method rooted in a mystical perspective, the 

authors reinterpret this story: since Jacob was a Perfect Man and thus “the comprehensive manifestation of the 
Divine Names,” while his opponent represented “a partial manifestation of the Divine Names,” Jacob’s victory 
reflects the dominance of the comprehensive Name over the partial. This event may thus be regarded as a form 

of marriage and conflict among the Divine Names, arising from the differences in their levels of manifestation. 

The study aims to demonstrate the potential of the Islamic mystical tradition in offering new readings of ancient 

religious texts and to open a path for dialogue between traditions. 
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Introduction 

The central focus of this study is the story of “Jacob’s wrestling with God”, re-examined in the light of the 

knowledge of the Divine Names within the Islamic mystical tradition, using a mystical-phenomenological 

approach. The paper begins by reviewing interpretations of this Old Testament narrative. Scholars have 

variously suggested that Jacob’s opponent was God, an angel, Esau, or even Jesus. Regardless of the opponent’s 
identity, this study investigates the event through the mirror of the knowledge of Divine Names in Islamic 

mysticism. 

The purpose of this study is twofold: first, to highlight the significance of the Islamic mystical tradition as a 

hermeneutical tool for understanding sacred texts; and second, to open avenues for dialogue, discourse, and mutual 

understanding between different religious traditions. Moreover, it seeks to counter the predominance of Orientalist 

and subjectivist approaches in contemporary postmodern re-readings of ancient texts (Elmi & Nahri, 2024). 

 

Review of Literature 

Previous research on the story of Jacob’s wrestling with God has been limited. For instance, Juybari (2019), in 

an article entitled A Comparison of Two Narratives of the Myth of Battling a Deity in the Myth of ‘Mehr’ and the 
Old Testament, compared the theme of wrestling with—and defeating—a deity, a myth common to both 

Mithraic and Jewish traditions. Rogerson (1992), in his essay Wrestling with an Angel: A Study in Historical and 

Literary Interpretation (from Hermeneutics, the Bible and Literary Criticism), employed this passage to 

demonstrate the value of mythological over literal or historical interpretations. 

Similarly, Moyaert (2013), in From Flight to Responsibility: Jacob’s Wrestling, argued that Jacob’s night 
encounter at Jabbok is one of the most ambiguous episodes in the Bible, marked by tension, mystery, and profound 

ambiguity. Mayer (2021), in his doctoral dissertation, Jacob Wrestles with the Man-God: An Embodied Reading of 

Genesis, emphasized that the wrestling dynamic is characterized simultaneously by embrace and resistance, with 

significant implications for understanding Jacob’s encounter as well as martial practices in general. 
The distinguishing feature of the present study lies in its perspective: it interprets the biblical narrative 

through the lens of the Islamic mystical tradition, specifically the knowledge of the Divine Names. 

 

Methodology 

This study employs a descriptive-analytical method, examining Jacob’s wrestling episode phenomenologically 
from a mystical perspective. The narrative is analyzed through the prism of the knowledge of Divine Names in 

Islamic mysticism, offering a new understanding of the text. 

 

Results 

A survey of biblical interpretations of Jacob’s wrestling reveals significant variation: some view it as a prophetic 
dream; Augustine interprets the figure as Christ; others identify the figure as an angel. However, through the 

perspective of the knowledge of Divine Names in Islamic mysticism, the story yields new insights. 

In this framework, the Divine Names are manifestations of the Divine Essence, permeating the universe. All 

beings and events are expressions of these Names, and their interplay occurs through processes of�“marriage” 
and “conflict” among�them. 

Among the Names, the comprehensive Name Allah encompasses all others. The Perfect Man is the locus of 

this comprehensive manifestation. Thus, divine manifestation through the existence of the Perfect Man—
whether prophet or saint—is the most complete and elevated form of divine appearance. 

In this story, Jacob, as a prophet and Perfect Man, represents the superior manifestation of the comprehensive 

Name. His opponent, whether identified as angel, man, or God, embodies a partial manifestation of the Divine 

Names. Consequently, Jacob’s triumph signifies the victory of the comprehensive over the partial manifestation. 

This confrontation, therefore, represents marriage and conflict among the Divine Names, a dynamic that 

constantly unfolds within the cosmos and finds expression in human experience. 

The primary aim of this study was to explore the quality and significance of the definitions of mystical truths 

in the story of Jacob’s wrestling with God through the lens of Islamic mysticism. The analysis demonstrated that 
Jacob’s role as the Perfect Man embodies the comprehensive Name, while his opponent reflects partial 

manifestations. This encounter can thus be read as an allegory of the interplay among the Divine Names. 

By adopting a mystical-phenomenological method, the study highlights the capacity of the Islamic mystical 

tradition to offer innovative readings of ancient religious texts. Furthermore, it advocates for interreligious 

dialogue between Judaism and Islamic mysticism, positioning this approach as a counterbalance to Orientalist 

interpretations and as a step toward deeper understanding between traditions. 
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 چکیده

الاسماء الهی در سنت عرفان پردازد. این داستان با رویکرد نو و از منظر علماین مقاله به بررسی داستان کشتی یعقوب با خدا در کتاب مقدس می

خدی  اندد و بر اسلامی مورد تحلیل قرار گرفته است. مفسران کتاب مقدس، هماورد یعقوب در این داستان را خدا، فرشته و یا عیسو در نظر آورده

اند. فارغ از اینکه هماورد یعقوب که بوده، همچنان که در نظرگاه سنت عرفان اسدلامی، عدالم هسدتی و همدة     این واقعه را رویایی پیامبرانه دانسته

د. از شدون مخلوقات مظاهر اسماء الهی هستند و در همة آنات، خلق و مقدرات و مسائل عالم با روابط میان اسدماء، تددبیر و نمایدان و یدار  مدی     

الاسماء الهی و با الهام از قاعدد  تخامدم و تنداکس اسدماء بررسدی کدرد. پدضوهش  اودر بدا رو           توان این واقعه را در آینة علمهمین منظر، می

اده اسدت.    از آن ارائه داتازهو فهم  نظرکردهبر نظرگاه عرفانی به این داستان از کتاب مقدس تومیفی د تحلیلی و رویکرد پدیدارشناسانه مبتنی 

همان غلبة اسدم   ،«یزئی ا  از اسماء الهییلوه»در عصر خود و هماورد او در شأن « تجلی یامع اسماء الهی»غلبة یعقوب در مقام انسان کامل و 

  اسدماء  سدب  تفداوت مراتد   توان مورتی از تخامم و تناکس اسماء الهی دانست که بده یامع بر اسم یزئی الهی است؛ بنابراین، این واقعه را می

  در مبانی سنت عرفدان اسدلامی، امکدان    اقاعدهبراساس الهی و ا اطه و برتر  بعضی بر بعضی دیگر رخ نموده است. این نوشتار بر آن است تا 

 فراهم آورد.باب یدید  در ریوع به متون ادیان کهن  گشایش
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 مقدمه
الاسماء الهی در سنت عرفان اسلامی، با رویکرد پدیدارشناسی عرفدانی،  علم ةدر آین« کشتی یعقوب با خدا» روایت بررسی

در این نوشتار، ابتدا به بررسی برخی از تفاسیر داستان کشتی یعقوب با خدا کده در عهدد عتیدق    مقاله است.  مسئلة املی این

اند از اینکه هماورد یعقوب، خدا ها عبارتباره، نظرات مختلفی مطرح شده که اهم آنشود. دراینآمده است، پرداخته می

الاسدماء  هماورد چه کسی بوده، این واقعه در آیندة علدم   یا فرشته یا عیسو یا  تی عیسی بوده است. سپس فارغ از اینکه این

 شود.الهی در سنت عرفان اسلامی بررسی می

از این پضوهش، آزمودن و اثبات ظرفیت و اهمیت سنت عرفان اسلامی در فهم متون مقدس ادیدان و در  بهتدر    هدف

بر ایدن، هددف   اهم میان آنان است. افزونسخنی و تفوگو و همهمچنین گشودن راهی برا  گفتا  و ها  اسطورهداستان

دیگر این است که امکان فرارفت از سیطر  فهم اورینتالیستی و سوبضکتیو در یهان پسدامدرن را در بدازخوانی متدون کهدن     

 (.1111علمی و نهر ، ) آوردفراهم 

هدا  محددود    دهدد کده پدضوهش   نشدان مدی  داستان کشتی یعقوب با خدا شده دربار  ها  انجامبررسی پیشینة پضوهش

مقایسة دو روایدت از افسدانة   »عنوان ا  با ( در مقاله1131اند. برا  نمونه، قربانی یویبار  )هدربار  این موووع نگاشته شد

ها  مشدتر  میدان   نبرد )کُشتی( با ایزد و شکست او، که یکی از افسانهسة به مقای «نبرد با ایزد در اسطور  مهر و عهد عتیق

گرفتن با فرشدته   کشتی»( در مقالة خود با عنوان Rogerson, 1992رایرسون ) آیین میترا و آیین یهود بوده، پرداخته است.

عندوان  بده را  عقدوب ی یداسدتان کشدت   ی،کتاب مقددس و نقدد ادبد    ک،یوتهرمناز کتاب « ا  در تفسیر تاریخی و ادبیمطالعه

  اید دادن مزانشدان   قطعه برا نیاز اها  بعد کرده که در سالکتاب مقدس انتخاب  ریتأمل در رو  در تفس  برا یکانون

از فدرار  »( در مقالدة  Moeyaert, 2014) مویارتشد. استفاده  یخیتار ای یاللفظتحت رینسبت به تفس  ااسطوره ریتفس کی

کتداب مقددس     هدا قسمت نیتراز مبهم یکیبوق را ی یکیدر نزد عقوبی ةشبان یکشت تیروا« وبیعق ی  کشتتیتا مسئول

 کندد. یم جادیا وانندهبرا  خ را ها  متعدد پرسش واز تنش، رمزوراز و ابهام است  داستان سرشار نیاداند. از نظر او، می

 شیداید پ ةافتد ی  خواندن تجسمردیگیم یخدا کشتد  با انسان عقوبی»( در رسالة دکتر  خود با عنوان Meyer, 2021مایر )

و  کشدیدن  آغدو  در  شدامل  هم ی،کشت نیمبارزه است. ا ییایپو رویارویی، نیا هستة املی دهد کهینشان م« 13،31-13

 کندد. مدایر معتقدد اسدت ایدن پویدایی،      می زیمشابه متما یکیزیف  هاتیفعال ریکه آن را از ساا  است؛ ویضگی هم مقاومت

تدر  هدا، در داسدتان گسدترده   آن ییاروید خددا در رو د    و انسدان  عقوبی میان یذههانالانیب روابط در   برا یمهم  امدهایپ

 دارد. یورز  رزم  برا یکلرطوو به عقوبی

پیشین، در رویکرد متفاوت آن اسدت. در ایدن مقالده، مدتن کتداب مقددس بدا        ها  تمایز پضوهش  اور با پضوهش ویه

ها  پیشین عمدتاً بر تفسیرها  تداریخی و ادبدی متمرکدز    که پضوهششود؛ در الینظرگاه سنت عرفان اسلامی بررسی می

 شود.کتاب مقدس و برخی از تفاسیر مهم آن اشاره میدر ادامه، به روایت کشتی یعقوب با خدا در بودند. 

 

 روایت کشتی یعقوب با خدا در عهد عتیق -1
 ، داستان یعقوب چنین گزار  شده است 13د35، آیات 13در عهد عتیق، سفر پیدایش فصل 

همان ش ، برخاست و دو زن خویش و دو کنیز و یازده فرزند خود را برگرفدت و از پایداب یبدوق گ.شدت. ایشدان را      »

برگرفت و از نهر گ.راند؛ و هرآنچه را در تملک داشت نیز گ.راند. در مقرب تنها ماندد و کسدی تدا بردمیددن سدپیده بدا او       
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را بکوفدت و ران یعقدوب، در همدان  دال کده بدا او کشدتی         شدود، مفصدل راندش   کشتی گرفت. چون بدید بر او چیره نمدی 

تدا مدرا برکدت    »لیدک یعقدوب پاسدف گفدت      «. رهایم کن، چه سپیده بردمیده است»گرفت، از یا  برون گشت. گفت  می

دیگر تدو را نده یعقدوب، بلکده     »ادامه داد  « یعقوب»پاسف گفت  « نام تو چیست؟»از او پرسید  «. ندهی، رهایت نخواهم کرد

تمندا  »یعقوب این درخواست را کرد  « اسرائیل خواهند نامید، چه برابر خدا و برابر آدمیان نیرومند بود  و بر او فایق آمد .

یا او را برکت داد. یعقوب این و همان« پرسی؟از چه رو  نام مرا می»لیک پاسف گفت  «. دارم، نام خود را بر من فا  ساز

هنگدام بردمیددن آفتداب، از فنوئیدل     «. »دررو  بدیدم و یانم سالم ماندد چون خدا را رو   »مکان را فنوئیل نام نهاد و گفت

خورند؛ زیرا رو ، اسرائیلیان تا به امروز عرق النساء را که در مفصل ران است نمیلنگید. ازاینگ.شته بود و از نا یة ران می

 «.یعقوب را در مفصل ران، در عرق النساء بکوفت

 

 دربارة هماوردی یعقوب با خدا تفاسیر مختلف -2
، تفسدیر کتداب مقددس بده دو شدیو  ظداهر  و غیرظداهر         سایکل آباء فلسفهدر کتاب  1براساس نظرگاه هر  اوسترین ولفسن

اندد از  تفسدیرها  فقهدی د اخلاقدی، تفسدیرها  عقلدی د اسدتدلالی،            شود. تفسیرها  میدراشی غیرظداهر  عبدارت  تقسیم می

شناسانه و تفسیرها  تمثیلی؛ و درنهایت تفسیرها  معنو  و عرفانی نیز مد نظر برخدی از مفسدران   رتتفسیرها  تاریخی و آخ

 اند تا یزئیات آن را روشن کنند.   اند و تلا  کردهکتاب مقدس بوده است. بیشتر مفسران این رویداد را واقعی دانسته

داندد و علدت   شهر خدا، هماورد یعقدوب را فرشدته مدی    13است. و  در فصل  3تفسیر اولیه مسیحی مربوط به آگوستین

النهدرین بدا او کشدتی    ا  در راه بازگشدت از بدین  کندد کده فرشدته   گونه بیان و تفسیر میشدن یعقوب به اسرائیل را اینملق 

شدن و  شدد  که باعث لنگ عنوان برکت به او داد؛ همچنین لمس بیف ران یعقوب را توسط فرشته گرفت و این لق  را به

آورد و این نهایت پادا  قدیسان است. آن فرشدته نمداد    کند. او نام اسرائیل را به معنا  رؤیت خدا در نظر میمطرح می

از مسیس بوده و غلبه یعقوب بر فرشته نشان از مصیبت مسیس در آیندده و غلبده قدوم یهدود بدر اوسدت. مبدار  شددن و  و         

ن. . نیاوردن بخشی دیگر به اوسدت ) آوردن بخشی از قوم اسرائیل به مسیس و ایماننماد ایمان شدن او در یک زمانلنگ

تویه اینکده تفسدیر آگوسدتین از ایدن روایدت، غیرظداهر  و تداریخی اسدت و او         (. نکتة یال 431، ص. 1131آگوستین، 

 تر و رو انی آن تویه دارد.بیند؛ بلکه به لایة عمیقظاهر  نمی کشتی یک انسان با فرشته را مرفاً رویداد 

در تحلیل و تفسیر دیگر  دربار  این واقعه چنین بیدان شدده کده پدیش از دیددار دو بدرادر، یعقدوب کده از ایدن دیددار           

کندد. ایدن وا ه کده بده معندا       به او  مله می  1«ایش»کند. در این هنگام یک بیمنا  بود، ش  را در تنگه یبوق سپر  می

دهد هماورد یعقوب انسان بوده است. هرچند در باورها  سنتی این هماورد فرشته قلمداد شده اسدت؛  است نشان می« مرد»

تواند به دیگر  بدهد. دلیل دیگر به کار نرفته است. همچنین، برکت را غیرخدا هم می 1«ملک»در متن کتاب مقدس وا   

شناسدد و  کند؛ زیرا یعقوب همزاد خود را مدی پرسد و  از معرفی خود امتناع میینکه وقتی یعقوب نام هماورد خود را میا

نامیدد و  « فنوئیل»یوید. دلیل بعد  اینکه یعقوب مکان این رویارویی را برنده از اینکه خود را معرفی کند دور  مییور 

فرسدتد و  چهره دیده است؛ سپس در دیدار روز بعد بدا عیسدو بده او درود مدی    بههاین به معنی یایی است که او خدا را چهر

 (.11  13پیدایش، « )مرا دیدن رو  تو چون دیدن رو  خداست»گوید می
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ا  که در این تفسیر (. نکته141د141، ص.1135ز، ن. . مایلکننده به یعقوب دانست )توان عیسو را  ملهبنابراین، می 

کندد شدواهد  از مدتن    توان به آن اشاره کرد این است که مایلز به تفسیر ظاهر  این روایت پرداخته است و تلا  مدی می

 روایت در اثبات آن ارائه دهد.

ه به یعقوب را فرشته نگهبدان عیسدو   کنند مله»برخی از تفاسیر یهودیان قرون سوم و چهارم میلاد  به روایت میدرا  

دانسدت کده بدا چده کسدی کشدتی       (. مفهوم آن این است کده یعقدوب مدی   Lesifrut, 1956, p. 603-610کنند )معرفی می

توانسدت در  اگدر مدی   گیرد و از طرف او مطمئن شد که چیز  برا  ترسیدن در ملاقات دوباره با عیسو نخواهد داشدت. می

برابر فرشته نگهبان برادر  موفق شود، چرا باید از برادر  بترسد؟ دلیل اینکه فرشته بایدد پدیش از طلدوع فجدر بدرود ایدن       

بگد.ار برادراندت   »کندد   است که باید در میان لشکر آسمانی برا  ستایش خداوند  ضور داشته باشد. یعقوب اعتراض می

دهدد کده اگدر امدروز خددا را سدتایش نکندد، فرشدتگان فدردا بده او ایدن ایدازه را             ته پاسف مدی ، که فرش«او را ستایش کنند

بده ایدن   « هنگامی که خورشید بدر او طلدوع کدرد   »دهند. به گفتة میدرا ، یرا ت وارده به یعقوب موقتی بود. عبارت نمی

کنندده بده   رسد وقتدی  ملده  (. به نظر میLoades & Mclain, 1992, p. 132« )معناست که یعقوب از یرا تش شفا یافت

یعقوب فرشتة نگهبان عیسو در نظر آورده شده، این تفسیر غیرظاهر  بوده و آنگاه که طلوع خورشید را بده معندا  شدفا     

 آورد، به تفسیر تمثیلی آن پرداخته است.  یرا ت یعقوب در نظر می

قدوس، مبار  بداد او،  »بر سنت خاخامی میدراشی استوار است، چنین آمده است  وایت که در تفسیر دیگر  از این ر

آیدد؛ شایسدتگی خدود ،    سدو  تدو مدی   ا ؟ او )یعقوب( بدا پدنط طلسدم بده    به فرشته نگهبان عیسو گفت  چرا آنجا ایستاده

بدا او بسدنط، تدو  تدی     شایستگی پدر ، شایستگی مادر ، شایستگی پدربزرگش و شایسدتگی مدادربزرگش. خدودت را    

، ص. 13پیددایش،  « )تواند بر او غلبه کندد درنگ دید که نمیتوانی در برابر شایستگی خود  مقاومت کنی. فرشته بینمی

راهزنی بود کده بدا پسدر    تواند بر او غلبه کند. او مانند فرشته ازطریق شخینا دید که نمی»گوید  باره میدراین 1ربی لو (. 6

سمت بالا برد، پادشاه پدر  را ایستاده دید و بلافامله خود را رها کدرد.  گرفت و وقتی چشمانش را بهپادشاهی کشتی می

رو، نوشدته شدده  دیدد کده     شخینا را دید که بالا  سر یعقوب ایستاده بود، نزد او تعظیم کدرد؛ ازایدن   وقتی فرشته، رو،ازاین

و غلبه کند. آنگاه فرشته بیف ران او را لمس کرد؛ این اتفاق اشاره بده مدردان و زندان مدالس، انبیدا و پیدامبرانی       تواند بر انمی

 Simon)« ها نسل یفا و آزار بدزر  هسدتند  ها که هستند؟ اینویود آیند. ایندارد که مقدر شده بود از او و از نسل او به

& Freedman, 1983, p. 155)کده  رسد این تفسدیر میدراشدی، رویکدرد  غیرظداهر  و تداریخی دارد؛ چندان      . به نظر می

کند که مربوط به آینده است. همچنین، این تفسیر به اهمیدت ا اطدة   آسی  واردشده به پا  یعقوب را به نسل او تفسیر می

 کند.   دهد  ضور الهی بر فرشتة الهی غلبه میرد که نشان مییعقوب توسط شخینا یا  ضور الهی در برابر فرشته اشاره دا

داند؛ اما معتقد است کده یعقدوب او را در قالد  یدک     مارتین لوتر دربار  این واقعه هماورد یعقوب را با مسیس یکی می

شود که یعقوب بپنددارد توسدط خددا رهدا     تصویر میدر نظر لوتر چنین  ).Luther, 1970, p. 122-155مرد شناخته است )

ها  الهی نسبت به یعقوب از میان رفته است. این اندوهی که به روح یعقوب وارد شد، نیدرو  او را از قددرت   شده و وعده

کند کده  تدی اگدر آن  ریدف     شود که بر  ریف خود غلبه کند. لوتر استدلال میبرد و باعث میفیزیکی طبیعی فراتر می

رو، یعقدوب توانسدت نیرویدی بدیش از     ود خدا بوده، او فقط قدرت یک انسان قو  معمولی را به خود گرفته بدود؛ ازایدن  خ
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ا  از تدوان بده ینبده   (. از این تفسدیر مدی  Loades & Mclain, 1992, p. 133) آنچه خدا فرض کرده بود، به محنه بیاورد

هدا   ر پی برد که در آن خداوند دارا  ویهی تاریک، ناشناخته و رازآلود است. این ینبه ممکن اسدت وعدده  الاهیات لوت

ناپ.یر باشد. این رویارویی با ینبة تاریک خددا،  هایش تسلیمخود را باطل کند تا انسان بیشتر به او پناه ببرد و در درخواست

باشد که مورد محبت خدا هستند یا ممکن است تعلیم انسان بدرا    ممکن است آزمایشی الهی باشد و یا برا   فظ کسانی

که با تفسیر  تمثیلدی، خددا بدا    ها باشد. چنانها تا زمان تحقق آنها  الهی و امرار در درخواستپیگیر  سرسختانة وعده

 د.ا  با یعقوب روبرو شد و در برابر پایدار  و امرار یعقوب، تسلیم و  گردیظاهر خصمانه الت به

-Calvin, 1847, p. 195)هدایی دارد  این واقعه و روایت عهد عتیق با نظرات لوتر همخوانی  ها  کالوین درباردیدگاه

برد که پیامددها  غیرعقلاندی داسدتان را مضدمحل     ا  به کار میگونهها  فلسفی خود را به ال، کالوین فرضبااین (؛203

دهدد، نده خددا  پدارادوکس مرمدوز و ترسدنا  لدوتبر. بندابراین،         کند و تصویر  از خدایی با عظمت عقلانی ارائه مدی می

شدن یعقوب مرفاً برا  آن بوده است که محتوا  رؤیا اثدر   میداند و معتقد است زخکالوین این  ادثه را یک رؤیا می

مشاهده بر او بگ.ارد. به بیان دیگر، غلبه یعقوب بر خدا که در کتاب مقدس با زبدان و ادبیدات انسدانی آمدده،     دائمی و قابل

د و بدا خددا  مدورد    مانترتی  که خدا در و دت کامل با خویش باقی میدر الاهیات کالوین تفسیر  متفاوت دارد؛ بدین

سدو  نقداد    دهد که در ایدن دوره  رکدت بده   ها  لوتر و کالوین نشان مینظر لوتر کمی متفاوت است. دقت در دیدگاه

اسداس،  (. بدراین Loades & Mclain, 1992, p. 134) عقل مدرن نسبت بده الاهیدات پدیش از رنسدانس آغداز شدده اسدت       

یعقوب در واقع بر خدا غلبه نکرد، بلکه این واقعه بخشی از یک برنامة الوهی بود. در الاهیات کالوین، خداوند در و دت 

 دهد.ینگد، بلکه به او راه پایدار  را نشان میکامل خویش، برا  نابود  انسان نمی

نویسدد   اندد. او مدی  شدهعقل مدرن نوشته  کند که در سد  نوزدهم میلاد  و با نظرگاهبه تفاسیر  اشاره می 1رایرسون

آمبریت وابسته اسدت و او متأسدفانه    1111ها به مقالة پردازم، اگرچه اطلاعاتم دربار  آنساز  میمن اکنون به این عقلانی»

تدرین تفسدیر در ایدن دور  تداریخی ایدن      که عجی چنان . (Umbreit, 1848, p. 117-116)شناسدمتریمان مربوطه را نمی

است که یعقوب در کنار رودخانه به خواب رفت، هوا  سرد ش  او را دچار گرفتگدی و روماتیسدم کدرد و درد ناشدی از     

کده   یابیم، این استآن باعث ایجاد رؤیا در هنگام بیدارشدن او شد. ... دیدگاه عقلانی دیگر، یادآور آنچه در میدرا  می

بدر  کرد و از پدرور  ایدن بداور اشدتباه یعقدوب مبندی      کننده به یعقوب، دزد  بود که قدرت یعقوب را اشتباه ارزیابی  مله

اینکه  ریف مویود  الهی اسدت، بسدیار خوشدحال بدود. ازآنجاکده او دزد بدود، از افشدا  ندام خدود خدوددار  کدرد و            

-Rogerson, 1992, p. 134) «یعقوب  قیقدت را دربدار  او دریابدد   خواست پیش از طلوع خورشید فرار کند که مبادا می

که مبنا  شود؛ چنان(. در تفسیر اول، آشکارا قواعد بینش سکولار مدرن در فهم این روایت از کتاب مقدس دیده می135

 ا  بدنی و محیطدی بده   ادثة بیولو یکی و متأثر از عاروه داند که براثرِ یکاین روایت را نه امر  الوهی، بلکه رؤیایی می

 بند  شده است.شناسانه مورتبر فرویه و تحلیلی روانویود آمده است و تفسیر دوم نیز مبتنی

در اواسط سد  نوزدهم میلاد ، دو تفسیر مهم تاریخی و نمدادین )سدمبولیک( در کدانون تویده قدرار گرفدت. تفسدیر        

کندد کده مددعی اسدت خددا      انگارانده مطدرح مدی   یا با بینشی فراطبیعتیعقوب را رویداد  رؤیاگونه  تاریخی، واقعة کشتی

تفسیر نمادین )سمبولیک(، ایدن   . (Dillmann, 1892, p. 364-365)تواند خود را در قامت فرشته به یعقوب نشان دهدمی
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هدا را از مدورت   اندد و از مفسدر انتظدار دارد کده آن    که در قال  یک روایت نمودار شدده  داندمی« هاییایده»واقعه را بیان 

 امدلا ات  دد  ا  پیچیده از تفسیر تمثیلی است که در کلیسا  اولیه و دوران پیشدا )فرم( آن یدا کند. این نوع تفسیر، نمونه

تواندد  و بنیاد  آن منتقل سازد؛ رویکرد  که مدی رایط بود و بنا داشت تا تویه مخاط  را از ظاهر داستان به مفاهیم عمیق 

 .(Umbreit, 1848)بسیار ثمربخش باشد 

کندد و  ا  قلمدداد مدی  بر این باور است که او آشکارا این واقعه را اسطوره 1ها  رابرتسونرایرسون با اشاره به دیدگاه

شددند و بدا مفداهیم خدام     ا   فدظ مدی  ها  شاعرانهها در قال داند که در آن سنتآن را به دور  ابتدایی ادبیات متعلق می

روزگار سازگار  داشتند؛ اما  قیقتی باطنی و بنیادین را در خود یا  داده بودندد. و  از ایدن تفسدیر یدک راهکدار مهدم       

ختی که نسبت به خداوند داشت بده  که یعقوب از شناتر خداوند است؛ چناندهد و آن، شناخت عمیقبرا  مؤمنان ارائه می

 (.Loades & Mclain, 1992, p. 136)تر تعالی یافت شناختی عمیق

در اواخر سد  نوزدهم میلاد  و با گستر  تفکر مدرن، بسدیار  از محققدانِ کتداب مقددس، رو  تفسدیر نمدادین را       

بدر نقداد  کتداب مقددس،     کنار نهادند و عموماً دو نوع تفسیر ادبی د تاریخی و تاریخی د انتقاد  را دنبال کردند که مبتندی   

. به سخن دیگر، رویکدرد  (Gunkel, 1901, p. 360-365)کردند هم میامکان بازساز  اشکال پیشین یا اولیه روایت را فرا

کدرد و  ها  تاریخی محدود میعنوان گزار ها و بهتفسیر  ادبی د تاریخی، روایات کتاب مقدس را در معانی ظاهر  آن 

بدر  یات کتاب مقدس در چهارچوب عقل انتقاد  و باتکیهدنبال کشف منابع اولیه روارویکرد تفسیر  تاریخی د انتقاد ، به 

 اندیشة تکامل تاریخی و فرهنگی بود. 

، با استفاده از رو  تفسیر  تاریخی د انتقاد  به تحلیل ایدن روایدت پرداختده اسدت.      شیدایپسفر  در ویرایش 3گانکل

آنگداه کده   و  اندازدمیخود را از کار   ریفران  عقوبیکه در آن  آورددر نظر می متمایز یداستانبا اندیشة انتقاد ،  و 

برد که او مویود  آسمانی است و به همدین  کند پیش از طلوع آفتاب رها شود، یعقوب پی میکننده درخواست می مله

و اخد. و  داند ها  تاریخی این داستان را بسیار قدیمی و عامیانه میها و زمینهگانکل ریشهکند. دلیل از او مطالبة برکت می

المللدی اسدکینر در همدان زمدان،     همچنین، تفسیر انتقداد  بدین  دهد. ها  م.هبی باستانی را در دین یهود نشان میادغام ایده

ا  قددیمی و عامیانده کده    دهدد کده ازطریدق آن افسدانه    تفصیل شرح میکند و چهار مر له را بههمان خط سیر را دنبال می

 .(Skinner, 1910, p. 411)شود ا  یک دین کامل و یانی سازگار میهرسد با ایدهابتدایی به نظر می

هدا   دنبال یافتن ریشهبه بیانی دیگر، براساس اندیشة تکامل تاریخی که یکی از امول تفکر مدرن است، این دیدگاه به

اسدت. ایدن رو  تفسددیر ، چگدونگی اقتبدداس و    هدا  باسددتانی  هدا  کتداب مقدددس در فرهندگ   ابتددایی و بددو  روایددت  

هدا را  کند. این دو مفسدر متجددد، اهمیدت ایدن اقتبداس     ها در دین یهود و کتاب مقدس را تبیین میبند  این روایتمورت

 کنند.ها  الوهی آن تبیین میگرفتن ریشهها  متن مقدس را با نادیدهگیر  داستانها  شکلگیرند و زمینهنشانه می

گیدرد، بدر ایدن بداور اسدت کده دلایدل        ن، تفسیر منبر که زیر عنوان رویکرد تاریخی د ادبی سد  نوزدهم قرار می همچنی

کافی برا  عدول از فهم ظاهر  روایت مورد نظر ویود ندارد و همداورد  یسدمانی یعقدوب بدا فرشدته را مدد نظدر قدرار         

 .(Spence-Jones, 1897, p.396-397)دهد می
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2 Gunkel 
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شود که ناگزیر از رویارویی با عیسو اسدت؛ بده سدخن    کهولت سن یعقوب تویه می لةاساس، در این تفسیر به مسئبراین

دهدد  تأثیر قرار میبودن کهولت سن یعقوب در رویارویی با عیسو، موووع امل داستان را تحتدیگر، ابراز نگرانی و مهم

 کشاند.ا  یزئی میهلسو  مسئو فهم مخاط  را به

گیرد، بیشتر از رو  تفسدیر  تداریخی د انتقداد       درایور، مفسر اوایل قرن بیستم، با اینکه رویکرد سنتی را در نظر می 

هدا   کندد و آگداهی  یا  پرداختن به امل داستان، بر یزئیات یغرافیایی و مکانی این واقعه تمرکز میبرد. و  بهبهره می

  .(Driver, 1913, p. 294-297)دهد کشتی در اختیار خوانند  تفسیر قرار نمیمفید  دربار  واقعة 

میکائیل تا زمانی که یعقوب به او ایدازه ندداد از   »در تحلیل و تفسیر میدراشی دیگر  این واقعه چنین تبیین شده است  

رسدد  مجبور شدد التمداس کندد  بگد.ار بدروم، زیدرا روز فرامدی        گرفت،  رکت کند، میکائیلیایی که در آنجا کشتی می

هدا   درست در همان موقع، گروه ترسی؟دم می(. یعقوب پاسف داد  آیا دزد هستی یا قمارباز که از سپیده34  13)پیدایش 

(  13  3است )سرود زیاد  از فرشتگان خدمتگزار آمدند و گفتند  میکائیل، با تو، زیرا زمان آواز )ستایش خدا( فرا رسیده 

ا  ]مبحگاهی[ ویود نخواهد داشت. میکائیل شروع به التمداس کدرد  از تدو خدواهش     به این معنی  اگر شروع نکنی، نغمه

خاطر تأخیر نغمه مرا بسوزانند. یعقوب پاسف داد  بده  به کنم، مرا رها کن، مبادا فرشتگان خادم در عربوت ]آسمان هفتم[می

تدر  چه کسدی محبدوب   (. سپس میکائیل پرسید 34، ص. 13پیدایش، ، مگر اینکه مرا برکت دهی )برو  دهمتو ایازه نمی

یعقوب پاسف داد  با ایدن ویدود.    خدمتکار و تو پسر هستی؛ آیا به برکت من نیاز دار ؟ است، خدمتکار یا پسر؟ من هستم

( و ادامده  33، ص. 13 پیددایش، اسدرائیل باشدد )   دیگر یعقوب خوانده شود، بلکه بایدد میکائیل بلافامله گفت  نام تو نباید 

که یعقوب و میکائیدل در  در الی زیرا به قصر بالا وارد شد  و زنده ماند . ا ؛داد  خوشا به  ال تو که از زن متولد شده

در ایدن هنگدام قددوس     خواستند زندگی یعقوب را به خطر بیندازندد. ائیل میگرفتن بودند، گروه فرشتگان میک ال کشتی

شدود   گفتده مدی   کده  طورها آشکار کرد. وقتی میکائیل قدوس یکتا را دید، نیرو  او تحلیل رفت، همانیکتا خود را بر آن

(. 36، ص. 13پیددایش،  دهدد ) کار  بیش از لمدس بدیف راندش انجدام      او نتوانست تواند بر او غلبه کند،وقتی دید که نمی

سدرور عدالم،   »میکائیل پاسف داد  « آیا در نظر شما این بود که کاهن من را فلط کنید؟ سپس قدوس یکتا به میکائیل گفت 

ن رو  زمدین  که یعقدوب کداهن مد   تو کاهن من هستی در آسمان ، در الی»خداوند پاسف داد   «آیا من کاهن شما نیستم؟

کنم، در اندوه من با مدن بدا ؛ زیدرا    و گفت  رفیق من، از شما خواهش می میکائیل بلافامله رافائیل را ا ضار کرد است.

 (. Bialik, & Rawnitzky, 1992, p. 49« )تو مسئول شفا هستی. پس رافائیل فرود آمد و یعقوب را شفا داد

توان در نظر آورد این است که خداوند به  مایت و  فاظت از یعقوب، فرشتة بزرگدی را  ا  که در این تفسیر مینکته

دهد و در این هماورد  که هر دو طدرف پشدتوانة الاهدی دارندد، بدرا  یعقدوب رشدد        که از قوا  الوهی است شکست می

 شود. امل می

ایدن عبدارت کده از سدفر     «. مرد  است که با خدا کشتی گرفته اسدت  یعقوب مثل»در تفسیر  دیگر چنین آمده است  

دهد که نویسنده یدا نویسدندگان،  ریدق یعقدوب در یبدوق را      گیرد، نشان می( سرچشمه می13، ص. 13پیدایش، پیدایش )

هدا  یسدمانی متعددد    مستقیماً پس از ذهکر ویضگی« مانند مرد  که با خدا کشتی گرفت»دانستند. تومیف یعقوب خدا می

اند. ها  یسمانی، پیامد همان کشتی یعقوب با خدا بودهتوان از آن چنین استنباط کرد که این ویضگیاو آمده است که می

 او متحیدر شدد و پدیش رو  او بده زمدین      کند؛همچنین، واکنش آسنت هنگام دیدار با یعقوب نیز این دیدگاه را تقویت می
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گدی را بدرا    امر  الهی هسدتند کده ایدد  ماهیدت فرشدته      ها  رایجی به دیدار فرشتگان یاافتاد. ...  یرت و سجده واکنش

 (.Sullivan, 2018, p. 102کنند )تقویت می آسنت و وسفییعقوب در کتاب 

گدون  که هم ویه انسدانی و هدم ویده فراانسدانی یدا فرشدته      شود در این تفسیر، تصویر  خاص از یعقوب نشان داده می

شود. بده بیدان دیگدر، پدس از پیدروز       بیند، ویه الوهی و  در نظر  پدیدار میکه وقتی آسنت یعقوب را میدارد؛ چنان

 یعقوب، مفات الوهی در ویود او تجلی یافته است.   

شدناختی از کتداب   شناسدانه و اسدطوره  سدیرها   روان پضوهدی، تف در سد  بیستم، با پیشرفت رویکردها  مددرن در دیدن  

( بدر رویدارویی اسدرارآمیز بدین یعقدوب و فرشدته تمرکدز کدرد کده          1346) 1ویزلمقدس رواج بیشتر  یافت. برا  نمونه، 

رواندی  یعقدوب را بده یدک سدطس درون      ( مبدارز 3111) 3وینککرد. تبدیل  پدر قوم اسرائیلمنزو  به   یعقوب را از فرد

پرداخدت.  مبدارزه   هدا بده  با آن ،خود« پرتگاه درد»شخصی و  ها موایهه با ترس باقهرمان داستان  اد. از دیدگاه او،تقلیل د

مطالعدات   ،هدا  قهرمانانده  یانبه برا  ترسیم مرا ل رشد در اسدطوره سه یسیستم ،(1364) 1ویکتور ترنر ی مانندشناسانسان

تدر، مرا دل مشدابهی را    ( در طر ی پیچیده1313) 1یوزف کمبل کرد. ارائه فرد نهاد  و  ها دگرگونی و شناختیانسان

قدرار   ابتددایی ها، یعقوب در ابتدا  داستان کتاب مقددس، در مر لدة   در اساطیر قهرمان خود ترسیم کرد. براساس طرح آن

  .(Abramsky, 2010)دارد و آماد  گ.ر از یک دگرگونی بزر  است 

ا  در کتاب مقددس اسدت   بر این باور است که این متن روایتی اسطوره« کشتی یعقوب»رولان بارت در تحلیل روایت 

هدا  ندام  گ.ار  یدا تغییدر  رفت گ.ر، کشتی و نامرفتی به سه پیدهد. نوع پیرفتی و ساختار  را ارائه میو دو نوع تحلیل پی

ساخت،  ظرفیت و معنازایی متن است. در تحلیدل سداختار  بده دو تحلیدل     هم رفتبشود. هدف از این سه پیبند  میدسته

شناسدی تعریدف   دیددگاه روان  از هدا کندد. در تحلیدل کنشدور ، شخصدیت    کنشور  گریماس و کارکرد  پدرا  اشداره مدی   

آنکده کشدتی بدا    ییدد  اسدت بدر    أشوند. ایدن خدود، ت  تعریف می ،دهندارچوب قواعد انجام میهآنچه در چ بلکه با ،شوندنمی

در تحلیدل کدارکرد ، سداختار روایدت کشدتی      ، سازد. همچندین ا  را فراهم میها  اسطورهفرشته، بخش مشهور  از روایت

 (.46-51 ، ص.1111بارت،ن. . ) کندمیها  روایی، تحلیل بند  کنشعامیانه، با دسته ةساختار قص موازاتبه یعقوب را

زمدان بدا   شناسانه و تمثیلی قرار داد، طلوع فجر کده هدم  توان آن را در دستة تفسیرها  آخرتتفسیر  عرفانی که میدر 

وعف  ریف و پیروز  یعقوب است، به پادشاهی آیند  اسرائیل اشاره دارد. نویسنده معتقد است که تبعید یعقوب نماد  

، خورشدید عددالت کده شدفا  ران یعقدوب کنایده از آن اسدت        از ش  است که درنهایت با طلوع فرمانروایی قدوم قددوس  

 (Matt, 2019, V. 3/34).  گسترده خواهد شد 
  

 مقدس و تفاسیر عرفانی آندر کتاب  عقوبی تیشخص رةدربا یحیتوض -3
پضوهشدگران محدل بحدث باشدد.     در سفر پیدایش، دو روایت دربار  یعقوب ویود دارد که ممکن است در نظدر برخدی از   

هدا ندوعی   یدافتن یعقدوب از اسدحاق اسدت. در ایدن روایدت      نخست، داستان رفتدار یعقدوب بدا لابدان و دوم، داسدتان برکدت      

                                                           
1 Wiesel 
2 Wink 
3 Victor Turner 
4 Joseph Campbell 
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هدا  ظداهر  در متدون مقددس بدا      ها و تعارضبه اینکه همواره تناقضکار  به یعقوب نسبت داده شده است. باتویهفری 

ها  یعقوب در این روایات نیز بدا مرایعده بده تفاسدیر مفسدران      کار شود، فری ر  میها  دینی ددانش تفسیر در سنت

 قابل بررسی و فهم است.  

شدود، یعقدوب شخصدیتی بدا ایمدان کامدل و       ترین تفاسیر کتاب مقدس محسوب میدر کتاب عرفانی زوهر، که از مهم

هدان آشدکار و منتشدر شدده اسدت. یعقدوب در ایدن        ا  است که برکت الوهی ازطریدق او بدر ی  یکی از معدود افراد شایسته

هدا  پایددار یهدان و مظهدر اراد  خداوندد      شود و ابراهیم، اسحاق و یعقوب، سدتون کتاب، الگویی برا  مؤمنان قلمداد می

شدود،  هستند. در این میان، با ظهور یعقوب، یایگاه ابراهیم و اسحاق تثبیت شده و با لق  اسرائیل که بده یعقدوب داده مدی   

اسرائیل قوام و گسترده یافته است. در این تفسیر، یعقوب نماد  از ملس و کمال در مسیر تکامل انسدانی اسدت. در   قوم بنی

اخلاقی، بلکه راهی ورور  و زیرکانه برا  سیر در مرا دل پیچیدد  معندو  و    کار  یعقوب نه عملی غیرفری  این تفسیر،

گرانة یعقوب نسبت بده  بر این، در این تفسیر رفتار  یلهظر آمده است. افزونرشد و تعالی خود و تضمین سعادت عیسو در ن

پدس  منزلدة روشدی ودرور  بدرا  بقدا و هددفی معندو  دیدده شدده اسدت.           بر علم او بده شخصدیت عیسدو و بده    عیسو مبتنی

ز امدر و اراد  او  بدر  کمدت الهدی بدرا  محافظدت ا     رود کده  کار  او نه عملی انسانی، بلکه عملی الهی به شمار مدی فری 

همچنین، این موووع که نام یعقوب را خدا بر او نهاده و او را به مقام الهی تعدالی بخشدیده و بدار دیگدر او را     استوار است. 

شود کده دارا  تعدادل   اسرائیل نامیده است از اهمیت زیاد  برخوردار است. در این تفسیر یعقوب انسانی کامل معرفی می

دادن اسحاق به یعقوب را چنین تبیین کرده است که اسحاق با دیدن همراهدی  نویسنده نحوه برکترو ی و اخلاقی است. 

هدا  لابدان و   دلیل خلدف وعدده  شخینا با یعقوب این امر را در راستا  اراد  الوهی انجام داد. در موایهة یعقوب با لابان، به

ها  طبیعت بخشی از  ق خود را بده  ا استفاده از  کمتمداقت یعقوب در پایبند  به عهد و پیمان میان آن دو، یعقوب ب

  (Matt, 2019, V.3/39,103,108, 143, 145, 155)آورد دست می

شود که از او با عنوان دایر  کامل و اسرائیل ندام  شده در واقعة کشتی قلمداد مییعقوب در تفسیر  دیگر، انسانی کامل

  (Matt, 1983, p. 79).   برده شده است 
 

 بندیجمع -۴
به تفاسیر برخی از مفسران یهود  و مسیحی دربار  واقعة کشتی یعقوب و همچنین شخصیت و  در کتاب مقددس،  باتویه

 یادآور  چند نکته ورور  است 

 دانستند.یعقوب با خدا یا فرشته را امر  باطنی میمدرن، کشتی ویضه در دوران پیشانخست اینکه بسیار  از مفسران، به -

شدوند. غلبدة مدرد الهدی بدر      دوم  در این رویداد مرد  الهی )یعقوب( با مویود  الهی )فرشته( با یکدیگر روبرو مدی  -

 کند.مویود  الهی و دریافت برکت از فرشته، این واقعه را به رویارویی اسماء الاهی در سنت عرفان اسلامی نزدیک می

عندوان انسدان کامدل    رسد. در تفاسیر عرفانی از او بهسوم  در واقعة کشتی، مسیر تکامل معنو  یعقوب به نهایت می -

 یاد شده است که این امر نیز با مفهوم انسان کامل در سنت عرفان اسلامی شباهت دارد. 

بدر تفاسدیر مفسدران    باید باتکیده  ها  متون مقدسها و تعارضچهارم  براساس شواهد تاریخی و دلایل عقلی،  تناقض -

اند تا فهدم  ها  یهود ، مسیحی و اسلامی چنین وظیفة سترگی را به انجام رساندهکه دانش تفسیر سنتبررسی شوند؛ چنان

 شود. درستی از متون مقدس  امل 
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تفاسیر عرفدانی، ایدن   ها  یعقوب در ظاهر با مقام نبوت و الهی او در تضاد است؛ اما با مرایعه به کار پنجم  فری  -

بر ایدن، اگدر   اند. افزوناعمال نه رفتار  غیراخلاقی؛ بلکه عملی زیرکانه و  کیمانه در راستا  تحقق اراد  الهی تفسیر شده

بخشدد و  ها  یعقوب معنا  عرفی و عاد  داشت، چرا خداوند در ادامه به یعقوب نظر دارد و او را تعدالی مدی  کار فری 

تواند ملا  فهم شده نمیها  اشارهاساس، ظاهر متعارض روایتاسرائیل است؟ براینانبیاء بزر  بنی درنهایت او یکی از

 اند.ها پرداختهها، مفسران به تفسیر این روایتشدن معنا  آنها باشد و برا  روشنو داور  دربار  آن

اندد؛ امدا   آن، دلایلی مطدرح کدرده  ویضه تحریف لفظی ششم  برخی از پضوهشگران دربار  تحریف کتاب مقدس، به -

نظر نگارند  این مقاله، ادعا  تحریف لفظی و اثبات آن دربار  کتاب مقدس بسدیار دشدوار اسدت و بدرا  فهدم و در       به

ادبیات متون مقدس، دقت و ا تیاط بیشتر  لازم است. هرگونه تعارض یا تناقض ظاهر  در متون مقددس نبایدد بلافامدله    

 نگر است. بلکه نیازمند تأمل، تدبر، موشکافی و فرارفت از فهم ظاهر  و سطحی به تحریف متهم شود،

الاسدماء الهدی در     مطرح شده، داستان کشتی یعقدوب بدا خددا از منظدر علدم     هانکتهو  هابحثبه در این بخش، باتویه

 .شودیمسنت عرفان اسلامی بررسی 

 الاسماء الهیعلم

عرفان اسلامی، عالم هسدتی و همدة مخلوقدات، مظداهر اسدماء الهدی هسدتند و در همدة         به اینکه در نظرگاه سنت باتویه

کشتی یعقدوب بدا خددا    توان شوند، میتدبیر، نمایان و یار  می آنات، خلق و مقدرات و مسائل عالم با روابط میان اسماء،

الَم و تمدامی ممکندات، ویدود و    تعالی اسدت کده عد   سب  ظهورات اسمائی ذهات  قبهالاسماء بررسی کرد. را در آینة علم

این تجلی اسمائی نبود، عدالم در تداریکی   »که اگر ظهور دارند و این اسماء الهی هستند که در عالمَ کارگر و مؤثرند؛ چنان

یدک از سدالکان ممکدن    ماند؛ زیرا تجلی ذهاتی برا  ا د  از عالمیان و بر قل  هدی  عدم و تیرگی خفا و و شت اختفا می

 (.41، ص. 1135خمینی، « )در پرد  اسمی از اسماء و مفتی از مفات شود مگرنمی
 

 . اسم جامع اعظم و انسان کامل1ـ۴

شأن و مقام یامعیت مطلق و مرتبدة ا ددیت   « الله»الهی، اسم  اسماءاست. در علم « الله»کلی با اسم  در میان تمامی اسماء الهی، غلبة

رب تمامی اسماء و  قایق عدالم و کلیدد امدلی    « الله»نحو و دت و کثرت را دارا است. همچنین، یمع  قایق یمالی و یلالی به

 (.116، ص. 1113ن. . خمینی، ها  الوهی است. این اسم، محیطی کامل و یامع در ازل و ابد و سرمد است )گنط

هدا را در خدود   که اسم یامع اعظم است، رئیس و امام همة اسدماء بدوده و شایسدتگی همدة آن    « الله»توان گفت اسم می

در میدان ماسدو  الله،    بدر ایدن،  (. افدزون 6/131، ج. 1114عربدی،  ن. . ابدن مشدهور اسدت )  « الجمدع عین» دارد. این اسم به

نمدودار شدده اسدت.    « الله»طور خاص انسان کامل، مظهر یامع اسماء الهدی اسدت کده در اسدم یدامع      طورکلی انسان و بهبه

یابدد  که انسان کامل انسان کبیر است و چون او رئیس اسماء بوده و از راه باطن اوست که اسم یامع اعظدم بسدط مدی   چنان

 (.6/133، ج. 1114عربی، ن. . ابن)

 اسدت. او  ا  میان ویود و امکانا  از مرات  الهی دارد و به اخلاق الهی متخلق است و هم واسطهانسان کامل هم بهره

 قدایق را در   همدة دارا  کمال مطلق و مظهر اسرار لاهوتی و ناسدوتی اسدت کده     وم و  دوث یا  یامع بین عالم قدآینه

  خود یمع کرده است
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 مییاوج کمددددال مددددبس مددددادق مددددا   بددددر

 سدددتین رونیدددسدددر  دددق و خلدددق از دل مدددا ب

 

 مییمددددا قی مددددل نکددددت و کشددددف دقددددا  

 مجموعدددددده مجمددددددوع  قددددددایق مدددددداییم

 (.151، ص. 1143یامی، )                             
 

یامع یمیدع مظداهر بدوده و عدالم هسدتی بده نحدو ایمدال در و  منددرج اسدت           همچنین،  قیقت انسان کامل ا د ، 

 (.66، ص. 1143یامی، )

  دیگویمو  داندیماسما  در دیوان خود، انسان کامل را مظهر اسم اعظم و کون یامع و یامع ولی اللهنعمتشاه 
 و گنجیندددددده عددددددالمش خواننددددددد گددددددنط

 کددددده یدددددامع اسماسدددددت یدددددامع کدددددون

 

  ددددددافظ هددددددر دو آدمددددددش خواننددددددد    

 خواننددددددددمظهدددددددر اسدددددددم اعظمدددددددش 

 (.131، ص. 1111الله ولى، شاه نعمت)            

  داندیمجمع اوداد و متقابلات م ،ظاهر و باطنمیان الجمع ا دیةمورت و  س  برزخیتّ شبستر  دل انسان کامل را به
 دل  بدددددان خددددرد  کدددده آمددددد  بدددده    

 

 خداونددددددد دو عددددددالم راسددددددت منددددددزل   

 (.111، ص. 1135لاهیجی، )                          
 

 بده  گداهی »یافتده اسدت     ظهدور  قابلیت  س به انسان کامل در یمالی و یلالی از الهیه متقابلة اسما  تمامیت بنابراین،

 آثدار  مقتضدا   به دیگر وقتی و است یلالیه اسما  مخصوص مظهر ابلیس چه، .گرددیم ابلیس یلالی، اسما  ةغلب  کم

   .ب استمغلو یلالی، مفات و غال  یمالی مفات آدم در که زیرا ؛شودیم آدم یمالی اسما  ا کام
 یمدددددع گشدددددته هدددددر دو عدددددالم   ،درو در

 

 آدم گددددددردد، گدددددداه  ابلددددددیس گهددددددی 

 (.111، ص. 1135لاهیجی، )                          
 

مسدتحق خلافدت    و  و بدرزخ ظهدور و بطدون    یو کون یاله قییامع یمیع  قاو   تیوهالمورت  ضرت  ،انسان کامل

    متقابله است  شده و مظهر اسما
 آخدددددر آمدددددد  نیاول کددددده عددددد  یزهددددد

 

 ظدددداهر آمددددد  نیبدددداطن کدددده عدددد  یزهدددد 

 (.111، ص. 1135لاهیجی، )                          
 

  دارد یتیو ربوب تقدم مویودات عیاست و نسبت با یم یانسان کامل، مظهر اسم یامع اله قتیچون  قو 
 هدددددددر دو عدددددددالم  او مقتددددددددا شددددددود 

 

 گددددددددددددددردد از اولاد آدم فددددددددددددددهیخل 

 (.361، ص. 1135لاهیجی، )                          

یمیع مراتد  مویدودات کده     است.اول و مظهر اسم یامع الله  نیبه اعتبار تع تیعبارت از ذهات ا د ، محمد قتی ق

 انسان مشتمل باشد بر یمیع اشیا؛ اشتمال الکُلِِّ عَلَى الْأیَْزاء؛ قتیمظهر انسان کامل باشند و  ق اندهیاله  مظاهر اسما
 گشددددت ظدددداهر   ا مددددد  میدر مدددد  ا ددددد

 

 دور اوّل آمددددددد عددددددین آخددددددر  نیدددددددر 

 (.31، ص. 1135لاهیجی، )                            
 

 و نیز  
 یهددددان انسددددان شددددد و انسددددان یهددددانی    

 

 نبددددددود بیددددددانی  تددددددرزهیپدددددداکازیددددددن  

 (.34، ص. 1135لاهیجی، )                            
 

 در عالمَ، دارا  غلبه و برتر  بر سایر مظاهر و تجلیات اسمائی است. اللهفةیخلبنابراین، انسان کامل در  کم 
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 . تناکح و تخاصم اسماء الهی 2ـ۴

اندد کده  داکی از شدمولیت و برتدر       پس از اسم یامع الهی، مراتبی را برا  اسماء الهی برشدمرده  سنت عرفان اسلامیدر 

هدا را بنیدان   اندد و آن هاست. اهل عرفان در میان اسماء الهی، امهداتی قائدل  بودن آنبعضی بر بعضی دیگر و یا کلی و یزئی

بدین اسدما  الهدی    »سماء، بیشتر از اسدماء یزئدی اسدت؛ یعندی     ا اطه و تسلط این ا دانند و در نظر آنان دایر سایر اسماء می

 (.116، ص. 1113خمینی، « )محیط و محاط و رئیس و مرئوس ویود دارد

 بدا ، «و انحجم افلاکی یرت عن تصدرفی بملکدی و املاکدی لملکدی خدرت     » فارضاین بیت ابن در تفسیرفرغانی 

 اسدماء الهدی در عدالم    بدودن به شمولیت و برتر  و یدا کلدی و یزئدی    تبیین یایگاه انسان کامل و ولایت او بر هستی

و انسدان کامدل را مدورت تدام وقدا  الدوهی قلمدداد         داندد یمو  فرشتگان را مور ا کام و قوا  الهی پردازد. می

لازم در برابر کل  ءخضوع یز  دانسته و درنتیجه و نسبت میان این دو را نسبت یزء و کل و مالک و مملو کندیم

 (.461-466، ص. 1143فرغانی، . ن. ) دیآیم

و کدونی  کانون هستی و مظهر یامع اسماء الهدی   ، او راانسان کامل )آدم( یایگاهدر شرح   الدرار مشارقی در مقدمة انیآشت

در ایدن   الوهیت و ربوبیت باشدد.   ا  برا  یلوانسان را با تمامیت و کمال خویش آفرید تا آینه خداوند که کندیمبیان  داند ومی

مظهدر    هرکددام  فرشتگان، ازیملهسایر مویودات،  و هستند  -السلامهمیعل -رسل و کبار اولیاء  ،انبیا ،«املانک»مراد از  دیدگاه،

 (.161-163، ص. 1143فرغانی، . ن. اهی ندارند )و به مرتبة یامع انسانی آگ از اسماء خاص الهی هستند

عبارت از ایتمداعى اسدت کده از    »یکی از امول روابط میان اسماء در سنت عرفان اسلامی، نکاح اسماء الهی است که 

علدت امدلى تصدنیف و     واسطة تویه ذهاتى یهت ابراز و اظهار عالم ویدود  امدل شدده اسدت. نکداح     براى اسماء الهى به

تألیف الهى است. این همان ترکی  و یمع و استحاله و تغییرى است که علت سدریان ا کدام ایدزاء مرکد  در یکددیگر      

 (.166، ص. 1141آشتیانی، « )باشدمى

شدود منحصدر در    قدایق ظداهر مدى   از تناکس و امتزاج بین که  مرات  ویودىقاعد  تناکس در همة عالم یار  است و 

هدا  نکاح اول عبارت است از ایتماع اسدماء اولیده کده از آن   . انسان دارده اختصاص ب ،پنجم نکاح ةچهار مرتبه است و مرتب

تنداکس و امتزایدى اسدت کده از ایتمداع  قدایق اسدمائى و اعیدان ثابتده  امدل            ،دوم نکداح ؛ اندکردهمفاتیس غی  تعبیر ه ب

همدان معقولیدت    ،پدنجم نکداح   ةمرتب و عنصرى سفلى است ،چهارم نکاح؛ نکاح طبیعى ملکوتى است ،مسو نکاح شود؛مى

 و تجلیدات اسدمائیه، مدورت انسدان کامدل اسدت       هدا امدداد  ةیمع است. غایت تجمع این ایزاء و  صول تناکس با ملا ظد 

 (.163 - 164، ص. 1141ن. . آشتیانی، )

دلیدل امدل نکداح و خلدق و ظهدور مدداوم اسدماء ندو، محددود نبدوده و           به این نکته مهم است که اسماء الهدی بده  تویه 

، «الاول»اسدماء الهدی محددود بدوده و بده یدک اعتبدار محصدور در اسدماء           امهدات،  ال، براساس امدول  اند. باایننهایتبی

ن. . خمیندی،  شدوند ) محصدور مدی  « الدر من »و « الله»هدا   هستند و به اعتبار  دیگر در اسم« الباطن»و « الظاهر»، «الاخر»

 (.111، ص. 1135

وسیلة فدیض مقددس   ها بهاز یک منظر بسط بر ممکنات و پدیدار  آن ، نفس الر مان را یالغ مفتاحقونو  در کتاب 

که نفس الر مان نتیجه یمع و نکاح میان اسماء ذهاتی اسدت و اولدین مولدود  امدل از ایدن      دانسته و از منظر  دیگر چنان

 (.311، ص. 1141 ن. . آشتیانی،باشد عین  قیقت عمائیه قلمداد نموده است )تناکس می
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بین اسدماء و تولیدد اسدماء متعددد، از       س  اسماء و مفات، مختلف و به اعتبار تناکسبه»تعالی بر این، تجلی  قافزون

شود، اگرچه همه  قایق و اعیدان بدا اسدماء و مدفات متعددد بده یدک امدل         تناکس بین اسماء کلیه به اعتباراتى مختلف مى

 (. 315، ص. 1141آشتیانی، « )گردندبرمی

اسدما موید     نسدبت متقابلده   و چگونگی تجلی مفات الهی یلال و یمدال در هسدتی و   رابطه میان الوهیت و ربوبیت،

  دیگویم بارهنیدراو قوام نظام هستی است و شبستر   نشیآفر

 سددددزاوار خدددددایی لطددددف و قهددددر اسددددت  

 

 ولددددیکن بندددددگی در فقددددر و یبددددر اسددددت 

 (.141، ص. 1135لاهیجی، )                          
 

واسطة نکاح و امتزاج اسماء، عالم را خلق کرده و همواره این امل قویم در یریدان و  تعالی بهبه سخن دیگر، ذهات  ق

نکاح دو یا چند اسم و به عبارتی شروع دولت شود. ظهور اسماء از نهایت محقق میسریان است و خلق مدام و تجلیات بی

 آن برا  امر  در عالم ظاهر و باطن، همواره در  ال انجام است.

امل مهم دیگر در روابط میان اسماء الهی، تنازع یا تخامم است. در ظرف ویود  تمامی ممکنات عالمَ، ایدن اسدماء   

شان به تعبیر  با یکدیگر در مخاممه یا تنازع هسدتند تدا   رتبه و ا اطه سب  تفاوتالهی هستند که به قدر استعداد ظهور دارند و به

اندد کده ظهدورات و بدروزات تجلیدات هویدت       اسماء،  قایق عینیده » کمِ غال  بر مظهر غلبه کند و ا کام آن یار  شود، یعنی 

یوف و یدا  خدالی نددارد و     اند و این هویت مطلقه، ویود و ویود مطلق به اطلاق سعی کلی است که ممد است؛ یعنیمطلقه

یکدی از   س  )چون هریا که ویود قدم نهد همه عسداکر اسدماء بدا او هسدتند( غلبدة      شود و بهاز این ظهوروبروز تعبیر به اسم می

 (.15-3/16، ج. 1113زاده،  سن« )شوداسماء در مظهر  از مظاهر آن مظهر به اسم آن غال  نامیده می

 بیتب فارض درابن
 لسدددددددکر  فاقدددددددة  فاقدددددددة فعندددددددد »

 

 «لهدددا کبددددد  لدددو لا الهددددوى لدددم تفتِّددددت    
 

ایدن   منشدأ  اشداره دارد و  فندا در انسدان   به مرتبة محو و که در واقع کندیممرات  عشق و رابطة عاشق و معشوق را بیان 

 (.311، ص. 1143فرغانی، ) کندیممحو و فنا را با تناکس اسما تبیین 

فارض تفسیر کدرد. در نظدر   مرات  عشق و نسبت عاشق و معشوق را در شعر ابن توانیمبه سخن دیگر، با تنازع اسماء  

؛ به سخن بهتر، غلبدة اسدماء بداطن    ابدییمخفا و ظهور اسماء است که با غلبة اسمی بر اسم دیگر تحقق  او فنا و محو همان

 (.311-313، ص. 1143فرغانی، محو و هوشیار  است ) منشأ  و غلبة اسماء ظاهر خودیبفنا و  منشأ

ظهدور و کمدون و مراتد      و الاسدماء الهدی  بدا علدم   بر این، در تبیین ارتباط مح  و محبوب و فندا  محد  در محبدوب   افزون

چون مورت محبدوب در آیندة عدین محد  ظداهر       گفت ظهور مفت محبوب است و خفا مفت مح ؛ توانیماسماء  تجلیات

 (.43-41، ص. 1161ن. . عراقی، ) که ظهور ظاهر را اسمی س   قایق خود، ظاهر را  کمی بخشد چنانهشود، آینه ب

ام و دولدت و ظهدور و بطدونی هسدتند و چدون نوبدت سدلطنت        خداوند دارا  اسماء متقابله بوده و هرکدام دارا  ا کد 

 و آثار  در عالم هستی در پی دارند. شودیمباطن  هاآنشود و ا کام مقابل یم، ا کامشان ظاهر رسد فرا هرکدام
 طلعددددت از مدددداه فددددره یگددددر یلددددوه دهدددد

 خددددم ابددددرو زه یهمچددددو کمددددان کندددد  ور

 

 پددددر تدددداب و گددددره  طددددر یور شددددانه زندددد 

 بدددده گریکدددددی قددددا کدددده بددددود یملدددده از 

 (.143، ص. 1143یامی، )                            
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 باید.شوند و دولت ظهورشان پایان میتوان چنین گفت که اسماء در ظهور و خفا  خود گاهی در اسمی دیگر محو میمی

اند و برخی موقدوف در برخدی دیگرندد و    اسماء در نسبت با  ضرت  ق مراتبی دارند و بعضی بر بعض دیگر نگاهبان

ها در عالم دارا  اثدر  بیشدتر و فراگیرترندد و همچندین همدة عدالم هسدتی بده تمامده مظداهر ایدن اسدماء هسدتند.              بعضی از آن

ا  دیگدر رکدوع و   ا  بدر  دق در یلدوه   کنند، یعنی  ق در یلوهیاساس، اسماء محاط بر اسماء محیط رکوع و سجده مبراین

 (.131/ 6، ج. 1114عربی، ن. . ابنها استوار است )بر این اسماء و روابط میان آنکند، پس هر راکع و ساید  سجده می

و نسبت آن با دیگر اسماء و نیز با دقت در قاعدده تنداکس   شده دربار  اسم یامع الهی به قواعد بیاندر این بخش، باتویه

شدود، بده   یمد   و یدار   بندد مدورت و همة مقدرات و تدبیرات براساس آن  دارد برو تخامم اسماء که عالم هستی را در 

 .  شودیم  در کتاب مقدس پرداخته ادهیپدتبیین عرفانی 

 

 الهینظر به هماوردی یعقوب با خدا در آینة روابط اسماء  -5

الاسماء الهی بررسدی کدرد. یعقدوب در مقدام     توان داستان کشتی یعقوب با خدا را در آینة علمبا تمهید مقدمات پیشین، می

هدا   تدر از خدود ا اطده دارد و انسدان    نبی و انسان کامل عصر خود، مظهر اسم یامع الهی است و بر مرات  ویود  پدایین 

تر از ایشدان، مظداهر   شوند و نیز فرشتگان، در مرات  پایینی یا ناقص محسوب میها  محاط و یزئدیگر در برابر او، یلوه

هدا، ظهدور   براسداس روابدط اسدماء و تندازع و تنداکس میدان آن      اسماء یزئی و محاط در دایر  یامعیت یعقوب نبی هسدتند.  

ن بهتر، با تناکس اسدماء، ظهدور   شود. به سخنماید و پدیدار میهرچیز  در عوالم و نزول قضاها  الهی و مقدرات، رخ می

شود. کسی که یعقوب با او شود و با تنازع اسماء، محو و شکست و پیروز  نمایان میو توالد و پدیدار  یدید محقق می

کشتی گرفت، هرچه که نامیده شده و هرچه که در نظر مفسران کتاب مقدس آمده اسدت، فرشدته یدا خددا یدا  تدی بشدر،        

 ال، انسان کامدل از آن  ویود  خود مغلوب انسان کامل شده و درعین ائی  ق بوده که در مرتبةا  از تجلیات اسمتجلی

الاسدماء،  دیگر برکت یافته است و  تدی متدأثر شدده و آسدی  دیدده اسدت. ازآنجاکده در علدم        عبارتتجلی بهره برده یا به

یرند  یعقوب را خدا  مقید نامید. این قاعده گتوان  ریف کشتیتجلیات  ق و اسماء الهی از ذهات  ق منفک نیستند، می

شود؛ زیرا در هماورد  با انسان کامل، غلبده و برتدر  بدا تجلدی کامدل و یدامع اسدت و سدایر         شامل فرشته یا انسان نیز می

دیگدر  ا  غیر از مرتبة یامعیت که باشند، مغلوب و محکوم او هستند. این غلبه و برتر  انسان کامل بر تجلیات در هر مرتبه

 و  در عالمَ هستی است. یاللهفةیخل مقام تجلیات، از لوازم ویود  او و لازمة

 

 گیرینتیجه

رسد که این تفاسدیر در ظداهر بدا هدم     با بررسی برخی تفسیرها  کتاب مقدس دربار  روایت نبرد یعقوب با خدا، به نظر می

که، آگوسدتین آن شدخص   اند؛ در الیپیامبرانه تومیف کرده اختلافاتی دارند. برا  نمونه، برخی این واقعه را تنها رؤیایی

تدوان ایدن داسدتان را در     ال، میکند. بااینداند و در تفسیر  دیگر، آن شخص را فرشته معرفی میرا نمود  از مسیس می

عندوان شدئون ذهات مقددس    بررسی کرد. در این نظام معرفتی، اسماء الهدی بده   سنت عرفان اسلامیالاسماء الهی در آینة علم

ا  در عالم براسداس  عالم و مویودات، مظاهر اسماء الهی هستند. هر واقعه خداوند در تمام عالمَ هستی سریان دارند و همة

مدامی اسدماء در عدین یگدانگی و     الاسدماء الهدی، ت  دهدد. در علدم  بر تخامم و تناکس اسماء رخ مدی تجلیات اسمائی و مبتنی
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گردند و دارا  امتیازاتی نسبت به یکدیگر هستند. این امتیازات، سدب  برتدر  و   تعالی بازمیو دتی که دارند به ذهات  ق

هدا  سدنت عرفدان اسدلامی، برخدی اسدماء را از امهدات        بندد  شدود. در دسدته  ا اطة برخی از اسماء بدر بعضدی دیگدر مدی    

کامدل و دربرگیرندد  تمدامی اسدماء     « الله»اند. در این میان، اسم یدامع  ها  امهات دانستهگر را یلوهاند و برخی دیبرشمرده

شود، براساس این امل قدویم، تجلدی خداوندد در    عنوان ظهور و تجلی این اسمِ یامع شناخته میالهی است. انسان کامل به

ترین نوع تجلدی و ظهدور الهدی    ترین و عالییابد، کاملمورت نبی یا ولی ظهور میویود انسان کامل که در هر عصر  به

عندوان یلدو  برتدر    است. با این توویحات، در این داستان،  ضرت یعقوب که در عصر خود انسان کامل و نبدی اسدت، بده   

را غال  شده است؛ یعنی اگر شخصی که با یعقوب نبی کشدتی گرفدت   « الله»ا  یزئی از اسم در موایهه با یلوه« الله»اسم 

فرشته یا انسان یا خدا بدانیم، در  قیقت همان مورت ظهدور اسدماء یزئدی خداوندد بدوده اسدت. پدس ایدن همداورد  را          

توان مورتی از مخاممه و تنازع اسماء الهی دانست که در امل، غلبدة اسدم یدامع بدر اسدمی یزئدی بدوده اسدت. ایدن          می

 شود.ها در عالم ملک ظاهر میرنهایت، مورت آنتنازعات همواره در عالمَ هستی سریان و یریان دارند و د

هدا  کهدن و فهددم   ویددو  امکدان گشدایش بددابی ندو در مطالعدات ادیددان، متدون مقددس و سددنت      ایدن مقالده در یسدت   

ها  سنت عرفان اسلامی است. ویه نظر مقالده  بر اندیشهها  اقوام مختلف با رویکرد پدیدارشناسی عرفانی و مبتنیاسطوره

الاسماء الهدی عرفدان اسدلامی، ایدن دو     ست که با تبیین کشتی یعقوب با خدا در سنت دین یهود از نظرگاه علمبر این مهم ا

 ها  اورینتالیستی را بیازماید.بست پضوهشوگو فرا خواند و امکان عبور از بنسنت کهن را به فهم و تفاهم و گفت
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