
 

 

 
https://jpll.ui.ac.ir/?lang=en 

Research on Mystical Literature 

E-ISSN: 2476-3292 

Document Type: Research Paper 

Vol. 19, Issue 2, No.55, Fall & Winte 2025, pp. 49-68  

Received: 21/06/2025               Accepted: 03/09/2025 

 

Fitrat (The Innate Nature) in the Mystical Thought of Ruzbihan Baqli 
 

Elham Rostad − 
Assistant Professor, Department of Persian Language and Literature, Higher Education Center of Eghlid, Eghlid, Iran 

erastad@eghlid.ac.ir 

 

Tahereh Rahimi 
PhD Student of Persian Language and Literature, Islamic Azad University, Eghlid Branch, Eghlid, Iran 

rahimi6105@gmail.com 

 

Abstract 
Innate nature is a central concept in Islamic theology and Sufism, encompassing a broad range of definitions and 

functions. In mystical writings from the fourth to the sixth centuries AH, the topic is often presented through 

scattered quotations from spiritual masters; however, certain mystics—most notably Ruzbihan Baqli (d. 522 AH)—
offer a more coherent approach to it. Although Ruzbihan does not dedicate a separate treatise exclusively to innate 

nature, the numerous references dispersed throughout his works allow for the reconstruction of his perspective. This 

study adopts a descriptive–analytical method, examining thirteen of Ruzbihan’s works. Its aim is twofold: to 
document the frequency and semantic range of the term Fitrat in his corpus and to clarify his Sufi understanding of 

the concept. The findings reveal that Ruzbihan uses Fitrat in multiple senses, including creation, the creatures of the 

cosmos, human disposition, instinct, and the lower, commanding self. From a mystical perspective, he conceives 

innate nature as grounded in four principal pillars, the foremost of which is the Divine act of will. Adam (peace be 

upon him) is presented as the created exemplar—the manifestation of primordial innate nature and an image of the 

Transcendent Reality. Innate nature, Ruzbihan maintains, possesses specific characteristics and is subject to change. 

Furthermore, he discusses the innate nature of capacities such as the aptitude for knowledge, faith, servitude, and 

love, using the notion of innate nature to clarify certain technical Sufi terms. 

 

Keywords: Meanings of Innate Nature; Principle of Innate Nature; Creative Manifestations of Innate Nature; 

Primordial Innate Nature; Ruzbihan Baqli. 

 

Introduction 
One of the major themes in anthropology and theology that has attracted the attention of philosophers and sages 

is Fitrat (The Innate Nature), a concept with multiple interpretations. The term appears once in the Quran, in 
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verse 30 of Surah al-Rum: "Then set your face upright for religion in the right state; the nature made by Allah in 

which He has made men. There is no altering of Allah's creation. That is the right religion, but most people do 

not know". 

A hadith of the Prophet (PBUH) states, "Every child who is born is born according to innate nature, but his 

parents make him a Jew, a Christian, or a Zoroastrian". Given these references and considering that mysticism 

aims to understand man and reach God, Fitrat should have been of interest to mystics. However, research shows 

that it was not a primary focus in prose mystical texts from the fourth to sixth centuries AH. Ruzbihan Baqli, a 

mystic of the sixth century AH, devoted scattered references across his works to this topic. 

This research aims to gain insight into Ruzbihan Baqli’s mystical perspective on Fitrat and present many of 

his mystical interpretations on the subject, many of which are addressed here for the first time. 

 

Literature Review 
Previous studies on Fitrat have largely focused on religious or philosophical perspectives rather than mystical 

ones. Javadi Amoli (2010) explored the concept from the perspective of the Quran in The Nature in the Mirror 

of the Quran. Ghafourinejad (2009) traced the historical evolution of Fitrat in Islamic philosophy and mysticism 

from al-Kindi to al-Mutahhari. Among mystical texts, only the works of Ibn Arabi, a seventh-century mystic, 

have been highlighted regarding the essence of Fitrat. Some studies, such as Farah and Seifalipour (2017), 

compared the Western argument of consensus with the concept of Fitrat in religious thought. Naderinejad (2005) 

provided a general discussion of Fitrat in mysticism, citing mystical texts from the seventh century onward. 

Akbari and Ghafourinejad (2009) examined Fitrat in the thought of Ibn Arabi, the first mystic to devote an 

exhaustive exploration to the topic. However, none of these studies mentioned Ruzbihan Baqli or his mystical 

contributions regarding Fitrat. 

 

Methodology 
Through the study of thirteen of Ruzbihan’s works, this research applies a descriptive-analytical approach to 

collect, classify, and analyze his views on Fitrat. 

 

Results 
The present study shows that the term Fitrat appears a total of 216 times across Ruzbihan’s works. The most 

explicit reference is in Arayes al-Bayan (78 times), whereas Kashf al-Asrar (Discovery of Secrets) contains no 

mention of it. Ruzbihan interprets Fitrat literally as the origin and beginning of creation and growth, and he 

applies it in various senses, including creation, human nature, the human body, instinct, essence, and created 

beings. 

From a mystical perspective, the study identifies six main dimensions in his thought: 

1. The principle of Fitrat: Defined as the act of the Almighty’s will, comprising four pillars: the heart, 

intellect, essence, and Sirr (a subtle divine element within man). Adam (peace be upon him) and instinctive faith 

serve as examples. 

2. The primordial Fitrat: The stage toward which saints advance, representing absolute need and the 

helplessness of human souls, exemplified by Adam (peace be upon him). 

3. Two creations of Fitrat: Adam (peace be upon him) and Paradise. 

4. The Holy Fitrat: Represents divine closeness and the essence of the creation of Mary (PBUH), with the 

heart as the center and the Prophet (PBUH) as its secret. 

5. Fitrat-e-Salim (meek nature): A human characteristic that can change due to divine testing or 

interaction with concupiscence and Satan. 

6. Innate nature tendencies: Include love, faith, talent for cognition, and servitude to God, which elucidate 

various technical Sufi terms. 
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 چکیده

هجری نشان  فطرت از مباحث مهم حوزة کلام و عرفان است که تعاریف و کارکردهای متعددی دارد. بررسی متون عرفانی قرن چهارم تا ششم

حال، در آثار برخی عارفان ازجملهه روزبههان   های پراکنده از مشایخ محدود شده است. بااینوع در آثار عارفان به نقل قولدهد که این موضمی

شود. روزبهان مبحث مستقلی را به فطرت اختصاص نداده؛ اما بها بررسهی اشهارات متعهدد در     ق.( نگرش خاصی به آن دیده می255بقلی )متوفی 

باره دست یافت. این پژوهش که به روش توصیفی ه تحلیلی انجام شده، تلاش کرده اسهت تها بها مطالعه      های او دراینتوان به دیدگاهآثارش می

بهاره مشه ک کنهد. نتهایو پهژوهش      های عرفانی او را دراینبر بررسی بسامد و تنوع معانی واژة فطرت، دیدگاهسیزده اثر از آثار روزبهان، افزون

در آثار روزبهان معانی گوناگونی دارد؛ ازجمله آفرینش، موجودات جهان، سرشت انسانی، غریزه، نفس امّهاره و...   دهد که واژة فطرتنشان می

، بدیع فطهرت و مصهداق فطهرت اوّل و    )ع(. از منظر عرفانی، روزبهان برای فطرت چهار رکن در نظر گرفته که اصل آن فعل ارادة حق است. آدم

بودن اموری همچون استعداد معرفت، بنهدگی، ایمهان و عشهق، و    کند. فطریهایی دارد و تغییر مینی ویژگیّتعالی است. فطرت انساصورت حق

 شده در آثار اوست.نیز تعریف برخی اصطلاحات عرفانی با استفاده از مفهوم فطرت، از دیگر مباحث مطرح

 

 ن بقلی.  معانی فطرت، اصل فطرت، بدایع فطرت، فطرت اوّل، روزبهاهای کلیدی: واژه
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 ـ مقدمه 1

شناسهی اسهت. در قهرآن کهریم واژة     شناسی و دیهن ویژه در حوزة انسانفطرت موضوعی بااهمیت برای فلاسفه و حکما، به

 لَها  عَلیَْهَها  النَّاسَ فَطَرَ لتَِّیا اللهَِّ فِطْرَتَأَقمِْ وجَهَْکَ لِلدِّینِ حنَیِفًا ف »به کار رفته است:  رومسورة  05بار در آی  فطرت فقط یک

کهلّ مولهود یولهد علهی الفطهره      »در حدیث مشهور نبهوی،  «. یَعْلَمُونَ لاَ النَّاسِ أَکثَْرَ وَلکَنَِّ القْیَمُِّ الدِّینُ ذَلِکَ  اللهَِّ لِ َلْقِ تبَْدِیلَ

با استناد به آی  قهرآن بهه معنهای    فطرت  واژة، (4421م، ص. 5555)مسلم بن حجاج،  4«فابواه یهوّدانه اَو ینصّرانه او یُمجّسانه

های معرفتی انسهان و شهناخت بهتهر او ازطریهق تبیهین      رو، حوزهسرشت طبیعی انسان برای پذیرش دین و ایمان است. ازاین

 گیرد.صحیح فطرت صورت می

بایست موردتوجهه عارفهان   داست؛ به همین دلیل، فطرت میهای رسیدن او به خعرفان مکتبی برای شناخت انسان و راه

دهد که این موضوع تا پیش از قرن هفتم هجری و نظریات وجو در متون منثور عرفانی نشان میقرار گرفته باشد؛ اما جست

نی متعهدد بهه   این واژه را در معاالقلوب قوتق.( در 083عربی، چندان در مرکز توجه نبوده است. ابوطالب مکّی )متوفیابن

ابوطالهب مکهی،   « )آفهرینش »ای همچهون  ای گهذرا بهدون توضهیح از آن رد شهده اسهت؛ معهانی      کار برده؛ اما فقط با اشاره

ق، ج. 4141ابوطالب مکی، )« ماهیت چیزی» (؛4/514ق، ج. 4141ابوطالب مکی، )« سرشت انسانی»(؛ 4/051ق، ج. 4141

ای از های پراکندهنقل قول حقایق التفسیرق.( در 145سلمی )متوفی  (.4/22ق، ج. 4141ابوطالب مکی، « ))ع(آدم»و  (4/35

م، ج. 5554)ر.ک. سهلمی،  الله آورده اسهت  مشایخ در باب تعریف فطرت، ارتباط آن با معرفت، هدایت و دوستی با اولیاء

ق.( ضمن اشاره به عههد السهت، فطهرت را همهان ایمهان      101، مستملی ب اری )متوفیشرح التعرفدر  .(5/452؛ ج. 4/515

خول ایشان اندر بهشت نزدیک اهل سنتّ و جماعت بر ایمان اولّ است که گفتند بلی و فطرت بهر ایهن   و د»اولّ خوانده است: 

السلام گفت: کلّ مولود یولدَ علی الفطره، قالوا علی سنهّ الاولی قال بلی. پس دخهول بهه بهشهت بهدان     قول باشد. و پیغمبر علیه

مسهتملی  « )هها کهه انهدر دنیها بینهد     ها و محنهت جات بهشت بدان غمایمان اولّ باشد که بر وی زاده است و برنگشته است و در

گونهه تأویهل کهرده اسهت:     ، فطرت الهی را اینرومسورة  05ق.( در تفسیر آی  132قشیری )متوفی  (5/311، ج. 4030ب اری، 

ثابت قرار داد، پیش از ایجاد فعل یا کسب، شرک یا کفر، ایمان یا احسان؛ تجهردّ  صورت چیزی که خداوند مردم را بر آن به»

 .(443تا، ص. قشیری، بی« )افتددادن عمل به آنها، امری که به تقدیر الهی اتفاق میها از افعالشان و بعد نسبتانسان
ابوالفضهل میبهدی    کشهف الاسهرار  ون منثور عرفانی همچون در قرن ششم هجری قمری، توجه به موضوع فطرت در مت

ق.( افهزایش یافهت، تها    353ق.( و روزبهان بقلی )متوفی252القضات همدانی )متوفی )متوفی نیم  اول قرن ششم(، آثار عین

 ق.( در قرن هفتم، مبحث مستقلی را به این موضوع اختصاص داد.  308عربی )متوفی اینکه درنهایت ابن

دههد کهه ایهن    تأمل در سیر تاری ی موضوع فطرت در متون عرفانی قرن چهارم تا ششم قمری نشهان مهی   وجو وجست

ای دارد. هرچند که فصل یا ب ش مستقلی به آن اختصاص داده نشده است؛ اما مفهوم در آثار روزبهان جایگاه ویژه

ای عرفانی او در این زمینهه دسهت یافهت.    هتوان با مطالعه، گردآوری و تنظیم مطالب پراکندة آثارش، به دیدگاهمی

. معهانی لغهوی و اصهطلاحی    4ها است: گویی به این پرسشپژوهش حاضر با هدف دستیابی به این مهم، در پی پاسخ

. دیدگاه خاص عرفانی روزبههان دربهارة فطهرت،    5فطرت چیست و روزبهان آن را در کدام معنا به کار برده است؟ 

. روزبهان چگونه با اسهتفاده از مفههوم فطهرت، موضهوعاتی همچهون معرفهت،       0چیست؟ تعریف، ارکان و انواع آن 

 دهد؟ایمان، بندگی و... را شرح می
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دیگهر، برخهی از   رو است که تاکنون این موضوع در آثار روزبهان بررسی نشده اسهت. ازسهوی  ضرورت پژوهش ازآن

 تین بار مطرح شده است.های عرفانی وی در این خصوص سابقه نداشته و برای ن سدیدگاه

 

 ـ پیشینة پژوهش2
 توان به چند دسته تقسیم کرد:را می« فطرت»های مرتبط با پژوهش

بهه ایهن   « فطهرت در آینه  قهرآن   »ای با عنوان در مقاله (4081) یآمل یجواد. فطرت در قرآن و احادیث؛ برای نمونه، 4

( در پژوهشی، ابعاد فطهرت انسهانی را از منظهر وحیهانی،     4011) انیرینصهفتادر و  ییرضان، موضوع پرداخته است. همچنی

 اند.ویژه در نهو البلاغه، تحلیل کردهبه

ر تطور تهاری ی فطهرت را در   تلاش کرده است تا سی (4081) نژادغفوری. فطرت از نگاه اندیشمندان کهن و معاصر؛ 5

رنه  اسهت و فقهط بهه     فلسفه و عرفان اسلامی از کندی تا مطهری نشان دهد؛ هرچند ردپای متون کهن عرفانی در آن کم

ترتیهب تهاری ی،   عربی دربارة ماهیت فطرت پرداخته شده است. نویسنده با ذکر نام فلاسفه و اهل کلام بههای ابنبحث

های اثبات واجب، نبوت، معاد و... براسهاس مقتضهیات فطهرت اراکهه کهرده اسهت.       را در زمینههای هرکدام اهمّ دیدگاه

، موضوع نسهبت  (4155) چشمه و همکاران یانصارسینا و ابعاد گرایشی فطرت را در فلسف  ابن (4154ی )دیشه سادات

اند. دیدگاه تعدادی از اندیشمندان معاصر بنیان اخلاق با فطرت را در اندیش  ملاصدرا واکاوی کردهطبیعت در جایگاه 

بهر آرا جهوادی آملهی در پهژوهش     شناسهی پویشهی باتکیهه   نیز مد نظر پژوهشگران قرارگرفته است. برای نمونهه، فطهرت  

شناسی علامهه طباطبهایی نیهز دسهتمای      شناختی و جامعهبررسی شد. آرای معرفتنقد و  (4154) خواهو حجت فردییدانا

 قرار گرفت.  (4011) نژادیغفورپژوهش 

انهد. بهرای   های م تلهف بهر پایه  فطهرت تبیهین شهده      . فطرت در حوزة نظری و استدلالی؛ که در آنها مباحث و نظریه0

انهد.  برهان اجماع در غرب را با برهان فطهرت در اندیشه  دینهی مقایسهه و بررسهی کهرده       (4011) پوریفعلیو س فرحنمونه، 

 بر فطرت را تحقیق کردند.وتربیت، نظری  ساختاری مبتنی( نیز درزمین  تعلیم4012) انیکوهدشت و مهد ینوروز

دهد که این مفهوم بیشهتر از منظهر   هایی که تاکنون با موضوع فطرت انجام شده است، نشان میپژوهشبررسی عناوین 

انهد؛ ازجمله  ایهن افهراد     وجهو کهرده  اند و پژوهشگران اندکی آن را در حهوزة عرفهانی جسهت   قرآنی و فلسفی بررسی شده

واکاوی فطرت در عرفان پرداخته است. وی پهس از بررسهی لغهوی واژة فطهرت،     است که به بررسی و  (4082) نژادینادر

تفاوت آن با غریزه و کاربردش از دیدگاه عقل و دل، این تعابیر را ازلحاظ عرفانی برای فطرت بیهان کهرده اسهت: ولایهت     

اقهدس و اعیهان    تکوینی ساری در تمام م لوقات، شناخت و معرفت ازلی و توحیدی همه  م لوقهات بهه خداونهد و فهی      

 ثابته. در پژوهش وی هیچ نامی از روزبهان نیامده است.

انهد؛ چراکهه وی ن سهتین    عربی واکهاوی کهرده  ژوهش خود فطرت را در اندیش  ابندر پ (4081) نژادیو غفور یاکبر

ر پیشین  پژوهش آنهها نیهز نشهانی از روزبههان     عارفی است که بحثی مستقل و مفصل به این موضوع اختصاص داده است. د

سهازی عرفهانی درصهدد ارتبهاط بهین فطهرت و آمهوزة توحیهد         عربی ازطریق مفهومنیست. آنها در نتیجه بیان کردند که ابن

ها را دارای شناخت فطری، اقرار فطری و مشاهدة فطری نسبت به وجود خداوند و ربوبیت او دانسهته،  برآمده است و انسان

نیز سلوک عرفانی و ارتبهاط آن   (4154)و همکاران  یمیابراهی از آثار مترتب بر امور فطری را نیز توضیح داده است. برخ

 اند.بررسی کرده )ره(آبادیالله شاهو آیت )ره(را با فطرت در آرای امام خمینی
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ای موضوعی است، در ادامه بهه  به اینکه مقال  حاضر مطالعهست و باتوجههای مرتبط با روزبهان بقلی نیز بسیار اپژوهش

مفهوم عشهق را از دیهدگاه روزبههان بررسهی      (4081ی )کوشال یمانیو سل اریاسفندشود. چند تحقیق مرتبط دیگر اشاره می

ی و نصهر اصهفهان   تمدنروزبهان پرداخته است.  مشرب الارواحبه بررسی مبانی سیروسلوک در  (4010) دانیساند و کرده

موضوع کشف و شهود را در مشرب عرفهانی روزبههان بقلهی زمینه       (4011)، موضوع معرفت و در پژوهشی دیگر (4012)

 ( نیز مفهوم التباس را از نگاه روزبهان واکاوی کرده است.4081ی )فامور پژوهش خویش قرار دادند.

صورت مسهتقل بررسهی نشهده    دهد که تاکنون موضوع فطرت در آثار روزبهان بقلی بهبررسی پیشین  پژوهش نشان می

های وی در موضهوع فطهرت   اینکه بسیاری از دیدگاهویژه است. بنابراین، پژوهش حاضر دارای تازگی و نوآوری است؛ به

 بار در این پژوهش مطرح شده است.برای ن ستین
 

 ـ بحث و بررسی3
 تعریف فطرت  1ـ3

ضهمن اشهاره بهه     ریه اثابهن  (.5/4255، ج. 4085 اح،ی)سه شکافتن و آغاز کردن است  یبه معنا «فَطْر»فطرت برگرفته از  واژة

 کالجِلْسه   مِنْههُ،  الحَْالَه ُ  :الفِطْهرَة و والاخِتهراع  الابْتهداء  :ُلفَطْرا: »دیگویم «الفطرة یعل ولدیکلّ مولود » یمعروف نبو ثیدح

 ،ق4011 ر،یه اثنابه ) رِکب  و جِلس  واژة مانند آن، از است یحالت فطرت، واژة و است اختراع و ابتدا فطرت، یمعنا «والرِّکبْ 

 ابهداع  کهه  ییابتهدا  خلقهت  از مقصود ؛ییابتدا خلقت یعنی»: است داده حیتوض بارهنیدرا لیتفصبهنیز  یمطهر .(0/121. ج

« . کار خدا فطر است، اختراع است؛ ولی کار بشهر معمهولاً تقلیهد اسهت    است یدیرتقلیغ خلقت ند،یگویم آن به اناًیاح هم

است که نوع خاصی از آفرینش را مدّ نظهر دارد. جمهع آن   « مرّه»در زبان عربی مصدر « الفِطرة» .(55، ص. 4085مطهری، )

گونهه بهه شهرح حهدیث پرداختهه کهه انسهان        اثیر پس از ذکر معنای لغوی، ایناست. ابن فِطِرَات و فِطَرَات و فِطْرَاتفِطَر یا 

شده است که در حالت طبیعی برای پذیرش دین آمادگی دارد، مگر اینکهه عوامهل    براساس نوعی سرشت و جبلّت آفریده

جرجانی نیز معنای فطرت را همان سرشت آمادة انسان بهرای  (. 0/121ق، ج. 4011اثیر، )ابنخارجی باعث انحرافش شوند 

طهورکلی معهانی   بهه . (414م، ص. 5551)جرجهانی،   « نیلقبول الد  ئی: الجبلهّ المتهالفطرة»پذیرش دین تعریف کرده است: 

 های لغت و حدیث برای فطرت شامل آفرینش، ابداع، ابتدا، شکافتن، سرشت طبیعی انسان و دین است.شده در کتابنقل
 

 معانی فطرت در آثار روزبهان بقلی 2ـ3

 ه در معانی متعدد به کار رفته است:در آثار روزبهان بقلی این واژ

(، واژة فطرت 05)روم/پس از نقل حدیث نبوی و آی  قرآنی  المکنون فی حقایق الکلم النبویهالف( لغوی: روزبهان در 

« البعیر إذا طلع أول ما نبت من ذلک فطر ناب ، وال لق ابتداء  اللغ فی  الفطرةأصل »یابی کرده است. را ازلحاظ لغوی ریشه

« فطهر »آید، فعل های شتر که تازه بیرون میاصل فطرت در لغت به معنای ابتدای آفرینش است و به همین دلیل برای دندان

 .(142ق، ص. 4104)بقلی، رود به کار می

 دارد:ب( اصطلاحی: کاربرد فطرت در اصطلاح، تنوع معنایی بسیاری 

الظهاهر و ههی تسهویه خلقههم و      کرامه  و لهم «: »انشاء فطرت»، «وقت فطرت»، «حسن فطرت»ه آفرینش: در ترکیبات 4

سرّ جمالی در جهلال حسهن فطهرت نقهش     . »(5/014م، ج. 5558)بقلی، « صورتهم و حسن فطرتهم و جمال وجوههم ظراف 
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، 4033)بقلی،  «که نور از وقت فطرت در معشوق تا عنفوان شبابش بیش نماند» (.1، ص. 4033)بقلی، « آن عروس را دیدم

والاعاده ثهان و  »آورده است که « من یحیی العظام و هی رمیم»سورة یس  18، ذیل شرح آی  مسالک التوحید. در (11ص. 

 .(451م، ص. 4114)بقلی، « الفطرةلله ه تعالی ه قادر علیها و ذلک ممکن کایجادهم فی اوّل انشاء و ا  یثان نشأة

ههای  یاد کرده اسهت کهه یکهی از ویژگهی    « فطرت علوی»یا « فطرت باطنی»ه سرشت انسانی: روزبهان از آن با عنوان 5

بهرای   رومسهورة   05. وی در شرح آی  (415ق، ص. 4158)بقلی، رود ر میخاص و متفاوت انسان ازلحاظ حقیقت به شما

)بقلهی،  « قال ابن عطا: الفطره، مها فطهرهم علیهه و ثبتّهها فهی اللهوح المحفهوظ       »کند: عطا استناد میمعنای فطرت به جمل  ابن

ها[ را براساس آن آفریده و آن را در لوح محفوظ فطرت، چیزی است که آنها ]انسان»عطا گفت: . ابن(0/441م، ج. 5558

 «.ثبت کرده است

و » (18ق، ص. 4153)بقلی، را به کار برده است « فطرت خاکی»ه وجود جسمانی انسان: در این معنا روزبهان ترکیب 0

 . (31، ص. 4084)بقلی، « آدم محکم کردع اربعه به مسمار قدرت در فطرت بنیطبای

بیهان کهرده کهه     (1)شهمس/ « ونفهس  و مها سهوّاها   »ه یکی از انواع نفس در انسان و نفس امّاره: روزبهان در تفسیر آیه   1

اند. این خهواطر ههر   متضاد و متقابل را در وجود انسان قرار داده است که هر دو محل برخاستن خواطر خداوند دو نوع نفس کاملاً

شهود، برانگیزاننهدة تقهوی    نامیده مهی « نازع خیر و فطرت انسان»خیزند. نفس اول که دو از میان دو انگشت رحمان در بهشت برمی

. در (41ق، ص. 4158)بقلهی،  شود، برانگیزانندة فجهور در انسهان اسهت    مینامیده « نازع شرّ و هوی»و ایمان است و نفس دوم که 

هها و آن  خاطری که از سمت فطرت باشد، اشاره دارد به طلهب لهذتّ  »به کار برده است: « نفس اماّره»جای دیگر، آن را در معنای 

 .(484ق، ص. 4158)بقلی، « حظشّکردن لذت و سوی طلبحرکت سرّ طبیعت و جریانش است به

شهکل پنههان در درون فطهرت طبیعهی     ها است که بهه ها و شهوتسمت لذته غریزه: منظور غریزة حیوانی و تمایل به2

برای ضعف حیوانی یعنهی  « وت فطریعین شه». در جای دیگر، اصطلاح (551ه5/558م، ج. 5558)بقلی، قرار گرفته است 

 . (42، ص. 4033)بقلی، همان غریزه آمده است 

شود: فطرت روح و عقل و مَلَک و فطرت نفس و شهیطان  ه وجود و ماهیت چیزی: جبلّت انسانی به دو نوع تقسیم می3

)بقلهی،  ند فطرت انسان را براساس فطرت چهار چیز آفرید: آب و خهاک و آتهش و بهاد    . خداو(420ق، ص. 4158)بقلی، 

 .(413ق، ص. 4158

برهانهه: ظههوره   »آورده اسهت کهه:   « قد جاءکم برهان من ربکهم » نساءسورة  411شده: در تفسیر آی  ه مجاز از موجودات آفریده1

 .(4/515م، ج. 5558بقلی، « )کلّ ذرهّ و لمعان سنا قدرته فی جمیع الفطره و برهانه طوف اسراره اسماع قلوب ال لاکق...فی 

فطرت »که از حلاج نقل کرده، به کار برده است: « فطرت ساطعه»ه دین: این معنی را در تأویل عرفانی اصطلاح 8

« ت این لفظ این جای، دین حقّ است که در ازل خویش سنّت نهاد عبودیّهت را الهی ابهد ادبهاد    را معنی گفتم. خاصی

 .(114، ص. 4081)بقلی، 
 

 اصل فطرت 3ـ3

روزبههان در آثهار خهود    « اصهل فطهرت چیسهت؟   »شهود ایهن اسهت کهه     هایی که در باب فطرت مطهرح مهی  یکی از پرسش

تعهالی اسهت و   اصل فطرت را معرفی و به ویژگی آن هم اشاره کرده است. اصل فطرت، فعل ارادة حقصورت پراکنده، به
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فکیهف  »آورده اسهت:  « و لقد همّت به و همّ بهها » یوسفسورة  51ویژگی آن هم روحانی بودنش است. وی در تفسیر آی  

و اصهل الانسهان وجهود     القهدرة فعهل الاراده و اصهل الطبیعهه مباشهره      الفطهرة و اصل  الارادةنتهّم همتّین و اصل الجوهر نور 

لکهن اصهل فطهرت، روحهانی اسهت کهه در جههان        . »(5/434م، ج. 5558)بقلهی،  « اللطهف  مباشهرة معجون القهر الروحهانی  

 . (41، ص. 4033)بقلی، « کندجسمانی سیر در افعال و مشاهدة حقّ می

و مَهن تشهعب    الفطرةو کان هو اصل »است.  )ع(اصل فطرت دو مصداق دارد: ظاهری و باطنی؛ مصداق ظاهری آن آدم

نگهاه   اش ایمان غریزی است. این طرز تلقّی به نهوع و مصداق درونی (4/145م، ج. 5558)بقلی، « منه فهو تابع له فی الذکر

آنچهه اصهل اسهت، ایمهان غریهزی      »داند. گردد که اصل ایمان و قبول اوامر شرع را فطری میروزبهان درزمین  ایمان برمی

 .(535، ص. 4081)بقلی، « است که اصل فطرت است

و الّهف  »انهد:  جهنس بهوده  کدیگر همجا با ینتایجی که بر اصل فطرت مترتب است: الف( الفت بین عقول؛ زیرا از همان

. ب( (4/202م، ج. 5558)بقلهی،  « العقهل الاول مها صهدر مهن البهاری     »بین العقول بتجانسها و اصل فطرتهها التّهی قیهل فیهها:     

 . (12ق، ص. 4153)بقلی، مح  حمل  سلطان محبّت سوی معدن قدس بهحرکت سرّ محبّ به
 

 
 

 فطرت اولّ  4ـ3
بهار در آرا او مطهرح شهده و پهیش از آن     که در آثار روزبهان کاربرد بسیاری دارد، برای ن ستین« فطرت اوّل»معانی اصطلاحی 

 )ع(، منظور از فطرت اوّل که نقش روح با آن یکهی اسهت؛ خداونهد اسهت و صهورت آدم     مشرب الارواحسابقه نداشته است. در 

عنوان فطرت اوّل یا فطرت خداوند ریشه در حدیثی منقول از انس بن مالهک  به )ع(. در نظر گرفتن آدم(48ق، ص. 4153)بقلی، 

و إبهراهیم   فطرتهه  الله تبارک و تعالى و صفوةو قال أشهد أن لا إله إلّا الله و أشهد أن آدم »آمده است:  قوت القلوبدارد که در 

تعهالی جلهوة   ترتیب، از نگهاه روزبههان فطهرت اوّل، صهورتی دارد کهه حهق      این. به(4/22ق، ج. 4141)ابوطالب مکی، « اللهلیلخ

واسهطه  وی، بی دهد که خلقتنشان می )ع([ در آفرینش آدم12ص/« ]خلقتُ بیدیّ»چهرة بارزش است. آی  )ع( مکنون آن و آدم

اصل 
فطرت

تعریف

فعل ارادة 
حق تعالی

مصادیق

(ع)آدم

ایمان غریزی

نتایج

الفت بین عقول

حرکت سرّ محبّ  
به سوی معادن قدس

ویژگی

روحانی بودن
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 .(431ق، ص. 4158)بقلی، در حدّ کمال است  )ع(رو، وجود آدمو با مباشرت صفت خاص ازلی شکل گرفته است. ازاین

بهه پرسشهی    پاسهخ  ؛اسهت  آوردهچگونگی تطابق روح با صورت فهراهم   خصوصدیدگاه زمین  مناسبی را برای وی در این 

و از عهالم معنها باشهد؟ روزبههان      لطیهف  یروحه پذیرای  تواندیم گونه صورتی کثیف، جسمانی و از عالم مادیبرانگیز: چبحث

مطهابقتش بها صهورت نقهش فطهرت اوّل بهوده        لیدلبه افته،ینقش روح را  رشیپذ تیصورت قابل اگرکند که چنین استدلال می

 اللهخلهق »فرمهود   )ص(امبریه پ ازآنجاکهه همانند صورت وی دارند و روند، صورتی به شمار می )ع(ها که نسل آدمیعنی انسان ؛است

کهه در   یتعالی یا به بیان روزبههان، بها صهورتِ فطرته    صورت حق با )ع(ها نیز مانند حضرت آدمانسان صورت؛ «صورته یآدم عل

چهون   نیهز (. قلب سالک 48، ص. ق4153 ،ی)بقل «گفت: من پسر ازل و ابدم یکه واسط نجاستیا از»قدرت بود، مطابقت دارد. 

و متهأثر از   یجهوهر انسهان   یدارا قهت یبهه حق  شهود یمه  یانسهان  ابهد، یب داریب یعارف و قلب یو روح ردیقرار بگ یخطاب اله محلّ

 . (143ق، ص. 4158)بقلی،  بر حدّ کمال بود )ع(آدم کهچرا ؛)ع(آدم یعنیفطرت اوّل، 

انهد. ایهن معنهی را    گونه کهه از اوّل بهوده  روند؛ آنسوی آن پیش میاز معانی دیگر فطرت اوّل، همان مقامی است که اولیا به

)بقلهی،  « فی الترقی الی مقام الفطهره الاولهی کمها کانها    « فارتداّ علی آثارهما»»آورد: می کهفسورة  31روزبهان ذیل تأویل آی  

آمده است؛ مقامی متصل به ارواح  مشرب الارواحاست که در « انوار عرش»رسد این همان مقام . به نظر می(5/105م، ج. 5558

 .(532ق، ص. 4153)بقلی، کند سوی معادنش جذب میاولیا در معادن فطرت که آنها را هر لحظه به

و ارتباط آن با فطرت اوّل نیز اشاره کرد که ازنظر روزبهان مقامی « مقام مناجات»جا لازم است به اصطلاح عرفانی در همین

گهاه  . »(451ق، ص. 4153)بقلی، ورزند میاست که در آن لطایف تجلّی لطیف  قدسی با فطرت اوّل به وصف حلاوت مباشرت 

هیچ چشم و گوش و عملی در نیاز و نهاتوانی مطلهق بهه سهر     ها بیل به معنای فضا یا مکانی به کار رفته که در آن انسانفطرت اوّ

اند از او کهه بها آن ببیننهد و گوشهی     ها نیازمند چشمیبرند. در این عالم نه اعمال است، نه احوال، نه گفتنی و نه س نی. انسانمی

آن بیندیشند و روحی که با آن بزیند. در آنجا بر مرز فنا و به صفت م لوق، مقهور اسرار قههر ازل   که با آن بشنوند و قلبی که با

در ایهن جههان   (. »5/151م، ج. 5558)بقلهی،  « کهه در انهوار قهدم ناتواننهد...    شهوند؛ درحهالی  بودند ...گویی که از عدم خارج می

(. شهاید بتهوان میهان    5/082م، ج. 5558بقلهی،  « )هها بهه نهور خداونهد اسهت     اش ههدایت انسهان  زمهعنایت ازلی وجود دارد که لا

ههایی را  عربهی شهباهت  ابهن « اعیهان ثابتهه  »در مثنهوی و  « عدم»هایی که روزبهان برای فطرت اوّل در این معنا برشمرده، با ویژگی

 یافت.

 

فطرت 
اول

صورت 
حق تعالی

(ع)آدم

مقامی که اولیا به 
سویش پیش 

می روند

لازمه اش 
عنایت ازلی و 
هدایت الهی

جایی شبیه 
عالم عدم
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 فطرت قدسی 5ـ3

کنهد و سهالک   است که خورشید قرب الهی در آن طلوع مهی « فطرت قدسی»کاررفته در آثار روزبهان ترکیبات بهیکی از 

)بقلهی،  اش عشق بهه جمهال الههی و آزادی از اسهارت زمهان و مکهان اسهت        تواند به آن دست یابد و نتیجهدر مقام زهد می

از جوهر فطرت قدسی است که حق او را بهه نهور انهس     )س(هر آفرینش حضرت مریمدیگر، جو. ازسوی(05ق، ص. 4153

)بقلهی،  با هم  انفاسهش بهه نعهت قهرب و انهس مجهذوب معهدن انهوار الههی اسهت            )س(مقرّب گردانید؛ به همین دلیل، مریم

ندانی که سرّ فطرت قدسی که به نیران کبریا م مّر » سرّ فطرت قدسی است: )ص((. همچنین، پیامبر اکرم5/122م، ج. 5558

 .(055، ص. 4081)بقلی، « است، پیش از عهد کالبد آدم در آستین سرّ فعل، سلب صفت بود و از تغیّر حدثان منزّه بود؟

 

 ارکان فطرت 6ـ3

شهوند و  تهأثیر پهاکی آنهها در حهواسّ و      پاک و مقهدس مهی  واسط  تجلّی حقّ ترتیب بهفطرت، ارکانی دارد که هرکدام به

. زمانی که این چهار (411ق، ص. 4153)بقلی، اند از: قلب، عقل، روح و سرّ شود. این چهار رکن عبارتجوارح دیده می

)بقلهی،  گوینهد  « فطهرت »ه آن رکن با صفاتی همچون علم، قدرت، سمع، بصر و حیات در صورت خهاکی قهرار بگیهرد، به    

 صورت پراکنده تعاریفی از این چهار رکن و ارتباطشان با فطرت آمده است:  . در آثار روزبهان به(108، ص. 4081

ص ای تصور شده که درست در وسط دایرة فطهرت قدسهی قهرار دارد. خداونهد قلهب را از نهور فعهل خها        مانند نقطهبهقلب: 

قلب اصلی لطیف  مبارک قدسهی اسهت کهه محلّهش     (. »0/008م، ج. 5558)بقلی، آفرید و بر آن از صفت و نور ذاتش تجلیّ کرد 

 .(430ق، ص. 4153)بقلی، « فطرت شایسته برای طبیعت است و آن لطیفه منظر نور غیب و منبع حکم پروردگار متعال است

وسهیل  آن قلهوب خلهق    به گفت  روزبهان، همچون طناب پروردگار است که در زمین فطرت قرار داده شده تا بهه  عقل؛

عقهل صهافی   . »(5/541م، ج. 5558بقلهی،  سمت عبودیت و درنهایت رسیدن به معرفت و قربت جذب شود )مهار شود و به

شهود و از عهالم   ان و یقین منوّر شود و لباس صفای عرفان بپوشد، چشمش به سرم  سنای توحید کشیده مهی چون به نور ایم

)بقلهی،  « کنهد گردد و حکهم غیهب را در حسهن اصهطناع ربوبیهت طلهب مهی       کند و در عالم آفرینش میفطرت حرکت می

شناسهد؛ همهان   یِ عقلانیِ قدسهی قهرار دارد کهه خهالق و م لهوق را مهی      . در طبیعت نفوس، فطرتِ نوران(30ق، ص. 4153

رو، انسهان از  از آن یاد کرده و در حدیث مشهور نبوی نیز آمده است. ازاین 05آی   رومفطرت سلیم که خداوند در سورة 

 . (441م، ص. 4114)بقلی، است نیاز اثبات دلیل عقلی و اقام  برهان برای شناخت صانع قدیم باقی بی

به لوایح کشف انهوار حهق؛ یعنهی اسهلام     « عقل کلّ»شدن مقدمات ورود به توحید را نورانیلوامع التوحید، روزبهان در 

و منظهور   (55زمر/« )افمن شرح الله صدره للاسلام فهو علی نور من ربهّ»که خداوند ه عزّ و جلّ ه فرمود:   دانسته است؛ چنان

 .(11م، ص. 4114)بقلی، آمده است  رومسورة  05از نور در این آیه، فطرت است که در آی  

یهت نقهش روح را یافتهه    اسهت. اگهر صهورت، قابل    )ع(در حقیقت همان فطرت اوّل یعنی خداونهد و صهورت آدم  روح؛ 

؛ گهواه  «خلق الله آدم علهی صهورته  »که فرمود  )ص(رو است که مطابق با صورت نقش فطرت اوّل است و حدیث پیامبرازآن

 (55ق، ص. 4153بقلهی،   )صهورت فطهری اسهتعداد دریافهت معرفهت را دارد؛      . روح به(48ق، ص. 4153)بقلی، آن است 

( و همراه با عقل، صهورت، فطهرت و عنصهر در    14ق، ص. 4153)بقلی، خوانده شده « مرکب جنود معارف»استعدادی که 
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کند و از آغاز آفرینش صهورت تها رسهیدن بهه مقهام بلهور و ادراک فهی  نظهر افعهالی، صهفاتی و ذاتهی            زمان حرکت می

شهود و انهوارش را در همه     مح  غلبه بر لشکر طبیعهت، مسهتقل مهی   . روح، به(55ق، ص. 4153)بقلی، شود دگرگون می

کند؛ پس فطرت خهاکی مطبهوع بهه طبهع روح شهده و بهه آرامهش آن اطمینهان و آرامهش          میادین قلب و صورت منتشر می

هنگامی کهه قهدس بهر فطهرت روح تجلّهی       (55ق، ص. 4153)بقلی،  [ 51]فجر/نهّ یابد؛ قال تعالی: یا ایتها النفس المطمئمی

 .(414ق، ص. 4153) بقلی، گیرد گرداند، عصمت شکل میپیدا کند  و آن را با پاکی از ناپاک مقدس 

و صفای نفس برآمده  (4/022م، ج. 5558)بقلی،  استروزبهان، مبدأ و معاد نفوس بشری معدن فطرت به گفت   نفس؛

در آثار روزبهان اصطلاح نفس برای فطرت به چند صورت به کهار رفتهه   (. 32ق، ص. 4153)بقلی، از صفای فطرت است 

)بقلهی،  که آن را موضهع الههام دانسهته اسهت     « نفس فطرت»رت اضاف  اختصاصی در جایگاه مضاف؛ مانند: صوه به4است: 

)بقلهی،  کهه سهرّش، غهرق شهدن در شههوات اسهت       « فطرت نفس امّهاره »الیه؛ مانند: یا در جایگاه مضاف (114، ص. 4081

صورت ترکیهب  ه به5. (5/514م، ج. 5558)بقلی، شود و اهلیت با آن باعث ماندن در سرزمین ظلم می (4/208م، ج. 5558

کهه در آن شههوت خفیهه وجهود دارد. یعنهی توجهه بهه        « فطهرت طبیعهت  »یها  « فطرت نفسانی»وصفی )صفت نسبی(؛ مانند: 

سهوی تقویهت صهفات    و داعی قهر الهی است و انسهان را بهه   (5/051م، ج. 5558)بقلی، های دنیا و غفلت از یاد خدا زینت

  (. 551ه-5/558م، ج. 5558)بقلی، دهد بردن از آن سوق میبشری و لذت

عهوت ربوبیهت اسهت و قههر خداونهد را      ماند که این امر ابتدای رؤیهت د گاهی بقایای رعونت فطرت در نفس باقی می

افکنهد و همه  طبهع    های آتش سبحات عظمهتش را مهی  انگیزاند. در اینجاست که حقّ ه سبحانه ه از قارورة جلال زبانه  برمی

 .(15ق، ص. 4153)بقلی، کند سوزاند و آین  سرّ روح را به نور مشاهده مصفا میاوصاف خلیقت را می

 
 

 انواع فطرت 7ـ3

توان براساس مقام هریهک  در نگاه عرفانی روزبهان، تفاوت مقامات عرفانی ریشه در تفاوت فطرت افراد دارد. بنابراین، می

که فطرت عارفان برای مقامات معرفت خلق شده؛ فطرت موحهدان  از سالکان نوع خاصی از فطرت برایشان قاکل شد؛ چنان

محبان برای مقامات محبت؛ فطرت مؤمنان و اهل یقین متوسط برای فطرت معاملات و شهرایع  برای مقامات توحید؛ فطرت 

و دین؛ فطرت اهل مشاهده برای مشاهدة صفات و تجلیّ ذات آفریده شده اسهت؛ البتهه الگهوی اصهلی همه  آنهها بهاوجود        

. (5/084م، ج. 5558)بقلهی،   های بسیاری که دارند، حرکت در مسیر بندگی برای رسیدن به شناخت ربوبیت اسهت تفاوت

سهوی خهدا و   بهه  شود و هرکس که شوقشدر ادام  راه، اضافات قربت و نزدیکی و مکاشفات و مشاهدات حقّ آشکار می

ارکان فطرت

سرّ یا نفس روح عقل ( دل)قلب 
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 .(5/084م، ج. 5558بقلی، فنای فی الله بیشتر باشد، قربتش به خداوند بیشتر است )

 

 بدایع فطرت 8ـ3

 )ع(بهرای آدم « بدیع فطهرت »ترین کاربرد اصطلاح اند. قدیمیو بهشت، دو مصداق از بدایع فطرت )ع(در آثار روزبهان، آدم

در (. بعهدها میبهدی نیهز    5/552، ج. 4031)سهلمی،  شهود  ق.( دیده مهی 145از ابوعبدالرحمن سلمی )متوفی فتوّتدر کتاب 

های رنگارن ، آن ههم از یهک   و ایجاد درختان متعدد با میوه (8/455، ج. 4014)میبدی، آن را به کار برد  کشف الاسرار

فطهرت، حُسهن را    ازنظهر روزبههان خداونهد از آغهاز    . (0/101، ج. 4014)میبدی، خواند « بدایع فطرت»آب و خاک را، از 

ههای جههان از ایهن دو بهدیع فطهرت افاضهه شهده اسهت         شهید آن؛ هم  زیبایی )ع(برگزید. بهشت، مشهد حسن است و آدم

پس از این مشکات، به صنایع قدیم عرفان عارفهان را از بهدیع فطهرت صهورت آدم تجلّهی کهرد،       . »(04، ص. 4033)بقلی، 

ترتیب، در نگاه عرفانی روزبهان این(. به053، ص. 4081)بقلی، « ممازجت که او منزّه است از اشکال حدثانم الطت و بی

های خداوند برای سالکان معرفی شده است. مظهر هم  تجلیّات و زیبایی )ع(یک مکان، یعنی بهشت و مکین آن، یعنی آدم

شهدن الههی را   شود سالکی که قرار است به جهان غیب رهنمون شود، حقیقت لطف برگزیهده دیدن بدایع فطرت باعث می

چون خواهد کسی را به جهان غیب راه نماید، در بدایع فطهرت و صهنایع قهدرت انهدازد تها      »دل شود: ببیند و در آن خوش

 . (41، ص. 4033)بقلی، « دل و خوشوقت شودحقایق اصطناع الهیات به چشم جان ببیند و در آن خوش

 

 
 

 )ع(آدم 9ـ3

کنهد او را کهه   حال نقاط ضعف وی ایجاب مهی های ممتاز و درعین، ذکر ویژگی)ع(توصیفات هنری فراون روزبهان از آدم

 مثاب  یکی از الگوهای ثابت و مکرّر فطرت مطرح شده است، بیشتر و بهتر بشناسیم.به

با فطرت پیوندی شگرف و خاص دارد و در توصیفات او چون تاجی است کهه بهر سهر فطهرت      ع()ازنظر روزبهان، آدم

خلیف  حسن و جمال بهود و صهفات و شههود    »درخشد. او اصل و بدیع فطرت و شاهد آن و مشکات قدرت الهی است: می

در جایگهاه بهدیع    )ع(. وجهود آدم (051، ص. 4081)بقلی، « قدم، بدیع فطرت، آدم، علیه السلام؛ از او تجلّی کرد ملاککه را

بدایع فطرت

مصادیق

بهشت (ع)آدم

نتایج

تجلّی به عارفان از  
(ع)آدم

راهی به سوی جهان  
غیب و خوش دلی  

سالک
هم  زیبایی های جهان
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و زیبایی و تأویل وی از این حهدیث  « حُسن»پردازی روزبهان در موضوع فطرت و نمایندة کمال حُسن الهی دستمای  نظریه

را  )ع(د و آدمازنظهر او خداونهد از آغهاز فطهرت، حُسهن را برگزیه      «. صهورة رأیتُ ربّی فی احسن »شود که فرمود: نبوی می

عاریهت   )ع(خلیف  حُسن خویش قرار داد؛ بنابراین، چون جان عاشقان ب واهد حُسن خداوند را مشاهده کنهد از زیبهایی آدم  

احسن »دهد که وی پس از این توصیفات، نشان می )ص(. اشارة روزبهان به حدیث پیامبر(04ه05، ص. 4033)بقلی، کند می

 در نظر گرفته است. )ع(را همان صورت آدم« ورةص

. در (083، ص. 4081)بقلهی،  اسهت   )ع(ههای آدم دهندة همه  ایهن ویژگهی   ( نشان15ص/« )و نف تُ فیه من روحی»آی  

ا و رسهل و اولیها و ملاککهه بهود؛ زیهرا او در      مجموع سرشت هم  انبی )ع(آمده است که سرشت آدم شرح الحجب و الاستار

اصل عین فطرت روحانیون و جسمانیون از هر دو طرف بود. او منبع کل و اصلِ اصل بود و هر آنچه را خداونهد متعهال در   

در جهان نشئت گرفته است؛ زیهرا او عهین جمهع     )ع(هم  قلوب انبیا، اولیا و ملاکک  خالصش قرار داده، از فطرت آدم

. البته در جای دیگر از همین (31م، ص. 4114)بقلی، رودهای معانی در قلوب نسلش از او جریان یافته است  بود که

بیان شده است. آدم عین کل بود؛ هم ازنظر صورت و ههم ازنظهر    )ع(فراتر از آدم )ص(ای، مقام پیامبرکتاب در مقایسه

و عین هم  انبیها و   )ع(ویژه اینکه او ازنظر فطرت و معنی عین آدمیان و حدثان بود، بهعین کل جهان )ص(معنی و محمد

 (15م، ص. 4114)بقلهی،  « اوّل مهاخلق الله نهوری  »است کهه فرمهود:    )ص(اولیا بود. مصداق این ادعا س ن خود پیامبر

گردد بازمی )ع(اش به اصل فطرت آدمآدم وقت است که هم  معانی ه از اولیای الهی در زمین ه به واقع همان « غوث»

 . (15م، ص. 4114)بقلی، 

کردن انوار ربوبیت و شناخت حقایق الوهیت آفریده شده به صفت ضعف از حمل )ع(با هم  این توصیفات، فطرت آدم

م،  ج. 5558بقلهی،  که بعدها به سطوت بقهای ازلهی فهانی شهده اسهت )      موازات قدمای بوده بهاست؛ زیرا این فطرت حادثه

دلیل گناه از جایگاه خود تنزّل داده شده بود، پس از توبهه بهار دیگهر در اوّل فطهرت قهرار گرفهت       (. روح وی که به0/448

 . (54م، ص.4114)بقلی، 

 

 
 

(ع)آدم  

اصل فطرت

شاهد  
فطرت

بدیع فطرت

ضعیف در 
حمل انوار 

ربوبیت

عین فطرت 
روحانیون و  
جسمانیون

فطرت اول
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 رت انسانیفط 11ـ3

 روزبهان، واژه فطرت را به سه صورت برای انسان به کار برده است:

خداوند فطرت انسان را براسهاس  »آورده است: تقسیم ال واطر و رساله القدس  که دره شاکل  بدنی و جسمانی: چنان4 

. کاربرد فطهرت در ایهن معنها، در ترکیبهات     (413، ص. ق4158)بقلی، فطرت چهار چیز آفرید: آب و خاک و آتش و باد 

 آمده است. (451ق، ص. 4153بقلی،  )و فطرت حدثی  (18ق، ص. 4153)بقلی، ای همچون فطرت خاکی وصفی

ق، ص. 4158)بقلهی،  رود ه سرشت باطنی: این معنا که ازنظر روزبهان دلیل حقیقی تفاوت خاص انسان بهه شهمار مهی   5

صورت ترکیبات وصفی زیر به کار رفتهه اسهت: فطهرت    و همان استعداد درونی وی برای رسیدن به معرفت است، به (415

م، ج. 5558)بقلهی،  فطهرت م تبئهه )پنههان(     ؛(5/511م، ج. 5558)بقلهی،  فطهرت سهلیم    ؛(415ق، ص. 4158)بقلی، باطنی 

)بقلهی،  فطهرت مسهتعد معرفهت     ؛(11ق، ص. 4153)بقلهی،  فطهرت قهدیم    ؛(00ق، ص. 4153)بقلی، فطرت عالیه  ؛(5/255

 .(454ق، ص. 4153)بقلی، فطرت مقدس انسانی  و ؛(18ق، ص. 4153)بقلی، فطرت علوی  ؛(84ق، ص. 4153

م، ج. 5558)بقلهی،  رود ههای خداونهد بهه شهمار مهی     ترین زمهین ر حقیقت جزء خاصفطرت سلیم یا همان قلب سلیم د

. فطهرت  (0/450م، ج. 5558)بقلهی،  های باطنی است که استعداد قبول غیب و عقل کامل را دارد ( و یکی از نعمت4/011

 ،های ایهن فطهرت  از ویژگی یکی. (0/105م، ج. 5558)بقلی، کند حق از حق پیروی می سلیم پذیرای س ن حق است و با

حرکتی خودجوش و کششی )به نعهت   اضطراب، نیاقراری و اضطراب است. شده، بی نهاده او وجود درکه از عالم غیب 

)بقلی،  کشاندیمازل  سمتبهوی را  ربا،آهن یسود کشش آهن بهمانن ،هیچ اکتسابیکه بی کندیم جادیافتقار( در انسان ا

 اشهاره کمهال مطلهق    سهمت بهه های فطری انسهان  رسد این تعریف روزبهان به همان گرایشنظر می به(. 0/435م، ج. 5558

واقع، عاشق هم گهرایش و   دره کرده است. معشوق تشبی سمتبهرا به کشش عاشق  یدر ادامه، این حرکت فطر رایزدارد؛ 

  داند.کمال زیبایی می نماداو را  رایبرای رسیدن به معشوق دارد؛ ز اریاختیب و خودجوش یکشش

هها یکهی دیگهر از کاربردههای روزبههان در توصهیف       هایی همچون میل به لذاّت و شهوات یها منیّهت  ه امور نفسانی: گرایش0

(؛ فطهرت م مهر   5/051م، ج. 5558)بقلهی،  کند: فطرت نفسهانی  توصیفات از این نوع فطرت یاد می فطرت انسانی است. او با این

 .(4/208. م، ج5558)بقلی، (؛ و فطرت نفس اماّره 551ه 5/558م، ج. 5558)بقلی، به استعداد قبول شهوت خفیه 

  

 ثبات یا تغییرپذیری فطرت انسانی 1ـ11ـ3

پهذیری آن اسهت. در دورة معاصهر براسهاس     یکی از مباحث مهم فلسفی که در موضوع فطرت مطرح شده، ثبات یها تغییهر  

ی کهه فیلسهوفان  انهد؛ درحهالی  الهیات پویشی، برخی اندیشمندان قاکل به تغییر فطرت در بستر رشد، تکامل و شهرایط جامعهه  

 .(51، ص. 4154خواه، فرد و حجت)داناییدانند همچون جوادی آملی فطرت را امری ثابت و مجرد می

های معمولی اختصاص ندارد، بلکه حتی پیهامبران  کند و این تغییر صرفاً به انسانازنظر روزبهان، فطرت انسانی تغییر می

دانهد؛ یکهی علّهت فهاعلی و     رسد روزبهان دو علت را در این مسئله دخیل میدارند. به نظر می هم در معرض این تغییر قرار

بهر امتحهان ارواح خوانهده، معتقهد اسهت خداونهد بها        دیگری علت فعلی. دربارة علّت فاعلی، مسبّب را ارادة خداونهد مبنهی  

 .(5/511م، ج. 5558)بقلی،  اح را بیازمایدآفرینش اشباح، در کنار فطرت سلیم، اخلاق ذمیمه را هم قرار داد تا ارو
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یکی از علل تغییهر فطهرت سهلیم را علّهت فعلهی      « کل مولود یولد علی الفطره...»دیگر، با استناد به حدیث نبوی ازسوی

کند کهه درصهورتی نسهل مؤمنهان بهه درجه        بیان می طورسورة  54داند. در تفسیر آی  یعنی تأثیر همنشینی آن با اضداد می

آنها از عدم، سلیم و طاهر برای قبول معرفت باقی بماند و همنشینی بها اضهداد آن    رسند که فطرتوالای اجداد خویش می

و شهیطان اسهت کهه فطهرت سهلیم را بهه        . این اضداد همان نفس امّاره(0/024م، ج. 5558)بقلی،  را دگرگون نکرده باشد 

کنند و اگر این دو نبودند هرگز فطرت از اصل خالک خهود کهه از آن صهادر شهده     رذایل طبیعت و هوای نفس آلوده می

 . (00ق، ص. 4153)بقلی،  کردبود، تغییر نمی

ر مطرح شده باشهد، تغییهر فطهرت رسهولان و اولیهای الههی ازطریهق        باتوجه که شاید از زبان روزبهان برای ن ستیننکت  جالب

دیگهر،  خواهد، انجام دهد و ازسهوی علتّ فاعلی یعنی خداوند است. این تغییر را مکر الهی پیشِ روی آنها قرار داده تا آنچه را می

گویهد خداونهد بیهان    می« لاتأمناّ علی یوسف و إناّ له لناصحونما لک » یوسفسورة  44عذری باشد برای گناهکاران. او ذیل آی  

توانند از مکر او )خداوند( در امان بمانند؛ زیرا که کید او متین است. در ادامه، مکهر الههی را   کس حتی پیامبران نمیکرده که هیچ

هرچند آنهها )بهرادران   »کند: گفتی میناشی از صفت قهر خداوند خوانده، از عملکرد آن، که تغییر فطرت رسولان است، اظهار ش

یوسف( به مقام نبوت نرسیدند؛ اما من از شأن قهر پروردگار سبحان در شگفتم کهه چگونهه فطهرت آنههایی را کهه در دیهوان ازل       

ای همه   و این امر الهی، عذری اسهت بهر  « یفعل الله ما یشاء و یحکم ما یرید»دهد تا اینکه اند، تغییر میمعروف به ولایت و رسالت

 .  (5/424م، ج. 5558)بقلی، « گناهکاران و بیان کرد که مکان صدق در معرض خطرات نفس و حسد و نیرن  قرار دارد

 موضوعات و اصطلاحات  مرتبط با فطرت  11ـ3
 معرفت 1ـ11ـ3

مسهئله در قالهب    نیه . اگرددیبازمهستی  معرفت و شناخت آفرینندة بههای مهم کلامی در موضوع فطرت، از پرسش یکی

 یفکهر  سهنت  دو هربسیاری در  اندیشمندانیا اکتسابی؟  استفطری  امری دگاریآفر: آیا شناخت شودیپرس مطرح م نیا

تومهاس   همچهون مسهیحی، افهرادی    متفکهران  انیه مانهد. در  کرده دیفطری بودن اعتقاد به خداوند تأک بر ،مسیحیت و اسلام

اعتقاد بهه خداونهد را    مطهری،و  )ره(علامه مجلسی، امام خمینی عربی،اسلام نیز ابن در ون، هرمان باوینک آکوکیناس، کالو

 .(52، ص. 4081ژاد، ن)اکبری و غفوری انددانستهنیاز از هرگونه استدلال فطری و بی

فطری و حقیقهت فطهرت، همهین اسهتعداد شهناخت پروردگهار       از دیدگاه روزبهان، توانایی معرفت خداوند امری است 

. (108، ص. 4081)بقلهی،  هستی است. این استعداد در چهار رکن یعنی دل، روح، نفس و عقل به ودیعه نهاده شهده اسهت   

ا امهری فطهری در نظهر گرفتهه نهه خهودِ       البته باید به این نکته اشاره کرد که روزبهان توانایی و استعداد شناخت پروردگار ر

افتد. وی در مقایس  عبودیت و معرفت، عبودیت را آمی تهه  معرفت را؛ زیرا حصول معرفت صرفاً به طریق کشف اتفاق می

فرمهود:  هرگز نمی )ص(با فطرت و معرفت را فراتر از آن دانسته است؛ با این استدلال که اگر معرفت امری فطری بود، پیامبر

معرفهت امهری   «. کنندشود؛ اما والدینش او را یهودی، مسیحی، زردشتی یا نصرانی میزندی براساس فطرت زاده میهر فر»

م، ج. 5558)بقلهی،  البداهه  جمهال و جهلال الههی بهدون ههیچ علّهت و اکتسهابی اسهت          وابسته به کشف صرف و تجلّی فی

و ماخلقتُ الجهنّ  »به حقایق معرفت، ویژة اهل خصوص است و عموم مردم به حکم آی   رو است که رسیدن. ازاین(0/431

(. البتهه وی در جهایی بها قیهد یهک      452، ص. 4081)بقلی، اند ( برای عبادت آفریده شده23)ذاریات/« و الانس الّا لیعبدون
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دانهد:  پهذیر مهی  واسط  شریعت امکانهی فطرت ولایت با فطرت نبوّت، حصول معرفت به پروردگار را بهشرط؛ یعنی همرا

شهود و لهوایح   زمانی که فطرت ولایت همراه با فطرت نبوت مستقر شد، مشارب معرفهت در شهرایع شهریعت شهناخته مهی     »

 .(11ق، ص. 4153)بقلی، « شودکشف ربوبیت با چرار شریعت کاملا ًبرآورده می

و  حلّاج، جایگاه معرفت اصهلی را نیهز فطهرت الههی دانسهته      53استناد به تفسیر روزبهان از روایت  باپژوهشگران  برخی

  ؛(433ص.  ،4012و نصهر اصهفهانی،    تمهدن اند که در میثهاق السهت آمهده اسهت )    این فطرت را همان چیزی  قلمداد کرده

 فطهرت ». روزبههان  دیه گویسه ن مه  « معرفت اصلی» از سپسو « فطرت ساطعه» ترکیبابتدا از  ،در این روایت کهحالیدر

کهه الههام و اشهارت حهق و اصهل صهفات اسهت،         ،را «اصهلی  معرفت»را همان دین حق تفسیر کرده، سپس جایگاه  «ساطعه

هرگهز حقیقهت و اصهل معرفهت، امهری       او ازنظهر  ،ه اسهت. بنهابراین  در نظر گرفت «دین حق»عبارتی همان  به« نفس فطرت»

   ها بشود، نیست و فقط استعداد معرفت و شناخت حقّ فطری و عمومی است.فطری که شامل هم  انسان

 

 عبودیت یا بندگی 2ـ11ـ3

ایهن موضهوع   عبودیت، گرایش درونی و باطنی به بندگی در برابر قدرت لایزال است و عبادت، صورت و چگهونگی آن.  

شده در باب فطرت است. ازنظر روزبهان، گرایش به بنهدگی امهری فطهری اسهت. عبودیّهت بها       نیز از مباحث کلامی مطرح

م، ج. 5558)بقلهی،  و در حقیقت، لازم  فطرت ازلی عبودیّهت اسهت    (0/431م، ج. 5558)بقلی، فطرت ممزوج شده است 

(. روزبههان بهه گفته     5/051م، ج. 5558بقلهی،  قلب مؤمنان با زیور فطرت اسلام، ایمان و یقین تزیین شده اسهت )  (.4/082

دانهد  برخی عارفان استناد جسته است، عبادت بندة خالک را براساس رؤیت فطرت و درج  بالاتر آن را متعلق به کسی مهی 

 .(0/438م، ج. 5558)بقلی، ملش براساس رؤیت فاطر باشد که ع
 

 ایمان و هدایت 3ـ11ـ3

موضوع ایمان و ارتباط با آن با فطرت، یکی دیگر از مساکل کلامی است. پرسش ایهن اسهت کهه آیها ایمهان و قبهول       

)اکبهری و  ایمهان نیهز امهری فطهری اسهت       عربهی، ابن همچوندیدگاه عارفانی  از عقلانی؟شرع، امری فطری است یا 

 . (01ص.  ،4081نژاد، غفوری

اسهت   یخاص انسهان  یهایژگیاز و یکیمطابقت دارد و  یاوامر شرعی با طبیعت و خلقت آدم رشیپذ ،روزبهان ازنظر

. امها موضهوع   (425ق، ص. 4158 ،ی)بقله فطرت، اصل انسهان اسهت    نیداشتن هم قت،ی. در حق(415، ص. ق4158 ،ی)بقل

هه گهروه عارفهان، صهادقان، مجاههدان،      4: کنهد یمه  میدارد؛ وی مؤمنان را به دو دسته تقسه  یبستگایمان به درجات مؤمنان 

است  لیدل نیو به هم انددهیدکرده،  مشاهده )ص(امبریپ را که ییزهایاز چ یبعض یمکاشفان، م لصان و... که همگ ،مقرّبان

 ،علهم  ییراهنمها  قیه ازطر یعنه یند؛ اهآورد یفطر مانیکه ا یه گروه5. کنندیسرعت عمل م اکه در بذل روح و مجاهده ب

. (4/585ج.  م،5558 ،ی)بقله علهم و عقهل و... الههام اسهت و فهرع آن، اسهباب        نیه ند. اصل ااهو برهان مؤمن شد انیب ،عقل

 و شهود. کشف قیازطربدون واسطه و  فطریعقل و علم است و ایمان غیر واسط هفطری ب ایمانِ ب،یترتنیابه

گونه که در ب ش فطرت اوّل مطرح شد، امری است فطری؛ زیرا عنایت ازلی در فطهرت اوّل اقتضها   نیز همان هدایت

تحهرّک فطهرت قدسهی    ». عنایتی که ابتهدای آن  (5/082م، ج. 5558)بقلی، ن را هدایت کند کند خداوند با نورش انسامی
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 .(21ق، ص. 4153)بقلی، « سوی قدمسوی معادن غیبی و اواخر آن وقوع جذب از حدث بهاست به
 

 داشتنعشق و دوست 4ـ 11ـ3
داشتن اسهت. روزبههان بقلهی از عارفهان     انسانی که از آن با عنوان گرایش فطری یاد شده، عشق و دوست یکی از تمایلات

سهوی معهادن قهدس    اختیهار فطهرت بهه   پردازی عشق و محبّت است. او اصل عشق را کشش مشهتاقانه و بهی  پیشتاز در نظریه

داشهتن و میهل بهه دیگهری     انند بسیاری از متکلّمان بر این باور است که دوستو م (411ق، ص. 4153)بقلی، خوانده است 

دلیهل  هها فهارر از ایمهان و کفهر، بهه     . در یک نگاه کلی، ارواح انسهان (4/585م.، ج. 5558)بقلی، ریشه و علّت فطری دارد 

ترتیهب، ممکهن اسهت کهافری،     اینگیرند. بهیکدیگر انس می دارابودن فطرت خاصه یا فطرت اوّلیه، درصورت تجانس، با

عشق زلی ا به یوسف نمون  بارز کشش شدید جهوهر  (. 202، 4/052م، ج. 5558)بقلی، مؤمنی را دوست بدارد یا بالعکس 

حهال، کشهش و دوسهتداری    (. بهااین 5/435م، ج. 5558)بقلهی،  به جوهر یا به تعبیر روزبهان، حمل  فطرت به فطهرت اسهت   

ای جنسی در فطرت اولیه شکل نگرفتهه اسهت؛ بلکهه آنهها از اسهتعداد فطهری ویهژه       دلیل هممؤمنان نسبت به یکدیگر تنها به

و دوسهتی برقهرار    ها تش یک دهند و درنتیجه  آن بها یکهدیگر الفهت    توانند انوار غیب را از چهرهبرخوردارند که با آن می

 .(4/041م، ج. 5558)بقلی، کنند 
 

قدرت  5ـ11ـ3  

دههد کهه   به کار رفته  است و همین امر نشان می« فطرت»مورد( پیش یا پس از واژة  51اصطلاح قدرت در موارد بسیاری )

واسطه و بهدون فصهل و وصهل بهه نعهت      ذات است، بیارتباط تنگاتنگی بین این دو وجود دارد. قدرت خداوند که قاکم به 

. به همین دلیل، فطرت نیز حرکهت و کششهی خودجهوش و    (108، ص. 4081)بقلی، تجلّی در فطرت مباشرت کرده است 

. روزبهان این نهوع حرکهت را ذیهل    (483ق، ص. 4153)بقلی، ربا سمت قدرت دارد؛ مانند کشش آهن به آهناختیار بهبی

دیگر، دست قدرت، جوهر فطرت را بهه  (. ازسوی08، 483ق، ص. 4153)بقلی، کند تعریف می« قصد»و « افتقار»اصطلاح 

. یکهی از  (48ق، ص. 4153)بقلهی،   تعالی آفرید و همین امر باعهث شهد تها روح ب واههد در صهورت سهیر کنهد       نقش حق

 .(4/515م، ج. 5558)بقلی، های وجود خداوند ظهور او در هر ذرّه و روشنایی نور قدرتش در جمیع فطرت است برهان
 

 حزن و نشاط 6ـ11ـ3

ن در تعریفی پیچیده ارتباط آن را با فطرت است و روزبها مشرب الارواحشده در حزن، یکی از اصطلاحات عرفانی مطرح

سوزد و حقیقت حهزن  واسط  تجلّی نور جمال و کمال میکند. طبع سلیم یکی از طباع روح ناطقه است که بهسلیم بیان می

)بقلهی،  شهدن فطهرت سهلیم بسهوزاند     گیرد که آتش زندِ صفت، فطرت قابل و شایسته را ماننهد سهوخته  هم زمانی شکل می

 .(15ق، ص. 4153

نشاط نیز اصطلاحی عرفانی است که وقوع آن با فطرت گره خورده است. هنگامی که فطرت خاکی با فطهرت علهوی   

ای کهه سهالک بها پهرِ     گونهه شهود؛ بهه  زمان نور غیب در آین  عقل تجلیّ کند، نشاط ایجاد میجنسی و مطابقت یابد و همهم

 .(18ق، ص. 4153)بقلی، کند شوق و عشق پرواز می
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 فطرت فعلی و الهام فعلی 7ـ 11ـ 3

م، ج. 5558)بقلهی،  فطرت فعلی از اصطلاحات خاص روزبهان است و کارکرد آن از سویی پاس گویی به ندای حقّ است 

هه جهان را، آن زمهان کهه از طبیعهت      4گردانهد:  چیز را در دو زمان پاک می دیگر، تقدّس و تطهیر که دو( و ازسوی5/125

 .(08، ص. 4033)بقلی، شود ه حُسن را، آن هنگام که از صورت جدا می5شود. انسانی جدا می

بهر مَلَهک،   نهوع الههام را  افهزون   الهام فعلی یکی از سه نوع الهام است: ذاتی، صفاتی و فعلی. روزبهان واسط  ایجاد این 

. از نتایو حرکت فطرت در بهاطن و ظهاهر،   (4/001م، ج. 5558)بقلی،  روح، قلب، عقل و سرّ، حرکت فطرت دانسته است

 .(5/511م، ج. 5558بقلی، شود )رسیدن به مرتب  سوم فراست است که با دیدن و شنیدن همراه می

 

 گیرینتیجه

 یهی و روا یقرآن یاشهیمفهوم که ر نی. ارودیم شمار بهدر حوزة فلسفه و کلام  مهم یاز موضوعات پژوهش فطرت مبحث

انسهان و... گهره    مهان، یمعرفت، عبهادت، ا  همچون یبا موضوعات رایز ؛شده است مطرح زین یمتون عرفان از یدر برخ ،دارد

 یبررسه  بهه متنوع فطرت در آثهار خهود،    یکاربردها برافزون ،یقمر یهجرعارف قرن ششم  ،یان بقلخورده است. روزبه

 سابقه بوده است.یباز او  شیپ یدر متون عرفان کردیرو نیا. است پرداخته زیآن ن ویو نتا اقسام اصل،

. نمهودار  اسهت « فطهرت »واژة  اربرددنبال ردیابی و تحلیل کبقلی، به اثر از آثار روزبهان زدهیس با بررسیپژوهش حاضر 

بهار(   18) انیه الب سیعرا کتاب در به آن حیاشارة صر نیشتریبار به کار رفته که ب 543واژه درمجموع  نیا دهدیم نشان (4)

 نشده است. این واژهبه  یااشاره چیه الاسرار کشفدر  توجه اینکه. نکت  جالباستبوده 

 همچهون  یمتعهدد  یاصطلاح را در معهان  نیاو  داندیم شیو رو نشیآفر یفطرت را آغاز و ابتدا یلغو یمعنا روزبهان

 بهه و...  به کار برده اسهت.  « شده دهیموجودات آفر» ،«یزیچ تیماه» ،«زهیغر»، «جسم انسان» ،«یسرشت انسان» ،«نشیآفر»

از قلهب،   اندایمان غریزی است. چهار رکن فطرت عبارت و )ع(آدم ،تعالی و مصداق آناصل فطرت فعل ارادة حق ،او باور

آن پهیش   سهوی مقهامی کهه اولیها بهه     ،)ع(معانی به کار برده است: آدم این در را« فطرت اوّل»ترکیب  ویعقل، نفس و سرّ. 

ه شهمار  ههای جههان هسهتی به    . دو بهدیع فطهرت کهه روشهنی همه  زیبهایی      یمطلق ارواح انسان یو ناتوان ازیروند و عالم نمی

 ؛)س(میحضهرت مهر   نشیاسهت و جهوهر آفهر    یقرب الهه  گاهیجا زین یقدس فطرتبهشت.  و )ع(از: آدم اندعبارت ،روندمی

 آن. سرّ )ص(امبریاست و پ یقدس رةیقلب، نقط  دا

فطرت  که شامل استاما تغییرپذیر دارد. عوامل تغییر آن یا آزمون و ابتلای الهی  ،منظر روزبهان، انسان فطرتی سلیم از

عشهق و ههدایت    ،استعداد معرفت، بندگی، ایمان مانند اموری همچنین،شود یا همنشینی با نفس امّاره و شیطان. پیامبران می

و  عشهق انهد.  شود و عموم مردم موظف به عبودیترسیدن به معرفت تنها نصیب خواص می حال،نیباا هستند؛فطری  الهی،

 انیه مچنهد دوسهتی   هرشود و ارتباطی بها موضهوع کفهر و ایمهان نهدارد؛      ایجاد می جنسی فطریدلیل همبه نیزداشتن دوست

 نیه اقهدرت دارد.   سمتبهاختیار حرکتی خودجوش و بی فطرت. دهدیم رخها از چهره یدلیل شناخت انوار غیببهمؤمنان 

 زند.فراست را رقم می مرتب  نیسومریشه در الهام فطری دارد،  که ،حرکت در ظاهر و باطن
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 یبسامد واژة فطرت در آثار روزبهان بقل .1 نمودار

 
 نوشتیپ

« ما من مولود یولد الّا و هو علی الملّ »یا « ما من مولود الّا یولَد علی الفطره»های دیگری از حدیث نیز نقل شده، مانند: ه صورت4

 (4428م، ص. 5555)مسلم بن حجاج، 

 منابع
 ریمقرآن ک

مقایسه تطبیقی فطهرت و سهلوک عرفهانی در    (. 4154اکبر )پور، علیالله، ب تیار، مریم، و افراسیابابراهیمی، فیروزه، براتی، فرج

 . 515ه541(، 10)41، عرفان اسلامی. (ه)رآبادیالله شاهو آیت )ره(آرا تحلیلی امام خمینی

https://journals.iau.ir/article_694991.html  
محمود محمهد   و طاهر أحمد الزاوى)تحقیق  النهایه فی غریب الحدیث و الاثرم.(. 4111ق./4011اثیر، مجدالدین بن محمد )ابن

 العلمیه. المکتب . ج(. 2؛ الطناحی

 الکتب العلمیه.ج(. دار 5) قوت القلوبق.(.  4141ابوطالب مکی، محمد بن علی)

(، 1)1 پژوهشهنام  ادیهان،  (. مفههوم عشهق از دیهدگاه روزبههان بقلهی.      4081اسفندیار، محمودرضا، و سلیمانی کوشالی، فاطمهه ) 

   https://sid.ir/paper/190113 .13ه04

نامه   پهژوهش عربی و ارتباط آن با اعتقاد بهه وجهود خداونهد.      ابن(. فطرت در اندیش4081نژاد، محمد )اکبری، رضا، و غفوری
   https://www.sid.ir/paper/220648 . 15ه50(، 5)4 عرفان،

نسبت آن بها فطهرت از   مثاب  بنیان برای اخلاق و (. طبیعت به4155انصاری چشمه، محمدحسین، نوکی، ابراهیم، و دهقان، رحیم )

 . 445ه10(، 1)5 تأملات اخلاقی،منظر صدرالمتلهین شیرازی. 

https://jer.znu.ac.ir/article_251379_fa.html  
همراه شرح الحجب و الاستار فی مقامهات  هب المصباح فی مکاشفه البعث الارواحم.(. 4114)بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

 )تحقیق و تصحیح عاصم ابراهیم الکیالی(. دارالکتب العلمیه. اهل الانوار؛ لوامع التوحید و مسالک التوحید

 (. منوچهری.0)هانری کربن و محمد معین، مصحح عبهرالعاشقین(. 4033) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر
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 )به سعی جواد نورب ش(. یلدا قلم. رسال  القدس و رساله غلطات السالکین(. 4084) ن ابی نصربقلی، ابومحمد روزبهان ب

 )تحقیق و تصحیح عاصم ابراهیم الکیالی(. دارالکتب العلمیه. مشرب الارواحق.(. 4153) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

 صحیح احمد فرید المزیدی(. دارادفاق العربیه.)ت تقسیم ال واطرق.(. 4158) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

ج.(.  0)تحقیهق احمهد فریهد مزیهدی؛      تفسیر عرایس البیهان فهی حقهایق القهرآن    م.(. 5558) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

 دارالکتب العلمیه.

مهدعلی امیرمعهزی(.   )هنری کهوربن، مصهحح؛ ترجمه  مقدمهه مح     شرح شطحیات(. 4081) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

 شناسی فرانسه.انجمن ایران

)تحقیهق و تصهحیح علهی صهدرایی      المکنهون فهی حقهاکق الکلهم النبویهه     ق.(. 4081/4104) بقلی، ابومحمد روزبهان بن ابی نصر

 .)ع(نژاد(. سازمان تبلیغات اسلامی، پژوهشکدة باقرالعلومخویی؛ تعلیق و تحشیه علی امینی

)مهریم حسهینی، مصهحح و     کشهف الاسهرار و مکاشهفات الانهوار روزبههان بقلهی      (. 4010) ابی نصهر  بقلی، ابومحمد روزبهان بن

 مترجم(. س ن.

. 418هه  420(، 42)8ادبیات عرفانی، (. معرفت در مشرب عرفانی روزبهان بقلی. 4012تمدن، الهام، و نصر اصفهانی، محمدرضا )
https://doi.org/10.22051/jml.2017.15760.1350   

(، 31)48، اندیشه  دینهی  (. کشف و شهود در مشهرب عرفهانی روزبههان بقلهی.     4011تمدن، الهام، و نصر اصفهانی، محمدرضا )

   https://doi.org/10.22099/jrt.2018.29538.1863. 25ه51

 )تحقیق محمدصدیق المنشاوی(. دارالفضیله. معجم التعریفاتم.(. 5551جرجانی، علی بن محمد )

 . 58ه2(، 50)1 پژوهی دینی،انسان(. فطرت در آیین  قرآن. 4081جوادی آملی، عبدالله )

https://raj.smc.ac.ir/article_1825.html  
شناسهی پویشهی و ارتبهاط آن بها دیهن بها تأکیهد بهر آرای         (. بررسی و نقد فطرت4154خواه، حسین )داناکی فرد، مهدی و حجت

 . 15ه50(،58)40، الهیات تطبیقیالله جوادی آملی. آیت

https://doi.org/10.22108/coth.2023.134648.1738  
البلاغهه.  ویهژه نههو  (. بررسهی ابعهاد فطهرت انسهان از منظهر معهارف وحیهانی بهه        4011رضایی هفتادر، حسن، و نصیریان، صهفر ) 

   https://doi.org/10.22051/tqh.2018.17557.1811. 00ه4(، 4)42 تحقیقات علوم قرآن و حدیث،

 . 11ه24(، 31)53، حکمت سینویسینا در بازیابی ابعاد گرایشی فطرت. (. ظرفیت فلسف  ابن4154سادات شهیدی، سعیده )

https://doi.org/10.30497/ap.2022.243368.1592  
)به کوشهش   هایی از حقایق التفسیر و رساکل دیگر(مجموعه آثار ابوعبدالرحمن سلمی )ب ش(. 4031بن حسین ) سلمی، محمد

 ج(. مرکز نشر دانشگاهی. 0نصرالله پورجوادی؛ 

 ج(. دارالکتب العلمیه. 5)به کوشش سید عمران؛  حقایق التفسیرق.(. 4154م./5554سلمی، محمد بن حسین )

 ج(. اسلام. 5)ترجمه المنجد( ) ن  بزرگ جامع نوینفره(. 4085سیاح، احمد )

. 422هه 450(، 44)3 ادبیهات عرفهانی،  (. مبانی نظری مراحل سیروسلوک در مشرب الارواح روزبههان بقلهی.   4010سیدان، الهام )
https://doi.org/10.22051/jml.2015.1920   

 . 401ه452(، 0)45 آینه معرفت،(. تطور تاری ی نظری  فطرت در فلسفه و عرفان اسلامی. 4081نژاد، محمد )غفوری

https://jipt.sbu.ac.ir/article_95034.html  
(، 00)45 پژوهی دینهی، انسانشناختی علامه طباطبایی. رفتشناختی و مع( نظری  فطرت و آرای جامعه4011نژاد، محمد )غفوری

https://doi.org/10.22051/jml.2017.15760.1350
https://doi.org/10.22051/jml.2017.15760.1350
https://doi.org/10.22099/jrt.2018.29538.1863
https://raj.smc.ac.ir/article_1825.html
https://doi.org/10.22108/coth.2023.134648.1738
https://doi.org/10.22051/tqh.2018.17557.1811
https://doi.org/10.30497/ap.2022.243368.1592
https://doi.org/10.22051/jml.2015.1920
https://doi.org/10.22051/jml.2015.1920
https://jipt.sbu.ac.ir/article_95034.html
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   https://raj.smc.ac.ir/article_14766.html. 13ه24

 . 485ه430(، 5)3مطالعات عرفانی، (. نگاهی به مفهوم التباس در نزد شیخ روزبهان بقلی شیرازی. 4081فاموری، مهدی )

https://s-erfani.kashanu.ac.ir/article_112954.html  
. 15هه 10(، 22)41، اندیش  نوین دینی(. اجماع عام یا فطرت: دو چهره از یک استدلال. 4011پور، مریم )فرح، رامین، و سیفعلی

https://andishe.maaref.ac.ir/article-1-706-fa.html   
 .للکتاب العام  المصری  الهیئ )تحقیق ابراهیم بسیونی(.  (. لطایف الاشارات )تفسیر القشیری(تاقشیری، عبدالکریم بن هوازن )بی

 ج.(. اساطیر.  2)محمد روشن، مصحح؛  شرح التعرف لمذهب التصوف(. 4030یل بن محمد )مستملی ب اری، ابوابراهیم اسماع

 دارالسلام. صحیح مسلم.ق.(. 4154م./5555مسلم بن حجاج )

 . صدرا.فطرت (.4085مطهری، مرتضی )

 یرکبیر.ج.(. ام 45اصغر حکمت؛ )به سعی علی الابرار عدّةالاسرار و کشف(. 4014میبدی، ابوالفضل رشیدالدین )

 . 441ه12(، 1و  3)5 اندیش  نوین دینی، (. فطرت و عرفان.4082نژاد، زهره )نادری

https://andishe.maaref.ac.ir/article-1-1798-fa.html  
بهر تعلهیم و تربیهت    ردی در نظری  ساختاری ه عملکردی مبتنهی  (. رویک4012نوروزی کوهدشت، رضا، و مهدیان، محمدجعفر )

   https://www.sid.ir/paper/249681/fa. 10ه22(، 08)40، بصیرت و تربیت اسلامیگرا. فطرت
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