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Abstract 
The doctrine of tajaddud al-amthāl (the perpetual renewal of exemplars) is one of the fundamental concepts in 
Islamic philosophy, theology, and mysticism. According to this principle, the world is in constant transformation 
and renewal due to the divine attributes of life-giving and life-taking and the continuous theophanies of God. 
From this perspective, all beings—both in their substance and accidents—are perpetually being renewed, and 
nothing remains old. By analyzing Rumi’s Divān-e Shams and Masnavi through library-based research, we 
explore this doctrine and find that, from Rumi's viewpoint, the threefold levels of thought, state, and imagination 
within the human being are constantly renewed. These demonstrate that sorrow is not permanent. Drawing upon 
the Qur'an, Hadith, and the ideas of earlier mystics, Rumi poetically and allegorically articulates that these three 
levels continuously generate newness in the human being, leading to spiritual growth and transcendence. 
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Introduction 
The concept of tajaddud al-amthāl is a well-known principle in Islamic philosophy, theology, and mysticism, 
with its origin traced back to the Qur'an. It suggests that all of existence and human life is in a state of constant 
transformation. Divine grace continuously flows into beings, renewing them at every moment. While Islamic 
theologians generally held that renewal occurs only in accidents, mystics claimed that it extends to both 
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substance and accidents. From a mystical, experiential standpoint, “what is” is a manifestation. of the Divine 
Essence. God, through His ceaseless theophanies, continually causes all things to perish and be reborn, placing 
the entire cosmos in a state of perpetual renewal. To this end, this study sought to investigate the doctrine of the 
renewal of exemplars in the cosmos and its threefold manifestations in the human being. 

 

Literature Review 
Various scholars and researchers have explored aspects of this doctrine in Rumi's thought, including: 

≠ Mohammad-Taqi Jafari in The Causes and Factors of Rumi's Speech Appeal 

≠ Fatemeh Heydari in Greek Notions in the Masnavi 

≠ Azizollah Salari in the article Substantial Motion and Continuous Creation 

≠ Mohammad Benyani and Ahmad Abedi in A Comparative Study of the Renewal of Exemplars and 
Substantial Motion 

≠ Nafiseh Sadeqi and Zakaria Baharnejad in The Renewal of Exemplars from the Perspectives of the 
Ash’arites and Rumi 

≠ Shahriyar Nematihoshyar in his M.A. thesis The Renewal of Exemplars (Continuous Creation and 
Movement in the Masnavi) 

Each of these works investigates the dimensions and development of this principle in Rumi’s thought. 
 

Methodology 
The present study uses library-based research to examine Rumi’s Divān-e Shams and Masnavi, focusing on the 
doctrine of the renewal of exemplars in the cosmos and its threefold manifestations in the human being. 

 

Findings 
The results of the present study showed that earlier mystics had a significant influence on Rumi's understanding 
of the renewal of exemplars: 

≠ Mostamli Bukhari believed that all worldly affairs are in continuous transition from one form to another, 
resulting in constant newness. 

≠ Al-Ghazali asserted that the world cannot be imagined without the continuous renewal arising from 
God's will; God creates and annihilates without temporal precedence, thus maintaining constant transformation. 

≠ Ayn al-Qudat Hamadani considered all phenomena—material and immaterial—to originate from divine 
theophanies, continuously renewed from the unseen realm. 

≠ Maybudi emphasized that what undergoes renewal truly becomes new, distinct from mere 
transformation. Thoughts and states develop toward perfection through continuous newness. 

≠ Sanā’ī described beings as always in change, constantly replacing the old with the new. New 
imaginations are a gift from God, allowing humans to experience freshness and joy. 

≠ ‘Attar believed that new states descend upon humans from the unseen, though the habit-bound often miss 
them. He saw life’s sweetness in this very newness. 

≠ Bahā’ Walad, Rumi’s father, wrote that his states were so renewed that he likened himself to a tree shedding 
leaves and blooming anew—every element of his body, thoughts, and existence underwent divine renewal. 

Rumi, as a poet, mystic, philosopher, theologian, and devotee of the Qur'an and Hadith, articulated this 
doctrine with greater depth and clarity than his predecessors. From his perspective, the entire world—human life, 
beings, and even intelligible realities—undergo constant change due to divine theophanies. God's grace renews 
everything moment by moment, eliminating dullness from the world, as God's essence is newness itself. 

In the human being, this renewal unfolds at three levels: 
1. New Thoughts: God continuously sends new thoughts into the human mind, like honored guests arriving 

and departing. This perpetual arrival and replacement prevent sorrowful thoughts from persisting. Sad thoughts 
pave the way for joyful ones, ensuring that no thought remains permanent, resulting in endless renewal. 

2. New States: The ongoing flux of emotional and spiritual states in humans stems from God. 
Transformation of states is the only constant in human existence. Rumi warns against being attached to any 
single state, as they all come and go. He perceived himself as a perpetually fresh garden of flowers, immune to 
withering or decay. 

3. New Imaginations: Human imagination is constantly receiving new images and forms from the unseen 
realm. Rumi emphasized the uninterrupted nature of this process using phrases like "at every moment" and 
"again and again." These imaginings must be cherished, as they are transient, soon replaced by newer ones. 

According to Rumi, the entire cosmos is in unending renewal due to the continuous theophanies of God. He 
expanded upon this mystical principle by drawing from the Qur'an, Hadith, theological doctrines, and the insights of 
earlier mystics. Through allegory, storytelling, and poetic language, he conveyed that the renewal of exemplars 
manifests both in the world and within the human soul. The constant renewal of thoughts, states, and imaginations is 
essential for human growth and transcendence, keeping the human being from stagnation and melancholy. 
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 چکیده

و  ممیهت  و محیهی  صهفات  حکه    بهه  جهان قاعده، این براساس. است اسلامی ها در فلسفه، کلام و عرفاناندیشه ترینبنیادین از یکی امثال تجدد

 دمبهه دم عَهرض،،  در هه   و جوهر در ه  ممکنات، و موجودات تمامی منظر، این از. تجدد است و دگرگونی دائماً در خداوند، مستمر هایتجلی

بهه ندهد و بررسهی     ای،این پژوهش با بررسی دیوان شمس و مثنهوی بهه روا اسهتناد کتابهانهه     .نیست کهنه امری هیچ و هستند شدنتازه حال  در

 و هسهتند  شدنتازه حال در مستمر صورتبه نو هایخیال و احوال افکار، گانۀسه مراتب انسان درون در منظر مولانا تجدد امثال پرداخته است. از

 بها  آن بها آمیههتن   و خهود  از پهیش  قرآن، احادیث و اندیشهۀ عارفهان   از تأثیرپذیری با را عرفانی قاعدۀ این مولانا .نیست پایدار غ  که آنند بیانگر

 ایجهاد  نهو  امهری  انسهان  بهرای  گانهه سهه  ههای مرتبه بیان کرده است. این عارفانه و شاعرانه بیانی در تشبیه و تمثیل وسیلۀبه شهود خویش، و اندیشه

 .شود منجر او تعالی و رشد به تواندمی که کنندمی

 

 : مثنوی معنوی، دیوان شمس، تجدد امثال، نوشدن، احوال، مولاناهای کلیدیواژه
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 مقدمه -1

و ه  در کهلام و هه  در    کری  استاست که منشأ آن قرآن مشهور در فلسفه، کلام و عرفان اسلامی ای تجدد امثال قاعده

 تشیع این ترکیب با این تعابیر تعریهف و وصهف شهده    المعارفدایرۀ. در است های خاص خود تعریف شدهشیوه عرفان به

خلع و لبس، خلق مهداوم، سهاعت حا،هر، قیامهت     ر نوین، شح ،خلق جدید، تعاقل الأمثال ،تبدل امثال، تجدد مظاهر»است: 

کاشههانی در تعریههف ایههن مفهههوم  عبههدالرزا (. 223-0/220ج.  ،2592خرمشههاهی و همکههاران، « )ندههد، مههرر و رجعههت

 فیضهان  و موجهده  عهن  نظهر  قطهع  مهع  بذاته لانعدامه ممکن کلّ ای الرحمن، النفس من الوجود امتداد اتصال هو» :گویدمی

 فهی  عدمه استمرار و الآنات مع الیه الوجود نسبۀ لاختلاف جدیدا خلدا آن کل فی یکون حتی التوالی، علی منه علیه الوجود

موجهود   ههر  حهق بهه   رحمهانی   نفس  از مستمر  هستی اتصال  است از عبارت جدید، (. خلق 262، ص. 2534کاشانی، « )ذاته

 سههوی از وجههود افا،ههۀ و ااوجودآورنههدهبههه از نظههر قطههع بهها خههویش، ذات بههه بههودنش معههدوم سههبب بههه ممکنههی

 باشد.  دیگر خلدی در ایلحظه هر کهتاجایی مستمر، صورتبه ااوجودآورندهبه

 ،«دیهد  جَ هلقٍات ب یَ   وَبکُهِذْیُ أشیَ نْاِ» و «دیدجَ لقٍخض نْمِ بس   فی لضهُ لْبَ»ای قرآنی دارد و با آیات این قاعده که ریشه

سعی در بیان این حدیدت عارفانه دارد که آنچه در این عال   موجود است هه اع  از مجردات و ممکنات هه به حک  صهفات  

بهه  »ساز مستمراً در حال نوشدن، تبهدل و تجهدد هسهتند.    بودن حق، دائماً در یک سیِر تغیّرآفرین و دگرگونمحیی و ممیت

دام به این معناست کهه وجهود و حیهات انسهانی همچهون سهایر موجهودات امکهانی         تجدد امثال یا خلق مُ ۀواژ ،گر سهندی

رسهد  بههش بهه ممکنهات مهی    هسهتی  أهسهتی کهه از مبهد    تازه شدن است و فیض بهآن در تغییر و تبدل و تازهبهپیوسته و آن

و لایبَْدهی  »متکلمهان اسهلامی بها  هرد اندیشهۀ       (.5 ، ص.2596همهایی،  )« یابدشود و تغییر میلحظه نو میبهدم و لحظهبهدم

بیان کردند که هیچ عَرض،ی در دو حالتِ یکسان نیست و عال  و موجودات مستمراً در حهال تجهدد هسهتند. از ایهن     « زَمانیِن

عرفا باز کردند. عرفا این اندیشه را بسهط داده و تجهدد امثهال      ریق، راه را برای بسط این اندیشه در میان افکار و تجربیاتِ

آنچهه  »بهه شههود عارفانهه بیهان کردنهد کهه        ها در این اندیشهۀ آمیهتهه  تنها در عر،، بلکه در جوهر نیز قائل شدند. آنرا نه

میراند چیز را در هستی میهای پیاپی و لایندطع  خویش مستمراً همهیافته از ذاتِ حق است و خداوند در تجلیتجلی« هست

 گرداند. به عبارتی، هرچه در عرصۀ موجودات هست، دمادم در حال تبدّل و تغییر است.   و دوباره زنده می

مولانا این اندیشه را از قرآن، کلام، فلسهفه و عارفهان پیشهین برگرفتهه و در ذههن خهویش بها شههود عارفانهه و اندیشهۀ           

ها، تصاویر شاعرانه، تصویرهای بدیع و نو و آراسته به صهنایع بهدیع و بیهان عر،هه داشهته      شهصی درآمیهته و با بیان تمثیل

دانهد. همچنهین، او مراتهب ایهن قاعهده را در جهان       است. او تجدد امثال در جهان را در همۀ موجودات ساری و جاری مهی 

بهه  کدام از این مراتب، در مثنوی یها باتوجهه  شمارد و برای هرهای نو برمیانسان شامل سه مرتبۀ تجددِ احوال، افکار و خیال

 غلبات شو  و عوا ف واجد شهود در دیوان شمس، سهنانی شاعرانه ارائه داده است.

این مداله با هدف اثباتِ تأثیر  قاعدۀ تجدد امثال در ذهن و ،میر مولانا انجام یافتهه اسهت. پهژوهش حا،هر بهه نوشهدن        

های نهو در انسهان   گانۀ تجددِ احوال، افکار و خیالپردازد و درک بهتری از مراتب سهویژه جان انسان میمستمر  جهان و به

یابنهد تها او را از   ههای نهو در درون آدمهی راه مهی    ای، از غیبْ مستمراً احوال  نو، افکار  نو و خیهال دهد. در هر مرتبهارائه می

زآنجاکه ارجاعات به مثنهوی فهراوان بهود، تنهها شهمارۀ      بودگی و تکرار برهانند. در باب ارجاعات مداله، ارخوت و یکسان

 دفتر و شماره بیت آورده شده است. برای دیوان شمس نیز نام مولانا، سال چاپ و شمارۀ صفحه ذکر شده است.
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به قاعدۀ قرآنهی تجهدد امثهال دقهت نظهر و       نسبتنگارا شده است: چرا مولانا  هاپرسشاین مداله در پی پاسخ به این 

ای اند؟ مولانا با چه بیان شاعرانه و عارفانهه ای داشته است؟ متکلمان و عرفا چه تأثیری بر ذهن و زبان او گذاشتهیژهاهتمام و

 گانۀ تجدد جان انسان را بیان کرده است؟ مراتب سه

در بررسی پیشینۀ پژوهش، منابع مرتبط با تجدد امثال و اندیشۀ مولانا بدین شرد یافت شد؛ علامهه محمهدتدی جعفهری    

به مسئلۀ نوبینی و نوجویی از منظر مولانا پرداختهه اسهت. عزیهزاا سهالاری      یمولو سهنان تیجذاب عوامل و عللدر کتاب 

عاد مسئلۀ حرکت جهوهری و نسهبتش بها تجهدد امثهال پرداختهه اسهت.        به بررسی اب« مُدام خلق و جوهری حرکت»در مدالۀ 

ههای ایهن   ها و شهباهت نسبت، تفاوت« بررسی تطبیدی تجدد امثال و حرکت جوهری»محمد بنیانی و احمد عابدی در مدالۀ 

احتمهالی و   تأثیرپهذیری  یمثنو در یونانی یپندارهافسلفی را واکاوی کرده است. فا مه حیدری در کتاب دو قاعدۀ قرآنی

های جهان تو،یح داده است. نفیسه صادقی ویژه فلو ین را در باب دگرگونی و تبدلیا قطعی مولانا از فیلسوفان یونانی، به

های این دو جریهان فکهری   ها و شباهتبه بررسی تفاوت« تجدد امثال از دیدگاه اشاعره و مولانا»و ذکریا بهارنژاد در مدالۀ 

تجهدد امثهال )حرکهت و آفهرینش     »نامۀ کارشناسی ارشد خود بها عنهوان   ریار نعمتی هوشیار در پایاناند. شهبزرر پرداخته

گیهری و بسهط آن در اندیشهۀ    به واکاوی زوایای ارزشمندی از این قاعده و چگهونگی شهکل  « دائ  جهان( در مثنوی مولانا

انۀ تجهدد در جهان انسهان و شهکل بیهان و جریهان       گها به مراتب سهیک از این پژوهشحال هیچمولانا پرداخته است؛ بااین

گانۀ تجدد امثال در جهان انسهان   ای دربارۀ مراتب سهاند. تاکنون مدالهآمیهتگی ترکیب این اندیشه با شهود مولانا نپرداخته

 باره باشد.تواند آغازی برای مطالعات آتی درایناز منظر مولانا نگاشته نشده است و پژوهش حا،ر می

 

 اسلامی و عرفای در اندیشه متکلمان« جوهر و عَرَض»و  «دگرگونی»هیمِ مفا -2
، لازم رضقیهام عَه   ،، باقی باشدرضاگر عَ -5، ممتنع است. رض، به عَرضقیام عَ -1، است. رضبدا عَ -2اشاعره  پندار  براساس 

،، واحهد بهه   رضبدای عَه ، پس یکدیگرند همانندمتجدد،  چون اعرا،  - 3،ی هر لحظه تازه است. رضپس هر عَ - 0آید. می

کلامهی مهورد    ۀاینکهه اندیشه   بردهد که این قاعده، علاوهنشان می اسلامی در عرفان امثالتجدد  ۀقاعد. بررسی آیدنظر می

ای بدان افزوده شهده اسهت؛   سهنان و باورهای تازه ،در مبحث جواهردر اندیشۀ عارفان جریان یافته و  ،اعتداد اشاعره است

و  تهر امها مفههوم و مصهدا  آن نهزد عرفها اخه        ؛معهروف شهد   «تجهدد امثهال  »اصهطلاد   اهرچند این مسئله بین متکلمان ب

 است. اصطلاد تجدد امثال محدودتر از

 ۀهمه کهردن  رسهانی و دگرگهون  خلهق و فهیض  بهه  تعهالی نسهبت    حهق  عظهی    الهی و قدرتِ ۀاراد اذعان بهاشاعره ،من 

صهاد    اعهرا،ْ  ۀدربارفدط آن را قراز یافته نشئت ۀو این قاعد شمارندنمیائز جر انواع جواهر تجدد امثال را د ،موجودات

،ی در زمهان  رضهیچ عَ، «نیْمانِدی زَبْلایَ وَ»  د و به حکنشونو مینوبه ،خلدت ۀها باور دارند که اعرا، در عرصدانند. آنمی

از اشهاعره   پهیش ت. اسه  زیرا دچار تغییر و دگرگهونی شهده   ؛متفاوت استخود از پیش  ۀ،ی با لحظرضماند و هر عَباقی نمی

و بسهط آن در میهان معتزلهه را     انیونانیه فلسهفی  تفکهرات  ترجمهۀ  شک تهأثیر  زله نیز مطرد بود و بیتاین اندیشه در میان مع

ی اصهالت ذره )جهوهر فهرد(    باور به آفرینش هستی بر مبنها  حق، مطلق  قدرتِ . اشاعره در پی اثباتِنادیده گرفتتوان نمی

بدهای   جهواز   به عدم  ،شود و با استناد به قرآن، حاصل نمیرضشدن عَبدون ا،افه ،وجود ۀهستند و معتددند جوهر در عرص

جههان را   ،عنهوان خهالق  تنها بهخداوند نه ،از منظر اشاعره کنند.حک  دادند و از این به تجدد امثال تعبیر می هْ، در لحظرضعَ
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صهورت مکهرر   سکون راه ندارد و جهان به ،بینیآن نیز هست. در این جهان قیوم  مداوم ور بهبلکه  است، آفریده از نیست

 رو،نیاز دارند؛ ازاین به مؤثر ناگزیراند و تجدد و تحول همواره در معر،  ،اعرا،و  تحول است وو مستمر در دگرگونی 

 نیازمند مؤثر هستند. مانند اعرا، د. جواهر نیزنمانسکون نمی ، دردر یک حالو هرگز در یک زمان 

 
 اندیشه کلامی باقلانی و اشعری 1-2

از  پهس  .، همهت گماشهت  رضجوهر و عَه  ۀبه شرد و گسترا مسئلاز دیگران ابوبکر باقلانی بیش  ،از میان متفکران اشعری

جوهر چیهزی اسهت   » :گویددر تعریف جوهر می باقلانیاصول این مکتب شد.  ئی از، جزرضعَو از جوهر  ویتعریف  ،او

و در  «کهه بتهوان در او چیهزی یافهت کهرد     نحهوی به ؛ز ه  مکان است یا چیزی شبیه به مکان باشدیّحز باشد و یّحکه دارای 

اشهاعره بهر    پیشهینیان  . (26 ، ص. 2013 ،نیقلابها ) «شهود ، چیزی است که بر جوهر عار، میرضعَ: »گوید، نیز میرضتعریف عَ

قهدر در  حال متغیر و متجدد تشکیل یافتهه اسهت. ایهن اعهرا، آن    درعینو این باورند که عال  از جواهر ثابت و اعرا، گوناگون 

اعهرا،  » بهاره گفتهه اسهت:   ه  شبیه نیست. اشعری در این ای بهیابند که هیچ دو لحظهشوند و تجدد میمتغیر میمستمراً هر لحظه 

سهاز  یهک   (. پس بایهد گفهت اشهاعره جریهان    99، ص. 2525، داعی) «شوداند و هیچ جوهری بدون عر، یافت نمیمحتاج محل

هها و احتمهالاً   ها با استناد به قرآن، روایهت اندیشۀ ژرف در باب  حدیدتِ بودن  جهان و تحولات و تغیرّات موجود در آن شدند. آن

 تاثیرپذیری از فلاسفۀ پیشین، به پرورا و بسط این اندیشه در عال  اسلامی اهتمام ورزیدند.

 

 نگرش عرفا به تجدد امثال و جوهر و عَرَض  2-2

فهی   وَوم هُه ل یَه کُه »حیات خویش به حک   ۀین معناست که ه  موجودات و ه  انسان در عرصدباز منظر عرفا تجدد امثال 

بهه  حهق مسهتمراً    ازآنجاکهه فهیض   و د نه گیرفهیض حهق قهرار مهی     پیوسهته مهوردِ   ،بودن حهق و ممیت یو به حک  محی «شأنٍ

د نه یابد، باز هستی مهی ننیست می شو ،دننهلحظه پا به هستی میبهلحظهو آنچه در آن است، جهان  ،شودموجودات عطا می

نها عر، را در وجود، پیرو و در امتدادِ جهوهر  نگرا عرفا به مسئلۀ جوهر، متفاوت از نظر متکلمان است. آ. شوندو نو می

نظر ایشان، این جهوهر اسهت کهه عَهرض، را     دانند و برای جوهر، ندشی حدیدی و برای عَرض،، ندشی تابعی قائل هستند. بهمی

داننهد و  ه مهی ؛ اما عرَض، را مظهری از صهفات الهیه  «باید باشد»دانند که بالضروره احا ه کرده است. عرفا جوهر را ذات واجبی می

شهک،  بَهرد. بهی  کشهاند و مهی  شمارند. این جوهر است که عر، را در پی خهویش مهی  در هر حالتی عر، را تابعی از جوهر می

انهد.  تهری قائهل بهوده   تر و اثربهشتر از عرَض، است و برای آن ندش  مه تر و پررنگبرای عرفا ندش  جوهر در عال  بسیار حدیدی

 و عرفهان  اههل  اصهطلاد  در عَهرض،  و جهوهر  کهه  اسهت  ایهن  شهارد  مهراد » :نویسدمی العر، و الجوهر یفتونی در کتاب  فا،ل

 را او لواحهق  و عهوار،  کهه  اسهت  متبوعهه  حدیدتهی  عرفها  اصطلاد  در جوهر است. چه، ممتاز یکدیگر از حکمت، اهل اصطلاد

 وجهود  چهه،  .باشدمی عرَض، و جوهر بین  جامع  وجودِ و شودمی جوهر لاحقِ به که تابعه است حدیدتی عرَض،، است؛ کرده احا ه

 همهان  جهوهر  حدیدتِ و است الهیه صفاتِ مظهر  اعرا،ْ و ذات مظهر  جوهرْ کرده؛ پس تجلی عرَض، و جوهر صورتبه که است

 :اا ولی گفته استشاه نعمت کهچنان .ذاتند تابع اعرا،  ممکنات، و است واجب ذاتِ

 حههههق جههههوهرا و اسههههت عَههههرض، عههههال 

 

 «مطلههههههق سِههههههرّ رمههههههوز اسههههههت ایههههههن 

 (00، ص. 2564فا،ل تونی، )                        
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به عبارتی، نزد اشاعره این عَرض، است که در هیچ دو زمانی یکسان نیست و مستمراض در حال دگرگونی و تجدد اسهت؛  

داننهد و بهه عَهرض،،    اما عرفا از آن فراتر رفتند و جوهر را اصل نهادند. آنها تجدد و دگرگونی را از جوهر و در جهوهر مهی  

داننهد.  شود. عرفا ه  جوهر و ه  عَهر، را مسهتمراً در حهال تجهدد مهی     اه میاند که بالضروه با جوهر همرندشی تابعی داده

 ،وجهود از نفهس رحمتهی بهه ههر ممکهن       امتهدادِ  عارفان کلامی است و عبارت اسهت از اتصهال    واژه تجدد امثال اصطلاد »

در ههر آنهی در خلهق     نکهه آتا  هه درپیپیهه اا موجّد و پدیدآورندهاز معدوم بودنش به ذات خویش یا قطع نظر  ۀواسطبه

« عهدم آن در ذات خهویش  ر لحظهات و اسهتمرا   ههای وجهودی بهه او در آنهاتِ    نسهبت  ۀواسهط یعنهی بهه   ؛جدید و تازه باشهد 

ثر از عله   أکه عرفا تها چهه انهدازه مته     شودمشاهده میاین نگرا،  أبودن منشکلامیبه باتوجه(. 136 ، ص.2042سجادی، )

 یابهد و عهارف در آنهاتِ   شکل و صورتی عارفانه می ،تفکر کلامی ایندر ذهن و ،میر عرفا با تجدد امثال اند و کلام بوده

 .  بیننددر خلدی جدید و نو می ،عال  را در هر آنی هههای کلامی مایهثر از بنأمت هه پر شهود خویش

بینهد و ایهن را   شدن  جوهر و عر، را هر دم، مستمر و نهو مهی  ه، هستمولانا در مدام یکی از سرآمدان تبیین این اندیشۀ عارفان

 شوند:داند. جوهر و عر، از مصدر  عدم )به تعبیری غیب( به حک  حق در جهان جاری میناشی از اراده و فیض  حق می

 اضلضسههههت آیههههد همههههی وی از دمههههی هههههر

 ولههههی زیشههههان بلههههی آیههههدنمههههی گههههر

 

 هسههههت گردنههههدمههههی اعههههرا، و جههههوهر 

 بلهههههههی باشهههههههد عهههههههدم از آمدَنْشهههههههان

 (1222-2/1224، ج. 2530مولانا، )              
 

 از مولانایش پعارفان  در اندیشه امثال و دگرگونی تجدد -3
 مستملی بخاری 1-3

منظرگهاه او   .عرفهان و  ریدهت عملهی اسهت     ۀنویسی در حوزفارسی گامانپیشاز   .(050مستملی بهاری )متوفی به سال 

ههای اسهتادا   که شهرد اندیشهه   شرد تعرف کتاب درکلامی است و از فسلفه و کلام نیز متأثر بوده است. _عرفان زاهدانه

صورت دیگر هسهتند   عال  مستمراً در تبدل از صورتی بهر امو ۀهمکند که کلاباذی است، ،من بیان دیدگاه او، اظهار می

گویهد:  باره می. مستملی دراینداندمی و تجددها هاتحول بهش و کمال أمنشخداوند را  پدید آورند. وی را نو موجودیتا 

کهه نطفهه را علدهه    را از جوهریت خود ببرد و رنگی دگر گرداند، چنان آن جوهر کار کندی چون خدای تعالی در جوهر»

غگی ههیچ  ضغه را عظام کند و از مضبنماند و ملده هیچ چیز عد و علده را منفعت کند و از نمانضکند تا از نطفگی در او هیچ ب 

آفرید از جوهری اصل. آن جوهر تباه کرد و جوهری نو پدیهد آورد تها خلهق بداننهد کهه      و آنگه ایشان را می د...نچیز بنما

ی در یکند که هیچ دگرگونی و نواشاره می. وی همچنین (2/159، ج. 2565مستملی، )« کار نیایده و،ع حق را مایه ب ردِک

اجماع است اهل حق )سنت و جماعت( را که خلق دمهی نزننهد و چشه  بهره  ننهنهد و      : »دهد مگر به امر حقعال  رخ نمی

هها و  . پهس نهویی  (2/052، ج. 2565مسهتملی،  ) «د اندر ایشانپدید آرَ نو تعالیتی که خدای یک جنبیدن نجنبند مگر به قوّ

 های مستمر حق است.ها و تجلیها از رحمتتبدل

از تجلهی مسهتمراً    به  ریق  های نوها و حیرتفیو،ات، جذبهدر باب احوالات و واردات قلبی نو باور دارد که  مستملی

ایهن   اآدمهی به   جهان   کنهد و گهویی جههان    ترغیب مهی را بر زیادت ایمان )سالک(  شوند و اومی جاری در جان انسانغیب 

ای نهو  هر ساعتی معجزه .السلام حال همین بودپس مؤمنان را به روزگار پیغمبر علیه. »شودهای نو تازه میاحوالات و جذبه

 بهر ایهن وجهه    ،عیدی شنیدندی و نوخبری از غیب به ایشان رسیدی و یدین ایشان زیهادت گشهتی  ووندیدندی و نووعدی و 
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مندطهع   ،کرامهات برحهق  : »داردای تهازه  سههن  ، ویدر همین معنها . (2/2419، ج. 2565مستملی، ) «زیادت ایمان روا باشد

آید تا مرا به خویشتن قریب گردانهد و از  ری و نوکرامتی و نوعطایی پدید میمن نوبَ رّنگردد اولیا را. یعنی هر ساعتی در سِ

پهس، هرلحظهه نوعطهایی از احهوال نهو در انسهان از سرچشهمۀ غیهب          .(5/2513، ج. 2565مستملی، ) «دور گرداندغیرحق 

 شود تا او را به خود نزدیک گرداند و تازه به حق بدارد.سرازیر می

آن موجهود )یها بهه تعبیهری، ههر      دهد که منظهور از تجهدد امثهال در عهال  ایهن نیسهت کهه        همچنین مستملی تو،یح می

چنین نیست؛ بلکهه حدیدهت ایهن اسهت کهه صهفات آن چیهز        شود. اینموجودی( در اثر این تجدد، به موجود دیگر بدل می

شود و یا بهه عهین   شود، نه عین آن چیز. پس نوشدن عال  بدین معنی نیست که هرچه هست مبدَل به چیز دیگر میمبدل می

 لکهن  همهان،  مهرد  و اسهت  همهان  سهرا ْ . آن  نه من گوید گردد ،عیف و پیر کسى چون»نویسد: شود. او میآن مبدَل می

 صهفاتِ  تبهدل   ایهن  که اندگفته چنین مفسران از گروهى .الْأضرْ،  غضیْرض الْأضرْ،ُ تبَُدَّلُ یَوْمَ: گفت خدا نیز و. است دیگر صفات

 زنهده  لکهن  گهردد،  نیست خلق عین که باشد آن نه فنا و. فانٍ عَلضیهْا منَْ کُلُّ: گویدمى خدا و. ار، عین  تبدل  نه باشد ار،

 (.0/2332، ج. 2565مستملی، « )خوانند فنا را ایشان صفات تغیر بمیرند، و باشند

 
 محمد غزالی 2-3

از فلسههفه و کههلام تههاثیر پذیرفتههه و عرفههان او رویکههردی  اسههلامی اسههت کههه  متفکههران برجسههتۀاز   .(343-034) غزالههی

افکهار  و به تأثیر احوال غزالی  کرد.مطالعه میدقت جهد بهرا  انهاد و آثارغزالی را ارج می نیز مولاناکلامی دار د. فلسفی

 کهرده بیهان   اآثهار  درانسهان را بهه نیکهی     درون افکار و احوال نو در مستمر این  ورود و خروج و نو در انسان باور داشت

و جههان   «نأفهی شضه   وَوم هُه یَ لّکُ»کند و به حک  حق تصور نمیۀ های برخاسته از ارادحضور نوشدگیجهان را بی . اواست

هها در انسهان و   کلمهه و قهدرتِ  باب تهأثیر  در  اءالعلومیاحدر غزالی  دید.های مکرر میحضور نوشدنۀ عظی  را عرصانسان 

هرآینه آن را اثری نهو   ،ود به ا،افات اولل کرده شود که در نظ  و لفظ غریب بُدَو اگر به بیتی بَ»د: نویسحال نو میایجاد 

 .(1/619، ج. 2536غزالی، ) «س را بجنباندفْدر دل پدید آید و نض
حتی اگر از قرآن در او بریزنهد بهاز    ،هر معنی نو ،بیند و معتدد است اگر وجود آدمی نباشدوجود انسان را نو می غزالی

نی  و آما دائه  در سهماع معهانی قهر    : »کندمی به خود دعوت وجود انسان را، نوخواهی و نوجویی ،پذیرد و نوبینیتأثیر نمی

در جهایی دیگهر در   ( 1/633 ، ج.2536غزالهی،  «. )پهذیری   باشهد تها مها بهدان اثهر     شهود و تهازه نمهی   قرآن در حق ما نو نمی

هر روزی خالی نباشد از مهمی نهو  : »بیندامری نو و تجلی نو از حق نمی ،هیچ روزی را خالی از شأنی نو، غزالی اءالعلومیاح

کُلض یَوم  هُو فهی  »دارد: . این سهن اشاره به آیه شریفه (1/692، ج. 2536غزالی، ) «حادث که آن را حکمی نو باشدۀ و واقع

 بینند.که عارفان، خداوند را در هر لحظه در حال افا،ۀ فیض مستمر و تجلی تازه در عال  می« شضأن

ها ناشی از مشهیت حهق اسهت و حکه  و قضهای او شهدنی و حتمهی اسهت و         غزالی در باب اینکه تمامی تغییرها و تبدل

 او مشهیت  اسهت... از  حادثهات  مدبّر و کائنات مرید او و»کند: ، بیان میهای حق استتمامی کائنات پذیرای اراده و تجلی

 و. اوسهت  ارادت مدتضهى  بهر  کننهده  و أعهادت،  و ابتهدا  بهه  آفریننده بل نشود، بیرون خا ر  اندیشیدن و چشمى نگریستن

(. در ادامه، غزالی ،من شرد اینکه 2/143، ج. 2536 غزالی،« )نى ا کننده فسخ را او قضا  و ا گرداننده باز را او حک 

اراده و مشیت او بجنباننهد یها سهاکن    ای را بیتوانند ذرههمۀ امور عال  در ید قدرت اوست و اگر همۀ عال  جمع شوند نمی
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کهه مدهدر    ههایی کند که ارادۀ خدا به ذات او قائ  اسهت و خداسهت کهه در ازل، وجهود چیزهها را در وقهت      کنند، بیان می

خداونهد   رسد کهچینی در ذهن مها ب، او به اثبات و تبیین این میگردانیده خواسته است که در وجود آیند. با این مددمه

کنهد. آنچهه را کهه    تددم و تأخر و بر وفق ارادۀ لایتناهی خود در عرصۀ جهان متجلی مهی این ارادت و مشیت خویش را بی

تددم و تأخر بهه عهدم برگردانهد و تغییهر و تبهدّل در عهال  کهه رههاوردا نهویی          واند بیتخواسته، هست گردانیده و باز می

 بهدان  همچنهین  همیشهه  او، صهفات  جملهه  بها  اسهت  قهائ   او ذات بهه  او ارادت»گیرد: مستمر است، از ارادۀ حق صورت می

 در خواسهت  کهه چنهان  پهس  .خواسهته  است گردانیده مددّر که هایىوقت در را چیزها وجود أزل در و است بوده موصوف

 و ا اندیشهه بهى  را کارهها  تغیّهر  و تبهدّل . شهد  واقهع  او ارادت و عل  وفق بر و تأخر، و تددمبى گشت، موجود آن ها وقت

 (.2/143 ، ج.2536غزالی، « )نگردانید مشغول دیگر کار  را و  آن سبببه و فرمود تدبیر زمانى انتظار
 

 القضات همدانیعین 3-3
بهار  تجهدد امثهال اول   ۀتوان گفت که قاعدمی است.عرفان  ۀعرصفکر خوااز عرفای   .(319-091)همدانی تالدضاعین

جهان را درحال تجدد و  و  بیعت تالدضاعین شده است. تر بیاننثر عرفانی پرورده ۀی در افکار او در عرصصورت جدّبه

جههان افهزوده و فهراوان     رنویی است که ب لحظه اینبیند و هرمی ییرا مستمراً در معر، نو بیند و آنتحول و نوشدگی می

داند که آنهها را از  و مجردات را صادرشده از فیض و تجلی حق می ثالهای عال   بیعت و امامور و پدیده همۀ شود. اومی

 داتیه تمه کتهاب  دروی داند. معدوم می ،حق بهش اراده تجلیو موجودات را بی است وجود آورده ۀعدم به عرص ۀعرص

اما پهتگی که در میوه پدید آید آن را اسباب است. خاک ببایهد و   ؛عال  هر ساعتی نوافزودنی و زیادت پذیرد»نویسد: می

آب بیاید و هوا بباید و آفتاب و مهتاب بباید و اختلاف اللیل و النهار بباید. ایهن اسهباب ظهاهر اسهت و اسهباب دیگهر ببایهد        

و  باد ۀشتیفر ،الریحالملک مثلاً، هفت آسمان و بعضی از عال  ملکوت بباید چون زهره و مشتری و ستارگان ثابت به باید و

!« او بودی، خود وجهود همهه محهو بهودی     هآسمان و معبود این همه یک است. اگر ن ۀشتیباران و فر یشتۀزمین و فر ۀشتیفر

کهه  ههه  مور عهال   امنتشره در  واردات و فیو،ات سرسلسله و منشأ حدیدی تمام خداوند را  (. او92، ج. 2041، الدضاتنیع)

ی هها لضفاین ت که خداوندداند و معتدد است می هه رسانندموجودات می ۀهمبه نیک  ۀجاری هستند و بهرآن درپی در پی

منجهر   گرداند و ایهن چرخهه بهه اسهتکمال هسهتی     پس به خویش بازمیسدارد و جهان تددی  میبه  رسندنو را که درمینوبه

ههای  نعمهت  .کلیدهای غیب نزد اوست و جز او کسی به آنها دانا نیست»نویسد: می (بیالغرۀشکوت )ایفاعد. او در شودمی

درپی و فضل فراوان و کارهای نو و گذشت با کرامت و نیکی قدی ... و جبروت متعالی همه بهرای  های پیظاهر و بهشش

 .(64، ص. 2533، تالدضانیع) «اوست. زمین و آسمان را به نیکوترین تددیر و ترتیب مرتب و مددر کرد

 استمرار دربرگیرندۀ وجود و در موجودات که محتوای آن استمرار بیالغر شکوۀپنج   و پنجاه عین الدضات در فصل

را  آسهمان  و زمهین  میهان  مهصوصهى  نسهبت  آفتهاب،  نهور  بهه  زمهین  شهدن روشن کهبدان»دارد که: ، بیان میاست ایجاد در

 میهان  نسهبت  این اگر رود،مى میان از ه  خورشید نور پذیرا برا  زمین استعداد رفت، میان از نسبت آن اگر که  لبدمى

 بهه  نسهبت  ایهن  کهه  دم ههر  دارد؛ دوام ه  اشرا  این قبول، آن دوام اندازۀبه و یابدمى ادامه ه  پذیرا یافت؛ ادامه دو آن

 نسهبت  این اگر پس. شودمى با ل ه  اشرا  قبول شود، با ل نسبت این که دم هر و آیدمى وجود به ه  قبول آید، وجود

 موجهود  پرتهو  کهه  برنهد مى گمان فکرانکوته. بود خواهد روا یک بر هادم آن در ه  قبول یافت، ادامه متعدد ها دم در
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 خهدا  نهور  بهه  کهه  معرفهت  اههل  نهزد  آن و اسهت،  بهوده  آن از پهس  یا پیش که است دمى در موجود پرتو عین دمى، هر در

 در موجهود  هها  نسبت و کندمى اقتضا را دم همان در موجود نسبت هردم، در موجود پرتو بلکه است؛ نادرست نگرند،مى

نسبت به هستی به روشنی بیهان   (. این نگرا عارفانه213، ص. 2533، تالدضاعین« )یکدیگرند غیر ،رورت، به ها،دم آن

الدضات جریان تجدد امثال و مراتب آن در هستی را به نیکی دریافته بود. در این فراز، عین الدضات نسهبت  کند که عینمی

گونهه کهه زمهین بهدون پهذیرا نهور       تأثیر خورشید و تأثرپذیری زمین را شرد داده تا حدیدت والاتری را بیان کنهد. همهان  

شهود،  دوام رشد و تعالی را نهواهد دیهد و بایهد ایهن پهذیرا را دارا باشهد، ورنهه نسهبت آنهها با هل مهی           مستمر خورشید،

اا پیوسته در هسهتی جهاری شهده    های مستمر و فیض لایتناهیداند که نور تجلیالدضات نیز خداوند را خورشیدی میعین

داند و بهاور دارد ههر دمهی نسهبت بهه دم پیشهین       ستمر میتکرار و میافته از مصدر فیض حق تعالی را بیاست. او پرتو تابش

 از پهس  یها  پیش که است پرتو  از غیر هست، مهصوصى دم هر در که پرتو ! بدان»کند: یکسان نیست. در ادامه بیان می

 شهود، مهى  روا یهک  بهر  قبول مدتضى شد یکى ه  غیر ها نسبت این هرگاه آر  باشد؛ دم یک به گرچه است، بوده آن

« شهود مى دیده آن از پس یا پیش که است دمى در موجود پرتو عین دم، این در موجود پرتو که اندپنداشته ،عفا از برخى

توانهد باشهد.   مهی « لاتکهرار فهی التجلهی   »(. این عبارت نیز شرد عبارت معروف عرفا، یعنی 213، ص. 2533، تالدضاعین)

الدضات در این قاعده تأکید دارد که هر دم جهان در حال نوشدن و پذیرا پرتوی دیگرگهون و نهو از مصهدر  فیها،     عین

 ای است که مولانا در مثنوی بیان کرده است:عال  است و این همان نکته

 شههههود دنیهههها و مههههاهههههر نفههههس نههههو مههههی 

 

 دهههههابهههههی خبهههههر از نهههههو شهههههدن انهههههدر ب 

 ( 2/2200، ج. 2530مولانا، )                          
 

 خردمنهدان،  از و کننهد؛ مهى  درک را آن زحمهت،  و تکلّهف  از نیازبى و نگاه نهستین در معرفت دیدۀ به عارفان آر ،»

 آسهان  بهرایش  آن درک شود، تجدید دیگر دمى وجود دمى هر در که جوید یار  چراغى پرتو از فصل این فه  در آنکه

 قطهع   هور بهه  علمها  و اسهت،  چیهز  یهک  و روا یهک  بهر  بیننهد مى که روشنى چراغ نور که پندارندمى کودکان .گرددمى

 خداوند، در جز موجودات، همۀ در عارف دید اقتضا  شود،مى تجدید دیگر صورتى چراغ برا  دمى هر در که دانندمى

دانهد و از اوسهت کهه ههر     الدضات خداوند را نور وجهود مهی  (. به عبارتی، عین213، ص. 2533الدضات، عین« )است چنین

تواند خود را موجود بپندارد. ایهن نسهبت میهان نهور وجهود و متظاهرهها،       شود و میمتظاهری در نسبت با نور حق محدق می

 تظاهر دانست.رسانی مستمر این نور است، وگرنه کلیّت هستی را باید معدوم و بینسبتی مکرر و نیازمند به منبع فیض

 
 سنایی  4-3

و  سهنایی اسهت   ۀعمیدهاً متهأثر از اندیشه    نیز تاریخ عرفان اسلامی است. مولانابرجستۀ  ورزاناندیشهاز   .(303-035)سنایی

یکهی از   اسهت لازم (. بنهابراین،  54، ص. 2533مولانها،  ) «سنایی شاه و فهائق بهود   ،اگر عطار عاشق بود»گوید: دربارۀ او می

عهال  و احهوال و خیهال در وجهود انسهان      سهنایی در بهاب نوشهدن     رد.مولانا را بهتر درک ک ۀهای اندیشآبشهورترین مه 

قهدرت و فهیض خهدا در انسهان قهرار       ضهۀ بقنهو از  ههای  وهه  و خیهال و صهورت   کهه  باور دارد  . اودارد قابل تأملی نناسه

 تواند نُویی را تجربه کند:های نو است که میو انسان با وجود این خیال دنگیرمی
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 مهههها ۀکههههاف و نههههون نیسههههت جههههز نبشههههت 

 وصههههف او زیههههر عدههههل نیکههههو نیسههههت    

 اوسهههههت ۀوهههههه  و خههههها ر نهههههو آفریهههههد

 

 قضهههها نفههههوذِ سههههرعتِ؟ «کههههن»چیسههههت  

 او نیسهههت ،هرکجههها وهههه  و خههها ر اسهههت  

 اوسههههههت ۀنههههههو رسههههههید ،عدههههههل و آدم

 (32-34، ص. 2533سنایی، )                        
 

بر بسهط   خلع و لبس  مستمر  موجودات در عال ، موجودات همواره در خلع و لبس صورت هستند و این ،نظر سناییماز 

جهان مکرراً در حال تبدل و تغییر و تبهدل لبهاس کهنهه     ،ز این منظرازیرا بسیار موثر بوده است؛ تجدد امثال  و شرد نگرا

 :بینی می یکسان را ما آن ،سریعنوشدن   به نو و نو به کهنه است و از شدت استمرار 
 ههههه  از صههههنع اوسههههت کههههون و فسههههاد    

 

 خلههههق را جملههههه مبههههدأ اسههههت و معههههاد     

 (94، ص. 2533سنایی، )                               
 

 ۀاست که این جریان نوشدن را در عرصه  ذات حقاز  ،موجودات ۀکون و فساد و آمدن و رفتن و مبدأ و معاد هم ،پس

 هستی رق  زده است.  

بیند و خطا بر قل  صنع نرفتهه اسهت. تنهها    سنایی معتدد است که هیچ عاقلی )یا به تعبیری عارفی( در کار خدا عیبی نمی

کنهد. اوسهت کهه مطلهع بهر ،همایر، احهوال و        خداست که از غیب خویش آگاه است و آن که را کهه بهواههد آگهاه مهی    

دم بهر دل انسهان   بهه افکار نو است و این اوست کهه از نیسهتْ دم  ها، صور و هاست. غیب در باور او معدن  ریزا  خیالخیال

 سازد. این اندیشه در کلام مولانا نیز بارها بازتاب یافته است که بدان پرداخته خواهد شد. احوال و صور نو جاری می

 عیهههههههب نبینهههههههد درو عاقهههههههل ههههههههیچ

 اسههههههههرار و ،ههههههههمائر بههههههههر مطلههههههههع

 

 غیهههههههههب عهههههههههال  درون بدانهههههههههد او 

 گهههههذار تهههههو دل بهههههر نهههههاکرده ز نهههههو

 (34، ص. 2533سنایی، )                               
 

گویهد کهه کشهت کوچهک او دچهار خشهکی شهده        در تمثیلی نیکو حکایت زالکی را مهی  ،دهیحدهمچنین، سنایی در 

دانهد.  دهد و همۀ امور و تحولات عال  را از جانب او میشدن را به خداوند نسبت میحال، زالک تحول و نیکاست. بااین

کنهی و  این تهویی کهه نهو مهی    بودن در ید قدرت توست و ای خدا، ه  نویی و ه  کهن»کند: وی با خدا چنین مناجات می

سهنایی از زبهان زالهک، همهۀ     «. ها هستیگردانی و رز  نیز از آن توست. تویی که جریان مستمر تغییرها و نوشدنکهنه می

 گرداند:ها را به مسبب اصلی )خداوند( بازمیسبب

 نهفهههههت ز بهههههرون سهههههر کهههههرد زالکهههههى

 کههههههن آن هههههه  و نهههههو آن هههههه  کههههها 

 زشهههت بهههه و خهههوب بهههه تهههو رز  علهههت

 تههههههو یههههههک بههههههه هههههههزار هههههههزاران از

 

 بگفهههت و دیهههد خشهههک خهههویش کشهههتک 

 کههههن خههههواهى هرچههههه تسههههت بههههر رز 

 خنهههههدۀ کشهههههت  و نهههههى ابهههههر گریهههههه

 تهههههو انهههههدک نباشهههههد انهههههدک زانهههههک

 (93، ص. 2533سنایی، )                               

 رشیدالدین ابوالفضل میبدی 5-3
 گشهاینده و رهگشها   یسهم ی است کهذوقخوا فسراناز عارفان و م .( 334-034های)احتمالاً بین سالابوالفضل میبدی  

اسهت. وی  نوشدن و تازگی  ،تجدد امثال او حاوی نکات ارزشمندی دربارۀ قرآن داشته است. تفسیر در درک عرفانی متن 
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قهدرت بهر کمهال، قهدرت     »نویسهد:  مهی « هُعیهدُ یُ  َّوا الهلهق ثُه  بهدَ ن یُ  مَه کُئِکارضن شُل مِهَ لْقُ» :یونسسورۀ  53ۀ در شرد آی

ت سه ه تْسه آرنده و کهنه را نو سازنده، از نیآفریدگار است که جهان را آفریننده است و آغازکننده و آنگه گذشته را بازپس

، کهه منشهأ صهدور اثهر در عهال      دهد بیان نشان میاین  (.0/191، ج. 2532 میبدی،« )دد و آنگه آن هست به نیست آرَبیرون آرَ

چیهز را نهو   د و همهه رضبَه آورد و مهی و ممیت می یهای محیکند و به حک  صفتکند و کهنه میاوست که نو می .ستوند اخدا

   .تجددها قرار دارندها و و ه  جهان و ه  انسان در معر، این تبدل کند و این جریان مستمر و مداوم استمی
 را در مسهیر هها  و کمهال  هها بیند و این ندصانمی ی موجود در عال تضادهاگرو حضور ها و تحولات را در میبدی تبدل

وقت آن آمد کهه روی در نشهیب   » کند:مشاهده میمستمر این جریان را و  داندلازم و ،روری میرشد و استکمال هستی 

د در زیهادت بهود،   وَا هلال بُه تمرر آری و همه را یکبارگی بگذاری. کار چون به کمال رسد ندصان گیرد. ماه در آسمان 

آراید گل شاخ درختان به وقت بهار هر روزی در زیادت بود، برر می. چون بدر گردد و شعاعش تمام شود ندصان گیرد

، ج. 2532میبهدی،  ) «دارد چون به کمهال رسهند میهوه دههد در ندصهان افتهد      ر میدارد بوستان منوّیشکافند عال  معطر ممی

 . همچنین است احوال، افکار و خیال آدمی که مادام در مسیر ندصان و رشد قرار دارد تا او را به کمال برساند.(9/193

شان بریهان  )هرگاه )دوزخیان( پوست« الْعَذابَ لیَِذُوقُوا غضیْرضها جُلُوداً بَدَّلنْاهُ ْ جُلُودهُُ ْ نضضجَِتْ کُلَّما» میبدی در شرد آیۀ

( 36نسهاء/ ناپهذیر اسهت.   کنی  تا عذاب را بچشند، یدیناً خداوند توانهای شکسهت  های دیگری جایگزین آن میشود، پوست

 کننهد؟ می عذاب را و  که چون است نیست، عاصى آفریندمی که نو پوست آن: که تعنّت بر گوید کسى اگر»نویسد: می

 در کهه  پوسهت  آن که است قادر چون دیگر، پوستى نه آرد باز و کند، نو مى سوخته پوست همان که آن است و  جواب

 نهو  همهان  به قهدرت  پس بسوزد، آتش در پوست آن که است قادر آفریند،مى باز و کند،می نو همان پس بریزد،مى خاک

 یَهوْمَ : گفهت  العهزّۀ  ربّ که آن است تبدّل و تغیّر آمد... معنى حال در تغیّر که آمد، اصل در تبدّل نه پس. بازآفریند و کند،

 کسهى  عهادت  و عُرفبه  و. أشجارها و أنهارها و هاجبال بدّلت انهّا غیر بعینها، الأر، تلک هى و الْأضرْ،  غضیْرض الْأضرْ،ُ تبَُدَّلُ

 و! دیهد   تهو  که آن  نه من عهدت، الّذ  غیر انا: گوید پرسى و  از چون. ،عیف و نزار بینى را او پس تندرست، بینى را

بیهان  (. در اینجا نیز میبدی تو،یحی دربارۀ تجدد امثال 1/300، ج. 2532میبدی، « )گشت متغیّر حالش لکن همان است، او

شود و این غیر از آن است که به چیزی دگر تبدل یابد. در عین تبهدل  یابد در حدیدت نو میکند که هر آن چه تبدل میمی

کننهد و ایهن همهان پوسهت اسهت کهه بهاز نهو         شود، چنانچه پوست دوزخهین را نهو مهی   و تجدد، به چیز دیگری تبدیل نمی

کنند، بلکهه همهان شهه     جای آن فرد عدوبت نمیا کسی دیگری را بهشود و یکنند؛ اما به گوشت دیگری مبدل نمیمی

یافتن به بیماری، باز همان شه  است و بیمهاری، او را بهه کسهی    شود در عین تبدلاست و یا چنانچه وقتی کسی بیمار می

 شود.شود؛ اما به چیز دیگر تبدیل نمیکند. پس عال  نیز همان است و پیاپی نو میدیگر تبدیل نمی

 

 عطار نیشابوری 6-3
گذاشهته   او تهأثیر  بهر ی او گسترده از معلمان فکری و  ریدتی مولانا است که در ابعاد نیک .( 623-304نیشابوری ) عطار

 اسهت، شهدن  در گرو فانی شک، بیییورهاشده از کهنگی و البته آمیهته با نُ جان  دارد کهش بیان میعطار در غزلیاتاست. 

 :کشاندنور مینُویی و که عارف را به  یشدنفانی

 چههههو مههههن فههههانی شههههدم از جههههان کهنههههه 

 

 مههههههرا افتههههههاد بهههههها جانههههههان ملاقههههههات   

 (225، ص. 2594عطار، )                               
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نهوعی    لهب   شهد ههه  زده باهای عهادت حتی اگر در ابعاد وسیعی از شادیهه  زدگیکهنگی و عادت فس نض ،از منظر عطار

و آدمهی حا،هر    کنهد فراه  مهی را انسان  ملال به جان، زمینۀ ورودِ ایام و گذر زمان ۀگشتن در میانزیرا کهنه ؛کندمینُویی 

 ی گسهتاخانه و دارای جهزا و مجهازات   یویک نُه اگر حتی  ،ی بدهدیوتن به یک نُ ،است برای رهایی از این کهنگی و ملال

 اخوشایند و سهت باشد: باشد که برای او ن
 سههههههیر بههههههود آدم را دلههههههی از کهنههههههه  

 ههها جملههه بههه یههک گنههدم فروخههت     کهنههه

 

 از ورای نهههههو بهههههه گنهههههدم شهههههد دلیهههههر   

 هرچهههه بهههودا جملهههه در گنهههدم بسهههوخت 

 (1946-1943، ص. 2536عطار، )                  
 

توانهد بهرای همیشهه خهود را در     کنهد و نمهی  کند که احوال نو را  لب میبنابراین، عطار انسان را از منظری مشاهده می

ها از دیدن ایهن  زده به کهنگیشوند و انسان  عادتکهنگی و ملال ببیند و این احوال  نو هستند که از غیب بر انسان وارد می

، عشهقْ برای عطهار   داند.میسر می ها را در عشقرهایی از کهنگیهمچنین، او  تجددِ احوال در وجویش خویش غافل است.

 :ی استینو خود
 عههههور شههههد، دردی ز دل سههههر بههههر زدا   

 در فهههههروغ عشهههههق چهههههون نهههههاچیز شهههههد

 

 ای بههههههر در زداعشهههههق آمههههههد حلدهههههه   

 کهنهههه و نهههو رفهههت و او هههه  نیسهههت شهههد   

 (1943 -1943، ص. 2536عطار، )                 
 

دانهد. او بهرای   رهها مهی  تجدد و تغیّ ،جهان را در نویی داند و لذتِشود را قدید میای که کهنه میعطار هر امر و پدیده

 ههای نهو  تبهاهی فرصهت  ۀ و مای بیندو ملال میسکون  ،نهوت، ایستاییها زیرا در آن ؛بینی احترام قائل نیستکهنگی و کهنه

 یابد:تر میتر و گشادهتازه ،ی و نوبینییون در. او جان را داندمی
 گهههردد قدیهههد اسهههت هرآنچهههه کهنهههه مهههی 

 

 جدیهههد اسهههت سههه  قِ ،ت از جههههانکهههه لهههذّ 

 (113، ص. 2591عطار، )                               
 

بیند و گرو کهنه و نوشدن مستمر جهان میهای جهان را در ها و دگرگونیراز تحولکند که نامه بیان میاو در مصیبت

جههان در   ،ها نباشدتجدد امثال تجلی  مکرر  داند و تا این جریان ها میدر عرصه هستی را مدیون رفتن کهنه هابودن پدیدهنو

 د:گیرحالتی از نویی و تازگی و کمال قرار نمی

 تهههو ببهههین وقهههت گهههرو در سهههنگ و زر  

 کهنههههه و نههههو آیههههد پدیههههد   در گههههرو 

 

 ؟تهههرا ازیهههن ههههر دو کهههدام ارزنهههده  تههه 

 قههههت گههههرو آیههههد پدیههههد   وکههههار در 

 (240، ص. 2045عطار، )                         
 

تر است؟ سنگ یا زر؟ و او از این تمثیل بههره  یک از این دو ارزندهنظر عطار، تفاوت سنگ و زر آشکار است. کدامبه

های عرفانی به هستی، از منظهر نودیهدن اسهت. او سهه  نُهویی را در عهال ، بهیش از        برد تا بگوید اصالت نگرا و تجربهمی

شهوند  های تازه است که باز کهنه مهی آورد و این نوییش نْویی پدید میداند. این کهنه است که در درون  خویکهنگی می

 آورند: های تازه پا به عرصۀ حیات میها، نوییو باز از دل  این
 زر و سههههنگ در گههههرو وقههههتِ ببههههین تههههو

 پدیهههههد آیهههههد نهههههو ز کهنهههههه گهههههرو در

 

 تههههر؟ارزنههههده کههههدام هههههردو ازیههههن تهههها 

 پدیهههههد آیهههههد گهههههرو وقهههههتِ در کهههههار،

 (2400، ص. 2045عطار، )                             
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این اندیشه را مولانا از عطار گرفته و پرورده است که در ادامه بدان پرداخته خواهد شد. عطار دامنهۀ تمهامی تحهولات،    

داند کهه لطافهت صهبحدم از اوسهت.     هایی ناشی از آن را به خداوند و قدرت و جمال ازلی او مرتبط میتجددات و زیبایی

یابهد. عطهار   اوست که جانی نو و تهازه مهی   ی و ممیت است و روز از برایشدن مرده توسط عیسی به اذن  خداوندِ محیزنده

همه از قِبَل آن است که خداوند هر روز در شأن و تجلی نو است. این آیه )کل یوم هو فهی  شود که ایندر ادامه متذکر می

و تجدد امثال را توجیه و تو،یح  های مستمر الهیکنند تا تجلیترین آیاتی است که عرفا بدان استناد میشأن( یکی از مه 

دهند. در کار بودن  هر روز  خدا، یعنی او هر لحظه در شأنی دیگر )نو( است و این استمرار ابدی اسهت و جههان ههر آن در    

 معر، نوشدن قرار دارد: 
 کهههرد خنهههده یهههک تهههو یهههادِ بهههر صهههبحدم

 دگههههر جههههانى نههههو بههههه تههههو از یافههههت روز

 

 کههههرد زنههههده عیسههههى چههههو دَم از را خلههههق 

 دگههههر شههههأنى در تههههو روز  هههههر زانکههههه

 (3، ص. 2045عطار، )                                   
 

پردازد و ،من تو،یح رسهالت اسهرافیل کهه مهرده و     صراحت به تبیین تجدد امثال نزد عرفا می، بهنامهبتیمصعطار در 

انگیزانهد. سهپس بهه    های خویش، صُهوَر و جهان نهو در همگهان مهی     صوُر  تجلی کند که خداوند باکردن است، بیان میزنده

پردازد که گاه میراندن و گاه زنده گردانیدن کار توست و پرتو هفت آسمان و زندگی جس  و جان و نیایش با خداوند می

در هر صُوری، ایهن تهویی    صور نو از توست و این تجددهای پیاپی در امثال و صُوَر و عال  و کل موجودات از دم توست.

همهه را نهو   کنی و بهاز ایهن تهویی کهه آن    پوشانی و هر دو کون را نو و دگرگون میهای تازه به هستی میلون جامهکه لون

گردانهی. پهس   فرستی و باز کاروان بر کاروان صورت و امثال نو بهه عهال  راههی مهی    کنی و به عدم میگرداندی، کهنه می

 نده کن:اکنون مرا نیز نو و ز

 کنهههههى زنهههههده گهههههه و بمیرانهههههى گهههههه

 تسههههت  نههههور   از آسههههمان  هفههههت  پرتههههو  

 نهههور و نفهههخ تنهههها تهههو از نیسهههت را صهههور

 افکنهههههى عهههههال  جهههههان  انهههههدر صهههههعق

 درنههههههى دامهههههن بهههههه را عهههههال  ههههههردو

 کضهههههوْن دو ههههههر در دوم صهههههور  از بهههههاز

 بهههار و کهههار در رود صهههورت ازیهههن آنهههچ

 عههههالمى کههههرده زنههههده دمیههههک بههههه ا 

 

 کنهههههى افکنهههههده گهههههه بهههههردار ، گهههههاه 

 تسهههت صهههور  از جهههان و جسههه  زنهههدگى 

 صههور سههت« رُوحِههی مِههنْ فِیهههِ نضفضهْههتُ» کههز

 زنههههههى بههههههره  را موجههههههودات کُههههههلِّ

 برنهههههههى  سههههههر  و افشههههههانى  عههههههدم  در

 لضههوْنلضههوْن را، بههه یههک  یههک پوشههى،جامههه

 آشههههکار  قیامههههت  شههههرحش  کنههههد مههههى 

 دمههههى از گههههردان زنههههده ههههه  مههههرا پههههس

 (230، ص. 2045عطار، )                              
 

 بهاء ولد 7-3
بهرای   د.محبهوب مولانها بهو    آثهار  او ازجملهه  معهارف  کتاب .معلمان فکری و با نی مولانا استاز   .(613-305) بهاء ولد

مهن   کنهد کهه احهوال    بیهان مهی   معهارف بهاء ولد در  .این کتاب ،روری استشناخت  ،درک برخی بنیادهای فکری مولانا

ریهزد و  ههای نهو فهرو مهی    ها و غنچهافشان  از من بررسان درخت میهچنان در حال تبدل و تغییر است که وقتی خود را ب

اکنون من هر ساعتی خهود را بها   : »آورندتازگی به بار می منکه در   بینمعارف نو میو  هادرون خود را در معر، آگاهی
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آرد و معرفت نو و آگاهی نو اا پدیهد مهی   ۀبین  که غنچمیو خود ل تا در هر جزگُ فشان  همچون درختِااجزای خود می

 .(2/3، ج. 2531بهاء ولد، ) «بدان مددار فعل اا با من بیش باشد
 های مستمر و حضور افکهار  دگرگونی مسئلۀفراوان تکرار شده است، هایی که در دستگاه فکری مولانا یکی از اندیشه 

 ،بههاء ولهد   ،پهدرا تهر در افکهار   ایهن اندیشهۀ مولانها را بها نگهاهی دقیهق      توان ردپهای  شک میبی .نو در وجود انسان است

نههد  رو به خشکی و کهنگی می ،نشیندمعتدد است که هر اندیشه و هر سودایی وقتی در جان میبهاء ولد  وجو کرد.جست

اکنون هر اندیشه که هست و هر سودایی که هسهت و ههر چیهزی کهه هسهت      : »های تازه استو این نویدگر حضور اندیشه

ی و تهازگی دارد و  کفتگشه نُهو   وتوست هنوز نُۀ شده را ماند و آنک برون از اندیشها آمد چون گل خشکچون در اندیشه

اکنون هر اندیشه که چهره نمود و تو  ...رسدنو می که هاها و کوککه میوهچنانآید ه رون میجا بینیک تازه از آن سبزۀ

بههاء  ) «رهاا کن تا باز نهو بیهرون آیهد    ،ید و بدان اندیشه خوردنییباا که هرچه برورا خوردیش به اول... آبگون می آن

بهه حهق انتسهاب     اسهت های نو که در وجود انسان مدام در حال نوشهدن  احوال و و،ع ،معارفدر . (2/93، ج. 2531ولد، 

آورد تها در  ی نهو بهه کهار مهی    صهنع  و حالی نو، خوشی نو ،های مکرر در وجود انساناوست که هر لحظه در تجلی .یابدمی

ههر   ،ههای تهو نتوانهد کهردن    عنصچون  !گفت  ای اا: »د و تازگی و نویی او را به جنبش و تحول دعوت کندیک حال نمانض

بیان  ، بهاء ولددر همین معنا .(2/123، ج. 2531بهاء ولد، ) «کنیمن یکی میبا کنی و و هست مینلحظه حور نو و خوشی 

ههای نهو   دام خداونهد انهد و  هها چهون مرغهان   آورد و اندیشهه های نو در آدمی پدید میو حال تفکر ،خدا اندیشه کند کهمی

ر آدمهی را از اندیشهه و فکهر و فعهل و ادراک چهون      مه هر حالی : »درَها را به صید خویش آوَها و حالنهد تا این اندیشهمی

خود را بازکشید از سر تا پای آدمی باز پرید و رفت و مهرغ ادراک   ر ساعتی پَ ،آیدمرغی است که بر اجزای آدمی فرو می

آورد از حضهرت اا تها او را   آید و روزی نهو مهی  یعنی روز می ،آن دانه شویدو صید آن دام  !دیگر آمد... هان ای عاشدان

 (.2/194، ج. 2531بهاء ولد، « )آموز وی شویبشناسی و دست

ها حالی خهوا و نغهز بهه    بیند و از این تجلیبهاء ولد در لحظاتِ پرشهود خود، خداوند را در حال تجلی بر خویش می

اا از دور یعنی از عهال  غیهب بهر مهن تجلهی کهرد و       »کند که: دهد. او این شهود را بر سبیل نیایش روایت میاو دست می

بیند که تمام اجزای کالبد او و همهۀ عهال  و   و باز می« شود؟ند چه میتجلی او خوب و شیرین بود، اگر از نزدیک تجلی ک

های اا اسهت کهه آنچهه در عهال  و اندیشهه و کالبهد او بهود را ویهران         هایش حیات دارند و باز این تغیر و تبدلهمۀ اندیشه

 اکنهون »نمایانهد:  وۀ شههود بهه او مهی   کند )تا باز با تجلی دیگر آنان را نو کند(. ادراک عارفانۀ او این حدایق را به شیمی

 بهر  اللّهه  که بین مى و باشدمى فزون تو دیدن از من عشق  و بین مى اللّه ا  تو را ها نغزی تا کن مى نظر سرهسره بنشین 

 شهیرین  و خوب چنین  لعتت و تجلّیت غیب، عال  از یعنى دور از اللّه! ا  که: گفت  دهد.مى جلوه را خود پارهپاره من

 گهویى  هها اندیشهه  همه و عالض  همه آن از و من کالبدِ اجزا  که دیدممى باز باشد؟! چگونه تو لطف نزدیک، از تا است

 ایهن  و ویرانهى  و عمهارت  در اللّهه  بردار فرمان و تبدّل و تغیّر در و بردارند فرمان چنین که دارند حیات و عدل همه که

 خهوا  و شهوند مهى  مسهت  مهن  اجزا  از اجزا همه اللّه عشق در لاجرم ایشان است عدل و حیوۀ بیان و آواز من ادراک

 (.2/19، ج. 2531بهاء ولد، « )شوندمى

کنهد و  به عبارتی، عارف در لحظات شهود خویش آنچه را به  ریق استدلال یا باور اعتدادی از کلام گرفته مشاهده می

بینهد، پهس خوشهی و شهادمانی نثهار او      عال  و ،میر و اندیشۀ خویش را در یک سیر مکرر در تبدل و تغیّر و نوشدگی مهی 



 2045 پاییز و زمستان، 35پیاپی  ،دوم، شمارۀ هجده سال  های ادب عرفانی،پژوهش/ 140

 

ا رفع ملال و تجربۀ سرخوشی عظی  در درون باشد و ایهن حدیدهت را   تواند رهاوردشود. شهود عارفانۀ تجدد امثال میمی

خوشه  خوشه  چنهان    »گفهت:  که شمس نیز در چنین احوالی مهی هایش بیان کرده است؛ چنانمولانا نیز در اندیشه و تجربه

 (.1/145، ج. 2533شمس تبریزی، « )خوش  که از خوشی در جهان نگنج 

 

 تجدد امثال در عالم از منظر مولانا -4

انگیز، دیهدگاهی  مولانا در مدام شاعر، عارف، فیلسوف، متکل  و اهل حدیث و قرآن، دربارۀ تجدد امثال ،من بیانی خیال

تر از دیگر عرفای پیش از خود دارد. او در مثنوی و غزلیات شمس که متن اصهلی ایهن پهژوهش محسهوب     تر و دقیقکامل

 الب حکایات و قص  و نیز با رجوع دائمی به قرآن و حدیث، به شرد نگرا تجدد امثال پرداخته است.  شوند در قمی

آن بهه حکه  تجلهی    بهو آنمداوم امکانی    عالض و حیات انسان و موجودات و حتی مجرداتِ جهانکل باور دارد  مولانا

دم نهو  بهه رسهد و آنهها را دم  میست به ممکناتش و تازگی است و فیض صادرشده از حق که مبدأ عال  ا دگرگونیخدا در 

 دهد:میکند و تغییر 
 شههههود دنیهههها و مههههاهههههر نفههههس نههههو مههههی 

 سههتپههس تههو را هههر لحظههه مههرر و رجعتههی 

 

 شهههههدن انهههههدر بدههههها نهههههو خبهههههر از بهههههی 

 مصههههطفی فرمههههود دنیهههها سههههاعتی اسههههت   

 (2203-2/2200، ج. 2530مولانا، )                
 

 و ههر لحظهه مهرر   انسهان را  و  شهود کلی معدوم مهی بود به پیشینآنچه در ممکنات هرنحو خلع و لبس به  ،از این منظر

امکهانی بهدون ههیچ تغییهری      موجهوداتِ  تمهامی   سابق  نه اینکه هستی  ،شوده می،افا اوتازه به  رجعتی نو هست و باز حیاتِ

 سراید:می مولانا در این معنی ثابت و ایستا مانده باشد.
 رداز سهههههن صههههورت بههههزاد و بههههاز مُهههه    

 

 ردخههههود را بههههاز انههههدر بحههههر بُهههه    مههههوجْ 

 (2/2204، ج. 2530مولانا، )                          
 

دارد کهه از   وجهود  متعهددی  تجلیّهات  و تفضلات عال ، دارد؛ در نوشدن و نو جهان از ایعارفانه و عاشدانه تعبیر مولانا

مهتلهف در   و و تجلیهات متعهدد   تفضلات این و شودصورت مستمر بر عال  عر،ه میشود و بهمی صادرمصدر  فیا،  حق 

دم بهه دماز منظهر عارفهان   هها و ظههورات الههی    جلهوه شک، است. بی شده تعبیر جهان و جان نوشدن به اندیشه و بیان مولانا

درپی الهی انجام نشهود حکمهت   اگر جلوه و ظهور پی» ؛ماند و این شدنی نیستحکمت الهی معطل می ،است و اگر نباشد

. عدهل کهل   «  خلهق شهود  کند که از منبع فیض، فیو،ات او مستمراً نصیب عالضماند. حکمت حق ایجاب میالهی معطل می

کلی صدور یافته نیز آرزو و  لهب عهروج    سوی او دارد و عدل جزئی که از عدلرو به ،صادرشده از حق است نهستینکه 

 : سوی عدل کل و بالاتر را داردبه
 عدهههههل جهههههزء از کهههههل گویههههها نیسهههههتی  

 رسههههدچههههون تدا،هههها بههههر تدا،هههها مههههی   
 

 گههههههر تدا،هههههها بههههههر تدا،هههههها نیسههههههتی  

 «رسههههدجهههها مههههیمههههوج آن دریهههها بههههدین
 

 (549، ص. 2530 ،حیدریندل شده از  ،1120-1123/ 2) 

دارد. در  دنبهال بهه در عهال  و آدم  را هها  و دگرگهونی  هها ها، تبهدل تغییر ،هانوشدن دوام  درپی و مداوم،پی این تدا،ای 

هها از عهدم راههی وجهود     صهورت  ،صهورت بهی خهدای  از و شود گر میجلوه «کن» ۀکلم مر حق که در قالب ا ،تجدد امثال
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ههای پیهاپی بهه    گردانهد و ایهن تبهدل   آنهها را بهه خهویش بهازمی    او  «ه راجعهون لیه ا»دیگری به حک   نشئتِ درند و باز شومی

 :انجامدحیات آنها می ۀاستکمال و روند ادام

 کههاف و نههون همچههون کمنههد آن جههذوب    

 

 رداز سهههههن صههههورت بههههزاد و بههههاز مُهههه    

 

 تهههها کِشههههاند مههههر عههههدم را در خطههههوب     

 (2/5439، ج. 2530مولانا، )                          

 مههههوج خههههود را بههههاز انههههدر بحههههر بههههرد   

 (2/2204، ج. 2530مولانا، )                          
 

 «راجعهون  الیه»کنند و به حک  ظهور میدر عال  آیند و می حقبه امر  )غیب( عدم ها از کت  صورت ۀهمبه باور مولانا، 

مرر و رجعتی در موجودات حهادث   ،فیا، عال  های مکرر هر لحظه تجلی ند. از این منظر،گردباز به مبدأ خویش بازمی

صهفت   کردننهو ی و یوزیرا خدا نو است و نُ ؛نباشد آفرینشو رخوت و پژمردگی در عال   شوندکند تا ایشان تازه و نو می

 :اوستذاتی 
 مشههههههتا  شههههههو   ،زان بیابههههههان عههههههدم 

 کهههههاروان بهههههر کهههههاروان زیهههههن بادیهههههه  

 ا  مهههههها گههههههروثههههههآیههههههد و گیههههههرد و

 رد را بهههر گشههههاد خِههه  ر چشههه   سههه چهههون پ 

 ه شههههاه اسههههت آن، زیههههن سههههوروان داجهههه

 رویهههه نیههههک بنگههههر مهههها نشسههههته مههههی   

 

 رسهههند انهههدر شههههادت جهههو  جهههو    مهههی 

 سههههها و غادیهههههه رسهههههد ههههههر دم مَ مهههههی

 تهههو رو  ،نوبهههت مههها شهههد   ،کهههه رسهههیدی  

 ت بهههههر گهههههردون نههههههادخهههههزود بابههههها ر

 اردان و واردانصههههههوان از ایههههههن سههههههو  

 وی نبینههههههی قاصههههههد جههههههای نُهههههه مههههههی

 (1333-6/1335، ج. 2530مولانا، )                
 

بینهد و ایهن   نوشهدن مهی   ههای مکهرر و مسهتمر او در حهال    سبب فیض حق و تجلهی پس مولانا تمامی مراتب هستی را به

کهاروان  »دهد و با تمثیهل  داند که ه  در عال ، ه  در آدم رخ میاستمرار جریان  واردات و خارجات را از عدم )غیب( می

شهدنی نیسهت و ههر لحظهه جههان در حهال       سعی در بیان این حدیدت دارد که این جریان تمام« جو  جو »و یا « بر کاروان

 زدگی را از عال  بزداید.از غیب است که رخوت و ملال و عادتدریافت این فیو،ات الهی 

 

 مراتب تجدد امثال در وجود انسان از منظر مولانا  1-4

انسهان در   جهان  داند. تجهدد امثهال در   شدنی میه  در عرصۀ جهان و ه  در عرصۀ جان  انسان واقعتجدد امثال را  ۀمولانا قاعد

سهه  در ههر  . احهوال نهو   ۀرتبه . م5نهو؛   ورصه هها و  خیال ۀمرتب. 1 ؛افکار نو ۀمرتب. 2 که بدین شرد است: کندمیظهور مرتبه سه 

   کند.و نگرشش در این باب را با تمثیل و تشبیه و... بیان می از حق است صادرهمرتبه سه  هرکه است  باورمولانا بر این  ،مرتبه

 

 مرتبۀ افکار نو   1-1-4

کند و سپس این مهمهان را  وجود انسان وارد می ۀاول باور دارد خداوند افکار را مانند مهمانی عزیز به عرص ۀمولانا در مرتب

گیرد که باید خندان و شهادمان بهه   مولانا از این دریافت عارفانه نتیجه می .کندو مهمان دیگری را دعوت می کندمیبیرون 

 :استدبال این مهمانان رفت
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 واهرچههههههه آیههههههد از جهههههههان غیههههههب 

 عزیههههز هههههر دمههههی فکههههری چههههو مهمههههان 

 فکهههر را ای جهههان بهههه جهههان شهههه  دان    

 

 در دلههههت ،ههههیف اسههههت او را دار خههههوا 

 ات ههههههرروز نیهههههز آیهههههد انهههههدر سهههههینه  

 زانکهههه شهههه  از فکهههر دارد قهههدر و جهههان 

 (5333-3/5636، ج. 2530مولانا، )                
 

دهنهدۀ اسهتمرار  حضهور     اسهت. ایهن عبهارت، نشهان    « هر دمی»بیت مولانا، تأکید او بر عبارت انگیز در این دو نکتۀ تأمل

افکار نو در  ول همان اندیشۀ تجدد امثال است که باور دارد تمام  عال  در هر دمی به حک   صهفات محیهی و ممیهت حهق،     

یابهد، فکرهها ههر دمهی در وجهود انسهان       ری مهی های تازه است و در جان انسان نیز این اندیشه تسه دم در نویی و تبدلبهدم

آیهد. آن را  گذرد، همچون مهمان است که به خانه درمهی ها که بر خا ر میاندیشه»نویسد: باره میآیند. شهیدی دراینمی

خا ر فکر آنان است و نباید بدان اندیشید که )این فکر که که اشهاص را؛ که حرمت اشهاص بهباید گرامی داشت، چنان

کس که بهر غه  خهود مسهلطّ اسهت، ایهن حدیدهت را        آلود است؛ چراکه از پسَ  هر غ ، شادی است و آنمده( فکری غ آ

 گوید:نو می راکدر باب استدبال شادمانه از اف(. مولانا 3/319، ج. 2534شهیدی، « )داندمی
 فکههههر در سههههینه درآیههههد نههههو بههههه نههههو     

 

 تهههن، ای جهههوان! هسهههت مهمانهانهههه ایهههن   

 

 وخنهههههد خنهههههدان پهههههیش او تهههههو بهههههاز ر  

 (3/5695، ج. 2534شهیدی، )                        

 هههههر صههههباحی ،ههههیف نههههو، آیههههد در آن 

 ( 3/5600، ج. 2534شهیدی، )                       
 

 اندازند: ای نو میشوند و هر دم وجود انسان را در فکر و اندیشهدم نو میبهافکار در انسان دم

 دمبههههنهههی غلهههط گفهههت  کهههه آیهههد دم    

 رُو شهههههو ای خلیهههههل! میزبهههههان  تهههههازه 

 زنهههدغههه  گهههر راه شهههادی مهههی    فکهههر 

 تنهههدی او ز غیهههر روبهههد بهههه خانهههه مهههی 

 فشههههارد بههههرر زرد از شههههاخ دل  مههههی

 کهنههههه را سههههرو  ،کنههههد از بههههیخ مههههی

 نهُهه همچههو شههاخ از بههرر و از میههوه کض   

 

 ،هههیف تهههازه، فکهههرتِ شهههادی و غههه      

 در مبنهههههد و منتظهههههر شهههههو در سهههههبیل! 

 کنههههدهههههای شههههادی مههههی کارسههههازی

 خیهههر اصهههل  تههها درآیهههد شهههادی تهههو ز  

 متصهههههل سهههههبز  د بهههههررِتههههها برویَههههه

 نهههههو از مهههههاورا  تههههها خرامهههههد سهههههرو  

 کهههرد خههههالی تههها رسههههد از امهههر کههههن   

 (5632-3/5636، ج. 2534شهیدی، )        
 

 دیگهری  شادِ ۀفکر تاز ورود برای ، در واقع بستریفکر غ  در وجود انسانحضور  دارد کهها بیان میاین بیتدر مولانا 

مانهد؛ زیهرا جریهان    هه نمهی  تواند رهاورد آن حالی تازه باشدکه میثابت هه  بر یک فکر گاههیچ انسان است. به همین دلیل،

جهای آن چیزههای بهتهری    ناپهذیر دارد. غه  هرآنچهه را بریهزد و بزدایهد بهه      مستمر و مکرر این افکار در وجود انسان تهوالی پایهان  

غ  فی نفسه پدیدۀ روانی مثبتهی اسهت؛ ولهی گهذر زمهان آن را عهادی و حتهی        »آورد. مولانا در ابیات اخیر این نکته را فرمود: می

پژمهرد و در اینجها غه  همچهون باغبهانی اسهت کهه        اا مهی های کهنهکند. درست مانند درختی که تعدادی از شاخهآور میملال

ههای  گیری  کهه غه   شود. ... نتیجه میکند و سبب نشاط و شادمانگی میهای خشکیده و فرسوده را از درختِ دل هرس میشاخه

 (.3/2443، ج. 2535زمانی، « )های نو در آن بهرامداید تا موج شادیزدهای کهنه میعار، بر آدمی قلب را از شادی
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روبَهد و راه را  رو که خانۀ وجود را میای است که به نوشدن مربوط است، ازآنها پدیدهآلود و شادیحضور افکار غ 

هها بریزنهد و سهبزها مسهتمراً و در     تکانهد تها زردی  ا مهی کند و درخهتِ عوا هف ر  های تازه و نوآینده فراه  میبرای شادی

ههای تهازه و امهر  نوشهدن در انسهان      آلود و شهادی . این رفتن و آمدن افکار  غ برویندهای خود، دگرگون شوند و باز تبدل

ر ایسهتایی و  تهر و بهتهر مدهدور ببینهد و د    اا را پیش ببرد و ادامۀ زیست خویش را نیکشود تا انسان امور درونیباعث می

سکون عوا ف نماند و همیشه بر یک حال نباشد و جهان  جان او مستمراً و هر روز و ای بسا در هر لحظهه ههه چهه لحظهات     

 شدن باشد. مدت هه در حال تازهکشدار، چه کوتاه

ههای فکهری   مولانا در مثنوی در پی اثبات این حدیدت است که جهان مها همچهون جهویی روان از آب اسهت. صهورت      

رسهند و  نهو در ایهن جهویْ خاشهاک بهر خاشهاک مهی       آدمی بر روی این جوی بزرر و روان، مانند خاشاک است و نوبهه 

های ریزودرشت که همهان افکهار بهزرر و کوچهک در     هرکدام شکل و صورت خاص خود را دارند و همۀ این خاشاک

کنهد و ایهن جریهان  عظهی  را     را روانهه مهی  شوند و این غیب است که این اشکال مغز و روان ماست همه از غیب جاری می

شود.آدمی دمی فارغ از ایهن صهور  افکهار نیسهت. ایهن قشهرها و       بیند و قطع نمیدرپی میمولانا در این تصویر، مداوم و پی

 مغزهای رسیده از جوی آب غیب را باید دید و در پی آن بود که اصل این افکار و معنای رسیده از آن را دریافت کرد:

 ههههای فکهههرخاشهههاک تهههو صهههورتهسهههت 

 واروی آب و جههههههوی فکههههههر انههههههدر رَ

 قشههههههههرها بههههههههر روی ایههههههههن آب روان 

 آیههههد بههههه جههههوزانههههک آب از بههههاغ مههههی

 

 کههههررسههههد اشههههکال ب  نههههو در مههههی هنوبهههه 

 خاشهههاک محبهههوب و وحهههش  نیسهههت بهههی 

 غیبهههههههی شهههههههد دوان بهههههههاغ  از ثمهههههههار 

 قشههههههرها را مغههههههز انههههههدر بههههههاغ جههههههو 

 (5193-1/5193، ج. 2530مولانا، )               
 

به رفتن نباتات بهر رو  آب   ،ها را در دلتبدّل افکار و اندیشه)یعنی(  سیر نبات»نویسد: ها میشهیدی در شرد این بیت

ند باشهد، از گذشهتن   هرگاه جریان آبى کُ. گیردگذرد و دیگر  جا  آن را مىجو همانند کرده است که همیشه یکى مى

هها و  آمهدن شهکل  درپهى روان اسهت. همچنهین از پهى    تهوان دریافهت کهه آبْ   خاشهاکى کهه رو  آن اسهت مهى    رپهى  دپهى 

ها  فکهر   که گفته شد صورتاما چنان ؛توان دیدوناخوا، سیر رود را مىها  تازه و فکرها  گوناگون خواصورت

(. در ادامهۀ ایهن تمثیهل،    6/615، ج. 2534 شهید ،« )جهانى دیگر است اا درآید ریشهها در آن پدید مىو آنچه صورت

کنند و های فکر نیز زودتر گذر میتر و سرشارتر باشد، قشرها و خاشاک صورتگوید هرچه این آب انبوهمولانا می

از غه  و  توانهد ناشهی   فهماند در یک فکر محدود مشه  ههه کهه مهی   ماندگارنبودن این قشرهای فکری به انسان می

رسد: چون از غیبْ، آب  انبوهِ جان  عارف، مستمراً انگیزی میفرسا باشد هه نمانضد و بعد به استنتاج تأملاندوهی  اقت

شهوند و ایهن شهتاب زودگهذر، آنهان را بهه ایهن درک        شود پس قشهرها زودتهر رد مهی   در جان و ،میر او جاری می

مدت غمگهین و انهدوهناک   ر حال نوشدن هستند، پس نباید  ولانیرساند که احوال و افکار روان آدمی هر دم دمی

گیهرد چهون ایهن آب، انبهوه و     پاینهد و نتیجهه مهی   آورند، نمهی آور میباشند؛ زیرا این قشرها که با خود احوالات غ 

لات شهدن  آب  افکهار و احهو   هرچه این جریان  عظی   از غیهبْ روان «. غ  نپاید در ،میر عارفان»زودگذر است؛ پس 

 ماند:بیشتر باشد، در آن چیزی جز آب و تازگی و زلالیت نمی
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 گههههههر نبینههههههی رفههههههتن آب حیههههههات 

 تههههر آیههههد در گههههذر آب چههههون انبُههههه 

 چهههون بغایهههت تیهههز شهههد ایهههن جهههو روان

 متلهههی بهههود و شهههتابغایهههت مُه چههون بههه 

 

 بنگهههر انهههدر جهههوی و ایهههن سهههیر نبهههات   

 زو کنههههد قشههههر صههههور زوتههههر گههههذر   

 غهههههه  نپایههههههد در ،ههههههمیر عارفههههههان 

 انهههههدرو الا کهههههه آب پهههههس نگنجیهههههد

 (5541-1/5199، ج. 2530مولانا، )           
 

شهدن  افکار در جریانی مستمر و عظی  در فرایند مغزی انسان در حال تغییر و تبدل است و مولانا مرجع این صادر و خهارج 

 شوند تا او در یک رخوت و کهنگی این افکار نماند.مینو وارد داند. افکار هستند که در انسان نوبهرا غیب می

 

 مرتبۀ احوال نو 2-1-4

شهان  و بازآمدن شانجریان مستمر و مداوم آمدن احوال نو، رفتن که معتدد است بارهمولانا دراین .نو است احوال ،دوم ۀمرتب

شهدن   گهون دگردههد.  رخ مهی « ههر لحظهه  »تهر،  در وجود آدمی از سرچمۀ حق است و هرروز و هر ساعت، یا به تعبیر دقیق

محصهور یهک    یامحدود  ،خود را اسیردهد که آدمی نباید احوال، تنها ثباتِ وجودِ انسان است. مولانا در مثنوی هشدار می

 رسند:روند و احوال نو درمیآیند و میتمامی احوال می زیراباشد؛ و به هیچ احوالی را،ی  ددانبحال 
 وینُههههه هسهههههت احهههههوال تهههههو از کهههههان   

 

 یهههههک زمهههههان بیکهههههار نتهههههوانی نشسهههههت

 ی کههههههار از بهههههههر آن هاایههههههن تدا،هههههها 

 

 ؟تهههو بهههدین احهههوال کهههی را،هههی شهههدی    

 (3/5656، ج. 2530مولانا، )                          

 سههههتجَاز تههههو نض ایتهههها بههههدی یهههها نیکههههی

 یرت عیههههانشههههود سِهههه تههههاشههههد موکههههل 

 (993-1/996، ج. 2530مولانا، )                    
 

دم بهه هاسهت کهه دم  نوشوندگی و تبدل ندارد. از معدن  جاییکهنگی در احوال انسان که کند مولانا اشاره می ،در ادامه

توانهد و نهواههد توانسهت خرسهند بهه      سازد و آدمی نمیآید و وجود را دگرگون میاحوالی تازه در وجود انسان پدید می

 گوید: (. مولانا می144، ص. 2595، حافظ« )کندای است که تغییر میاین کارخانهک» زیرا به قول حافظ ؛یک حال باشد
 تهههن کجههها سهههاکن شهههود؟   یْهبهههلاکپهههس 

 شهههههد نشهههههان آن کشهههههش تهههههو  ۀاسهههههت

 ایههههن جههههههان و آن جهههههان زایهههههد ابهههههد  

 چههههون اثههههر زائیههههد آن ههههه  شههههد سههههبب

 ههها نسههل بههر نسههل اسههت لیههک    ایههن سههبب 

 

 کشهههدرشهههته ،هههمیرت مهههی   چهههون سهههر   

 بُههوَد چهههون جهههان کشهههش بیکهههاری  بههر تهههو 

 هههههر سههههبب مههههادر، اثههههر زایههههد ولههههد     

 تههههههها بزایهههههههد او اثرههههههههای عجهههههههب   

 ای بایهههههد منهههههور نیهههههک نیهههههک دیهههههده

 ( 2441-1/993، ج. 2530مولانا، )                 
 

چرخد، وجهود، قلهب و درون آدمهی، جسه  را بهه تغییهر و       گونه که کلاف میکند که آندر این ابیات، مولانا بیان می

کندن ارد دمی در ایستایی بماند. او قویاً معتدد است که ایستایی، رکود و بیکاری نوعی جانگذکشاند و نمیدگرگونی می

ههای احهوال، انسهان در    گویی بهدون ایهن تغییرهها و تبهدل    «. بُوَد چون جان کششبیکاری  بر تو»سراید:  که میاست؛ چنان

ههای اسهتوار  تغییهر و نوشهدن بنها      عهال  را بهر پایهه   تواند دریابد حدیدهت ایهن   رود و نمیسیری از رکود و خمودگی فرو می

ایهن تضهادها، نفهس  کمهال و     آورنهد.  کند که تضادها نهویی مهی  پرداز مولانا بیان میاند. در ادامه، ذهن و ،میر تمثیلنهاده
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اثرهاسهت کهه    ها مانند مادر و فرزند است و ایهن مهادر   استکمال را در خویش نهان دارند. جهان ما جهان اثرها و دگرگونی

دانهد و چرخهۀ تولهدهای متعهدد و     آورد و ازدواج این جهان و جهان دیگهر را ابهدی مهی   اثرهای دیگر از خود به جهان می

بیند. در نگاه مولانا، در جهان امری یا واقعیتهی ایسهتا و یکسهان وجهود     ها را همیشگی میمستمر اثرها و دگرگون و نوشدن

در تهازگی   هموارهکه خود و ،میر دلش را  غر  استخویش  ۀر احوال مستمر نوشوندمولانا چنان د ندارد. شگفت آنکه

داند که کهنگی حهق ورود بهه   زاری نو و تازه میخود را لالهاو  .و پژمردگی در او راه نداردکهنگی ند و هیچ بیی مییو نو

 :است انابدی مهم ییویک نُ گذارد. در وجود او،نمیتأثیری  بر اوآن را ندارد و زمان 
 زار و گلشهههههنی اسهههههت در دل مههههها لالهههههه 

 و جهههههههوانی  و لطیهههههههف دائمهههههههاً تهههههههرّ

 پیش مها صدسهال و یهک سهاعت یکهی اسهت      

 ههههها اسههههتآن دراز و کههههوتهی در جسهههه 

 

 پیهههههههری و پژمردگهههههههی را راه نیسهههههههت   

 تهههههازه و خنهههههدان و شهههههیرین و ظریهههههف  

 سههههتکههههه دراز و کوتههههه از مهههها منفکههههی 

 ؟قهههد دراز و کوتهههه انهههدر جهههان کجاسهههت  

 ( 1953-5/1953، ج. 2530مولانا، )                
 

 کرده است:همین معنا را بیان نیز و در غزلیات شمس 
 شهوم تر مهی وز خود نهان، شومتر میهردم جوان

 

 از دولهت همهوار مهن    ،شهوم تر مهی همواره آن 

 (332، ص. 2533مولانا، )                              
 

بیند؛ زیرا ازآنجاکه این احوال با عا فۀ انسان سروکار بیشهتری  رو، باید گفت مولانا مرتبۀ احوال نو را گسترده میازاین

 تواند در خود حس کند.دارند، انسان شدت حضور و رنگ بودنشان را بیشتر می

 

 صور و خیال نو 3-1-4

از  خیهل  عظیمهی   مهداوم، ، همیشهه و  و خستگی تلهیچ ملامولانا معتدد است که بی است. های نوصور و خیال ،مرتبه سوم

درون  عهال    کننهد و . در این عرصه هرآنچه لازم است را با خهود همهراه مهی   دنشووارد وجود انسان میاز پردۀ دل ها خیال

 شود:این خیال و صور پیدا و پنهان می پیوستهشود و های نو مواجه میانسان هر لحظه با خیال
 لالکهههههدل بهههههیۀ همچنهههههان کهههههز پهههههرد

 انههدگههر نههه تصههویر اسههت از یههک مغههرس    

 مههههها تصهههههویراتِ سهههههپاهِاجهههههو  جهههههو  

 رونههههدکننههههد و مههههیههههها پههههر مههههیهرّجهههه

 فکرهههههههههها را اختهههههههههران چهههههههههرخ دان 

 

 خیههههال رسههههد خیههههل  دم در مههههی بههههه دم 

 رسههههنددرپههههی همسههههوی دل چههههون مههههی 

 دل شههههههتابان از ظمهههههها سههههههوی چشهههههه  

 شهههههوند دائمهههههاً پیهههههدا و پنههههههان مهههههی   

 دایهههههر انهههههدر چهههههرخ  دیگهههههر آسهههههمان  

 (1335-6/1334، ج. 2530مولانا، )                
 

که ارواد و معهانی از  است: یکی آنکه چنانتشبیه در دو مو،ع »ملاهادی سبزواری در شرد بیت اول بیان کرده است: 

اند و دیگری آنکه نفس حرکاتی اسهت  اند، خیالات و تصویرات مثالیه از سنخ ملکوت اسفلسنخ ملکوت اعلی و جبروت

ههایی ماننهد   واژه کهاربردن بهه  مولانها بها  (. 2/019، ج. 2533سهبزواری،  « )در کیفیات نفسانیه و تصورات خیالیه و سفر است

. نکتۀ مه  دیگر اینکه تجدد امثال فدهط در  زندمی تجدد امثال ۀمهر تأییدی بر قاعد ،«انشتاب ، جو  جو  ودر پی ،دمبهدم»

هها، افکهار و احهوال نهو هسهتند کهه مرتبهاً و        دهد؛ بلکه در وجود انسان نیز همهین خیهال  عرصۀ هستی  بیرونی انسان رخ نمی
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مولانا هیچ زمهانی   دائمی و لایندطع است. هاجریان نوشدن بنابراین، در حال دگرگونی، نوشدن و تجدد قرار دارند.دم بهدم

ههر دم،  »داند و با عبهاراتی همچهون   مدت نمیها یا صور خیالین را در وجود آدمی موقت و کوتاهاین ورود و خروج تمثال

کنهد. در  بودن حضهور ایهن صهور از غیهب در درون جهان انسهان تأکیهد        یندطعکند بر استمرار و لاسعی می« دمبهنو، دمنوبه

 غزلیات شمس نیز آمده است: 

 هها یدهین  در لا احُب الآفلین، پهاکی ز صهورت  

 

 هها های غیب بین، ههر دم ز تهو تمثهال   در دیده 

 ( 2، ص. 2533مولانا، )                                  
 

بهه آن  نی نها سهان مهما بهه متنهوع  های نهو و  خیالافکار و که  کندتشبیه میای خانهمهمانبه تن آدمی را  ،مولانا در تمثیلی دیگر

و تها زمهانی کهه حضهور دارنهد، آنهها را       د نه هها را گرامهی بدار  ها و اندیشهه خواهد که این خیالش میاناز مها ب . اودنشووارد می

ای را بیاورند و بههرۀ ایشهان از ایهن مهمانهان     خواهند برای ایشان چه احوال، معانی، مواجید،  راوت و نشانهدریابند و بدانند که می

ه بهاور  رونهد؟ امها به   انهد و کهی مهی   ها وبال و در گردن من ماندهعزیز چیست. گاهی ممکن است شه  فکر کند که این مهمان

حال، مراقب و هوشهیار باشهند و   اند و باید ایشان را خوا داشت و درعینوا آمدههای نو از جهان غیبمولانا، این صور و خیال

 روند.  ها مهمانند، نیامدند که بمانند، بلکه میند که نگاهشان بدارند و بدانند که اینشونها را،ی و بدان
 خانهههه ایهههن تهههن ای جهههوان هسهههت مهمهههان

 مگههههو کههههین مانههههد انههههدر گههههردن  هههههین

 واهرچههههههه آیههههههد از جهههههههان غیههههههب 

 

 هههههر صههههباحی صههههیف نههههو آیههههد دوان     

 د در عههههدماکنههههون بههههاز پههههرّ  کههههه ههههه  

 در دلهههت ،هههیف اسهههت آن را دار خهههوا   

 ( 5606-3/5600، ج. 2530مولانا، )              
 

صهادر   درپهی مهداوم و پهی  هسهتی   فیها،   ها به امر که از عدم، صور و اندیشه کندمولانا به نیکی این حدیدت را بیان می

وَا مهراد از جههان غیهب   . »دنه زیرا قرار نیست بمان ؛آید باید گرامی داشته شوداز جهان غیب می هرچهشود در انسان و می

ون مهمهان بهه سهرای آدمهی     جهان برین و یا عال  علوی است. مولانها )بهاور دارد کهه بایهد( خهوا ر رحمهانی را کهه همچه        

 (.3/2444، ج. 2535زمانی، « )آیند گرامی داشتدرمی

 

 گیری  نتیجه

ههای  بیند؛ زیهرا فهیض و تجلهی   مولانا براساس قاعدۀ عرفانی تجدد امثال، جهان هستی را سراسر غر  در نوشدن مستمر می

شوند. این قاعده را مولانا از قرآن، احادیث، باورههای  شود و لایندطع از غیب در جهان جاری میگاه متوقف نمیحق هیچ

و آن را بهارورتر کهرده اسهت. پهیش از مولانها، عارفهان بزرگهی بهه مفههوم           های عارفان پیشین خود گرفتهکلامی و اندیشه

بینهد و مصهدر تمهامی فیو،هات را حهق      اند. مستملی بهاری جهان را در حهال تبهدل مهی   نوشدن و فیض مستمر اشاره کرده

ی تازه را ناشی از فهیض  هاها، مواجید و حالداند. غزالی تبدلات، نوشدنداند و حضور  احوال نو در انسان را مستمر میمی

کدام با دیگری یکسان نیسهتند و  داند که هیچیافته از مصدر حق تعالی میهای حق را تابشالدضات تجلیداند. عینحق می

و  هها بیند و این ندصهان می ی موجود در عال تضادهامنوط به وجودِ و تحولات را  هادگرگونیمیبدی باشند. هرکدام نو می

کهنهه  را کهه در عهال    ای عطار هر پدیده ،همچنینشمارد. ،روری میرشد و استکمال هستی  درپی را برایپیی  هاکمال

نیهز حهق را سرسلسهلۀ     . بههاء ولهد  دانهد رها مهی تجدد و تغیّ ،جهان را در نویی و لذتِبیند در  لب نویی مستمر می ،شودمی
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ههای مکهرر در   در حال نو هر لحظهه در تجلهی  تدد است احوال نو داند. او معمیانسان در  تازههای احوال نو و و،عحضور 

 تحول وادارد.  و تازگی و نویی او را به  ایستایی نماندتا او در  آورندمی خوشی نو و وجود انسان حالی نو

ههای مسهتمر و   مولانا متأثر از قرآن، احادیث، باورهای پیشین و شهود خویش، حق را در رأس تمامی فیو،ات و تجلی

بر جهان، او این نوشدن را در جان انسان نیز حاک  و جاری کند. افزونبیند که هر دم آن را نو و تازه میجاری در عال  می

گیهری از تمثیهل، حکایهت،    کنهد. او بها بههره   شدن مستمر را در سه مرتبۀ احوال، خیال و افکار نو بیان میداند و این تازهمی

قی، این سه مرتبه را به زیبایی شهرد داده اسهت. در مرتبهۀ اول، او افکهار نهو را لازمهه رشهد و        تشبیه و با بیانی شاعرانه و ذو

گذرد که افکهار دیگهر جهای    آیند و دیرزمانی نمیداند که مستمراً چون مهمانی از غیب در درون انسان میتعالی انسان می

در مرتبهه دوم، او ورود و  مهود و رخهوت دور شهود.    شوند که انسان در یک فکر نمانهد و از ج گیرد و باعث میآنان را می

. دانهد و بهر لایندطهع بهودن حضهور خیهال از غیهب در انسهان تأکیهد دارد         مدت نمهی خروج صور و خیال در انسان را کوتاه

، دم از آنجها در انسهان عهار   بهه داند که دمهمچنین او در مرتبه سوم، منشأ احوال نو را از مصدر عدم )به تعبیری غیب( می

 کنند.گونه انسان را از رکود و ملال دور میگردند و اینشوند و سپس باز به مصدر اولیۀ خویش بازمیمی
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 .یمنوچهر .مترج ( ی،)قاس  انصار (بیالغر)شکوه  اتیدفاع(. 2533) همدانی تالدضانیع
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 .یفرهنگ
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 .زوار .گوید؟ می چه مولوی(. 2596)الدین  جلال همایی،
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