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ABSTRACT 

Popular literature, which includes the rituals, beliefs, and traditions 
of each region, is one of the sources and foundations of fiction. 
Understanding these themes leads to a deeper knowledge of a 
nation’s literature. Iranian fiction has been divided into several 
schools based on the diverse regions of the country, including the 
Southern School of Fiction. In this research, using an analytical-
descriptive method, we examined the influence of popular culture 
in the works of three writers from the Southern School: Ahmad 
Mahmoud, Mohammad Ayoubi, and Ghobad Azar Ayin. By 
analyzing and categorizing their works, we concluded that the 
reflection of popular literature in their stories adds spirit and depth 
to life. In addition to enhancing the human aspect of literature and 
creating empathy in the reader, it amplifies the story’s impact on the 
audience and conveys the spirit of the language through the 
narrative. In this way, these authors have contributed to preserving 
the rituals, beliefs, and language of their region—especially its 
words and expressions—while enriching and expanding the 
standard language. 
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Introduction 

Every individual, depending on the society in which they live, possesses a set of rituals, beliefs, 
customs, and traditions, about which they may or may not be aware of how these came into 
being. Some of these customs and traditions emerge in society beyond the control of 
individuals and are, in a way, imposed upon that society. Many of these rituals and beliefs fall 
under the category of folk culture, and providing an exact definition of them is not an easy 
task. Popular rituals and beliefs throughout history reflect people's perspectives on the world 
around them. They gradually take shape, become refined over time, and change in accordance 
with the needs of the general public. A close study of literary works shows that poets and 
writers, due to their connection with the masses and their use of folk rituals and beliefs as 
foundational elements of their work, strive to preserve the culture and traditions of society 
over time and to pass them on to future generations. Elements of folk culture, despite 
undergoing changes in their outward form, are continually repeated in literary masterpieces 
and provide the foundation for the creation of new themes by poets and writers (Sarfi, 2006: 
107). 

If we accept that time or narrative reflects the cultural, political, and social 
environment in which a writer lived and grew, then without a doubt, the rituals and beliefs 
shared by the general public in that environment are, in some way, reflected in their stories—
especially those with regional characteristics. In fact, writers, by incorporating folk rituals and 
beliefs into their stories, emphasize the authenticity of cultural identity and seek to preserve 
the markers of this identity through their work. Among these writers are those who feel a 
deep attachment to these beliefs as part of their lived experience and endeavor to safeguard 
them. 

One such storytelling tradition, where regional characteristics are strongly present, 
is the Southern School of fiction writing. In this study, we aim to examine and explore these 
beliefs and rituals in the works of authors from this tradition, such as Mohammad Ayoubi, 
Ahmad Mahmoud, and Ghobad Azar-Ayin. 

Literature Review 

No independent or dedicated study has been conducted specifically on the reflection of folk 
rituals and beliefs in literary schools of fiction writing. However, some research has been 
carried out on folk culture and literature, and we will refer to a few works relevant to this 
study: 

Among these are The Language and Folk Literature of Iran by Hasan Zolfaghari and 
Iranian Folk Literature: A Collection of Articles on the Legends and Customs of the Iranian People by 
Mohammad Jafar Mahjoub. These works primarily focus on manifestations of folk literature 
in classical texts and pay less attention to contemporary literature and the reflection of folk 
culture in modern fiction. 
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Also worth mentioning are the articles “A Comparative Study of the Reflection of 
Folk Culture in the Works of Simin Daneshvar and Ahmad Mahmoud” by Najmeh Dari, and 
“Elements of Folk Culture in The Neighbors by Ahmad Mahmoud” by Shabnam Lajevardi 
Zadeh. These articles examine specific examples of folk culture in the works of Ahmad 
Mahmoud but do not address other authors within this literary school. 

Method 

The research method in this study is descriptive-analytical. This article aims to examine 
examples of folk culture manifestations in the works of Ahmad Mahmoud, Mohammad 
Ayoubi, and Ghobad Azar-Ayin, demonstrating how these elements are employed and how 
they influence the storytelling styles of these writers. 

Conclusion 

It can be said that the writers of the Southern School have effectively incorporated folk culture 
and literature into their stories. Among them, the variety, depth, and hidden layers of meaning 
in Ahmad Mahmoud’s works surpass those of the other two authors. The reflection of folk 
culture in his writing is particularly profound. His distinctive features include social realism, 
mastery in atmosphere-building, skillful use of native vocabulary, and seamless integration of 
folk culture into his narratives. 

Folk literature is deeply connected to mystery and imagination. Ahmad Mahmoud 
adeptly employs elements of fantasy, imagination, and legend in his stories. Drawing on 
storytelling techniques, lived experience, and a deep familiarity with the folk culture of 
southern Iran, he creates a compelling blend of myth, fantasy, and reality. 

In Mohammad Ayoubi’s stories, references to death, demons, shadows, spiritual 
doubles, and folk poetry—particularly in the Dezfuli dialect—appear frequently. Although 
Ayoubi is an introspective writer, his works address aspects of everyday life, folk culture, and 
the social history of marginalized people of his time. A portion of the social history of 
southern Iran in the 1950s, ’60s, and ’70s is artistically reflected in his stories. He often 
introduces contrasts or oppositions in his narratives, allowing readers to form their own 
unique interpretations. In fact, these contrasts serve to express ideas that cannot be stated 
explicitly. These profound themes and reflective elements have influenced both his 
storytelling style and his identity as a writer. 

The frequency of folk expressions, idioms, and colloquialisms in Ghobad Azar-
Ayin’s stories is higher, and the southern characteristics in his works are more striking than 
those of the other two writers. In particular, the culture and vocabulary common among the 
Bakhtiari people of the South have become defining features of his writing. 
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These authors possess a comprehensive understanding of the environment and 
region in which their stories take place, and they successfully convey this knowledge and 
experience to readers through appropriate form and language. 

Folk customs and beliefs are deeply embedded in the stories of the writers of the 
Southern School of fiction writing. These customs and beliefs are interwoven into the fabric 
of their narratives, making them engaging, authentic, and imbued with mystery. The authors 
of this school have inspired interest in preserving and re-examining these cultural elements. 
By reflecting folk culture in their stories, they not only foster a sense of empathy and intimacy 
in readers but also enrich the cultural depth of their narratives. Furthermore, they help 
preserve idioms, proverbs, customs, beliefs, phrases, and the beauty of the Persian language, 
thereby contributing to the enrichment of the standard language. 
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 ها کلیدواژه
 عامه، فرهنگ 

 ها، ها و سنت آیین
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 قباد آذرآیین.

 چکیده  
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مکتب جنوب؛ احمد محمود، محمد ایوبی و قباد آذرآیین که بسامد بالایی دارند؛ مورد کنکاش قرار گرفت و  

هاي هاي پنهان معنایی در داستان ها این نتیجه حاصل شد که تنوع و عمق و لایه بندي آنضمن بررسی و طبقه
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 مقدمه .  1

ها، باورها، آداب  اي از آیینکند، داراي مجموعهاي که در آن زندگی میهر فردي بر حسب جامعه
ها، آگاه یا ناآگاه باشد و  و رسوم خاصی است که ممکن است نسبت به چگونگی پدید آمدن آن

ها  طریق در کم و کیف این آیین و باورها دخل و تصرفی داشته باشد یا از ایجاد آنبتواند از این  
اما دسته پدید میجلوگیري کند؛  انسان در جامعه  ارادة  از  این آداب و رسوم خارج  از  و  اي  آیند 

ها و باورها از مقولۀ فرهنگ عامه هستند شوند. بسیاري از این آییناي بر آن جامعه تحمیل میگونهبه
گر  ها و باورهاي عامه در طول تاریخ، نمایانها امر آسانی نیست. آیینو ارائۀ یک تعریف دقیق از آن

گیرند و با گذشت زمان صیقل تدریج شکل میها بهنحوة نگرش آنان به جهان پیرامون خود است. آن
دهد که  مطالعۀ دقیق آثار ادبی نشان میکنند.  یابند و منطبق با نیازهاي عامه مردم، تغییر پیدا میمی

عنوان یکی  ها و باورهاي عامه بهشاعران و نویسندگان به دلیل ارتباط با تودة مردم و استفاده از آیین
هاي اساسی خود؛ سعی در حفظ فرهنگ و سنن جامعه در گذر زمان و انتقال آن به آیندگان مایهاز بن

گیرند، همواره در شاهکارهاي  بودند. «عناصر فرهنگ عامه با تغییراتی که در شکل ظاهري خود می
می تکرار  قرار  ادبی  نویسندگان  و  شاعران  اختیار  در  را  جدید  مضامین  آفرینش  دستمایۀ  و  شوند 

 ).  107: 1385دهند» (صرفی، می

اگر بپذیریم که رمان یا داستان انعکاس محیط فرهنگی، سیاسی و اجتماعی است که نویسنده در  
ها و باورهایی که میان عموم مردم آن محیط است؛ به نحوي در  تردید آیینآن زیسته و بالیده؛ بی

هایی که صبغۀ اقلیمی دارند؛ در واقع نویسندگان با  ویژه در داستانها انعکاس یافته است؛ بهداستان
تأکید دارند و تلاش انعکاس آیین بر اصالت هویت فرهنگی  باورهاي عامه در آثار داستانی،  ها و 

دارند. از این میان نویسندگانی که به  هاي این هویت را زنده نگه  ها، مشخصهکنند با کاربرد آنمی
به باورها  تجربهاین  دارنعنوان  تعلّق خاطر  آیینهاي زیستی خود  این  براي حفظ  ها و د؛ درصددند 

داستان مکاتب  این  از  لذا یکی  است، مکتب  باورها بکوشند؛  اقلیمی در آن قوي  نویسی که صبغۀ 
آیینداستان و  باورها  این  برآنیم  ما  است.  مکتب؛  نویسی جنوب  این  از  نویسندگانی  آثار  در  را  ها 

 همچون محمد ایوبی، احمد محمود، و قباد آذرآیین مورد بررسی و مداقه قرار دهیم. 
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 . پیشینۀ پژوهش 2

است.  مستقل و مفردي انجام نشده    پژوهش  ی،داستان  اتبعامه در مک  يو باورها  هانییبازتاب آ  ةدربار
ها که با موضوع  از آن  ی به برخو  انجام شده  فرهنگ و ادب عامه    درباره  ها پژوهش  یبرخ  انیم  نی در ا

 :  مکنی یند، اشاره ما جستار مربوط نیا

مجموعه    ادبیات عامیانۀ ایران،  ذوالفقاري واز حسن    ران یا  ۀ عام  اتیزبان و ادب  هایی ازجمله پژوهش
از محمدجعفر محجوب که بیشتر به نمودهاي    ها و آداب و رسوم مردم ایرانمقالات دربارة  افسانه

ادبیات عامه در آثار گذشتگان پرداخته و به ادبیات معاصر و بازتاب ادبیات عامه در ادبیات داستانی 
صورت پراکنده، نقد و  ما کمتر توجه شده است؛ همچنین در مطاوي کتاب، آثار احمد محمود نیز به

بازتاب فرهنگ عامه در آثار سیمین    ۀمقایسبه تأثیر فرهنگ عامه اشاره شده است. مقالاتی همچون «
»  ها (احمد محمود)هیاز فرهنگ عامه در رمان همسا  يعناصر» از نجمه دريّ و «دانشور و احمد محمود

که در این مقالات تنها با ذکر مواردي از نمودهاي فرهنگ عامه در آثار احمد  زاده  از شبنم لاجوردي
 ها پرداخته شده است. محمود، به بررسی آن

 روش پژوهش و قلمرو آن . 3

ا  پژوهشروش   توص  نی در  تحلیفیجستار  ـ  برآن  یلی  ما  ا  م یاست.  در  از  نمونه  پژوهش  ن یتا  هایی 
هاي فرهنگ عامه را در آثار احمد محمود، محمد ایوبی و قباد آذرآیین استخراج کرده و ضمن  جلوه

این جلوه تأثیرگذاري  و  بر سبک داستانبررسی چگونگی کاربرد  نویسندگان،  ها  این  نشان  نویسی 
 .هاي کدام یک از این نویسندگان بیشتر استکه نمودهاي فرهنگ عامه در داستان میده

 . بحث و بررسی  4 

ها و باورهاي ملی، مذهبی و اجتماعی و به دلایلی هاي گوناگونی اعم از آیینبه شکل  فرهنگ عامه
پدید حوادث زندگی    و از وقایع   هاآنو گاه تعبیر و تفسیرهاي   اقوامآداب و رسوم اجتماعی  از جمله

ها جریان دارد. اگرچه با بررسی تغییر و تحولات فرهنگ عامه، آمده و تا به اکنون در زندگی آن
گیري این آیین و باورها به دست داد؛ اما به گواهی تاریخ و اسطوره،  توان تاریخ دقیقی از شکلنمی

هایی بوده که عواطف و احساسات و  زندگی بشر در طی حیات خود همیشه دستخوش فراز و نشیب
شکل گرفته و با  ها به صورت باورها و آداب و رسومی  هاي انسان در مقابل این فراز و نشیبواکنش

 انتقال از نسلی به نسل دیگر به دست ما رسیده است.  



 

 
 

 شیرالی، عباسی و حاجیها |...  ها و باورهاي عامهبازتاب آیین

 41پژوهی ادبی                 متن                  104، شماره 29دوره         1404تابستان 
 

رفت، در گذر زمان تعریفی دیگر  واژة آیین که در گذشته به معناي عام آداب و رسوم به کار می
کند.  یابد؛ رسمی هدفدار که همچون آداب و سلوك در جنبۀ رسمی رفتار، نمود و بروز پیدا میمی

انعطافهر رفتاري که درجه  1«نیدل  هاي آن ذکر  دهد و علتی براي هدفپذیري را نشان میاي از 
شناسان از زبان سانسکریت گرفته  که به گفتۀ زبان  آیین).  36:  1379داند» (فرخی،  نشده؛ آیین می

اعمالی گفته میشده،   امور و  به  تعریفی ساده  به اجرا در  در  تعیین شده،  از پیش  نظمی  با  شود که 
گیرد» (ستاري،  «آیین در اصل مبین چیزي است که بر وفق نظم انجام می 2به باور رنه گنونآیند. می

، در ابتدا  هاي تاریخی قصه پریانریشهشناس روس، در کتاب  ریخت  3ولادیمیر پراپ).  41:  1379
 کند. میجو  وها جستها را در آیینهاي پریان و سپس تمامی قصهخاستگاه قصه

دهند و آن را نه تنها در آرا  ها را به مراسم مذهبی پیوند میها، آنبندي آیینشناسان با طبقهانسان
ضمن حمایت از   4دورکیماند. و عقاید؛ بلکه در برخی موارد با آداب و رسوم و سنن متفاوت دانسته

دانست  و مسیر آن بین امر مقدس و نامقدس می  تفسیر کارکردگرایی آیین، آن را جزو مناسک دینی
 ). 121: 1388 (الیاده،

ها؛ یکی از دو  هاي به اجرا درآمدن، در کنار اسطورهمندي و شیوهها به دلیل شباهت در نظامآیین
به اصالت و تقدم آیین    5افرادي همچون جیمز فریزر  روند. البتهاصلی عمل دینی به شمار می  مولفه

براي تشریح یک آیین به وجود   نسبت به اسطوره اعتقاد داشتند و بر این باور بودند اسطوره صرفاً 
گرایی اسطوره» بر این باور است  در نظریه خود تحت عنوان «آیین  6رابرتسون اسمیت  آمده است. 

  ؛ امازیرا آیین چیزي مشخص بود  ؛«اسطوره مأخوذ از آیین بود نه اینکه آیین از اسطوره گرفته شده
: (همان  بود»  د بود و اعتقاد به اسطوره بسته به تشخیص پرستندهشد، آیین مقیّاسطوره دگرگون می

104( 

ها به وسیله رفتار جمعی به نماش گذاشته  عمل آیینی کلیدي براي فهم باورهاست. آنچه در آیین
هاي  قالب روایتشود؛ در آثار ادبی در  شود و یا در بستر خرد و باور جمعی جاري و ساري میمی

 
1 . Needle 
2 . René Guénon 
3 . Vladimir Propp 
4 . Durkheim 
5 . James George Frazar 
6 . Robertson Smit 



 

 

 شیرالی، عباسی و حاجیها |...  ها و باورهاي عامهبازتاب آیین

 

 1404تابستان      104، شماره 29دوره         پژوهی ادبیمتن         42

  

اي  عنوان وسیلهبر این باور است که روایت یا اجزاي اسطوره به   1الیادهشود.  اي نمایان میاسطوره
باوربراي مفهومی کردن امر قدسی، جزو جنبه بنیادي آیین است. در واقع «هر  اي در  اسطوره  هاي 

  (افشار، به نقل از قاضی مرادي،   اي است» شود و آیین شکل وجودي باور اسطورهآیین متجلی می
1390 :211.( 

ها  افزاید. اهمیت آیینعنوان یک عنصر سازندة فرهنگ بر غناي آن میها بهتنوع و تعداد آیین
ها اعمالی هستند که توسط جامعه پذیرفته شده و در  هاست؛ بلکه آیینمند بودن آنتنها به دلیل نظامنه

هاي  دهد و ارزشکند، تعالیمی را آموزش میبسیاري موارد نیازهاي اساسی اقوامی را برآورده می
بخشد؛ در  گونه است که به لحظات زندگی بشر قداست میشود و ایناخلاقی متعددي را یادآور می

 سازند.  ها را به شکلی نمادین متبلور میهاي عملی باورهاي بشري، آنعنوان جنبهها بهواقع آیین

 نویسی جنوب. مکتب داستان1. 4

در    30ها، در دهۀ  ادبیات اقلیمی با هدف تبیین ارتباط انسان و اقالیم متنوع و تأثیرپذیري دوسویه آن
اي  گرایی پدیدهرسد. «اقلیمهاي چهل و پنجاه به اوج خود مینویسی معاصر آغاز و در دههداستان

:  1387نویسان نسل دوم ایران پیوند زده است» (شیري،  داستاناست که بیشترین جلوة خود را با آثار  
ها از یکدیگر  هاي خاص یک اقلیم، باعث تمایز آن). مطالعۀ ادبیات اقلیمی، با انعکاس ویژگی167

شده و تصویري طبیعی از باورها، اعتقادات، آداب و رسوم، فرهنگ مادي و معنوي و غیره به دست 
اي و محلی را که کم و بیش در  هاي بومی، روستایی، ناحیهداستانرو برخی محققان «دهد؛ از اینمی
بلکه غالب است، در  آن ها وجوه فرهنگ، زبان، طبیعت، افکار و عقاید مناطقی خاص منعکس و 

به شمار آورده اقلیمی  ادبیات  ترین دستاورد  در این میان «مهم).  147:  1377،  اند» (میرصادقیشمار 
 ). 561: 1387هاي نویسندگان جنوبی است» (میرعابدینی، لیمی حاصل تلاشادبیات اق

خوزستان به دلیل شرایط جغرافیایی، اقتصادي، مهاجرپذیربودن و دیگر عوامل، همواره یکی از  
تاکنون،  کانون اقلیمی  ادبیات داستانی  پیدایش  ابتداي  از  بوده است.  ما  ادبیات داستانی کشور  هاي 

مطرح براي  بکر  و مضامینی  برجسته  نویسندگان  همیشه  است. میخوزستان  داشته  توان گفت  شدن 
کند. «حاکمیت جغرافیایی خوزستان  ادبیات اقلیمی ما، با وجود ادبیات اقلیمی جنوب هویت پیدا می

بیشتر است؛ تا آنجا که مکتب خوزستان توانسته است   در ادبیات داستانی ایران از هرجاي دیگري 

 
1 . Eliade.  
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پاره بر  را  با گرایش  اصول کلی خود  و  اعمال کند  غیرخوزستانی  نویسندگان  به  متعلق  آثار  از  اي 
 ).  220: 1375کم در حوزة آن اثر، وادار به تسلیم نماید» (یاحقی، نهایی، آنان را دست

بر بستر پر تنش  این مکتب داستان نویسی، به مدد نویسندگان با ذوق، آشنا به جهان داستانی و 
نویسی ایران  ترین مکتب داستاناجتماعی و طبیعت سخت، خشن و متنوع جنوب؛ تبدیل به شاخص

شود و همچنان نیروي زایندگی خود را حفظ کرده است. حساسیت در تماشا، قدرت در توصیف،  می
قصه گفتفضاسازي،  با  داستان  پیشبرد  و  ویژگیگویی  از  جذاب  و  طبیعی  اصلی  وگوهاي  هاي 

گفتداستان معمولاً  خوزستان  «نویسندگان  است.  خوزستانی  آب  نویسی  از  جذابی  وگوهاي 
آورند که شاید محصول کنجکاوي، حساسیت بالا در تماشا و شنیدن وقایع است» (رضایی،  درمی
1398 :68.( 

مشخصه از  جغرافیایی  و  قومی  فرهنگی،  بهتنوع  منحصر  ماست.  هاي  سرزمین  از  خطّه  این  فرد 
ها،  بازتاب این تنوع و همچنین بیان باورها، آداب و واژگان و ترکیبات خاص مردم جنوب در داستان

نویسان این اقلیم، گرچه از مظاهر جامعه  نویسی است. داستانهاي این مکتب داستاناز دیگر مشخصه
می متأثر  خود  داستانی  اسلوب  در  فراموش  مدرن  کرده،  زندگی  آن  در  که  را  اقلیمی  اما  شوند؛ 

بوم خویش التجا  کنند؛ شاید هم در واکنش به سیل مدرنیته، به مظاهر فرهنگی و اجتماعی زیستنمی
هاي فرهنگی  این جلوه پردازند. حضورها میآن  جویند و در آثار داستانی خویش به ضبط و ربطمی

داستانی نویسندگان  اقلیم جنوب در روایت، چندان برجسته است که آثار داستانی آنان را، از آثار  
هاي ایران، متمایز ساخته و موجب شد برخی از اسلوب داستانی آنان، به مکتب جنوب  دیگر اقلیم

هویتی است و هواداري  تغییر کنند. «یکی از مشترکات فکري در آثار نویسندگان جنوب، هراس از بی
تعریف متداول به  یا  به خویشتن» (شیري،  از حریم فرهنگ بومی  از بازگشت  :  1387تر، طرفداري 

173.( 

حضور   معاصر  ایران  اقلیمی  نویسندگان  دیگر  مانند  نویسندگان  این  نوشتار  در  عامه  فرهنگ 
داستان مکتب  این  تمایز  موجب  امر  همین  حدودي  تا  و  دارد  مکاتب  چشمگیري  دیگر  از  نویسی 

این جستار درصدد هستیم همین مهم را در آثار داستانی نویسندگان داستان نویسی معاصر شد. در 
نویسی  خوزستان؛ احمد محمود، محمد ایوبی و قبادآذرآیین بکاویم و تأثیر این امر را در سبک داستان

غناي فرهنگ آیینی و آداب و رسوم سنتی که دورة  آن از گستردگی و  این حد  و  نشان دهیم  ها 
رهنگ عامه  ها را که ما از آن به فها و سنتاش در آن منطقه نتوانسته این آیینمدرنیته با همۀ سیطره

 اند. ها کوشیدهکنیم؛ محو سازد و این نویسندگان نیز در حفظ و نگهداري آنتعبیر می
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   ها و باورها در مکتب جنوب آیین هاي . جلوه4 2

صورت جداگانه در آثار داستانی نویسندگان این مکتب  ها و باورها بهدر این بخش به بررسی آیین
ها پرداخته و در ادامه باورها را مورد بررسی  ها و بحث و بررسی آنپردازیم. در ابتدا به معرفی آیینمی

 دهیم.  قرار می

گیري و غیره در این مکتب  خوانی، معرکههاي مختلفی همچون مرگ، عروسی، نقالی، پردهآیین
 دهیم. وجود دارد؛ ما از این میان ما دو تا آیین مرگ و شادي را مورد بحث و بررسی قرار می

 . آیین مرگ 1.2.4

توجه به  است.    مربوط به مرگ بسیار گستردههاي هاي مردم اقلیم جنوب، آیینمیان باورها و آییندر  
باورهایی که در مورد مرگ و مردگان در این داستان نویسندگان  در آثار    ها وجود دارد؛مرگ و 

پرست بودن در میان اي که داعیۀ مردهگونهداشته است؛ بهبازتاب  هاي مختلف  مکتب جنوب به شکل
اي از این نویسندگان در ضمن پرداختن به آداب و رسوم  مردمان این اقالیم همیشه وجود دارد. عده

هاي داستان تأثیر  مربوط به مرگ؛ براین باورند این آداب و رسوم همیشه بر زندگی دیگر شخصیت
 گذارد. می

انسان  محتوم  سرنوشت  عنوان  به  مهممرگ  از  تمها،  شمار  ترین  به  ایوبی  محمد  داستانی  هاي 
هاي او گشته است. شیوة  ناپذیر از داستانها تنیده شده که بخش جداییرود و چنان در داستانمی

هاي متعدد، متفاوت است. گاهی به تأسی از باور عامه آن را پایان  برخورد ایوبی با مرگ در داستان
میسختی آرامش  به  رسیدن  و  همچنانها  رمان  داند.  در  تسلیم»«صورتککه  بویایی؛  هاي  دانیال   ،

شکلی   به  و  فهیمه  با  همراه  رؤیایی،  شبی  در  او  دارد.  خبر  خود  مرگ  شب  از  داستان،  قهرمان 
فهیمه بدون بال و پر،  رسد «دیدید همه؟ دانیال و  کند و به آرزوي خود می«سوررئالیستی» پرواز می

(ایوبی،   از من؟»  غیر  بودند  را دیده  دانیال  پرواز  ... همه  :  1387پرواز کردند! دیدید؟ دیدید همه؟ 
توصیف صحنه274 به  رمان  این  در  که  آنجا  از  بازنمایی  ).  شده؛  پرداخته  در خرمشهر  هاي جنگ 

به این   اجتماعی امري بدیهی است. اگرچه توجه  اثر در آن فضاي سیاسی و  این  تصویر مرگ در 
ها، مرگ یک پایان است و نشانی از  نگرش حاکی از آرامش پس از مرگ است؛ اما در این داستان

 رویش مجدد نیست و همه جا به اقتضاي محیط و شرایط اجتماعی آن روز، جریان دارد.   

توان دید: «سالار دل نهاده که شده  هاي قباد آذرآیین نیز میاین نوع نگاه به مرگ را در داستان
هاش  بی آرام دست کشیده بود رو چشمهایش همان جور خیره سقف بود. بیبود جان داده بود. چشم
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به سعادتت پیرمرد! پس موکی راحت میشم؟»   :  1381(آذرآیین،  و بسته بودشان. گفته بود: خوش 
داستان)40 در  آذرآیین  علی.  خود  طور  هاي  به  عزاداري  مراسم  و  خاکسپاري  آیین  به  اینکه  رغم 

با آن در خلال گفت مردم  به مرگ و چگونگی مواجهه  نپرداخته؛  دیدن  مستقیم  وگوها و خواب 
 کند.  ها اشاره میشخصیت

واقعه مرگ  میگاهی  شخصیتاي  ذهن  بر  بسیار  که  میشود  اثر  همراه  ها  به  تبدیل  و  گذارد 
آن میهمیشگی  را  ها  محمود  دیدار  «شوق  شیري»؛  «راه  بلند  داستان  در  محمود  مرگ  مانند  شود، 

هاي مادر محمود،  داشتم. در که زدم، مادر محمود در را باز کرد. پس رفتم؛ ناخواسته؛ بسکه چشم
  )،259» (همان:  اش مثل چهره دخترك مسافرخانه، لاغر و زرد شده بود نور و کدر بود، بسکه چهرهبی

مرگ خودخواسته مادربزرگ    .شود بر زندگی انسانی دیگر و ویرانی کامل اوگاهی مرگ پایانی می
فرزندش در داستان  به با مرگ  نیامدن  «»پایانبی  يیمراث«  ۀاز مجموع   » عود«دنبال کنار  فقط مادر  : 

  حموم  خواممی  ...گفت: پسرش چه کار کرده است    هیکل سوختن در    ۀشعخواست بداند ربزرگ می
روي خودش  ـ    زمستان را  ةذخیر  هاي نفت  داشتیم. تماممی  حمام نگاه  توي   را  مانزمستان  نفت  ما  کنم.

  م ـکنحالا فکر می... و تا تبدیل به مچاله زغال هیچ ناله نکرده بود  ـ  ریخته بود و کبریت کشیده بود
).  مرگ به شکلی  20-18:  1387» (ایوبی،  کرد سوختن به چه فکر می  ۀ رعشهدانست پسرکش در لحظ

جا که مواجهۀ ایوبی با مرگ، سطحی نیست،  شود. از آنهاي ایوبی روایت میگداز در داستانجان
هاي وي، همه جا وجود دارد و ضمن پرداختن به وقایع داستانی، از مرگ هم  این عنصر در داستان

 یسته است.  گوید؛ گویی مرگ را همزاد و همراه خودش پنداشته است و با مرگ زسخن می

بی سلطنت شخصیت بی،  خصوص زناناهمیت برگزاري مراسم پس از مرگ در نزد افراد مسن به
فکر خرجش نباش، مجلس سنگین و آبرومند باشد، هفتم یا «گوید:  پریشان ذهن مدار صفر درجه می

ها با مردگان  ؛ رابطۀ انسان)1393:  1386محمود،  (  »چهلم، با ملک مقرب میام از خجالتتان در میام
«به داریوش بگو همینم مونده که گور به غریبی بگذارم! بگو مو اینجا صدتا بلکم بیشتر  پس از مرگ،  

پنج بیرون؟یه  بذارم  اینجا  از  پا  مو  که  میدن  جنازه  اینا  مگه  مادر.  دارم  خاك  سینه  نرم  عزیز  شنبه 
ذرآیین،  (آ بی کم لطف شدي. مهر سرد شدي»  آن به خوابم و میگن بیسرخاکشو، همو شب می

1381 :39(. 

دونم؟ اون خدا بیامرز  تراش گفته بود من چه میها «عباس سنگکردن به وصیتتعهد براي عمل 
و یا تحمل نکردن  )  105:  1390(آذرآیین،  ي جور وصیت کرده. زیر دین مرده نمیشه بري، میشه؟»  

ها و تعصبی سخت داشتن نسبت به این موضوع، «چرا کشتمش؟ خُ جونمه به لبم  احترامی به مردهبی
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هاي صدساله چکارداري که  داد. بهش گفتم مستر تو با مردهها مه دو (دشنام) میرسونده بود...مرده
هاي  وفور در داستان) از دیگر باورهایی است که به43:  1387لرزونیشون» (آذرآیین،  داخل گور می

ها تا حدّ  شود. فراگیري موضوع مرگ و تکرار این حادثه در داستاننویسندگان این اقلیم دیده می
نشان زندگی کردهزیادي  و  بالیده  نویسندگان درآن  این  است که  بستري  از  دهندة  بسیاري  در  اند. 

شود؛ اما در موارد دیگر موارد این توصیفات مربوط به مرگ با ارائۀ جزئیاتی از سوي نویسنده بیان می
ر همه جاست که در هر دو مورد،  نیز این توصیفات کمتر شده و آنچه مشهود است حضور مرگ د

هاي داستانی، بیانگر نوع نگاه  ضمن انعکاس دردمندي نویسندگان از شرایط جامعه در قالب شخصیت
کنند. این نویسندگان  ها نسبت به این عنصر و جامعۀ سیاسی و اجتماعی است که در آن زندگی میآن

بیان   آثار خود  در  مرگ  سراسر  داستانی  جهان  تکرار  با  را  اوضاع  بهبود  به  نسبت  ناامیدي  و  یأس 
 کردن باید مرده باشید. کنند و بر این باورند در جامعۀ سراسر اختناق براي زندگیمی

 . آیین عروسی 2.2.4

ترین وجوه فرهنگ عامه،  ترین و در عین حال مرسومعنوان یکی از بدیهیمراسم مربوط به ازدواج به
درباره مراسم عقد و عروسی ایرانی در    1ها و باورهاي مخصوص به خود را دارد. هانري ماسهآیین

ایرانیکتاب   آداب  و  می  معتقدات  پرشکوهچنین  عقد  مراسم  و  «عقد  از  گوید:  پیش  مراسم  ترین 
عروسی است. براي این کار تهیه وسیله پذیرایی همگی با داماد است؛ ولی مراسم آن در خانۀ عروس  

ها و شیرینی و میوه با توجه به تعداد  گیرد. معمولاً براي عقد وسایل و لوازم و خوراکیصورت می
شود ... هاي عروس گسترده میشود. سفرة عقد در یکی از اتاقمهمانان و نحوة پذیرایی فراهم می

کنند و در یک گوشۀ آن آیینۀ بخت را که از سوي شوهر فرستاده  قبله پهن میسفرة سفیدي را رو به 
گذارند و یک شمع به نام شوهر و یک شمع  دهند و دوتا شمعدانی در دو طرف آن میشده قرار می

 ).34: 1357کنند» (ماسه،  به نام زن روشن می

ها رسوم مشترکی  هایی دارد؛ اما در بیشتر آن ها و باورها در میان مردمان مختلف، تفاوتاین آیین 
ترها توسط عروس و  قباله»، «شیربها گرفتن» و اجازه خواستن از بزرگهم وجود دارد از جمله «پشت

ها رغم این شباهتداماد پیش از جواب بله گفتن و همچنین از زیر قرآن ردشدن عروس و داماد؛ علی
ها در مراسم ازدواج و آیین عروسی؛ گاهی در شیوة اجراي این آیین ازجمله، تعیین مهریه  و همسانی

بله فرهنگو  با  متناسب  غیره  و  عروسی  عقد،  خواستگاري،  از  پیش  مراحل  مختلف،  بران،  هاي 

 
1 . Henri Massé. 
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هاي  آید، برخلاف آیینهاي مربوط به اقلیم جنوب برمیهایی وجود دارد. از آنچه از داستانتفاوت
هاي مربوط به آن، به شادي و عروسی کمتر پرداخته  متفاوت و مفصل مرگ و ارائه جزئیات از آیین

شود که شاید بتوان دلیل آن را در میان حوادث و اتفاقات آن روزگار دنبال کرد. ایوبی در رمان  می
گیرد. دختر غیر از یک خاله  روز گراز به این مورد اشاره کرده است. «ازدواج خیلی راحت سر می

با من. ما که حرف هامان را زدهپیر هیچ کس را ندارد. از او اجازه می ایم. از  گیرید براي ازدواج 
ایم که؟...خواهر حبیب و عروس  رسیده  زنید جلوي خاله. ما به توافق پشت قباله و شیربها حرفی نمی

 ).  383-382: 1388کند» (ایوبی، خانم را از زیر قرآن رد می

دارد. با توجه به وضعیت اقتصادي  ضرورت کلام، نویسنده را از پرداختن به ذکر جزئیات بازمی
که هر دو از اقشار فرودست جامعه هستند و همچنین جایگاه اجتماعی ضعیف  عروس و داماد و این

از  داماد، ایوبی به مراسم عروسی بسیار مختصر اشاره می کند و سادگی برگزاري مراسم عروسی، 
طور کامل مشهود است. این نحوة بیان و شیوة پیشبرد روایت با جملات مختصر،  شیوة بیان ایوبی به

خوبی به خواننده وهواي حاکم بر فضاي داستانی را بهضمن شتاب مثبت در زمان روایی داستان، حال
 کند.منتقل می

رخداد  هاي احمد محمود نیز جنبۀ روایی بر ارائۀ توصیفات مربوط به جزئیات یک  در داستان
همسایه رمان  در  نیز  و  معابد  انجیر  درخت  رمان  در  محمود  احمد  دارد.  مقابل  ارجحیت  در  ها، 

اي گذرا به جشن ازدواج، به  دهد؛ با اشارههاي متعدد ارائه میتوصیفات دقیق و جزئی که از مرگ
پردازد؛ حتی در زمان روایت عروسی  آداب و رسومی همچون رقص چوبی و اسفند دودکردن می

چوب و  رقص  به  اشاره  و  رقص،  کرم  آیین  چگونگی  توصیف  ضمن  خلیفه،  و  بقال  مهدي  بازي 
عزا گریز می و  مرگ  به  ایندیگربار  و  داستانزند  در  مرگ  سایۀ  فراگیر  گونه  محمود  احمد  هاي 

 شود. می

طورکامل به این آیین نپرداخته  بههاي آذرآیین نیز به آیین عروسی اشاره شده است؛ اما  در داستان
و مراحل مختلف خواستگاري و برگزاري عروسی مورد توجه او نبوده است. آذرآیین تنها به بخشی  

می اشاره  آیین  این  لابهاز  از  که  اشارات میکند  این  میان  لاي  در  عروسی  آیین  از  تصویري  توان 
هاي رقص و شادي در  مردمان این اقلیم به دست داد. اسباب و وسایل شادي مثل سازهاي کرنا، شیوه

هاي آداب و رسوم مربوط به عروسی است. بازي از نمونهبازي و چوبمیان مردان و زنان مثل دستمال
ها و  بازي زنداد براي دستمالعروسی، تو حیاط دایی بزرگه بود؛ درندشت و ولنگ و واز. جان می«

کردیم. انگاري تمام محله را  اهر بزرگه را از سرمان باز میبازي مردها. شکرخدا داشتیم خوچوب
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جمع کرده بودند تو حیاط دایی بزرگه. آخر، خانه دایی بزرگه بالاي محله بود و کرنَازن هم از آن  
:  1390گفت که پوست دلش را تازه عوض کرده» (آذرآیین،زن هم میهاي کار درست. دهلکرنازن

13-14 .( 

هاي مربوط به این اقلیم بیشتر با محور جنگ نوشته شده یا محصول تفکري  از آنجایی که رمان
هاي مربوط به شادي و عروسی و  رنگ بودن آییناند؛ لذا کماست که در این شرایط جنگی، بالیده 
آیین این  از  دقیقی  ارائۀ جزئیات  داستانعدم  این  در  فراگیري همچون مرگ  عنصر  به  نسبت  ها  ها 

اي  زدهها باشد؛ انعکاس فضاي جامعۀ غمتواند بیش از آنکه نمایانگر زنده نگه داشتن این آیینمی
باشد که این نویسندگان سعی در شناساندن آن به مخاطبان دارند. در ادامه به بررسی باورهاي عامیانه  

 پردازیم: در جنوب می

 . باور «زار» 3.2.4

نشینان خلیج فارس، رایج  خصوص ساحلدر بین مردم جنوب ایران و به کردنبه معناي غشکه    »زار«
زار   بیماري  است.  مبتلا شده  «زار»  بیماري  به  که  است جهت درمان کسی  مراسمی  و  آیین  است؛ 

گیرند.  نشیند و براي بیرون راندن آن «مجلس» میکردن) باد و هوایی است که در تن بیمار می(غش 
اقلیم، جن پریان، دیو و ارواح نیک و بد همگی باد و خیالبه باور مردمان این  هایی هستند که  ها، 

ترین روش درمانی، عنوان شایعشوند. «زار» در میان این اقوام بهآدمی را اسیر کرده و باعث بیماري می
یا زن درمانگر،  بر عناصري چون مرد  یک آیین درمانی موسیقایی است. «ساختار آیین زار متکی 

). اهالی 344:  1385راه،  زا، خلسه و غیره است» (ملکموسیقی، قربانی، تسلط بر ارواح شریر بیماري
با کمک «بابا» یا «ماما»ي زار که خود پیش از این دچار این بیماري شده و بهبود یافته است؛ مجلسی  

د جادوي  کننگیرند و طی آیین و مراسمی و با کمک آلات موسیقی ـ مودنّدو و مَجول ـ تلاش میمی
اثر کند و با دورکردن نیروي شر از تن بیمار،  بیماري زار را از تن او بیرون  سفید، جادوي سیاه را بی

زار طبق آیینی که دارند، با گسترانیدن سفره و قراردادن غذا و خون قربانی، در بالاي  بابا یا ماما  برانند.
کوبی و شعرخوانی مردمان حاضر در این مجلس، فرد  مجلس نشسته و با نواختن آلات موسیقی و پاي

کند که خود حاکی از حرکت باد در بدن بیمار مبتلا به این بادها شروع به لرزش و تکان خوردن می
هاي متفاوت  وسیلۀ این آلات موسیقی و ریتماست؛ در واقع تشخیص بیماري توسط بابا یا مامازار به

ن و غیره در بدن بیمار، بابا یا مامازار از او دربارة چرایی  آن است. پس از تشخیص، زار، نوبان یا بادج
شود، زبان حال باد است؛ فردي که پرسد. آنچه بر زبان فرد بیمار جاري میواردشدن به بدن فرد می

  ).78-69: 1350(ساعدي،  شودشود، اهل هوا میدر طی این مراسمِ آیینی درمان می
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هاي فرهنگ مردمی  عنوان یکی از جلوههاي نویسندگان جنوبی، توجه به این آیین بهدر داستان
محمد ایوبی در رمان «روز گراز» و احمد محمود در «داستان یک شهر» به    شود. این اقلیم دیده می

 اند.  اجرا و کاربرد این آیین در جنوب ایران اشاره کرده

پندارد که این فراموشی  حبیب؛ قهرمان داستان، گرفتار فراموشی است و می  «روز گراز»، در رمان  
بادهاي جنوب قاتلند، شاید به سبب بیماري «زار» و «باد جنی» است که در تن او رسوخ کرده است: «

روند توي تن و جان آدم. باید کفش و کلاه کرد و بابازار و مامازار پیدا کرد و این  جن هستند، می
بستگی دارد به آدم بادزده، اگر مرد باشد باید گشت دنبال بابازار و اگر زن باشد باید مامازار پیدا  

اش را بگیرد  شود آدمِ بادزده، هم خودش و هم صاحبش. اگر باد روي بادگیر یقهکرد. بیچاره می
سنگفرش یا سیمانی چون براي    کوبدش زمین، زمین وکند و میپاش میچه؟ معلوم است دیگر، کله

شود آدم بادزده و خلاص»  کند. توي آب هم که باشد واویلاست. همان دم اول خفه میجن فرقی نمی
   ).58: 1388(ایوبی، 

کردن باد  شود و براي بیروندر «داستان یک شهرِ» احمد محمود نیز نصرو، به بیماري زار مبتلا می
گیرد. روز سوم شوم صداي مودندو اوج میها که رد میاز برکه رودباريگیرند. «از تن او مجلس می

براي نصرو مجلساست   راه می  که  لنگه  «بابا»ي  ها... چی شده؟  افتد. برگزار شده است. شنیدي؟ 
 ).73: 1382زند. امشو خونه نصرو» (محمود، ها مینصرو جونش بد شده. بابا سعید با چوب در خانه

اند که خنکاي شب از «پل زار» بگذرند، روز سوم است که براي نصرو  گروه عصر راه افتاده«
 ). 73» (همان: اند مجلس گرفته

 ). 88» (همان: «از غروب صداي مودندو تو گوشم است 

(بین یکصد تا یکصد و پنجاه قاب سمُ گوسفند    دو ضربه خفه مودندو صداي «مجولی»   ۀ در فاصل« 
 ). 188 :رسد» (همانبه گوشم می شوند)یا بز که به رشته نخ کشیده می

هاي مکرر به باورهاي عجیب  ها با درآمیختن تخیّل و واقعیت و اشارهنویسندگان در این داستان
آلود، ضمن بخشیدن صبغۀ رئالیسم جادویی به آثار داستانی خود؛ در پی  و غریب و توصیفات وهم

داستان در  دهند.  نشان  رازآلود  را  اقلیم  مردمان  زندگی  و  آنند  توصیف  ارائۀ  با  ایوبی  محمد  هاي 
هاي احمد محمود،  جزئیات بیشتر سعی در شناساندن این آیین به مخاطب خود دارد؛ اما در داستان

اي از فرهنگ  اي گذرا از طریق استفاده از بعضی اصطلاحات مربوط به این آیین، گوشهضمن اشاره
مردم این فرهنگ با این  گذارد که شاید بتوان دلیل آن را آشنایی  مردمان این منطقه را به نمایش می
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آیین و عدم ضرورتی براي ارائه جزئیات از سوي نویسنده باشد؛ زیرا مردمانی که در این اقلیم زندگی  
نویسندگان ضمن  کنند؛ کممی این  دارند.  آشنایی  آن  به  مربوط  اصطلاحات  و  آیین  این  با  وبیش 

ارتباط بهتر  پرداختن به این جلوه از باورهاي مردمی اقلیم جنوب، از این طریق با تداعی دوبارة آن؛  
 . کندبرقرار میبا مخاطب خود  تري  و نزدیک

 وجود «همزاد»  . باور4.2.4

اعتقاد به وجود دیو، جن، سایه، پري، همزاد و غیره، ریشه در آداب و رسوم و فرهنگ مردمان و اقوام  
یابد  وغریبی عجین شده بسط و گسترش میهاي عجیبمختلف دارد. این باورها که با خرافات و افسانه

چندان دور نقش  هاي نهگیرد. اگرچه این باورها در گذشتهو به شکل یک باور در میان مردم جاي می
مهمتري در زندگی اقوام مختلف داشته است؛ اما در طی دوران مختلف دستخوش تغییراتی شده و  

 شود. اي بیش بدان نگریسته نمیدر دنیاي امروزي به چشم خرافه

نویسی و آثار ادبی، در جهت اشاعه و شناخت هر چه  پیوستگی زندگی و فرهنگ اقوام با داستان
این جلوهبیشتر این فرهنگ ادبی و داستانی شده است.  ها باعث ورود  به آثار  هاي فرهنگ مردمی 

ها هرچقدر استفاده و کاربرد این عناصر از فرهنگ در میان مردمان یک اقلیم بیشتر باشد؛ انعکاس آن
 تر و هدفمندتر خواهد بود.  در استان ادبی پررنگ

هاي گوناگونی  هاي نویسندگان مختلف به شکلحضور این جلوه از باورهاي عامیانه در داستان
بوده است. گاه از آن به همزاد یاد شده و گاهی سایه، دیو، اشباح، جن، پري و دیگر مصادیق. در  

 هاي اقلیم جنوب کاربرد، دیو، سایه، همزاد و شبح بسیار بیشتر است. داستان

آن    ةدر میان ملل گوناگون جهان مطرح بوده و دربارعنوان یک باور کهن، از دیرباز  بههمزاد  
موجودي شبیه  ،پیشینیان معتقد بودند که همزمان با تولد هر انسانی  . هاي بسیاري بیان شده استافسانه

همزمان با  ؛ کنددر دنیایی از ما بهتران زندگی می .گویندرو به آن همزاد میازاین  ؛شودبه او خلق می
مثابه خودِ  اي تحت عنوان «همزاد بهدر مقاله  1اتو رنک  .کند و همیشه همراه اوستشخص رشد می

ام دربارة همزاد، این نقش را تا  «من در رسالهکند:  نامیرا»، ضمن بررسی نقش همزاد چنین بیان می
ام.  توانند اولین انگاشت انسان دربارة روح باشند، دنبال کردهاي که میرسوم باستانی و باورهاي عامیانه

شماري دربارة تصویر یا سایۀ خود رواج دارد.  هاي بیهاي دنیاي متمدن خرافههنوز در تمام بخش
انساناین خرافه تابوهاي گسترده  با  بینند، هاي بدوي که در تصویر طبیعی خود، روح بشر را میها 

 
1 . Otto Rank. 
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را شرح می مطابق آن  تابوي  هم  و  سایه  تقدس آشکار  هم  باور  این  دارد.  این  مطابت  بر  که  دهد 
 ).20:  1384گذارد» (نک،  انگاشت استوار است که هر آسیبی به سایه وارد شود، بر صاحبش تأثیر می

هاي محمد ایوبی جایگاه  عامه؛ در داستاناعتقاد به وجود دیو، سایه و همزاد؛ از باورهاي کهن  
منطبق با این الگو نیستند و به شکل دیو یا سایه و یا    طورکاملبهایوبی    »همزادهاي «اما    اي دارد؛ویژه

گوها  وشخص گفت  همراه همیشگی او هستند و با  و شوند  العاده بر انسان ظاهر میموجودي خارق
 . دارند

؛ وجود دیو  پایان»ي بیمراثیدر داستان «چشم میشی من کاونده در دیو» از مجموعه داستان « 
  ت، با امروز  ،گذاشتی فقط یک نگاه تو را ببینم  ،یک نگاهشود. «یک چشم، همراه کودك مطرح می

 تکه وسط پیشانی ؛که بلند بودي  ؛که بزرگ بودي  ،هیچ فرقی نداشتی ولی من کوچک بودم و از تو
-40:  1381» (ایوبی،  ترسیدم و ترسیدمکه به سختی سنگ بود و من باید می  ؛ یک چشم بزرگ بود

44 .( 

به سایه و همزاد می تبدیل  ایوبی  شود و نقشی گسترده و  دیو یک چشم در آثار بعدي محمد 
وگوي درونی  یابد. در داستان بلند «راه شیري» قهرمان داستان با سایه خود تضاد و گفتپیچیده تر می

خورد و    غلتزیر پایم و    رید خندي زد و سُ. زهریده بودزتا کنار من خ  ،اتاق  ۀ از گوش   سایه دارد. «
  .تمام دیوار سیاه شد  ،به چشم برهم زدنی  .شدتر میم پهندَبهمدَ...  رفت تا دیوار مقابل و به آن چسبید

هایم  گوش  ةهایم شلیک کرد و چنان شلیک کرد که گفتم پردکلماتش را تا گوش  ، از میان سیاهی
!» (همان،  زديیا می  ،زنیتو دم از دوستی می  ،این همه تاریک مباش«  : گفتم  .را پاره خواهد کرد

1378 :188-189 .( 

هاي  صورتک» نیز، همزادِ سرهنگ نقش اساسی در داستان دارد. در رمان «طیف باطلدر رمان «
نوعی سایه و همزاد دانیال بویایی قهرمان داستان  نیز محمد میانجی، کاتبِ ابوالقاسم درگزینی بهتسلیم»  
 ؛ کندمی  تعقیبوغریبی که مدام او را  خود و آدم عجیب  ۀاز سای  حبیب  ،روز گراز»در رمان «است.  

بخشی که به آن معرفت    ؛در واقع بخشی از وجود خود اوست  سهرا   و  در هراس است و این ترس
کشت  میه  ن.  کردمی  م وغریبی که همه جا دنبالآن آدم عجیب  .که بیشتر شده بود  سی هرا«  .کامل ندارد

  مها بود کسی دنبالمدت.  دانمنمی  ؛ رفتحیوانی بود که روي دو پا راه می  ؟ جن بود  . کردمی  ولم نه  
  هايشلاقکوبش    اعتنا به بوران، بی  کف در    ؟ باران  ، کرد زیر بارانمی  مموجودي که تعقیب  ؛ کردمی

 ).320-319: 1388بود» (همان،  انداخته هایششانه به سیاهی شنل  گمانم و آمدمی  باد  و باران
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رمان   جنوبی«در  داستان  ؛میرزاجواد   »،اندوه  میان  ؛قهرمان  جبههدر  در  و  جنگسالی  با    ،هاي 
همه    پوش،قد و شیکت مردي بلندأدر هی  » الف«آقاي  .  شودمواجه می  » الف«شخصیت خیالی آقاي  

. کندزا جواد نفس تازه می. «میراما کسی غیر از او قادر به دیدنش نیست   ؛جا همراه میرزاجواد است
خندد  می؟  کردم با چه نامی صدات کنم وقت لازمداشتم فکر می، دیگر  نیستنقل ترس و این حرفا 

خواهد وجود الف را  مرد انگار نمی  .کندفرقی نمی  ،شین  آقاي الف یا ش: بگو  پومرد بلندقد شیک
،  هاي پشتش را کرخت کردهمهره  ،کند و عرقهمین لحظه که به چرایی موضوع فکر می  .پذیرا باشد

تن میرزا را    شلبخند  و از سیاهی    درخشدرویم»... الف میگوید: «میگیرد و میالف دستش را می
 )180-172: 1385» (همان، کندسوزن سوزن می

  .متفاوت است  ،ریشه داردعامه    با آنچه در باور   ایوبی هاي  سایه و همزاد  ؛گونه که ذکر شدهمان
  ی بخش.  شودمیها مطرح  شخصیت  ۀعنوان بخش ناپیدا و ناشناختسایه و همزاد به  ایوبیهاي  در داستان

رمان  در    همزادها نقش اساسی و تکرارشونده دارند و به نقش  پنهان و همیشه همراه که در داستان
داستان  و    کنددیو سایه و همزاد استفاده می  ةدربار ایوبی از باور عامه .شوندداستایوفسکی نزدیک می

  ذات ایوبی    .که در باور عامه وجود دارند  ندنیست  ی همان  ایوبی، سایر همزادهاي    . بردخود را پیش می
سازد و جهان  ها روایت خود را میدهد و به یاري آنهاي آن را تغییر میو علت وجودي و کنش

هاي  هاي اصلی داستاناز تم  ،همچون مرگ  ،سایه و همزاد  گونهدهد و اینداستانی خود را شکل می
 .شونداو می

داستان در  باور  این  به  بهاعتقاد  و  محمود  احمد  معابد»،  هاي  انجیر  «درخت  رمان  در  خصوص 
شود. در این داستان، مردم طبق باور کهن  صورت وجود جن یا شبح در درخت بازتاب داده میبه

دادن به آن، به وجود اشباح در میان درخت انجیر معابد باور  شدن روح در درخت براي جانساکن
هاي هوایی درخت انجیر معابد درهم  لاي ریشهبیند که مثل سایه، لابه«اشباح بلند بالایی می  داشتند:

از هم جدا میمی (محمود،  شوند و  از درخت براي    ).38/  1:  1379شوند»  به همین دلیل محافظت 
شفاخواهی و درمانگري    دیگري،   دانند یا در جايرساندن به آن را بر خود لازم میجلوگیري از آسیب

اي باور مردم این اقلیم در مورد وجود روح در درخت را به اثبات  گونهکند که بهاز درخت را بیان می
اما  می ایوبی پررنگ نیست؛  باور در آثار احمد محمود همچون محمد  انعکاس این  رساند. اگرچه 

پیرزن همه عمرش  بکار بردن باورهاي دیگري همچون کف دست گاز گرفتن براي دفع شر اجنه «
مجرد زندگی کرد تا جان به جان آفرین تسلیم کرد. همین درد برایش عقده شد ... یکهو از دهان  

گذارد  گوید و کف دست را به دهان میالملوك خانم میپرد: واي خدایا توبه! مرحوم تاجزري می
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دین، از روي  «اجازه می، تعویذ براي دورماندن از نیروهاي شر  )997  /2جوشد (همان:  و چشمانش می
خوره که شاید به دردسرتم بندازه» (محمود، ولی نه فقط به دردت نمی  ؛این تعویذ نسخه بردارم؟ بردار

شنود: نخند جناب مرشد، من  «حرف تقی بقال را میزدایی،  گرفتن براي افسونو چله  )876/  2:  1379
خودم از رو دستورات، دو دفعه چله نشستم؛ اما از بخت بد، هر دو دفعه به وقت وقتش خوابم برد»  

بخشد و  ، اعتقاد به این باور در میان مردم جنوب و کاربرد آن را شدتّ می)887/ 2: 1379محمود، (
 شود. میهاي نویسندگان این اقلیم  باعث بازنمود بیشتر آن در داستان

 . باور سرکتاب بازکردن و دعانویسی5.2.4

هایی  درمان بیماريسرکتاب بازکردن و دعانوشتن آیینی است که اغلب توسط ملاهاي محلی براي  
اعتقاد به مراجعه به ملا و دعانویس جهت رفع مشکل  شود.  آزارند، برگزار میکه روان انسان را می

باور در میان این مردمان همیشه وجود داشته است. ایرج افشار سیستانی  و گرفتاري، به عنوان یک 
دربارة اعتقاد و باور مردمان جنوب به دعانویسی و طلسم و جادو و دیگر مصادیق مربوط به آن در  

نویسد: «مردم منطقه به دعانویس، طلسم و جادو، جن و پري  گونه میکتاب «نگاهی به بوشهر» این
شوند. دعانویس  داشتن، غالباً به دعانویس متوسّل میارادت دارند. مخصوصاً در هنگام تب و کسالت

که  کند کاغذ را در آب خیس کند و پس از آنمی  دهد و توصیهنویسد و به مریض میهم دعایی می
دهد و بیمار باید  هاي آن در آب حل شد، آب را بیاشامد و طومار دیگري را نیز به بیمار میمرکب

این دعا را در پارچۀ سفیدي که آب ندیده باشد، بسته و به بازوي خود ببندد و تا رفع کسالت آن را  
 ).639:  1369باز نکند» (افشار سیستانی، 

هاي قباد آذر آیین بیش از آنکه به ذکر باور مربوط به وجود جن و سایه و همزاد در  در داستان
هاي خود بپردازد؛ بیشتر در پی نمایش باورهایی است که براي رفع این مشکلات، جنبه درمان  روایت

به موضوع سرکتاب    ها را زنده بگیر»، عقربدارد. آذرآیین بسیار مختصر و گذرا در مجموعه داستان «
به اما  کرده؛  اشاره  دعانویسی  و  چگونگی  بازکردن  و  مراحل  و  است  نپرداخته  آن  به  طورخاص 

برگزاري این آیین و میزان تأثیرگذاري آن در زندگی مردم بررسی و به تصویر کشیده نشده است.  
دند بیرون. ملا یداالله  آزارند: «اکبر را از خانه آورهایی که روان انسان ها را میبراي درمان بیماري

براش سرکتاب باز کرد و دعا براش نوشت. حالش که جا آمد؛ ریش سفیدهاي محل گفتند از خیرِ  
 نویسد: ). یا احمد محمود در جایی می131خانه لعنتی میرزاآقا بگذرد» (همان: 
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د»  بنویس  حرز کبیر  تواند پشت هر کدام از اینها یک دعاي کاملکنم میرزا نصراله میفکر می«
 ). 41: 1357(محمود، 

به محلی،  واژگان  گزینش  و  صمیمانه  بیان  و  زبان  خصیصهسادگی  از  یکی  سبک  عنوان  هاي 
هاي این نویسندگان است. در کنار این  پردازينویسندگی جنوب، بیش از هرچیزي مرهون شخصیت

داستان در  بیشتر  هرچه  بازنمود  با  مردمان  میان  در  رایج  باورهاي  از  استفاده  زبانی،  هاي  امکانات 
هاي  شود. شخصیتهاي معنایی عمیقی از وهم و خیال مینویسندگان، باعث پیوند ادبیات عامه با لایه

وگوهاي خود به زبانی  ترین جملات و اصطلاحات در گفتترین و عامیانهعامی با بکاربردن طبیعی
از این طریق در جذب  گویش و لهجۀ محلی خود را نشان میساده، پایبندي به استفاده از   دهند و 

 شوند.مخاطب خاص خود موفق می

 . باور «تقدسّ درخت» 6.2.4

در فرهنگ ایرانی همچون بسیاري از اقوام دیگر براي برخی گیاهان و درختان نیرو و تقدسّ خاصی  
قائل بودند و همین امر باعث شده تا در فرهنگ عامه شاهد نمودهاي بارز این تقدسّ باشیم که ریشه  

در بهشت    در اساطیر باستان دارد. «درخت نه تنها از آن جهت به زندگی انسان وابسته است که آدم
ویژه در مناطق از درخت معرفت تناول کرد و به زندگی بینا شد؛ بلکه وقتی به زمین هم هبوط کرد به

پیدا کرد»   اعتقاد  آن  اهمیت  و  قداست  به  و  یافت  زندگانی  و  مایۀ حیات  را  آن  و کویري  خشک 
 ). 352: 1386(یاحقی، 

هاي نیکوکار هستند که پس از مرگ به درخت تبدیل به باور ایرانیان باستان درختان تجسم انسان
ها جایز نیست و مستوجب عقوبت است و  رساندن به آناند تا زندگی جاوید پیدا کنند و آسیبشده

شاخه شکستن  و  بریدن  که  دارد  وجود  مقدسی  درختان  چنین  روستاها  از  بسیاري  آندر  ها  هاي 
انگاشتند. ها و درختان را یکسان میها ارزش زندگی انسانهاي بسیار در برخواهد داشت. آنزیان

پرستی در میان همۀ طوایف بزرگ  جیمز فریزر در کتاب شاخۀ زرین ضمن بیان وجود سابقۀ درخت
درخت به دردناکی  تبار، معتقد است «از نظر بومیان قدیم، درختان روح داشتند و قطع  اروپاییِ آریایی

). همین اعتقاد و باور در میان مردمان، سبب حفظ درختان  153:  1388کشتن یک جاندار بود» (فریزر،  
توان هاي مختلف متفاوت هستند که از آن جمله میشده است. این درختان مقدس در میان فرهنگ

 به سرو و بلوط و غیره اشاره کرد.  



 

 
 

 شیرالی، عباسی و حاجیها |...  ها و باورهاي عامهبازتاب آیین

 55پژوهی ادبی                 متن                  104، شماره 29دوره         1404تابستان 
 

توان براي این تقدس برشمرد، جداي از  از جمله دلایلی که در فرهنگ عامه و جوامع سنتی می
ها و آنچه از پیشینیان منتقل شده است، مجاورت و همنشینی با بقاع متبرکه و  هاي اساطیري آنریشه

اند. الیاده در رسالۀ «تاریخ  زادگان و نیز کارکردهایی است که براي این درختان قائلهاي امامقدمگاه
گونه  ها؛ اینهاي دینی به سایر پدیدهادیان»، ضمن طرح نظریۀ انتقال تقدسّ و تعمیم تقدسّ از تجربه

اند. عنوان سنگ یا درخت مورد پرستش واقع نشدهدارد «درخت مقدسّ یا سنگ مقدسّ بهبیان می
سبب مجاورت و نزدیکی با شیء  تواند به  تقدس مسريّ است به این معنا که یک شیء مقدس می

 ). 13: 1389دیگر آن را نیز مقدس کند» (الیاده، 

در این جوامع و در میان این مردمان، درختان با برقراري ارتباط معنوي با ماوراءطبیعت تقدسّ  
نمایانگر چندریختی بودن آنمی الوهیتی و تقدسّی درخت،  «این جنبۀ  توانایییابند.  شان براي  ها و 

پیوندهاي   به  الوهیتی  با خاصیت  گیاه  تلفیق  است.  هستی  مختلف  در سطوح  همزمان  وجودداشتن 
غیرقابل درك میان خدایان و بعضی جانوران و گیاهان خاص اشاره دارد؛ انگار این خدایان در بخشی  

زندگی انساناز  براي  که  داشتند»  شان  گیاهان  و  جانوران  هیأت  در  سري  هیأتی  است  ناشناخته  ها 
 ). 123: 1392(همان، 

توان به شفادادن بیماران روحی و جسمی  ازجمله کارکردهایی که این درختان مقدسّ دارند می
کردن  کردن شمع، بلاگردانی و از بین رفتن غم از دست دادن عزیزان با خاكاز طریق دعا و روشن

کردن مو یا پارچه براي یاري  خواهی با اموري از جمله نذر و نیاز، آویزانموي بریده شده، حاجت
کردن قندیل که همه نشانی از عهد پیمانی با درختان مقدسّ  زدن نخ و آویزانطلبیدن از درخت، گره

 است؛ اشاره کرد که از دیگر درختان ساخته نیست.  

در داستان «مزراتی»، قباد آذرآیین به این باور مردم جنوب اشاره دارد. معلمی در روستا جهت  
شود.  کوبد و گرفتار عواقب این عمل خود میکردن تخته سیاه به درختی مقدس، میخی را میآویزان

زاده گفتم برود از خانه شان یک میخ بلند بیاورد تا بکوبم به تنه درخت و تخته  به غلام   «یک روز
قاسم رفت طرف  سیاه را آویزان کنم به آن. گفته بود گناهه آقا!! گناهه میخ بکوبی به درخت. مش

هایش را حلقه کرد دور تنه درخت؛ انگار که عزیزي را بغل کرده باشد. دست کشید درخت. دست
میجا نوازش  را  کسی  داشت  که  انگار  درخت  تنه  زخمی  (آذرآیین،  هاي  ).   54-52:  1392کرد» 

دهد که احترام و بزرگداشت درختان، ریشه در اعماق وجود مردم  آذرآیین در این داستان نشان می
از دانش به دارد. هیچ کدام  و  قائل هستند  معلم  براي  زیادي هم  احترام  او  آموزان که  از  طورکامل 

 دهد.شنوي دارند؛ حاضر نیستند به درخت بکوبند و معلم این کار را خودش انجام میحرف
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اشاره با  محمود  احمد  نیز  معابد»  انجیر  «درخت  رمان  مردم  در  میان  در  باور  این  به  متعدد  هاي 
توان به موارد زیر اشاره  کند. از آن جمله میجنوب، به کارکردهاي متفاوت این درخت اشاره می

 کرد: 

اما درخت لور،   کردن درختان کارم است؛رساندن به درخت «من باغبانم، هرسپرهیز از آسیب 
نمی دستم  معابد؟  انجیر  با  درخت  عین چوب خشک!.»  رفت، دستم  بود،  که خشکیده  انگار  داس 

)، شفادادن بیمار، «هر دوپاي جوان لمس شده است چند روزي تب کرده و بعد  39:  1379(محمود،  
فلج شده است....چشم علمدار دورادور به جوان افلیج است: احوال حمید چطورِ زایر مندل؟ شکرخدا!  

)، بستن اشخاص با زنجیر به درخت براي شفاخواهی،  98کنه» (همان:  از برکت دعاهات دیگه تب نمی
ها و زانوها را به زمین زده است،  «تو صحن مرد میانسالی گردن را با زنجیر به درخت بسته است، دست

) و «جوانی کورِ مادرزاد گردنش را با زنجیر بسته  737پامارا میخواند» (همان:    -اشک میریزد و پانچا
)، طول عمر خواستن از درخت «علمدار پانچا پامارا هگاگا  758همان:  است به درخت انجیر معابد» (

)، نذرکردن براي گرفتن حاجت «مادر  334طلبد» (همان:  گویان طول عمر اسفندیار را از درخت می
هاي سه بار میبریمش بهداري. فرامرز: فیزیوتراپی؟ مادر مصطفی:  مصطفی: دو ماهی میشه که هفت

ها..ي همچین چیزي، شکر خدا يِ قدري بهتر شده. فرامرز: یعنی دیگه نذر درخت نمیکنین ؟ مادر: 
ي شرقی! از وقتی که نذرش کردم راهِ بهداري  چرا؟! هر چی به جاي خودش، مخصوصا ئی ساقه

)  و «به خدا التماس کردم. یک دسته شمع نذر درخت کردم...یک  396گذاشت پیش پام!» (همان:  
) و یا نذر رحمان براي بهبودي فرزندش «چه عیبی داره  390م» (همان:جفت النگوهایم را نذر کرد

 ).  894خانم؟ يِ بار دیگه، با نیت پاك باهم میبریمش. پولِ گوسفند نذري هم من میدم» (همان: 

آید، نویسندگان ضمن تغییر ها برمیاز آنچه از بازنمود فرهنگ و باورهاي عامه در این داستان
اند.  ها بخشیدهها، به تعبیر الیاده کارکردي الوهیتی به آنکارکرد درختان و دگردیسی در ساختار آن

اند  هایی دارند که براي مردم همیشه نماد و نمودي از مذهب داشتهمتولیان این درختان، اسامی و نام
اند و همین امر در مقبولیت و پذیرش این تقدسّ در نزد عامه تأثیرگذار  و بدان اعتقاد راسخی داشته

هاي مادي درخت از بین رفته است و از یک وجود منفعل و ایستا که همیشه در اختیار است. خصیصه
بار این انسان است که در اختیار درخت  اي که اینگونهانسان بوده به وجودي پویا تغییر یافته است؛ به

است. در واقع ارتباط و تعامل با یک امر مقدس از یک سو و تعامل با باورهاي عامه و شاخ و برگ 
بودن به حاشیه رفته و کارکرد جدیدي  دادن متعدد در گذر زمان به این باور؛ باعث شده که درخت
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صورت کلی جنبۀ تقدسّ و  هاي معنایی جدید سربرآورد که همان محافظت و برکت و بهبا ارزش
 آلود درخت در این باور است.   وهم

 گیري . بحث و نتیجه5

خوبی از فرهنگ و  توان چنین نتیجه گرفت که نویسندگان مکتب جنوب بهاز آنچه گذشت می
هاي  هاي پنهان معنایی در داستاناند. تنوع و عمق و لایههاي خود استفاده کردهادبیات عامه در داستان

یابد. رئالیسم  احمد محمود بیشتر از دو نویسندة دیگر است. بازتاب فرهنگ عامه در آثار او، عمق می
جاي واژگان بومی و استفادة شایسته از فرهنگ  اجتماعی همراه با تسلطّ بر فضاسازي، زبان و کاربردِ به

هاي منحصر به فرد وي است. ادبیات عامه با رازآلودگی و خیال پیوندي  عامه در داستان، از ویژگی
کند.  خوبی استفاده می، خیال و افسانه بههاي خود از عناصر وهمعمیق دارد. احمد محمود در داستان

نویسی و تجربۀ زیستی و شناختی که از فرهنگ عامه مردم جنوب دارد؛  هاي داستاناو به مدد تکنیک
واقعیت خلق می با  افسانه  و  از وهم، خیال  زیبا  داستانترکیبی  به  کند. در  اشاره  ایوبی؛  هاي محمد 

ویژه به لهجۀ دزفولی بسامد بیشتري دارد. ایوبی  مرگ، دیو، سایه و همزاد و همچنین اشعار عامیانه به
هایی از زندگی و فرهنگ عامه و تاریخ  گراست؛ اما در آثار خود به گوشهاي درونگرچه نویسنده

هاي  اجتماعی مردم فرودست آن روزگار اشاره دارد. بخشی از تاریخ اجتماعی مردم جنوب در دهه
هاي خود یک  هاي او بازتاب هنري یافته است. وي در داستانخوبی در داستانبهسی، چهل و پنجاه  

هاي خاص خودش را داشته  دهد که بتواند دریافتکند. این تقابل به خواننده اجازه میتقابل ایجاد می
است. درواقع  ها دخیل  کند، قطعاً در این تقابلباشد و تأثیر محیط و شرایط اجتماعی که انتخاب می

هاي عمیق  مایهها نیست. این بنهایی است که امکان صراحت در ابراز آناین تقابل براي بیان حرف
هاي داستانی ایوبی و نویسنده بودنش تأثیر گذاشته است. بسامد واژگان،  ورزي در روایتو این اندیشه

هاي جنوبی بودن در آثار  هاي قباد آذرآیین، بیشتر و نشانهزدهاي عامیانه در داستاناصطلاحات و زبان
ویژه فرهنگ و واژگان رایج در میان مردم بختیاري جنوب  او چشمگیرتر از دو نویسندة دیگر است؛ به

هاي او تبدیل به یک ویژگی اصلی شده است. این نویسندگان شناخت کاملی از اقلیم و  در داستان
داستان شناخمحیط  این  و  دارند  بههایشان  را  تجربه  و  به ت  مناسب،  زبان  و  فرم  مدد  به  و  خوبی 

هاي نویسندگان مکتب جنوب نمودي  آداب و باورهاي عامه در داستانکنند.  خوانندگان منتقل می
داستان بافت  در  تنیده شدهعمیق دارند و  بهاند؛ آنها  را  رازآلود در  ها  باورمند و  شکلی خواندنی، 

ها به مدد بازتاب فرهنگ  آن  اند.ها را برانگیختههاي خود آورده و توجه به حفظ و بازنگري آنداستان
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شوند و هم به  هاي خود؛ هم موجب ایجاد حس همدلی و صمیمیت در خواننده میعامه در داستان
ها، زدها، متلکنند بسیاري از زبانافزایند؛ از سوي دیگر کمک میهاي خود میغناي فرهنگی داستان

 ها و واژگان زیباي فارسی حفظ و گسترش یابند. آداب، باورها، ترکیب
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