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The present study examines the basics of the action of 

issuing process from Farabi's perspective with a descriptive-

analytical method. Basics of issuing action are cognitive basics; 

desire; velle; and  perceptual details of  processing of issuing action 

based on certain judgments. Recognizing and choosing the acme as 

the first stage of issuing the action  is the responsibility of  the rational 

faculty of theoretical. The epistemological process of choosing the 

acme start from the perception of the senses and their transmission 

to power of the common sense, It continues by the transfer of images 

to the imaginal facuity for permanent protection, imitating, 

mechanisms of the combination and detailed of images and imagery 

of the human being reached to the acme. And it ends with 

transferring imaginationes to the stage of rational faculty in order to 

infer to details of the perceptions related to the action. Farabi did not 

specify the process of converting universal prolegomenas into 

particulares; But he has dealt with the more detailed issues of the 

theoretical field of the process of issuing the action as virtus. 
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All 

humans born in the period of 

beast are perfectionists by 

nature (Hamo, 1961: 59). Al-

Farabi did not specify how the 

process of transforming the 

universals into particulars and 

mentioned only the virtues 

related to the practical field such 

as reasoning (Hamo, 1991: 58-

60; 1996a: 84-81; 1405b: 55). 
He has made it possible through 

archetypes as part of education 

(Hamo, 1404: 89-88) and 

observations to obtain the 

particulars for doing and 

leaving actions. It has two 

reasons. One reason is to 

presuppose the process of 

converting the universals into 

prolegomena; the second cause 

is Farabi's attention to more 

detailed issues. 

Farabi، Abi-Nasr (1413 AH)  ،   

Aamal Al-phalsaphiyyah. 
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 ملاصدرا ریخطاپذ نیقی یۀبر نظر ی)ره( مبتن ینیقطع، از نظرگاه امام خم یذات تینقد کاشف
 (یشناختمعرفت کردی)رو

   2 انیمحمد یعل |   1 یولدان یکشاورز یمرتض

 keshavarzvm@buqaen.ac.ir رایانامه: .، ایرانیحقوق اسلام یدانشگاه بزرگمهر قائنات گروه فقه و مبان اریاستاد. 1
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 :اطلاعات مقاله
 نوع مقاله: پژوهشی

 تاریخها:

 12/5/1402دریافت: 

 27/11/1402بازنگری:

 20/5/1403پذیرش: 

 15/6/1404: انتشار

 واژگان کلیدی:

 ن،یقیقطع،  ت،یکاشف

ملاصدرا،  ،ینیامام خم

 .شناختیمعرفت

مسلمان از طرف  ها از طرفی و فیلسوفانقطع و یقین هردو در اندیشۀ مشهور فقها و اصولی ه:چکید

شده سانی تلقی  هایی چون جازم بودن، ثبات، تواند از ویژگیاند که میدیگر به مثابه یک کیف نف

عنوان فقیه، آوری طبق مفاد آن و همچنین کاشففففیت از واقع برخوردار باشفففد  امام خمینی بهالزام

وم  جیت و اصففولی و فیلسففوف که  یرو و  امر مشففرش اندیشففۀ صففدرایی ترملی جدی در مفه

بر  شیر  و دفام نمی قا فارغ از بحثکاشففففیت یاتی قطع دارد و آن را  ند.  های اصفففولی و دا

به نظر می یت یقین،  ماه باش  یک رویکرد و تفسفففیر ملا ظات فلسففففی محر در  که  رسففففد 

سفی و نحوۀ تلائم و ارتباط بین این دو و معرفت صولی و یقین فل سبت به دو مقولۀ قطع ا شناختی ن

شناختی ملاصدرا را های نظام معرفتن عناصر ملازم با آنها نهفته است. اگر یکی از ویژگیهمچنی

بودن مفاهیم بر محوریت اصفففالت وجود بدانیم، مجرم متعلقات و مسفففائر یومراتب و تشفففکیکی

 شیر توان از طیفی مرتبهشناختی این نظام مانند یقین نیز مشکک خواهد شد و در آنجاست که می

ر یقینی و بیشتر یقینی یا یقین کامر و ناقص و همچنین قطع و یقین خطا شیر و خطانا شیر و چون ام

سخن به میان  سفی  صولی و فل سویۀ ا ضروری و تطابق با واقع در  صفات یاتی و  همچنین خالی از 

 آورد.

 نیقی یۀبر نظر ی)ره( مبتن ینیقطع، از نظرگاه امام خم یذات تینقد کاشف(. 1404) علی، انیمحمد ؛یمرتض ،یولدان یکشاورزاستناد: 
عرفاات کردیملاصاااادرا )رو ریخطااا اا  تم خ فی(یشاااانااا فلیاااا ملات   /https://doi.org ،301-334(، 35)15 . تاالا
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 مقدمه

 یرامون ماهیت یقین، اختلافات و تعابیر 

شود که در مختلفی نزد فیلسوفان دیده می

های گوناگون به معرفی آن بندیقالب تقسیم

ای که در  رداخته شده است.  لقۀ مفقوده

میان مبا ث مربوط به یقین فلسفی و ارتباط 

بندی شود، تقسیمآن با قطع منطقی دیده می

شناختی شناختی و معرفتمیان یقین روان

بندی در میان فیلسوفان است. این تقسیم

توان از این زاویه نیز  به قطع مطرح است و می

نگریست. در وضعیتی که یقین صرفاً به فاعر 

گونه توجیه در آنجا هیچ شناسا تعلق بگیرد و

مبتنی بر صدق یک گزاره در میان نباشد، 

گیرد. در شناختی شکر مییک یقین روان

های فاعر شناسا از این نوم از یقین، ویژگی

اهمیت زیادی برخوردار است و صرفا وصف 

شود و نه وصف گزاره مورد او محسوش می

یقین، تا جایی که یکی از فیلسوفان در معرفی 

نوم از یقین بر این باور است که تنها این 

کند صحیح ای که انسان ادراک میگزاره

 .(  (Reed, 2022: certaintyاست

بدیهی است در این فرض که فاعر شناسا 

توان فارغ از متعلق شناخت اهمیت یابد، می

تصور کرد که این فاعر در بعضی موارد به 

های موهوم یا کشش یقین کند و طبق گزاره

یقین خودخوانده عمر کند. این دقیقاً یک 

برخلاف تفسیری از یقین است که  امر 

شناختی آن است که یقین نه بر وجوه معرفت

های محوریت فاعر شناسا که بر ویژگی

شناختی عنصر شناخت و متعلق یقین معرفت

هایی که عنصر صدق فشارد  ویژگی ای می

شود و بر اساس یک باور موجه تقویت می

رفع تردید در مورد یک گزارۀ یقینی سبب 

شناختی در مورد گردد. این قرائت معرفتمی

تواند در جهت معرفی الگوی یقین می

هماهنگ و ارائۀ یک برساخت از قطع 

رسد تعریفی شناختی باشد. به نظر میمعرفت

دهند، صرفاً که اصولیین از قطع ارائه می

ای قطعی است که مکلف نسبت به گزاره

بسا در مواردی شود و چهاو  اصر میبرای 

این قطع مصیب به واقع نباشد و  تی در 

مواردی جهر مرکب را نیز در بر گیرد  در 

 که قاطع بر قطع خود جازم است.  الی

توان در آرای یکی از مبا ثی که می

شناختی بدان امام خمینی از دریچۀ معرفت

نگریست، مسرلۀ  جیت و کاشفیت یاتی قطع 

به این مسرله است. بدیهی است  ایشان و نقد

این رویکرد در آیینۀ تطبیق مبا ث اصولی و 

شناختی، ریشه در خاستگاه و منظومۀ معرفت

فکری امام خمینی دارد  همان خاستگاهی که 
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بنیان آن افزون بر مبا ث فقهی و اصولی 

ریشه در مبا ث فلسفی دارد. یکی از موارد 

ایشان نسبت به قابر بررسی، دیدگاه انتقادی 

قطع و شناخت عوارضی چون کاشفیت و 

تر در  جیت یاتی است.  ال با بررسی دقیق

توان آرای ملاصدرا در باش یقین نیز می

الگویی استخراج و استنباط کرد که در آن 

یقین به مثابه یک کیف نفسانی یک امر 

 شیر تلقی شود  در اینجاست مشکک و مرتبه

ای مختلف کیفی از هتوان مدعی گونهکه می

طیفی از آگاهی و یقین ضعیف به قوی شد. 

های ترثیر شیری امام خمینی از اندیشه

کند که ملاصدرا این نظریه را تقویت می

تحقق مفهوم قطع و نحوۀ کاشفیت آن در 

منظومۀ فقهی و اصولی امام خمینی در تلائم 

و ارتباط با نظریات ملاصدرا در باش یقین و 

آن است. آنچه در اندیشۀ  ماهیت و چیستی

فلسفی ملاصدرا در باش یقین به چشم 

خورد این است که ملاصدرا یقین را نه می

بردار یک امر متواطی که یک مقولۀ تشکیک

کند. بنابراین به نظر و یومراتب تلقی می

رسد بتوان از این نگاه یک برداشت می

شناختی به مثابه یک راهبرد ارائه داد  معرفت

ی که قرابت مفهومی با الگوی یقین برداشت

ناتمام و یا یقین خطا شیر داشته باشد  یقینی 

شود. که از شدت و ضعف برخوردار می

سا تی و معنی که یک مفهوم تکبدین

شود و بنابراین در بعدی و یا بسیط نمییک

تواند  اکی از یک امر جازم مواقعی نمی

نا شیر محسوش گردد. نوشتار قطعی تشکیک

کوشد از این ارتباط معنایی، اضر می 

الگوئی ارائه دهد که فهم نظریۀ اصولی امام 

شناختی خمینی در  رتو اندیشۀ معرفت

عنوان یک کاربست محقق شود. صدرایی به

با جستاری که در  یشینۀ این بحث به عمر 

آمد، مشخص شد که تحقیق مستقلی که با 

این شناختی به رویکرد تطبیقی و نگاه معرفت

مسرله  رداخته باشد در قلمرو  ژوهش وجود 

های  یشین بیشتر به بیان ندارد.  ژوهش

جایگاه و  جیت قطع از نظرگاه امام خمینی 

در  وزۀ اندیشه اجتهاد  رداخته است اما 

کم شناختی و یا دستخالی از وصف معرفت

تفسیرهای فلسفی است. بدیهی است از سوی 

ث صرفاً در اندیشۀ ملاصدرا نیز این بح

بررسی و تحلیر مسرلۀ یقین بر اساس خوانش 

یابد و وجودی و یومراتبی آن سامان می

ارتباطی با مسرلۀ اجتهاد ندارد  بنابرین سعی 

این نوشتار آن بوده که از دریچۀ نگاه 

نوآورانه مسیری تازه در جهت تبیین بیشتر و 

های اجتهادی فلسفی بگشاید. در بهتر اندیشه
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هایی در باش ی نیز  ژوهشسویۀ فلسف

 شیری معرفت و علم از دیدگاه تشکیک

ملاصدرا منتشر شده است که در این مقاله نیز 

 به آنها استناد شده است. 

سبات معرفت. 1 شناختی در نظرگاه امام منا
 خمینی و ملاصدرا

های ها و گونهبدون تردید در همۀ سا ت

اندیشۀ دینی منظومۀ فکری امام خمینی 

وان از یک خاستگاه و دریچۀ تمی

شناختی به زوایای خرد و کلان آن معرفت

عنوان یک فقیه، نگریست. امام خمینی به

شناس، عارف و فیلسوف دوران معاصر اسلام

توانست نقاط عطفی در تاریخ تحومت و 

مناسبات اندیشۀ دینی، اجتماعی و سیاسی 

ایران و اسلام بر سپهر اندیشه و تفکر رهنمون 

د. بر اهر فن  وشیده نیست که امام ساز

ها و مسائر خمینی در بسیاری از مؤلفه

 کمت و فلسفۀ اسلامی از نظام معرفت 

صدرایی ترثیر  شیرفته است. گواهی تاریخ 

است که امام خمینی در جایگاه فیلسوف و 

فقیه بزرگ و متبحر معاصر  س از فراگرفتن 

 کمت متعالیه، بیش از دو دهه در  وزۀ 

یۀ قم، مدرس متضلع و برجستۀ فلسفۀ علم

های متعدد خود از صدرایی بوده و در کتاش

صدرالمترلهین به عظمت و جلال یاد کرده 

است. امام خمینی که  کمت و عرفان را از 

مشایخ مکتب تهران فراگرفته و آن را با یوق 

آمیخته، بیش از و استعداد شگرف خود درهم

عالی دو دهه در  وزۀ علمیۀ قم مدرس 

 کمت متعالیه بوده و دو متن اساسی آن را 

 منظومهکرده است  یعنی شرح نیز تدریس می

 اسفار اربعهملاهادی سبزواری و 

ها در صدرالمترلهین شیرازی طی این سال

چندین نوبت توسط ایشان در  وزه تدریس 

شده است و  تی خود ایشان نیز بر این امر 

 تصریح دارند که وقتی که در مدرسۀ

ها به اند، مدتساکن بوده« دارالشفای قم»

اند )امام خمینی، تدریس فلسفه  رداخته

(. این  یوند میان فلسفه و 183: 3، ج1379

عرفان که  اصر یوق فلسفی ایشان بوده 

مورد تریید اصحاش علم نیز قرار گرفته است 

و تفسیر امام از  کمت متعالیه را بر اساس 

گونه ای که ند بهامشرش عرفانی معرفی کرده

مهدی  ائری )از شاگردان درس فلسفۀ امام 

ای به ایشان علاقهکند که خمینی( نقر می

و درس فلسفۀ ایشان  فلاسفۀ مشاء نداشت

: 1، ج1392جایبۀ عرفان داشت )اردبیلی، 

(. انس و دلبستگی امام خمینی به ملاصدرا 15

سبب شده بود که شخصیت صدرا نزد امام 

ت و جلالت زیادی برخوردار خمینی از کرام
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-اند امام خمینی از بهباشد  تا جایی که گفته

کار بردن عنوان ملاصدرا برای آن  کیم 

(. 197: 1379شد )منتظری، مترله نارا ت می

های آشکار است که ترثیر امام از اندیشه

شناختی ملاصدرا و تشابه و تطابق رو 

معرفتی این دو  کیم الهی یک امر واقعی و 

شناخته شده است  البته این سا ت تشابه تنها 

شناختی نیست بلکه با منحصر به وجوه معرفت

توان این های امام خمینی میبررسی نظریه

شناختی و های هستیترثیر شیری در بن میه

شناختی را نیز به روشنی دریافت. در انسان

توان مدعی شد تر میواقع و در سطحی کلان

شناختی امام خمینی و و که در ساختار و ر

های بارز فکری ایشان اعم از همچنین مؤلفه

فقهی، اصولی و فلسفی، بیش از هرچیز، یک 

شناسی  دیدار است که هر مقولۀ شناخت

تواند در همۀ ابعاد اندیشۀ معرفتی، محققی می

های فقهی و اجتماعی را بر این ویژه  وزهبه

آن، مجال نهاد سامان دهد که البته  رداختن به 

 طلبد.مستقر و مبسوط می

یکی از مواردی که در ماهیت و چیستی 

توان بررسی کرد، تحلیر امام از آن می

 قیقت علم است. در بررسی ماهیت 

شناختی علم، ایشان معتقد است که معرفت

 قیقت علم، وجودی است مجرد از ماده و 

هرگونه اندیشه از ماده منزه است و به ا کام 

، 1379م نخواهد شد )امام خمینی، ماده محکو

رسد مبنای این (. به نظر می220: 21ج

دیدگاه، قوت نظریۀ اصالت وجود است که 

 قیقت و ماهیت علم را از مقولۀ وجود 

همانی بین توان یک اینداند که  تی میمی

 آن دو قائر شد.

امام خمینی در تحکیم و بسط این نظریه 

ن در جای دیگری که تقریری بر سخ

کند: است، بیان می اسفارصدرالمترلهین در 

بدان که علم از افضر کمامت و اعظم فضایر 

است چه آنکه از اشرف اسماء الهیه و از 

صفات موجود به ماهو موجود است که نظام 

وجود و طراز عیب و شهود به برکت علم 

منتظم شده و هر موجودی تحققش به این 

 ق و   قیقت زیادتر بوده به مقام مقدس

ت  بلکه تر اسمرتبۀ قدسی واجبی نزدیک

علم و وجود مساوق هستند. از این جهت خلوّ 

از تمام  قیقت علم خلو از تمام  قیقت 

وجود است و خالی از آن معدوم مطلق است 

و این مطلب به برهان یقین  یوسته است که 

ای از دار وجود، دار علم است و یره

خالی از موجودات  تی جمادات و نباتات 

علم نیستند و به اندازۀ  ظّ وجودی خود، 

 (.270: 1392 ظ از علم دارند )امام خمینی، 
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رسد نظرگاه امام خمینی به به نظر می

« اصالت وجود»ترثیر نظریۀ مسرلۀ علت، تحت

ملاصدرا باشد  جایی که  کیم صدرا معتقد 

امطلاق عبارت از یک نحو است علم علی

: 1380ت )آشتیانی، وجود مجرد از ماده اس

(  این رویکرد در علم و معرفت را نوعی 135

عبارت داند  بهاز وجود و بلکه خود وجود می

همانی برای آن دیگر یک نوم همگنی و این

و وجود قائر است و بر تساوق علم و وجود 

راند  تساوقی که یک امر مشکک  کم می

گر است. ناظر به همین و یومراتب را جلوه

صالت وجودی است که ایشان ترثر از نگاه ا

اندیشۀ معرفتی صدرالمترلهین را برآیند نظر 

خویش در باش ماهیت و چیستی معرفت و 

علم آن را از اشرف اسماء الهیه و از صفات 

داند )امام خمینی، موجود به ماهو موجود می

( که دارای یک صفت غیرمتناهی 259: 1392

امام است که با کمال مطلق مساوق است )

(.  اصر این 496: 16، ج1379خمینی، 

سان وجود، نظرگاه آن خواهد بود که علم به

که سراسر  ضور و ظهور و تجلی است، از 

این مراتب عالیه برخوردار است و در واقع 

این نوم علم است که مورد علاقه و عشق 

 (.262: 1392فطرت  است )امام خمینی، 

 . تقریر محل نزاع2

و استنباط ا کام شرعی در قالب فرآیند اجتهاد 

گانۀ نفسانی مجتهد که عبارت از قطع،  امت سه

یابد. برای هریک از این ظن و شک باشد معنی می

ای در علم  امت نفسانی، ا کام و آثار ویژه

اصول فقه تعیین شده است. در این میان نقش قطع 

در این فرآیند اجتهادی نسبت به دو  الت نفسانی 

زتر و خاستگاه برتری دارد  چراکه دیگر بار

 جیت دمیر عقلی و نقلی و همچنین ظنون و 

امارات نیز وابسته به قطع است. گششته از این، 

جهت ویژگی شدن به خاستگاه برتر قطع بهقائر

منحصر آن یعنی کاشفیت یاتی آن از واقع است. 

این تعبیر  امر دو وصف است که یکی بیانگر 

سوی واقع و دیگری اینکه هطریقیت یاتی قطع ب

قطع همواره برای ما کاشفیت خواهد داشت )شیخ 

شدن کاشفیت یاتی (. قائر3: 1، ج1416انصاری، 

برای قطعی که قائم به شخص مجتهد است، فارغ 

از اشکامت عمدۀ مبا ث درون اصولی که 

های مطرح شده، از نظرگاه مبا ث و مؤلفه

و در  شناختی دچار تردید جدی استمعرفت

عمر نیز فرآیند استنباط و اجتهاد را از مسیر تحول 

 دارد. و  ویایی که بایستۀ آن است، بازمی

ورت نگاه معرفت3 ضر سألۀ .   شناختی به م
 قطع اصولی و حجیت آن

هرگاه سخن از  امت مجتهد در فرآیند 

استنباط  کم شرعی به میان آید، یک 
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ا کند که فرد بشناختی ظهور میسا ت روان

کارگیری قوای شناختی خود نسبت به یک به

ای خواهد رسید که درجات موضوم به ثمره

-متفاوتی از اطمینان نفس برای او  دیدار می

شود. اگر این درجۀ اطمینان، شدید باشد، 

شود و اگر طیف مجرم از قطع سخن گفته می

آید، مرتبۀ ظن دستتر اطمینان بهضعیف

اشد، اطمینان و  اصر شده است  اما هرچه ب

سکون نفس به مثابه یک برآیند، گویای یک 

شناختی است که الزاماً مترصد فهم بعد روان

عبارت های آن قطع نیست  بهمعرفتی مؤلفه

شناختی و دیگر، فارغ از یک فهم معرفت

داوری در مقدمات آگاهی،  صول این قطع 

است  زیرا در بعضی اوقات این مقدمات، 

دست آمدن آن و ارزیابی هآگاهی و طریقۀ ب

دقت آن از  یث اینکه ویژگی جزمی داشته 

و همچنین مطابق با واقع باشد، مخدو  

ها، رسد در  زبان اصولیاست. به نظر می

شناختی بدون در نظر گرفتن وجوه معرفت

های وصول به آن بر  جیت آن قطع و راه

طوری که برخی انگشت نهاده شده است  به

دانند )شیخ ع قطام را  جت میاز اصولیین قط

( و در مواضعی دیگر 65: 1، ج1416انصاری، 

اند که اگر مکلف قاطع به برخی از بیان داشته

                                                           

1. Justified belief 

های خود تردید راه ندهد اما برخی از گزاره

آنها را غیرصحیح بداند باز این  الت را در 

(  384: 1387اند )مظفر، زمرۀ قطع دانسته

بر اساس  تی شاید این  الت نفسانی 

مقدمات مورد نهی قرار گرفته باشد اما 

همچنان عنوان قطع برای آن صادق باشد 

(. شاید تردیدی در 10: 1، ج1400)اجتهادی، 

ای از فقهای معاصر ماهیت قطع باشد که عده

این مواضع را نه قطع که از مقولۀ علم عادی 

(. بدیهی 214: 2، ج1428اند )مکارم،  نداشته

ل،  رداختن به همۀ ابعاد است در این مجا

شناختی قطع میسر نیست اما از دریچۀ معرفت

 1دو مقولۀ صدق یا تطابق با واقع و باور موجه

-یا همان مدلر بودن اسباش شناختی قطع، می

توان به قطع و  جیت یا کاشفیت آن 

نگریست  امری که کمتر به آن  رداخته شده 

شناختی آن مطرح و بیشتر همان سا ت روان

بوده است. وقتی سخن از صدق باشد، آن به 

-منزلۀ یکی از خصوصیات یقین فلسفی به

: 3، ج1404فارس، معنای مطابقت با واقع )ابن

ای شود. بنابرین اگر گزاره( دانسته می339

عرفی داشته باشیم که  اکی از یقین به امری 

باشد، مسرلۀ اصابت یا عدم اصابت مفاد آن 

شود.  یداست که یقین با واقع مطرح می
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وگوست اما فرض اصابت خارج از گفت

آنچه محر نزام است، فرض عدم اصابت 

است. دیدگاه مشهور اصولیین این است که 

فرض تطابق با  کم ظاهری شرعی ملا ظه 

شده است  چون اگر بر این امر قائر باشیم که 

 کمت وجودی ا کام ظاهری شرعی در 

که مجتهد فرآیند اجتهاد برای  امتی است 

مطلقاً نسبت به متعلق این ا کام علم ندارد، به 

ناچار باید  شیرفت که در فرض جهر نیز 

، 1429مطابقت با واقع وجود دارد )اصفهانی، 

(. این دیدگاه تعبدی که تلقی به قبول 85: 1ج

کردن تطابق با واقع می باشد، مورد نقد است  

طور کلی در وضع ا کام شریعت، علم زیرا به

جهر مکلف موضوعیت ندارد و اگر  و

مکلف در مقدمات قطع خود مرتکب تقصیر 

تردید قطع غیر منجز برای او شده باشد بی

شود شود و رفع تکلیف از وی نمی اصر می

بندی (. از این تقسیم55: 1، ج1424فقیه، )آل

دوگانۀ قطع غیرواقعی و واقعی یا منجز و 

-توان یک خوانش معرفتغیرمنجز می

اختی بر  ایۀ دو مفهوم صدق و توجیه ارائه شن

طور قطع باورهای داد. در این قرائت به

صادقی که همراه با استحاله  الت خلاف 

است و در مسائر ریاضیات و منطق  اصر 

شود و شامر باورهای جزئی و تجربی می

شود و از محر بحث خارج است  محر نمی

است نزام سخن از دو نوم باور به مانند طیفی 

یابد  باوری که از که شدت و ضعف می

بخش عقلایی به دست قراین متراکم اطمینان

ای که عقلاً ا تمال خلاف را در گونهآید، به

دانند، یقین موضوعی شناخته آن مردود می

(. شاید بتوان 34: 1414شود )سیستانی، می

ای است که باور گفت این همان مر له

از سوی دیگر شود. صادق موجه نامیده می

اگر این باور مبتنی بر قراین غیرقطعی و 

غیرعقلایی باشد، یک یقین یاتی و وهمی 

شکر گرفته است که  تی اگر چنین باوری 

توان برای آن  جیت نیز صادق باشد نمی

قائر بود  زیرا عمر کردن به قراین 

غیرعقلایی و منهی عنه موجب مجازات و 

شود سلب معشوریت دانسته می

(.  شیر  این 409: 4، ج1380ی،)یهن

تواند دیدگاه که  صول هر قطعی نمی

 جیت و کاشفیت داشته باشد، در نظرات 

سایر اصولیین نیز به روشنی قابر برداشت 

است  با این بیان که بعضی از طرق  صول 

قطع مثر قطع شخص قطام مورد نهی قرار 

توان فرد گرفته و در این وضعیت است که می

عمر به قطع خود بر  شر داشت و  قطام را از

او را نسبت به معتبر نبودن آن آگاه کرد و قطع 
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وی را از  جیت ساقط کرد ) سینی 

(. یکی دیگر از 141: 1، ج1427شیرازی، 

توان بر  ایۀ یک مقولۀ هایی که میسا ت

شناختی به آن نگریست، تبیین ماهیت معرفت

عنوان یک فاعر شناسا در درک و علم به

تی اشیاء است. آنچه از متون اسلامی چیس

شود، تعبیر علم به نور است که  اصر می

خداوند در قلب هر کسی که خواست قرار 

(.  یداست 419: 1378خواهد داد )خمینی، 

که طبق این تعریف، علم چیزی است که 

-ماسوای آن چیز دیگری وجود ندارد و همه

گرداند. از اینجاست چیز را در خود منتهی می

که ارتباط مفهومی علم و قطع نیز به دست 

آید که آیا قطع همان علم است یا ماهیتی می

خارج از علم دارد؟ در ظاهر کلام فقها و 

رسد که قطع نیز اصولیین چنین به نظر می

همان علم است  چون به اوصافی مثر  جیت 

و کاشفیت یاتی متصف گردیده است  اما 

ت ادراکی باید دانست که قطع تنها یک  ال

جزمی است که ممکن است در سیر قطع 

شخص به موضوعی یا همان مطابق خارجی 

به نحو مبشرط باشد به این معنا که مطابق 

خارجی در اینجا مدخلیت ندارد  در  الی 

گردد که این  الت که علم وقتی محقق می

ادراکی جزمی نسبت به وجود مطابق به شرط 

به وجود شیء باشد  یعنی  قیقت آن منوط 

 مطابق در خارج است.

 . ماهیت قطع نزد اصولیین 4

معنای شناسان در معنای عام،  قطع را بهلغت

اند  اره کردن، گسستن و اعتقاد جزمی دانسته

(  زیرا همین 101: 5، ج1404فارس، )ابن

شود امری از امر دیگر معناست که موجب می

(. 295: 9، ج1402تفصیر یابد )مصطفوی، 

معنای اصطلا ی و خاص نیز اصولیین در 

تعاریف متفاوتی از ماهیت و چیستی آن ارائه 

عنوان یکی اند. در یک نگاه کلی، قطع بهداده

از سه  الت نفسانی برای مکلف مجتهد  یش 

آید که نسبت به  کم شرعی وجود دارد می

(. این  الت که 5: 1، ج1416)شیخ انصاری، 

گیرد، رار میدر برابر دو  الت ظن و شک ق

به این معناست که شخص قاطع هیچ ا تمال 

خلافی، چه ا تمال کم و چه ا تمال صحت 

دهد )همانجا(.  یداست که در این نمی

تعریف از قطع، رکن عامر روانی شخصی 

ای گونهبرای شخص مجتهد ملاک است  به

که اگر برای او نسبت به امری، قطع  اصر 

برای تحقق  شود و ا تمال خلاف نیز ندهد،

مفهوم قطع اصولی کافی است. در این 

تعریف، منظور از ا تمال خلاف، ا تمالی 

است که به نحو تفصیر و معین باشد و علم 
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ای به اعتبار بودن قطع خدشهاجمالی به خلاف

 (. 384: 1387رساند )مظفر، قطع نمی

شناسی حجیت و کاشفیت قطع نزد . مفهوم1-4
 اصولیین

 جیت را در دو مقام لغت و اصولیین مفهوم 

-اند  جایی آن را بهاصطلاح تفکیک کرده

توان از اند که میمعنای دلیر و برهان دانسته

منظور، طریق آن بر خصم غالب شد )ابن

(  طبق همین معناست که 228: 2، ج1414

گروهی  جیت را مجموم دو یا چند قضیه 

کند و دانند که مجهولی را کشف میمی

های جیت را در گزارۀ قیاسبعضی نیز  

دانند که در واقع  د منطقی  د وسط می

 مشترک یا واسطه در اثبات است.

سخن اصلی در مفهوم اصطلا ی  جت 

است که به فراخور مبا ث فقهی و اصولی 

ای درازدامن و مورد اختلاف بین مسرله

                                                           

ترخر مورد  1 مای اصفففولی م که نزد عل . دیدگاه دیگری 

ته، نظریه کاوی قرار گرف ای اسفففت که شفففیخ بحث و وا

انصفففاری مطرح کرده اسفففت. او بر این اعتقاد اسفففت که 

 جت اصولی همان معنای محصر منطقی آن است که در 

گیرد و یک قیاس منطقی در جایگاه  د وسفففط قرار می

ن  د وسفففط همانا اثبات متعلق  کم شفففرعی کارکرد ای

اسففت  یعنی در جایی که مایع مظنون الخمری وجود دارد 

گردد که که امتنام از آن واجب اسففت، نتیجه  اصففر می

سال:  صاری،  ست )نک: ان (  1/5امتنام از آن مایع واجب ا

دهد که  جیت به این معنا تنها برای امارات او توضیح می

رسد برخی اصولیین فقهاست. به نظر می

اند و  جت هتمایر به همان معنای لغوی داشت

اند که مطابق جعر را از طرق و اماراتی دانسته

کند اما سبب شارم، متعلق خود را اثبات می

: 1378گردد )مظفر، قطع به متعلق خود نمی

(. بدین سبب است که جعر شارم یارای 252

 جت دانستن قطع را ندارد و تعریف  جت 

گیرد. از در میان مبا ث اصولی قرار نمی

تر مترخران مشهور به ترسی از این رو بیشاین

نظریه بر این قائر هستند که جعر شارم است  

چراکه  جیت قطع واجد آن معناست که اگر 

ای قاطع شد، قطع او دارای مکلّف به مسرله

یک  جیت یاتی است و این گویا همان 

معشر بودن و منجّز بودن یاتی است که دست 

 1است.شارم در جهت اثبات و یا ردآن کوتاه 

معنای وقتی سخن از  جیت قطع به

منجزیت و معشریت باشد، مجرم کاشفیت 

توان در جایگاه رود و قطع را نمیمی کارو ظنون معتبر به

 د وسففط چنین قیاسففی قرار داد  چراکه هرگاه سففخن از 

شففود، منظور ملاک موضففوعات ا کام شففرعی مطرح می

قطع ما بر اشففیاء نیسففت بلکه یوات اشففیاء اسففت. این کلام 

مورد نقد بعضفففی از محققین قرار گرفته اسفففت که مقام 

 کم واقعی را  اسفففتحقاق ثواش و عقاش و مقصفففد اثبات

نباید با یکدیگر خلط کرد و وظیفۀ  د وسفففط در چنین 

قیاسفففی تنها برای اثبات اسفففتحقاق ثواش و عقاش مطابق 

 (.85باشد )نک: آهنگران، سال:  کم عقر می
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اند و در واقع آن را نزد خود لحاظ کرده

اتصاف قطع به عنصر کاشفیت و طریقیت 

 مر بر صحت و یاتی قطع است. تفسیر این 

برداشت آن است که شخص قاطع به هنگام 

مانند قطع به یک موضوم، همواره آن را به

کند داند که کشف از واقعیات میای میینهآی

(. در تبیین یاتی 15:  3، ج1395)آملی ، 

بودن، این کاشفیت قطع در بین علمای اصول 

محر اختلاف است. برخی کاشفیت برای 

قطع را از نوم یاتی باش ایساغوجی و در نتیجه 

کاشفیت و طریقیت را مقوم  قیقت قطع 

ا با گروه قبلی صددانند  گروه دیگر نیز هممی

بر آن هستند که کاشفیت و طریقیت مقوم 

معنا نیست که این  قیقت قطع است اما بدان

کاشفیت جزء یاتی قطع باشد، بلکه تمام 

دهد )شیخ  قیقت قطع را تشکیر می

(  گروهی دیگر 29: 1،ج 1416انصاری،

«  قیقت قطع به نور»همین تحلیر را با وصف 

قت قطع چیزی بر این عقیده هستند که  قی

معنای نورانیت جز کاشفیت و طریقیت به

نیست  زیرا هر وصف مشتقی که از یات 

گیرد، مبدأ  از خود آن منتزم سرچشمه می

گردد، بنابراین در اینجا نیز وصف اشتقاقی می

شود. در  قیقت طریق از یات قطع منتزم می

در اینجا قطع و طریقیت که یاتی قطع است، 

شود که طریقیت نتیجه می همان مبدأ است و

همان یاتی است که برخی آن را مزمۀ عقلی 

 (.484: 1410دانند )خراسانی، قطع می

آنچه از برآیند نهایی از نظریاتی که 

 یرامون قائر شدن کاشفیت و طریقیت قطع، 

شود، این است که تمام این برداشت می

نظر نظریات، بر کاشفیت و طریقیت قطع هم

محر اختلاف در نحوۀ تلبس  هستند و تنها

( آن 382: 1387ای )مظفر، یات است که عده

ای دیگر بر دانند و عدهرا عین یات قطع می

، 1429مزمۀ عقلی آن ترکید دارند )اصفهانی،

( و بدیهی است در این صورت یاتی 18: 3

، 1383شود )اصغری، باش برهان محسوش می

 (.17: 1ج

ون حجیت و کاشفیت . تأملات امام خمینی پیرام2-4
 ذاتی قطع

در اندیشۀ اصولی امام خمینی کاشفیت و 

 جیت یاتی قطع با توجه به تفاسیر مشهوری 

که از آن وجود دارد ناتمام است و ایشان 

اند  این اشکامت متعددی به آن وارد دانسته

قرائت از کاشفیت یاتی قطع،  امر مفهوم 

اندیشی قاطع نسبت به قطع خود است و جزم

داند. را موافق با واقع و کاشف از آن میآن

معناست که شخص قاطع هنگامی که این بدان

کند وجود خارجی را به امری قطع  اصر می
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که به منزلۀ معلوم بالعرض است، دقیقاً مطابق 

با صورت یهنی در نفس خود یا همان معلوم 

 ندارد. در تقریر مبا ث درس بالشات می

 اسخ به این رویکرد اصولی امام خمینی در 

آمده است که مفاهیم یاتی در مدار وجود و 

بودن یک مفهوم و یاتیات عدم است و نسبی

ای ندارد )سبحانی، آن با یکدیگر ملازمه

(. این  اسخ در کلام 294: 2، ج1423

مصطفی خمینی )فرزند امام خمینی( نیز با 

تقریر دیگری آمده است که انطباق معلوم 

م بالشات محال است در بالعرض با معلو

ای که معلوم بالعرض ندارد )خمینی، گزاره

(. به هر روی شاید بتوان 21: 6، ج1418

عنوان  الت قطع از مدعی شد آنچه به

شود که برای آن  جیت مجتهدی صادر می

شدن قائر است، اما این سخن به معنای قائر

 جیت یاتی برای قطع نیست  زیرا طریقیت 

یات قطع است و نه از لوازم و  جیت نه عین 

شود که یات آن  چون در مواردی دیده می

قطع  اصر است اما جهر مرکب است و 

سوی واقع ندارد. به عبارت دیگر کاشفیت به

عنوان یاتی قطع اگر بپشیریم منجزیت به

محسوش شود، مجرم یات همراه با یاتی آن 

که قطع صرفاً یک گردد در  الیمحقق می

 الت ادراکی است که از واقعیت تبعیت 

کند چون که ممکن است قاطع به امری نمی

که در قطع خود اشتباه قطع  یدا کند  در  الی

ازای این قطع واقعیتی وجود کرده و در مابه

ندارد  س منجزیت و کاشفیت به دلیر همین 

تخلف از واقع یاتی آن نیست )تقوی 

(. بر همین اساس 17: 3، ج1418اشتهاردی، 

طبیعی است که در معشریت قطع نیز مناقشۀ 

جدی وجود دارد  چراکه معشریت یک امر 

کنند و اعتباری است که عقلا آن را اعتبار می

شود. یک امر خارجی و  قیقی تلقی نمی

توان یک امر بنابراین طبیعی است که نمی

اعتباری را یاتی قطع بدانیم چراکه معشریت 

سان دیگر امور اعتباری توسط عقلا به نیز

ای از جعر گشته است. این تعبیر توسط عده

شاگردان امام خمینی با بیانات دیگری مطرح 

شده است که  جیت از مفاهیم انتزاعی و 

-شود و یاتیاعتبارات عقلایی محسوش می

بودن آن برای مفاهیم  قیقی معنای دقیق و 

(. 114 :1389آملی، محصلی ندارد )جوادی

 رداختن به همۀ ابعاد نقد امام خمینی و تابعین 

نظرات ایشان به مسرلۀ قطع و خصوصیات آن 

توان از  وصلۀ این مقال خارج است اما می

یافتن و اعتبار نزد خداوند نیز از دریچۀ فعلیت

رسد این نقد فقط به سخن گفت. به نظر می

 جیت و کاشفیت قطع نیز وارد نیست بلکه 
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 کم شرعی نیز قطع در بسیاری از  در مقام

یافتن و ثبوت مر لۀ تنجز موارد فاقد فعلیت

طور مثال این قطع از یک است چراکه اگر به

مقدمات غیرمعتبر و وهمی )نظیر آنچه برای 

دست آید، شود ( بهشخص قاطع  اصر می

تواند در  یشگاه خداوند به آن فرد قاطع نمی

تواند در برابر استناد کند  چراکه خداوند می

او نسبت به این قطع محاجه کند )خمینی، 

(. این نگاه در سیرۀ عملی و 33: 6، ج1418

عنوان یک راهبرد مورد توجه امام اجتهادی به

خمینی قرار گرفته و مانند یک دغدغۀ فکری 

که از به شاگردان توصیه شده، تا جایی

جوادی آملی نقر است که امام در دروس 

خاستگاه اصلی بحث از اصولی خود که 

گوید:  جیت و کاشفیت قطع است می

کنند بسیاری از زمرۀ ظنناء هستند و خیال می»

جزء علما هستند. کسی که عمر خود را برای 

فهم عرف، بنای عقلا، ظواهر و ظنون و 

اجرای اصالت عدم خطا، عدم نسیان و عدم 

سهو صرف نموده است، وقتی به ظن قوی 

 ندارد که به سادگی می کند، بهبرخورد می

که جزم به جزم و یقین رسیده است  در  الی

آسانی  اصر نشده و در اصول دین، یقین 

« شودمعتبر است که به دشواری تهیه می

 (. 292: 1، ج1393آملی، )جوادی

 شناختی یقینهای معرفت. گونه5

در باش ماهیت یقین و اقسام آن و نحوۀ 

یقین، فیلسوفان  ارتباط و  یوستگی معرفت و

اند. در یک نگاه جهان غرش بسیار سخن گفته

گونه که معرفت به منزلۀ یک کلی همان

شود، خصوصیت معرفتی از باور تلقی می

شود  زیرا یقین نیز یقین نیز چنین تفسیر می

یک خصوصیت معرفتی از فاعر شناسا است 

(reed, 2011)  و برخی نیز به جهت

دی به سا ت توجیه، نیازمندی یا عدم نیازمن

از اساس منکر چنین ارتباطی و تلائمی هستند 

(Wittgenstein,1969: 300-308.) 

در فضای معنا و مفهوم برخی آن را 

کنندۀ شک، موجد آرامش درونی زائر

(  اصر اندیشه و 75: 1، ج1408)طبرسی، 

، 1415استدمل و مطابقت با واقع )آلوسی، 

ارتباط میان  اند. تناسب و( دانسته165: 1ج

معرفت و یقین در فلسفۀ غرش مورد بحث و 

بررسی فیلسوفان نیز قرار گرفته است. 

گرا بر این باورند که یقین به فیلسوفان عقر

های  یشینی شرط ضروری معرفت مثابه گزاره

فیلسوف « آئودی»طور مثال، هستند. به

شهودگرای اخلاقی بر آن است که اگر 

ای موجه، از گونههشخص باورکننده بتواند ب

شناختی، از صدق گزارۀ مورد نظر لحاظ روان
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یقین  اصر کند و این گزاره را چنان مدلر 

های قطعی کند که گویی خود از نظر گزاره

آمده از طریق دستو مسلم است، معرفت به

چنین باور موجهی یقین معرفتی نام دارد 

(. مشابه این تعریف را 441: 1394)آئودی، 

اند از فیلسوفان مسلمان نیز ارائه کرده ایعده

شود  ای یقین معرفتی نیز استظهار میکه گونه

داند که انسان نسبت فارابی یقین را باوری می

داند و این به به چیزی که هست یا نیست می

ای است که مطابق با آنچه در منزلۀ گزاره

خارج است  البته به شرطی که فاعر شناسا 

طابقت خارجی آگاه باشد و به نسبت به این م

غیرممکن بودن نقیر آن یا غیرمطابق بودن 

 1با خارج نیز آگاهی داشته باشد.

مانند فارابی معتقد است یقین به

 2نا شیری دارد.ضروریات عقلی ویژگی زوال

بودن به این معناست که در واقع قید جازم

نقیر آن قابر تصور نیست و منظور از 

بودن و غیرقابر صادق مطابقت و ثبوت آن،

عبارت دیگر فاعر شناسا بودن است  بهزوال

نا شیری بر محوریت این ثبوت و زوال

                                                           

. الیقین علی امطلاق هو أن یعتقد فی الشففیء أنه کشا او  1

ء لیس کشا و یوافق أن یکون مطابقاً غیر مقابر لوجود الشی

من خارج و یعلم أنه مطابق له و أنه غیرممکن أن م یکون 

 (.350: 1، ج1408قد طابقه أن یکون قد قابله )فارابی، 

کند و با باور  اصر از آن یا  رکت می

یابد. برخی از شنیدن  رف دیگران تغییر نمی

اند محققان نیز طیفی دیگر از یقین را نام برده

رد گیکه بر  ایۀ قراین عقلی و واقعی شکر می

شود  در نقطۀ و به یک یقین عقلایی منتج می

مقابر آن اگر باور جازمی شکر بگیرد که 

فاقد عناصر عقلایی موجه باشد، یقین یاتی 

ا  با یقین موضوعی گیرد که رابطهشکر می

عام و خاص من وجه است )خسرو ناه، 

1388 :232.) 

شناسی یقین، در تقریر دیگری از معرفت

زم ثابت وجود دارد که ای اعتقاد جاگونه

ضمن ارتباط با عالم واقع با مدرک نیز در نظر 

های این نوم از یقین گرفته شده است. مؤلفه

بودن گزاره و تصدیق به آن علاوه بر صادق

از ویژگی جزمی و ثبات نیز برخوردار است 

( که در زبان 180: 4، ج1380)سهروردی، 

معنی اخص اهر  کمت به معرفت یقینی به

نا شیری آن در این رح است. ویژگی زوالمط

تقریر باعث شده است بعضی از  کمای 

عنوان یقین دائم نام ببرند. مسلمان از آن به

ین اوصففففاف جزمیففت و 2 ین و بففا ا نچن ی فی ا تعففاری  .

نا شیری توسففط دیگر فیلسففوفان مسففلمان ارائه شففده زوال

  241: 2تا، جالدین رازی، بیاسفففت  نگاه کنید به: قطب

 .323: 1، ج1422  سبزواری، 111: 1421یزدی، 
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توان در شناسی را میگونۀ دیگر این معرفت

وجو کرد  جایی که یقین متون عرفانی جست

گردد الله تلقی میمرکب راهوار سالک الی

آن مراتبی  ( و برای285: 1417)انصاری، 

است  در مرتبۀ نخست، معرفتی است که به 

نحو ضرورت و بعد از ترمر و تفکر برای 

شود و در مرتبۀ دوم، معرفتی انسان  اصر می

است که تنها از راه یوق  اصر شود و عقر 

انسان توان یافتن آن را ندارد و شناساندن آن 

در ارائۀ دلیر عاجز است و در مرتبۀ آخر )که 

ی الهی تعلق دارد( معرفت، اسرار است به اولیا

 شود.القدس به اینان القاء میوسیلۀ روحکه به

گانه همان مراتب وجودی این مراتب سه

-الیقین، عینگانۀ علمتشکیکی معرفت سه

-الیقین است. در واقع مرتبۀ علمالیقین و  ق

ای معرفتی  صولی است که الیقین، گونه

آید و ویژگی یدست مصرفاً از راه ادله به

نا شیری را با خود داراست  ثبوت و زوال

الیقین نیز یک معرفت  ضوری است و عین

الیقین است که ترین مرتبه نیز  قعالی

خاستگاه یک معرفت شهودی است که از 

نا یۀ یات اقدس الهی بر قلب انسان افاضه 

(. به هر روی 31: 1تا، ج، بیعربیشود )ابنمی

یقین و امر یقینی در اندیشۀ آنچه از مفهوم 

                                                           

 . و الیقین هو الفاروق الشی به یفرق بین الحق و الباطر. 1

شود، گویای  کمای مسلمان نیز برداشت می

 شیر و یومراتب از مر لۀ طیفی شدت

هاست که ضعیف به قوی در شناخت  دیده

است که  س از « ظن»ترین مرتبۀ آن ضعیف

مراتب اطمینان و علم متعارف و یقین عرفی 

در نهایت به بامترین مرتبۀ یعنی یقین 

زاده، خص خواهد رسید ) سینامبالمعنی

 (.17: 1، ج1393آملی،   جوادی118: 1396

 . ماهیت یقین نزد ملاصدرا6

دهد که او تتبع در آثار ملاصدرا نشان می

برای یقین یک ویژگی معرفتی قائر است که 

به منزلۀ کارکردی از همان فاعر شناساست و 

در معنای آن قائر است که یقین، علم به شیء 

از اینکه صا بش )فاعر شناسا( به  است بعد

: 1، ج1366کند )ملاصدرا، آن شک می

(. یقین در نزد ملاصدرا امری است که 302

-نقطۀ افتراق میان  ق و باطر محسوش می

ای که یقین از اهر جبروت و گونهشود  به

ملکوتیان و ظن و تخمین از ا وال ناسوتیان 

همین است که از یقین محروم هستند و به

داند که  ق جهت او یقین را فاروق اکبر می

، 1366)ملاصدرا،  1شودو باطر از هم جدا می

(. او در مواضعی دیگر به مراتب 420: 5ج
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کند و بر آن یقین مورد نظر عرفا اشاره می

است که  قایق و معارف در مقام و مرتبۀ 

وا دیت که مقام تعین  قایق است به نحو 

از باش لزوم و دت و صرافت موجود است. 

مناسبت بین مُدرَک و مُدرِک و وجوش و 

سنخیت بین قابر و فعر انسان بدون رفر 

تعینات و  دود و الغاء تبعات ماده به مقام 

صرافت وجود راهی  یدا نخواهد کرد  لشا در 

شریعت محمدیه اشارات و کنایات و لطایف 

و نصوص زیادی راجع به لزوم تکمیر عقر 

است. از نا یۀ تکمیر نظری و عملی موجود 

الیقین و تکمیر عقر عملی که قوۀ نظریۀ علم

جناح دیگر سالک از برای  رواز به عالم 

الیقین و ربوبی نصیب سالک  صول  ق

شود   یداست که طبق این الیقین میعین

تعریف، یقین شامر قضایای ضروری و 

شود و در قضایای علمی اکتسابی بدیهی نمی

یفی که صدرای شیرازی از یابد. تعرظهور می

یقین دارد، مبتنی بر سه مؤلفۀ اعتقاد، تطابق با 

نا شیری است  بر اساس این سه واقع و زوال

شود که ویژگی یقین، او برهانی را متصور می

ایمان  قیقی و علم  قیقی در گرو آن معنا 

(. در واقع او معتقد 176: 2یابد )همان، جمی

گیرد و ر میاست که یقین مبنای علم قرا

شود و بدون علم بدون یقین، علم  اصر نمی

های آید و تلا وجود نمینیز اطمینان به

ادیان و مشاهب بیهوده خواهد بود )ملاصدرا، 

-(. این تعریف از یقین می301: 7، ج1368

عنوان یک قضیۀ یقینی مطرح شود و تواند به

سان دیگر قضایا خصوصیاتی را دارا شود  به

یات برای یک قضیۀ یقینی دارای این خصوص

شروط جزم به ثبوت محمول برای موضوم، 

جزم به استحالۀ زوال ثبوت محمول از 

نا شیری این دو جزم است موضوم و زوال

(  عناصر و 41: 1، ج1389آملی، )جوادی

تواند در اندیشۀ اجتهاد و خصوصیاتی که می

 تحت مفهوم قطع اصولی نیز جاری باشد.

 شناختی ملاصدرا بر محوریت یقینعرفت. نظام م1-6

ترین سا اتی که ملاصدرا از شدهشناخته

دهد، نحوۀ شناخت او را مراتب یقین ارائه می

کند و از از نظام هستی و معرفتی نمایان می

شناختی او معنی اینجاست که نظام معرفت

گانۀ معرفتی، یک یابد. در این مراتب سهمی

 تی عملی و اثباتی سیر از مر لۀ یهنی به سا

الیقین شود  چرا که اگر مر لۀ علمدیده می

ای بدانیم که را که ماهیت نظری دارد، مر له

با برهان و دلیر مواجه است، در آخرین مرتبۀ 

ای عینی است که الیقین، مرتبهآن یعنی  ق

بیش از آنکه مستند به برهان و دلیر باشد با 

شناختی تروست . در این سیر معرفعلت روبه
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رسد که ناظر به مر لۀ اول یعنی به نظر می

گرایی معرفتی  دیدار الیقین یک درونعلم

شود و به ترتیب با تکامر یقین از یک امر می

گرایی معرفتی  اصر یهنی به امر عینی برون

شناختی گردد. در واقع در این نظام معرفتمی

ملاصدرا در  صول معرفت یقینی، تنها به 

شود و عقر و دمیر عقلی اکتفا نمیبراهین 

-دار منحصر شناخت یقینی تلقی نمیمیدان

عبارت دیگر در نگاه وجودی گردد. به

ملاصدرا به یقین، او معرفت شهودی و 

معرفت عقلی را در تعامر با یکدیگر می 

-خوبی می ندارد که سیر تکاملی خود را به

 یمایند. این نگاه که نقطۀ عزیمت تفکر ممتاز 

انداز شگرف و ملاصدرا است، یک چشم

شناختی شود که معرفت یشرفته محسوش می

سازد. عنوان بنیان علوم روشن میاو را به

شناخت زوایای تفکر ملاصدرا بدون 

شناختی و معرفتی  رداختن به مبانی هستی

رسد اندیشۀ او قابر تصور نیست. به نظر می

این نظام اندیشه بر محور اصالت وجود و 

 شیری و یومراتبی سا ات ویژگی تشکیک

 وجودی یقین است.

 . پرتو اصالت وجود در علم و یقین1-1-6

توان مدعی شد که زیربنای فهم معرفتی می

صدرای شیرازی بر  ایۀ نظریۀ اصالت وجود 

ای که در نظام فلسفی گونهبیان شده است  به

ای را یافت که توان مسرلهاو به سختی می

در آن نقشی مهم ایفا نکرده اصالت وجود 

(. در فلسفۀ او، 185: 1399زاده، باشد ) سین

در تناسب و تلائم ماهیت و وجود، تنها وجود 

است که مصداق خارجی دارد و مفهوم 

شود. به ماهیت نیز از مفهوم وجود انتزام می

رغم این معنا که تمام موجودات عالم به

اختلاف در ماهیت، در اصر وجود مشترک 

ستند. این مسرله در اندیشه او مورد ترکید ه

گوید: همین جهت در جایی میاست و به

جهر انسان نسبت به وجود سبب جهر به همۀ 

معارف و اصول خواهد شد )ملاصدرا، 

(. به تعبیر او اصالت وجود به این 12: 1363

معناست که موجود بالشات است و منشر آثار 

ت  یعنی آن در عالم خارج تنها وجود آنهاس

از بین دو مفهوم وجود و ماهیت، تنها مفهوم 

ازای خارجی دارد و بهوجود است که ما

شود ماهیت از  دود وجود منتزم می

(. طبیعی است که در این 6: 1360)ملاصدرا،

اندیشۀ وجودگرایی، کیفیات نفسانی چون 

گیرد تا جایی معرفت، علم و یقین نیز قرار می

که علم وجود مجرد که خود او تصریح دارد 

است  همان وجودی که خالی از ماده و 

دارد هیومست. او در مواضعی دیگر بیان می



 334 -301 ، صص1404، 35، شماره 15شگاه زنجان، دوره ترملات فلسفی، دان                                                                   324
 

 

که علم امری سلبی نیست بلکه یک امر 

وجودی خالصی است که با عدم، تناسب 

گیرد بر شدت ندارد و هرچه با عدم فاصله می

این مقوله سا ت علم را  1شود.آن افزوده می

د و در هریک از مراتب گیرنیز در بر می

های مشکک و طولی خود ا کام و ویژگی

: 1395فرد خود را دارد )وفاییان، منحصربه

(. از همین خاستگاه اصالت وجود است 221

مانند یک  قیقتی که واقعیات عالم هستی به

شود در خواهد آمد که یومراتب و ثنوی می

و در واقع اختلاف مراتب آن ناشی از شدت 

گردد و بر این کمال و نقصان می و ضعف و

اساس نیز رابطۀ ماده و مجرد و علت و معلول 

شود )طباطبایی، قابر تفسیر و توجیه می

(.  این طرز نگاه به علم و 115: 3، ج1379

معرفت نیز در آرای صدرای شیرازی 

هویداست  چراکه او علم را امری وجودی و 

طه داند و شخص عالم نیز در این رابمجرد می

(. 151: 1382مجرد است )ملاصدرا، 

شود که نفس خلاق شود مجردبودن سبب می

گانۀ و با  رکت به سمت تجرد، مراتب سه

 سی، خیالی و عقلی را بگشراند  این سا ت 

گانه که در مقولر ادراک است، در سنخ سه

                                                           

. العلم لیس امرا سففلبیا و بقدرخلوصففه عن شففوش العدم  1

 (.297: 3، ج1368یکون شده کونه علما )ملاصدرا، 

یابد که از وجودی به وجودی وجود معنی می

: 9، ج1368یابد )ملاصدرا، دیگر تغییر می

ای از وجود (. در این دیدگاه، علم جلوه95

نیست بلکه عین آن است که این امر بیانگر 

ارتباط و مساوقت جهان هستی با علم است  

چون با یومراتب بودن هستی،  قیقت وا د 

شود که این مراتب در دارای مراتب می

-شدت و ضعف یا کمال و نقصان آن جلوه

تبه از سیر نقصان کند. هرچه این مرگری می

سوی کمال رود، آثار وجودی آن نیز به

شود. در این میان متکثر، متنوم و تقویت می

باید دانست که این تکثر آثار وجودی در علم 

انجامد و هریک از این به تباین مراتب نمی

مراتب تشکیکی در جهت نمایاندن چهرۀ 

  قیقی وا د هستی هستند.

 شناسی تشکیکی. معرفت2-1-6

شناختی های بارز نظام معرفتیکی از ویژگی

ملاصدرا به ترسی از  شیرفتن اصالت وجود، 

( 7: 1375نظریۀ تشکیک وجود )ملاصدرا، 

بودن است. این نظریه موجب مشکک

شود  زیرا وقتی این های معرفتی میشاخصه

های اصالت وجود تفسیر شود، منظومه بر  ایه

مجرم همۀ عناصر هستی و کیفیات نفسانی را 
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توان به صورت تشکیکی و یومراتب نیز می

های هر معنا که اختلافملا ظه کرد. بدین

مرتبه مراتب وجود، سبب اختلاف در ا کام 

ای که  کم هر مرتبۀ گونهشود  بهآن می

عبارت ی مخصوص آن مرتبه است. بهوجود

دیگر، وقتی که علم و وجود در این مرتبه 

گونه سنخ انگاشته شود، معرفتی تشکیکهم

طور که وجود، گیرد  چون همانشکر می

-امری مشکک است، علم نیز مانند طیفی می

گردد  شود که دارای مراتب مختلف می

یعنی علم نیز همانند وجود در یک طیف 

ز مرتبۀ مادی تا مرتبۀ تجرد تام در معنایی ا

سنخ با وجود شکر نوسان است و مراتبی هم

ترین گیرد. در واقع این مراتب از ضعیفمی

مرتبۀ  ضور و تجرد که همان مرتبۀ تمثر 

ای بامتر که شود تا به مرتبهخیالی آغاز می

تمثر  سی باشد، خواهد رسید و بامترین 

 1اشراقی است.مرتبۀ ادراکات، ظهور و شهود 

توان با دو عنصر عالم و این سا ت را می

معلوم نیز مرتبط دانست  چون اگر منشر 

کننده باشد، این اختلاف، وجود ادراک

بودن از شدت و ضعف وجودی یومراتب

کننده ملهم است  طوری که هرقدر ادراک
                                                           

. فان مراتب  ضفففور الصفففوره متفاوته ای التمثر الخیالی  1

مرتبه ضفففعیفه من الحضفففور و التمثر الحسفففی اقوی منه و 

 (.152: 1354الشهود امشراقی اتم امدراکات )ملاصدرا، 

تر باشد، علم کننده ضعیفوجود درک

زان همان میتر و بها  نیز ضعیف ضوری

تر باشد علم  ضوری مرتبۀ وجودی او کامر

 (.232: 1398تر است ) اشایی، او کامر

 یقین مشکک .2-6

شناختی ملاصدرا، همگنی و در نظام معرفت 

سنخی دو مقولۀ معرفت و وجود است  هم

بنابراین آنچه برای وجود قائر باشیم به ناچار 

معرفت نیز به مثابه یک کیف نفسانی از آن 

برخوردار است و تمام مناسبات و تحومت 

شود  ناظر وجودی در معرفت نیز  دیدار می

ت نیز یومراتب بودن وجود، معرفبه مشکک

شود. در این معرفت تشکیکی و مشکک می

اگر هرچه به مبدأ بامتر نزدیک باشد به ظهور 

تر خواهد رسید و هرچه از آن دور علمی قوی

تر منجر خواهد باشد، به ظهور علمی ضعیف

 2شد.

این معرفت تشکیکی البته در عرفان 

اسلامی نیز جایگاه ممتازی دارد. در واقع 

و هرچه در او  دیدار است مقول محضر الهی 

به تشکیک است و از  یث وابستگی صفات 

الهی با آن مراتب متفاوتی دارد  برای مثال در 

کر ماهو اقرش الی المبدأ امعلی کان فی باش الظهور و  2

کان اخفی و اصفففغف  نه  عد م ما هو اب کر  العلم اقوی و 

 (.155: 6، ج1368 معلومیه )ملاصدرا، ظهوراً
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مورد خلافت الهی، سخن از چهار مرتبۀ 

ترتبی خلافت در  ال، ملکه و تقویم ماهوی 

شود و در مرتبۀ تقویم وجودی و وجودی می

قرار است که خلافت در بامترین مرتبۀ کمال 

عنوان یک گیرد. در این تحلیر، یقین نیز بهمی

تواند مشکک و ویژگی معرفتی از باور می

 شیر شود و  د خاصی از  صول یقین فزونی

توان آخرین مر لۀ یقین یا شهود را نمی

شناسی وجودی، یقین را دانست. در معرفت

ای تفسیر کرد که از برآیند گونهتوان بهنیز می

مشکک  اصر شود. اگر چند های آن یقین

گزاره یقینی باشند که  کایت از یک 

آگاهی از یک موضوم وا د داشته باشند، 

رغم آنجاست که بر سب دیدگاه وجودی به

ها که مستند به ادله یا منشر متفاوت آگاهی

کشف است به  سب قضیۀ هلیۀ بسیطه یک 

شناخت و در مر لۀ بامتر، یک یقین وجود 

شدت و ضعف دارد. در این دارد که قابلیت 

 الت، ماهیت یقین و محتوای آن تغییر 

ا  تقویت کند اما کارکرد وجودینمی

شود  در این قرائت یقین مشتمر بر دو می

مرتبه است خطا شیر و خطانا شیر و سا ت 

خطا شیر در مرتبه نخست و شدیدتری به 

گیرد )صلواتی، زایی قرار میلحاظ معرفت

د باید قائر شد که (. هرچن 99: 1397

های خطا شیر، تصدیقات مبتنی بر گزاره

 کنند.معرفت یقینی تولید می

 . پذیرش توسعۀ امر یقینی و خطاپذیر بودن آن3-6

طبق یک تلقی در فلسفۀ اسلامی، قضایا یا 

فرضیاتی که در علوم تجربی )که در  یطۀ 

-ادراکات  سی بشر قرار دارند( مطرح می

هستند که نقیر آنها را  شوند با دلیلی همراه

طور مثال، اگر کند. بهبه نحو ضروری رد نمی

آید، نقر این کسی بگوید الآن باران می

قضیه امری ممکن است که گفته شود الآن 

آید. این قضیه با دلیر مشاهدۀ باران نمی

طور  تمی و باریدن همان باران است که به

-ضروری باعث عدم امکان نقیر آن نمی

طور طبیعی دیدگاهی مضیق ن تلقی بهشود. ای

عنوان خواهد بود که تنها ادراکات عقلی را به

داند و دانش برهانی و یقینی در زمرۀ علم می

 ندارد ادراکات  سی را در دایرۀ ظن می

(  اما 252: 1، ج1372)نک: مصباح یزدی، 

ها و نقدهایی همراه است این دیدگاه با چالش

خوبی سوفان متقدم بهکه البته در دیدگاه فیل

رعایت و  اسخ داده شده است  زیرا مراد از 

معنای صدق و مطابقت تصدیق ضروری به

ضروری نیست  چون صدق ضروری تنها 

برای قضایای اولیۀ عقلی کاربرد دارد که 

نقیر آن محال و ناممکن است )غفاری، 
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(. توجه به آثار فیلسوفان متقدم 103: 1399

ای ضروری تنها به دهد که قضاینشان می

قضایای عقلی منحصر نیست و سایر قضایای 

عنوان قضایای ضروری و گانه نیز بهشش

-طور که ابنشود  چون همان تمی تلقی می

گوید: مبادی تصدیقی یا می شفاسینا در 

ضروری هستند یا غیرضروری و مبادی 

ضروری نیز یا یک ضرورت ظاهری هستند 

آید دست میر بهیعنی با  س و تجربه و توات

یا یک ضرورت باطنی عقلی یا غیرعقلی 

(. این  63: 1375سینا، شوند )ابنمحسوش می

بودن امر یقینی است تقریر، گویای تشکیکی

اند. که فیلسوفان مسلمان متقدم  شیرفته

ای عنوان مقدمهگانه بهبنابرین مبادی شش

شود که برای وصول به یقین محسوش می

چون این مقدمات یکسان نیست و 

خطا شیرند، نتیجۀ آن نیز خطا شیر است و 

البته ماهیت آن نیز از مفهوم یقین و علم یقینی 

توان قائر شد که شود  یعنی میخارج نمی

شدت و یا درجۀ یقین  اصر از قضایای اولی 

عقلی به لحاظ خطانا شیری، بامتر از شدت یا 

درجۀ یقین  اصر از قضایای تجربی است 

(. به هر روی، این قضایا 106ری،سال؟: )غفا

اگر ییر مفهوم و از سنخ وجود تلقی شوند، 

گر هستند که در عین سان امری وا د جلوهبه

تکثر و تنوم، فاقد وصف تباین است. در این 

سا ت معرفتی، یقین دارای مراتبی است که 

تواند در نقصان و کمال را به همراه دارد و می

که سکون و طمرنینه را برای  ای بام رفتهمرتبه

 فرد به ارمغان آورد.

ورت عبور از فهم معرفت4-6 شناختی مبتنی بر . ضر
 بخش عقلایی(دلایل )توسعۀ امارات اطمینان

-با نگاهی به سیر و تحول نظریات معرفت

توان به نقش و شناسی، میشناختی و شناخت

کیفیت اسباش شناخت و نحوۀ ارتباط این 

ها و باورها  شیری گزارههاسباش در توجی

 شیری دمیر و القای واقف شد. میزان توجیه

هایی که از باورمندی و یقین نسبت به گزاره

عنوان یک شود بهها مطرح میسوی انسان

شناختی تلقی مسرلۀ بنیادی در مبا ث معرفت

گردد. هنگامی که از امر باور راستین می

ای گونهشود، در واقع از موجه سخن گفته می

شود که فردی در  ی آن شناخت صحبت می

رسد در است که چیزی را بشناسد. به نظر می

ای عبور از یک امر این سیر تکاملی، گونه

یهنی و درونی به یک امر بیرونی و عینی 

شود  این امر درونی و یهنی که دیده می

 شیری متکی به دمیر است، برای توجیه

اختی است که متکی بیشتر و بهتر محتاج به شن

 شیری باشد که در  ی اثبات و به علر توجیه
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هاست. این رویکرد که در تصدیق گزاره

-شناختی سنتی نمود  یدا مینظریات معرفت

کند، بر این امر اصرار دارد که برای شناخت 

و فهم یک  دیده یا یک گزاره، تنها شناخت 

 Aدمیر و باور به آنها کافی است  مثلًا اگر 

صحیح است، باید تنها آن  Bاند که گزارۀ بد

را باور دارد و توجیه موجهی نیز برای او 

به  Aگوییم درست کند. در اینجاست که می

این  دیده یا گزاره شناخت دارد  اما در 

شناختی که بعد از نظریات جدید معرفت

« ادموند گتیه»اشکامت عمدۀ فیلسوفانی نظیر 

شرایط و  مطرح شد، نقش عوامر و علر و

-ای که در آن باور شکر میهمچنین زمینه

گیرد،  ررنگ شد. در واقع در اینجا ارز  

شناختی باورهای صادقانه و موجه در معرفت

شود که در همین یک فرآیند عینی متجلی می

-گرایی معرفت تفسیر میگرایی و بروندرون

(. در این رویکرد  72: 1385گردد )کشفی، 

 شیر مثابه یک طیفی مرتبه جدید، باور نیز به

تواند متکی به دمیر بهتر شود که میدیده می

گر شود  دقیقاً مثر جایی که تر جلوهو موجه

باور داشته باشد اما دمیر  Bو  Aفردی به 

تر باشد قوی Aاز دمیر باور به  Bباور وی به 

(. از اینجاست که 41: 1393)فیومرتون، 

ای د که  شتوانهگیرطیفی از باورها شکر می

همراه دارد. این از عنصر دمیر توجیهی را به

-ساختار تحلیلی که در سویۀ فلسفی معرفت

تواند در یابد دقیقاً میشناختی یقین سامان می

عبارت مسرلۀ قطع اصولی نیز مطرح شود. به

توان قطع اصولی را از دو سا ت دیگر می

مجزا نگریست و آثار آن را نیز واکاوید  

ا تی که قطع را بر مبنای باورهای بنیادین و س

های بطلان نا شیر شامر نخستین و گزاره

کند که فاعر شناسا باید بدیهیات فرض می

نسبت به آن آگاهی  یدا کند.  شیر  این 

ای اگر شود تا در مرتبهنگاه در فقه سبب می

انسان به تکلیفی قاطع شد، آثار وجوش عمر 

معشریت آن مترتب به آن قطع و منجزیت و 

گردد. در قلمرویی دیگر که مقصود اصلی 

سخن این مقال است، رویکردی است که 

-منوط به توجیه فاعر شناسا نیست بلکه می

بودن آن از یک سیر تواند باورمندی و موجه

بخش عرفی ناشی شود که اغلب نیز اطمینان

با واقع نیز اصابت خواهد کرد. این رویکرد 

طور های مترخر و همچنین بهدر میان برخی فق

خاص در اندیشۀ فقهی و اصولی امام خمینی 

شود  طوری که نزد وضوح مشاهده میبه

آنان اصومً شرط  جیت قطع،  صول آن از 

بخش عقلایی و عرفی طریق قراین اطمینان

است. این مسرله در باش  جیت امارات نیز 
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که طبق مبنای مشهور مبتنی بر قطع است نیز 

تصویر است. با یک دیدگاه انتقادی باید قابر 

تنها از جانب شرم برای در این باش نهگفت 

امارات جعر  جیتی نشده است بلکه 

عنوان امر وابستگی  جیت امارات به قطع به

یاتی نیز منتفی شده است  چون در میان 

دانستن امارات به منزلۀ خردمندان،  جیت

-نمی تنزیر آنها به مرتبۀ علم )قطع( لحاظ

شود  چراکه اگر  تی علم یقینی هم وجود 

نداشت،  جیت و استناد به اموری مثر ظواهر 

الفاظ که مورد قبول و  شیر  عقلاست 

: 1، ج1415محشوریتی نداشت )امام خمینی، 

(. بنابرین اگر 52: 3، ج1418  خمینی، 107

-مقصود از  جیت یاتی، قطع  جیت بی

بنائات  واسطه است باید قبول کرد که  جیت

تا، عقلایی نیز امر یاتی است )طباطبایی، بی

(. با این برداشت مترقی از  جیت و 206: 2ج

اعتبار امارات که نقشی سازنده در  یشبرد 

توان قائر شد اهداف زندگی جوامع دارد، می

تواند مترثر از  جیت قطع که  جیت آن نمی

باشد و خود دارای نوعی استقلال است  زیرا 

همواره به مصالح اجتماعی و  جیت آن 

گردد  درست مانند  جیت نوعی بازمی

ظواهر که بدون آن نظامات عقلایی مختر 

(. بنابرین 135: 1414خواهد شد )سیستانی، 

باید  شیرفت که همۀ امارات مورد  شیر  

خردمندان بنابر اصر اولی  جت هستند مگر 

اینکه دلیر قطعی و صریحی بر رد و منع از 

وجود داشته باشد. نتیجۀ منطقی  طرف شارم

این دیدگاه، قبول و توسعۀ اماراتی است که 

گیرد مورد توجه خردمندان قرار می

)خطا شیری کمی دارد و تریید شارم را نیز 

همراه دارد(  چون اساساً از سوی شارم به

کردن و  جیت امارات بیانی برای عمر

طور مضیق گاهی منع از مطرح نشده و به

های ها نظیر خواش و رؤیا و یا قیاساهبعضی ر

وجه مطرح شده است. این برداشت و بی

ضرورت توسعۀ امارات مورد  شیر  

خردمندان بر اساس اهداف مهم اجتماعی 

گردد که بپشیریم در قلمرو زمانی تحکیم می

-اجتهاد فقهی و  قوقی بیشترین سهم در نظام

سازی میراث فقهی و  قوقی ما مربوط به 

ظنون و امارات  کمی نظیر روایات و   وزۀ

 اخبار آ اد است.

ینتیجه  گیر

عنوان یک کیف در نظرگاه اصولیین، قطع به

عنوان طریقی برای شناخت ادلۀ ا کام نفسانی و به

شرعی ملا ظه شده است  خصوصیات دیگری 

همچون  جیت، کاشفیت یاتی از واقع و معشریت 

در مقام خطای از واقع نیز مورد شناسایی اصولیین 
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مشهور قرار گرفته است. امام خمینی این 

-خصوصیات برای قطع را قابر دفام و  شیر  نمی

تقریرات درسی او این  داند و در کتب اصولی و

رسد فارغ از مسرله مورد نقد  قرار است. به نظر می

توان آن یک نگاه اجتهادی مرسوم به مسرلۀ قطع می

عنوان یک مؤلفۀ معرفتی و از دریچۀ تحلیر را به

شناختی نگریست. ارتباط مفهومی که بین معرفت

سو و مفهوم های آن از یکقطع و یقین و ویژگی

مطابقت با واقع از سوی دیگر وجود علم و عنصر 

شناختی را هویدا های معرفتدارد، ضرورت تحلیر

شناختی که ای معرفتخواهد ساخت  سویه

بیشتر امر عناصر صدق و توجیه است. بدیهی 

بودن و یا نبودن و همچنین مدلر است مطابق با واقع

معنا که این قطع از چه بودن قطع، بدینو موجه

است و بار ارزشی معرفتی آن تا  طرقی  اصر شده

ای است که در این  وزۀ مطالعاتی کجاست، مسرله

گیرد. عباراتی چون یقین موضوعی ، قطع قرار می

 قیقی، قطع تعبدی در لسان اصولیین در نگاهی 

فراتر ما را به مفاهیمی برساخته چون قطع خطا شیر 

سازد. این ویژگی قطع و و خطانا شیر رهنمون می

گیرد، دی که به مثابه کیف نفسانی شکر میفرآین

در دیدگاه فلسفی در مورد موضوم یقین نیز متعین 

شود. اگر نظام فلسفی صدرایی را مبتنی بر می

هایی چون اصالت وجود و در مسیری شاخصه

همسو با نظام تشکیکی معرفتی بدانیم، قطعاً مسرلۀ 

را  آفرینهایی از این نگاه تحولمهم یقین نیز بارقه

هایی توان از یقینطلبد. در اینجاست که میمی

ا  از سخن به میان آورد که مقدمات معرفتی

های متفاوت تشکیر شده است که مبادی آگاهی

کارکرد وجودیشان نیز متفاوت و مشکک است  

یعنی فاعر شناسا در معرض آثار وجودی متفاوت 

توان از رو میگیرد . از همیناز یقین قرار می

های یقین تام و ناقص یا یقین خطا شیر و گانهدو

شناسی صدرایی سخن خطانا شیر در نظام معرفت

گفت. بر  ایۀ این سامان، راه برای توسعه و  شیر  

بخش عقلایی نیز که در قلمرو امارات اطمینان

ای دارد گشوده اجتهادی امام خمینی نقش برجسته

خواهد شد.
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 : طبق اظهار نوییندگان، این مقاله تعارض منافع ندارد. تعارض منافع

 باشد. ایان نامه نمی/مقاله میتخرج از رساله نیابرگرفته از پایان نامه/رساله: 
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 منابع

شناسی، (. معرفت1394آئودی، رابرت. )

اکبر ا مدی. تهران : مرکز ترجمۀ علی

  ژوهشی فرهنگ و مطالعات اسلامی. 

(. شرح 1380الدین. )آشتیانی، سیدجلال

 ال و آرای فلسفی ملاصدرا. قم: 

انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی، چاپ 

 چهارم.

ق( ، دروس فی 1421آل فقیه ، ناجی طالب )

امصول ، بیروت : دارالهداه علم 

  .المیامین

ق( ، روح 1415آلوسی ، محمود بن عبدالله )

المعانی ، بیروت : دارالکتب العلمیه و 

منشورات محمد علی بیضون ، چاپ 

 .اول

امفکار و (. مجمع1395آملی، میرزاهاشم. )

 امنظار. قم: نشر علمی. مطرح

تحکیم و (. »1390آهنگران، محمدرسول. )

یر دیدگاه امام خمینی در نقد تکم

فصلنامۀ مطالعات «.  جیت یاتی قطع

 .32-9،  86اسلامی. شماره 

ق( ، الشفاء المنطق کتاش 1375ابن سینا )

 .البرهان ، تحقیق ابوالعلا عفیفی ، قاهره 

( ، معجم مقاییس 1404ابن فارس ، ا مد )

اللغه ، قم : انتشارات دفتر تبلیغات 

 .اسلامی قم 

، محمد بن علی محی الدین )بی  ابن عربی

تا(، فتو ات مکیه ، دار ا یا التراث 

 .العربی، بیروت: بی تا

ابن منظور ، ابوالفضر جمال الدین مکرم 

(، لسان العرش ، بیروت : دارالفکر 1414)

  .للطباعه و النشر و التوزیع

(، نهایه 1400اجتهادی ، محمد علی )

 المامول فی شرح کفایه امصول ، قم :

  .دارالنشر

(. تقریرات فلسفۀ 1392اردبیلی، عبدالغنی. )

امام خمینی. تهران: مؤسسۀ تنظیم و نشر 

 آثار امام خمینی.

(، نهایه 1429اصفهانی ، محمد  سین )

   .الدرایه ، بیروت : موسسه آل البیت

(، اوضح الشروح فی 1383اصغری ، عبدالله )

  .فرائد امصول ، قم : نشر قیام

(، منازل 1417خواجه عبدالله )انصاری ، 

  .السائرین ، قم : دارالعلم

 اشایی ، محمد جواد ، رهیافتی هستی 

شناسانه به علم  ضوری ، از نگاه 

صدرالمتالهین ، دو فصلنامه علمی 

 ژوهشی تاملات فلسفی دانشگاه زنجان 
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،  اییز و زمستان  23، سال نهم ، شماره 

1398 ،225-246. 

(، تنقیح 1418ین )تقوی اشتهاردی ،  س

امصول تقریرات درس امام خمینی ، 

تهران : موسسه تنظیم و نشر آثار امام 

  .خمینی

(، معرفت چیستی 1396 سین زاده ، محمد )

و امکان و عقلانیت ، قم : مرکز انتشارات 

  .موسسه آموزشی و  ژوهشی امام خمینی

 سین زاده ، محمد ، بررسی انتقادی تفسیر 

و تابعان از نظریه اصالت آقا علی مدرس 

وجود ملاصدرا ، دو فصلنامه علمی 

 ژوهشی تاملات فلسفی دانشگاه زنجان 

،  اییز و زمستان  25، سال دهم ، شماره 

1399 ،183-208. 

( ، بیان 1427 سینی شیرازی ، سید صادق )

  .امصول ، قم :  دار امنصار

( ، شرح 1392خمینی ، سید روح الله )

و جهر ، تهران :   دیث جنود عقر

  .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی

(، صحیفه امام ، 1379). _________

تهران: موسسه تنظیم ونشر آثار امام 

  .خمینی

(چهر  دیث ) 1378). _________

اربعین  دیث (، تهران : موسسه تنظیم و 

  .نشر آثار امام خمینی ، چاپ هفدهم

فی  ( انوار الهدایه1415)._________

التعلیق علی الکفایه ، تهران: موسسه 

  .تنظیم و نشر آثار امام خمینی

(، تحریرات 1418خمینی ، سید مصطفی )

فی امصول ، قم : موسسه تنظیم و نشر 

  .آثار امام خمینی

خسرو  ناه ، عبد الحسین    ناهی آزاد ،  سن 

(، نظام معرفت شناسی صدرایی ، 1388)

اندیشه  تهران :  ژوهشگاه فرهنگ و

 .اسلامی

(، منزلت عقر 1389جوادی آملی ، عبدالله )

  .در هندسه معرفت دینی ، قم : نشر اسراء

( ، ر یق 1393جوادی آملی ، عبدالله )

مختوم شرح  کمت متعالیه ، ویراست 

 . مید  ارسا نیا ، قم : نشر اسراء

(، درر الفوائد 1410خراسانی ، محمد کاظم )

، تهران : موسسه  فی الحاشیه علی الفرائد

الطبع و النشر التابعه للوزاره الثقافه و 

  .امرشاد امسلامی

(، تحریر الفصول 1380یهنی ، محمد جواد )

فی شرح الکفایه امصول ، قم : موسسه 

  .اممام المنتظر
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(، تهشیب امصول 1423سبحانی ، جعفر )

تقریرات ابحاث امستای المعظم و العلامه 

العظمی السید روح الله امفخم آیت الله 

موسوی الخمینی ، تهران : موسسه تنظیم 

  .و نشر آثار امام خمینی

( ، شرح 1422سبزواری ،  اج ملا هادی)

 .المنظومه ، قم : نشر ناش

(، الرافد فی العلم 1414سیستانی ، سید علی )

امصول ، تقریرات قطیفی ، قم : 

  .لیتوگرافی  مید

بن  بش  سهروردی ، شهاش الدین یحیی

(، مجموعه مصنفات ، تهران : 1380)

 ژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات 

  .فرهنگی

(، فرائد 1416شیخ انصاری ، مرتضی )

  .امصول ، قم : موسسه النشر امسلامی

شیرازی ، صدر المتالهین محمد بن ابراهیم  

(، شواهد الربوبیه فی المناهج 1360)

 .نشگاهیالسلوکیه ، تهران : مرکز نشر دا

(، شواهد الربوبیه فی 1382). _________

المناهج السلوکیه ، تهران: بنیاد  کمت 

  .اسلامی صدرا

(، تفسیر القرآن 1366). _________

  .کریم، قم : نشر بیدار

(، المبدا و المعاد ، 1354). _________

  .تهران : انجمن  کمت و فلسفه

(،  کمه المتعالیه 1368). _________

امسفار العقلیه امربعه ، قم : مکتبه فی 

  .المصطفوی

(،مجموعه رسائر 1375)._________

  .فلسفی ، تهران : انتشارات  کمت

(،المشاعر ، 1363)._________

  .تهران:کتابخانه طهوری

(، یقین به مثابه ظهور 1397صلواتی ، عبدالله )

وجود در فلسفه صدرایی ، دوفصلنامه 

تی ،سال هفتم  ژوهش های هستی شناخ

 .103-83،  14، شماره 

(، اصول 1379طباطبایی ، محمد  سین )

فلسفه و رو  رئالیسم ، تهران : نشر 

  .صدرا

)بی تا (،  اشیه الکفایه،  . _________

 .قم: بنیاد علمی و فکری علامه طباطبایی

(، مجمع 1408طبرسی ، فضر بن  سن )

البیان فی تفسیر القرآن ، بیروت : 

  .رفهدارالمع

(،  1408فارابی ، محمد بن محمد )

المنطقیات للفارابی ، تحقیق محمد تقی 

دانش  ژوه  و محمود مرعشی ، قم : 

  .کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی
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(، معرفت شناسی 1393فیومرتون ، ریچارد )

فلسفه انضمامی ، با ترجمه جلال  یکانی، 

  .تهران : نشر  کمت

محمد )بی تا(، قطب الدین رازی ، محمد بن 

شروح الشمسیه ، بیروت قم : مرکز 

 .تحقیقات کامپیوتری علوم اسلامی

(، مازیار ، امیر ، 1399غفاری ،  سین )

اصول فلسفه اسلامی  تقریری نوین 

معرفت شناسی در فلسفه اسلامی ، تهران 

   .: انتشارات  کمت

(، دسته بندی 1385کشفی، عبدالرسول )

ناختی ، نظریه های توجیه معرفت ش

 ژوهشنامه فلسفه دین نامه  کمت ، 

 .87-65،  8شماره 

( ، آموز  1372مصباح یزدی ، محمد تقی)

فلسفه ، قم : مرکز چاپ و انتشارات 

  .سازمان تبلیغات اسلامی

(، اصول الفقه ، قم: 1387مظفر ، محمدرضا )

 .مرکز الطباعه و النشر 

(، انوار 1428مکارم شیرازی ، ناصر )

م : مدرسه اممام علی بن ابی امصول، ق

  .طالب )م(

(، التحقیق فی 1402مصطفوی ، سید  سن )

کلمات القرآن الکریم ، تهران : مرکز 

  .الکتاش للترجمه و النشر

(، بخشی از 1379منتظری،  سینعلی )

 .خاطرات ، قم: چاپ اول 

وفاییان، محمد  سین ، تبیین آثار تشکیک 

در  شیری معرفت در  کمت متعالیه 

گستره تعریف فلسفه ، نظریه صدق و 

زبان شناسی ، دو فصلنامه علمی  ژوهشی 

تاملات فلسفی دانشگاه زنجان ، سال 

، 1395،  اییز و زمستان  17ششم ، شماره 

217-237. 

یزدی ، عبدالله بن شهاش الدین بن الحسین 

(، الحاشیه علی تهشیب المنطق 1421)

  .سلامیللتفتازانی ، قم : موسسه النشر ام
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