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Abstract 

Allamah Tabatabai’s stance on corporeal resurrection (ma‘ad jismani) and his 

acceptance of Mulla Sadra’s view have been subjects of debate and disagreement among 
his students and contemporary scholars. This is due, on one hand, to reports of his 

opposition to Mulla Sadra’s position and, on the other, to his use of the term “lohuq badan 
be nafs” (the body’s attainment to the soul) in his works. Consequently, some have 
interpreted his view as contrary to Mulla Sadra’s, occasionally aligning it with the theory 
of Modarres Zonuzi. However, the present study argues, based on external evidence 
and reported statements from Allamah, that this interpretation is incorrect and that 
his perspective aligns with Sadr Muta’allihin’s view on corporeal resurrection. From 
Allamah’s perspective, corporeal resurrection is a form of progressive and intensifying 

motion (harakat ishtidadiyya), which cannot be interpreted as a regression to the stage of 

potentiality (quwwah) and passivity (infi‘al). Additionally, in accordance with the theory of 

Ruh Ma‘ani (the Spirit of Meanings), he does not confine the true meaning of words to 

their material referents. The key to interpreting his statements lies in his perspective on 

potentiality (quwwah) and actuality (fi‘l), which is articulated through substantial motion 

(harakat jawhariyya). According to this view, potential existence (wujud bi al-quwwah) 

and actual existence (wujud bi al-fi‘l) are united in a single existence, and human beings 

possess a continuous and fluid existence wherein the soul (nafs) and body (badan) are 

unified. Thus, the separation (infikak) of the body from the soul is impossible. This serves 

as strong evidence against the interpretation that lohuq badan be nafs implies the body’s 
detachment from the soul and subsequent reattachment on the Day of Resurrection (yawm 

qiyamah). Rather, a review of Allamah’s statements clarifies that lohuq badan be nafs 

refers to the elimination of the soul’s acquired dispositions (malakah) and coercive 

attributes (sifat qasri) in the intermediary realm (barzakh) and the formation of a body 
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commensurate with the soul’s intellectual perfections (kamalat ‘aqliyya) on the Day of 

Resurrection. According to him, the trajectory of the body’s substantial motion entails the 
development of a body suited to the dispositions and attributes of the barzakh, followed by 

progression toward the formation of a body aligned with rational attributes (sefat ‘aqliyya) 

and the essential forms (suwar dhātiyya) of human felicity (sa‘ādah) or wretchedness 

(shaqāwah) in the Hereafter (akhirah). The term lohuq (attainment) is used because, in the 

barzakh, the body undergoes various stages of transformation and perfection (takāmul)—
based on one’s deeds—until it ultimately assumes a permanent and eternal form (badan 

abadi) in accordance with the intellectual form (surah ‘aqliyya). Thus, the Hereafter’s body 
corresponds (mumāthil) to the worldly body but is not identical (‘ayn) to it. This view 

aligns with Mulla Sadra’s perspective on corporeal resurrection, wherein he denies the role 
of material elements (‘unsur) in the human body and asserts that the soul, in each realm 

(nash’ah), generates a body appropriate to that realm. 

 

Keywords: Lohuq badan be nafs, Allamah Tabatabai, Mulla Sadra, corporeal 

resurrection (ma‘ad jismani), soul (nafs), substantial motion (harakat jawhari). 
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 1ییطباطبااز دیدگاه علامه  در معاد جسمانی« لحوق بدن به نفس»مسئله بررسی 

 یمیمحسن ابراه

 mhnebr@gmail.com. ، اصفهان، ایراندانشگاه اصفهان ،فلسفه ، گروهیدکتر 

 دهیچک

 بحثمحل یکی از موارد  در ارتباط با معاد جسمانی و پذیرش نظر ملاصدرا از سوی ایشان، دیدگاه علامه طباطبایی
سو، نقل قولی از مخالفات ایشاان باا و اختلاف در میان شاگردان ایشان و اندیشمندان معاصر است. دلیل این امر، از یک

رو، برخی، نظر  است، از همین« لحوق بدن به نفس»نظر ملاصدرا و از سوی دیگر، تعبیر به کار رفته در آثار ایشان دال بر 
از دیدگاه پژوهش حاضر، توجه باه قارائن  امااند؛ بر نظریه مدرس زنوزی دانسته ایشان را مخالف با ملاصدرا و گاه منطبق

دهناده نادرسات باودن ایان نگااه و هماهنا  باودن دیادگاه ایشاان، باا نظار  از علامه، نشان شده نقلخارجی و سخنان 
و اشتدادی است صدرالمتألهین در خصوص معاد جسمانی است. معاد جسمانی از نگاه ایشان، نوعی حرکت استکمالی 

توان آن را بازگشت به مرتبه قوه و انفعال تفسیر کرد و از سوی دیگر، ایشان بر طبق نظریۀ روح المعاانی، رو، نمی و از همین
دانند. در این بین، آنچه اصل بارای تفسایر ساخنان ایشاان قارار معنای حقیقی الفاظ را منحصر در مصداق مادی آن نمی

کنند وجود بالقوه و وجود بالفعال، ر بحث از قوه و فعل است که بر طبق حرکت جوهری بیان میگیرد، دیدگاه ایشان د می
موجود به وجود واحد هستند و انسان، وجود واحد سیّال و مستمری است که در آن، نفس و بدن با یکدیگر متحد هساتند 

بر نادرستی این تفسایر اسات کاه لحاوق و لذا فرض جدایی و انفکاک بدن از نفس ممتنع است. این امر، شاهدی معتبر 
کند. با این حاال، رجاوع  بدن از نفس را به معنای جدایی بدن از نفس و سپس الحاق آن به نفس در روز قیامت تفسیر می

کند که لحوق بدن به نفس، به معنای زائل شدن ملکات و صافات قساری بارای نفاس در به سخنان علامه، مشخد می
سب با کمالات و صفات عقلی نفس در روز قیامت است. از نگاه ایشاان، سایر حرکات جاوهری برزخ و ایجاد بدن متنا

بدن، به معنای ایجاد بدنی متناسب با ملکات و صفات برزخی و صفات قابل زوال و سپس حرکت به سوی ایجااد بادنی 
ت اسات. لحاوق نامیادن متناسب با صفات و ملکات عقلی و صورت ذاتی سعادت و یا شقاوت برای انسان در روز قیام

 -براساس اعمال و رفتااری کاه انجاام داده-این امر، از آن جهت است که بدن در برزخ، مراحل تبدّل و تکامل مختلف را 
رو، بادن  شود و از هماینکند تا در نهایت به صورت بدنی دائمی و ابدی براساس صورت عقلی ایجاد و انشاء میطی می

و نه عین آن. دیدگاه مذکور، هماهن  و منطباق باا دیادگاه ملاصادرا در بحاث از معااد اخروی، مماثل بدن دنیوی است 
ای کناد کاه در هار نشا هجسمانی است که در بحث معاد جسمانی، دخالت عنصر را در بدن انسان نفی کرده و بیان مای

 کند. متناسب با آن، نفس، بدنی را برای خود ایجاد می
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 مقدمه. 1

بحاث از جسامانی و یاا روحاانی باودن آن، در میاان  نیهمچناۀ قیامت و عالم آخرت و مس لپرداختن به 
اساتناد باه ااواهر آیاات و فهام عماومی،  ای طولانی دارد؛ از متکلماان کاه باا اندیشمندان اسلامی سابقه

تاا  (؛410-410ق، ص0403حلّای، )اسات  که زندگی در آخرت همانند زندگی دنیوی کنند یماستدلال 
و معااد جسامانی را مخاالف باا اصاول  اناد رفتهیپذبرخی از حکما مانند ابن رشد که تنها معاد روحانی را 

کاه تنهاا براسااس پاذیرش  نایسا ابن( و یا مانند 410-410ص ،0303ابراهیمی دینانی، ) اند دانستهعقلی 
تأسایس مکتاب حکمات  .(423ص ،0414 نا،یسا ابن) ردیپاذ یماقول صادق مصدق، معاد جسمانی را 

زیرا با تبیاین اصاول عقلای مناساب،  د؛یآ یمشمار  متعالیه توسط ملاصدرا، نقطۀ عطفی در موضوع فوق به
عااد جسامانی باه شاکل عقلانای م و بر طبق آن، دیآ یمتحولی عمیق در تبیین فلسفی معاد جسمانی پیش 

و هام مطاابق  ماناد یماتجارد آن محفاوظ  ازجملاهی نفس ها یژگیودر آن، هم  . معادی کهشود یماثبات 
یافتن یک جلاد  اختصاص  .رود یمو به بهشت و یا جهنم  شود یمااهر آیات، بدن جسمانی بار دیگر زنده 

ۀ آن ژیاونشان از اهمیت و جایگااه  ز کتاب اسفار،به این مس له یعنی جلد نهم ا نیلهأصدرالمتاز اثر اصلی 
شامار  مقدمات عقلی که چکیادۀ مباحاث مجلادات قبال به برشمردناو با  .دهد یمدر این مکتب فلسفی 

. از نگااه او، نفاس کناد یمذکر  باره نیا دردیدگاه خود را  ؛ همچون اصالت وجود و حرکت جوهری،دیآ یم
و از بادن  دارد و بدن اخروی عین بدن دنیوی خواهد بود؛ اما فاقد ماده استی از بدن خود را ا مرتبههمیشه 

 از اماتیق در نفاساین دیادگاه آن اسات کاه  ماحصلعنصری، چیزی به عالم آخرت منتقل نخواهد شد. 
 نیاا لقاخا کاه کند یم جادیا خارج عالم در را آن ماده، مشارکت بدون و خود بدن تصور با الیخ قوه قیطر

و  مجارد خاالق نیبا یتلازم چیه ت. از نگاه ملاصدرا،اس یجسمان و یماد مخلوق ،بدن یول مجرد ،بدن
خالق بدن مادی باشد. البته باید توجه نماود کاه معناای ماادی  تواند یمو نفس مجرد  ستین مجرد مخلوق

د از عنصار در فاقاد عنصار باشاد. مارا تواند یمبودن نیست و بدن مادی،  معنای عنصری  به لزوما  در اینجا 
که نفاس در  کند یمبیان  ملاصدرادر مقابل صورت( است که مصحح قبول و انفعال است. ) یا ماده اینجا،

مانند بدن برزخای در  ی که وجود داشته باشد، مطابق با اقتضاء ذاتش، بدنی متناسب با خود دارد،ا نش ههر 
از  ر آن حضور دارد. بنابراین، نفس در نش ۀ دنیاا،که نفس د ی باشدا نش هاما این بدن باید متناسب با  ؛برزخ

آخارت، بادن اخاروی را  و در نشا ۀ -که در مقابل صورت است- طلبد یممادۀ عنصری، بدنی عنصری را 
 (.324، ص0300 پویان،)با صورت سازگار و تابع آن است  که کند یمایجاد 

و بررسای نگااه او در بااب معااد جسامانی پرداختناد.  نقد  بهاز او،  پس موافقان و مخالفان ملاصدرا،
 صادرا، دیادگاهملاحاضر ماورد نازاع اسات. یکای از کساانی کاه پاس از  عصر درموضوعی که همچنان 

 ۀ دیادگاه او، لحاوق بادن باهدوا یاکلمدرس علی زناوزی اسات.  ۀ معاد جسمانی ارائه داد؛دربارجدیدی 
از بدن، به نفاوس کلای مناساب  مفارقتنفس پس از  ند کهک‎معاد جسمانی را چنین تبیین می نفس است و
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 خاطر علاقاۀ ایجاابی کاه باا بادن دارد، و از مجرای هماین نفاوس کلای و باه ونددیپ یمبا ملکات خویش 
 شاود یماذاتای خاود، باه نفاس ملحاق  حرکات درو بدن مادی نیز  کند یمی خویش جذب سو بهرا  نفس

ی هاا پارهگونه است که نخسات،  این حرکت، بدین تیفیک .(010-012، ص2، ج0300 )مدرس زنوزی،
 کاه در دنیاا باوده اسات دیاآ یدرمااعضاایی  صاورت بهو ساپس  کنند یماعضای بدن حرکت خود را آغاز 

 (. یکای از اندیشامندان معاصار012ص )هماان، شاود یمو سپس، با حرکت به سمت نفس، به آن ملحق 
 جایگااه ، علاماه طباطباایی اسات. اهمیاتمتألاهحکایم ی اسات؛ بررسا  قابلکه دیدگاه او در این زمینه 

از نظرات ایشان است و بررسای  متأثروی، تفکر دینی معاصر،  از بعدنحوی است که  و اندیشۀ ایشان به آراء
میان شااگردان علاماه  اکنون همۀ حاضر نیز مس لدر  آنچنانکه. دیآ یمشمار  به روزنظرات ایشان از مباحث 

 کاه ایشاان مخاالف باا معااد جسامانی ملاصادرا باوده و آن را کنناد یمای بیان ا دهعاختلاف وجود دارد. 
 خااطر باه. کرد نمی سیتدر را معاد وقت چیه شانیا»: دنکن یمسبحانی که بیان  الله تیآقبول نداشته؛ مانند 

 را علّات...  کردناد لیاتعط را درس میدیرسا معااد مبحاث به وقتی ،خواندم می منظومه خدمتشان که دارم
 معااد طباطباائی علاماه که بود نیا ،میکن کشف میتوانست ما که زییچ تنها فقط. نکردند انیب وقت چیه هم

 ،0300)جمعای از نویساندگان، « کارد نمای قیاتطب اتیاآ ااواهر با چون نداشت، قبول را نیصدرالمتألّه
 (.012ص

کاه  یخسروشاه الله تیآکه نظر ایشان، همان نظر ملاصدرا است. مانند نقل  کنند یمبرخی دیگر بیان 
 اسات  ناتماام معااد بحاث مگار کاه سؤال نیا به پاسخ در و معاد درس یلیتعط ۀدربار ایشان کند یمبیان 

 )پویاان،« اسات یناکااف هاا تیارف یولا ؛اسات حیصح کاملا   برعکس ،ریخ: فرمودند یخصوص طور به
البته در مقالاتی نیز سعی شده است این نظر تقویت شاود کاه دیادگاه ایشاان، همانناد (. 220ص ،0300

؛ اکبریان و عارفی شایرازی، 32-30، ص0333، صحبت خوش) دیدگاه مدرس زنوزی در این زمینه است
پیراماون  مبحثی مستقل در آثار علاماه، اختلافات، نبود گونه نیاوجود آمدن  به منشأ(. 41-33ص ،0303

و تفصیل از آن بحث نشده و حتای  صراحت بهاز آثار علامه،  کیچیهدر  که ی نحو بهمعاد جسمانی است. 
جمعای از ) کناد یمابه هنگام رسیدن به بحث معاد تعطیل  خود را است که ایشان، درس عمومی شده  نقل

 شاده  عناوانی طارح آن، (؛ و علت نپرداختن به این مس له، نبود ارفیات بارا012، ص0300نویسندگان، 
ی آور جماعباا  تاوان یما ، بنا به عقیدۀ پژوهش حاضارحال نیباا. (240، ص0302)جوادی آملی،  است

 کاه  آنچنانکلمات پراکنده و بررسی آنان، نظامی کلی از دیدگاه علامه به مس لۀ معاد جسمانی ترسیم کرد و 
 دانست. نیلهأصدرالمتز سوی ا شده مطرحآن را مطابق با معاد  توان یمشود،   مشخد می

 نفس یها یژگیو. 2

اولین گام در بحث از معاد جسمانی، بررسی نگاه علامه در موضوع نفس است و باا بررسای نگااه ایشاان، 
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ایشاان در بحاث از نفاس،  ی دیدگاه ایشان دربارۀ معاد جسامانی یافات. اصاول کلایسو بهراهی  توان یم
 از: عبارتند

نفاس، جاوهری » :کنناد یما، نفس را چنین تعریاف جوهر اقسام ذکر از پس علامه، نفس: فیتعر .0
، 0324طباطباایی، « )است که از لحاظ ذات، مجرد از ماده است؛ ولی از لحاظ فعل، باه مااده تعلاق دارد

)هماان،  کناد یم ریتفس آن ریتدب و بدن در تصرف به ،به بدن را نفس قتعلّ  ۀنحو  گر،ید ییجا در و (.23ص
 هیامتعال حکمات دگاهیاد بناابر تواند ینم زین فیتعر نیا که کنند یم ذکر شانیا البته. (23ص، 0، ج0300

 هام ،را نفس که است شده ذکر مشاء یحکما دگاهید بنابر ،فوق فیتعر که رایز باشد؛ حیصح کامل طور به
 یحادوث نفاس در ابتدا، ،حکمت متعالیه نگاه در یول ؛دانند یم مجرد بقاء لحاظ از هم و حدوث لحاظ از

 شاود یما مااده از مجارد زیان فعال مقاام در مارگ، هنگاام به ،یجوهر حرکت تحقق با سپس و دارد یماد
 .(00، ص0301ان، هم)

 نفساه یفا»اسات و نگااه دوم « لنفسه نفسه یف»دو نگاه داشت: نگاه اول  توان یم. به حقیقت نفس، 2
 .(00)همان، ص« لغیره

تجارد  و براسااس ادلّاۀ عقلای و نقلای، شاود یمااز نفس، تعبیر به روح نیز  ،«لنفسه نفسه یف»در نگاه 
ملائاک  نیهمنشا. در متون دینی، تجرد عقلی نفس به این شکل است کاه نفاس، گردد یمعقلی آن اثبات 

 اماا در نگااه دوم (.020-023ق، ص0400ان، همااست ) کرده  هبوطبوده و برای کسب کمالات به زمین 
و تادبیر آن  شاود یماو صاورت بارای بادن  کناد یمانفس، وجود ناعتی پیادا  -ن استکه حیثیت لغیره آ-
 براسااس( کاه 223، ص0301 ان،هما، ذاتی نفس است )«بودن برای بدن  صورت». در این نگاه، کند یم

 تخلف و اختلاف است. رقابلیغ، «الذاتی لا یختلف و لا یتخلف»قاعده 
هماان، ) شامرد یماجاواهر  ازجملاهنفس را  که علامه در ابتدای بحث از جوهر و عرض، هرچند. 3

باودن  زیارا صاورت  ؛جواهر نیسات ازجملهد که نفس کن  بخش مربوط به فصل، بیان می (؛ ولی در33ص
 بودن نفس، وجاودی نااعتی اسات بنابراین، صورت  ؛است و نه فی حد نفسه نفس برای بدن، به اعتبار بدن

 باه ایان مسا له، آن اسات کاه از تر قیادق(. نگااه 03-02د ناعتی، دارای ماهیت نیست )همان، صو وجو
ترتاب اثار نطاق، اماری  مباد  یعنای ؛است -و نه ماهیت-فصل حقیقی انسان، از سنخ وجود  نگاه علامه

 قابال امار، ولی بر طبق مبانی فلسفی، ایان اند نکرده که ایشان تصریح به این مطلب هرچندوجودی است. 
ترتاب آثاار خاارجی باشاد )هماان،  منشأ تواند یمزیرا که بنابر اصالت وجود، تنها وجود،  ؛استنباط است

، 0300شایرازی،  نیصادرالد)صدرا در ماورد مسا لۀ نفاس اسات ملا( و این نظر، مطابق با دیدگاه 02ص
 (.44-43، ص2ج

شیء از مااده و خاواص آن مجارد  . در تجرد عقلی،شود یم. تجرد، به دو قسم عقلی و مثالی تقسیم 4
تنهاا از اصال مااده مبارّا  ء یشامانند شکل و ابعااد، وجاود دارد و  آثار ماده که تجرد مثالی برخلافاست؛ 
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 .(202ق، ص0400هماان، ) ای که مصحح قبول و انفعال است  ماده (؛304، ص0301طباطبایی، )است 
دارد. تجارد نفاس، از راه علام حضاوری  د از ماادهکه نفس، حقیقتی مجر شود یم گفته با توجه به این امر،

که در آن، خصوصیات ماده مانناد  ابدی یمزیرا انسان خود را حقیقتی  گردد؛ یمنفس خویش ثابت  به انسان
طریق دیگاری کاه علاماه بارای اثباات  (.320، ص0، ج0300ان، همقبول انقسام و جزءپذیری راه ندارد )

خاطر تجرد ادراک است. از نگاه ایشان، علم حقیقتی مجارد  مدرک به ؛ اثبات تجردکنند یمتجرد نفس طی 
ان، همادارد؛ زیرا که خصوصیات ماده را ندارد و چون علم مجرد است معلاوم و عاالم نیاز مجارد اسات )

ۀ قاوۀ لیوسا به، بررسای مشااهدات شود یمیی که در این زمینه مطرح ها استدلالیکی از  (.02، ص0324
که جسام  دیآ یم، مادی باشند؛ لازم شده مشاهدهی ها صورتشود که اگر   ستدلال میچنین ا و بینایی است

استدلال از راه علام  (.01-40، ص0300؛ 30، ص0301ان، همکبیر در جسم صغیر منطبع شده باشد )
؛ زیارا در ایان علام حضاوری، انساان، دهاد یماخودش، تجرد عقلی انسان را نتیجاه  به حضوری انسان

بودن انطبااع صاغیر در  و استدلال از راه محال  ابدی یموجودی مبرّای از ماده و خواص آن حقیقت خود را م
دارای خاواص مااده هساتند،  شاده  مشاهدهی ها صورت زیرا که دهد؛ یمکبیر، تجرد ناقد مثالی را نتیجه 

 ولی ماده ندارند.
و بقااء روحاانی حدوث جسامانی نفاس  ۀ حرکت جوهری بدن است. نظریۀلیوس بهپیدایش نفس،  .0

ی ساو بهکه نفس در ابتدا عین بدن است و سپس باا حرکات جاوهری  شود یمآن، توسط علامه چنین بیان 
 گاردد یمبر بُعد مادی به بُعد تجرد ملکوتی نیز نائل  و علاوه شود یماراده و شعور  کمال خود، به ناگاه واجد

 مضامون کاه رایز ؛داند یمعلامه این دیدگاه را مطابق با آیات قرآن کریم  (.201-213، ص0303ان، هم)
 اساتخوان، و گوشات و مضغه علقه، همچون یمراحل گذراندن از پس انسان ۀنطف که است نیچن اتیآ نیا

 نفاس خلقات باه را آن علاماه کاه(، 02 ،مؤمناون) شود یم یقبل انحاء از متفاوت یخلقت و نشیآفر واجد
 باه گااه و علقاه نحو به گاه که یوجود همان: کند یم انیب هیآ که کرده استشهاد نیچن و کند یم ریتفس مجرد

 ،هیاآ و ردیابگ تعلاق آن باه نفاس نکاهیا نه. شود یم یملکوت و مجرد نفس به لیتبد بود، موجود مضغه نحو
 .(201-213، ص0303طباطبایی، ) کند ینم بدن و نفس از بیترک بر دلالت
( و آن هماان چیازی 02، ص0301ان، هما) است. از نگاه علامه، نفس انسان تمام حقیقت انسان 2

، 01، ج0300ان، هما) اسات نفوسشاانو اساماء اشاخاص بارای  کناد یما« من»است که از آن تعبیر به 
عباارت  (.302، ص2هماان، ج) ( و نه بدنشان و بدن در وجود، تابع نفاس اسات و ناه بارعکس000ص

کلماه  لهیوسا به... چیزی است که انساان  شود یمنفسی که روح نیز نامیده »چنین است:  باره نیا درعلامه 
و افعاال انساانی را  شاود یماو آن چیزی است که انساانیت انساان باا آن محقاق  دهد یماز آن خبر « من»
ی اسات کاه ا هلیوساو بدن، تنهاا ابازار و  دهد یمانجام  -که دارای قوا و اعضاء مادی است-بدن  واسطه به

خاطر اتحادی که میان بدن و نفس وجود دارد، بادن نیاز  دهد و به ۀ آن اعمال مادی را انجام میلیوس بهنفس 
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اسات و ناه  آنهااصورت، در حقیقت، اسامی اشخاص برای نفاوس  در غیر این شود یمبه اسم نفس نامیده 
 (.000، ص01، ج0300ان، هم« )شانیها بدن

 رابطۀ نفس و بدن. 3

 دیادگاه ساابقۀ ایان بحاث باه تبیاین رابطاۀ میاان نفاس و بادن اسات. النفس،‎از مسائل مهم در علم یکی
و بادن را زنادان نفاس  که نفاس و بادن را دو جاوهر مجازّا از یکادیگر گردد یبازمانگاری افلاطون  دوگانه

نفس و بدن را متحاد  در مقابل آن، نظر ارسطو قرار دارد که ( و241 -233، ص0300کاپلستون، ) داند یم
و  (از ترکیاب مااده )بادن و . به این نحو که نفاس، صاورت بارای بادن اساتداند یمو یک حقیقت  باهم

(. ایان دو دیادگاه، 304-303)هماان، ص شاود یما، حقیقتی واحد به نام انسان تشکیل (صورت )انسان
ی را باه خاود اختصااص داده ۀ اسلامی نیز مباحاث زیاادفلسفبوده و در  بحث موردهمواره میان فیلسوفان 

آملای،  زاده حساننحوی سعی در جمع بین این دو نظریه شده است ) در مکتب حکمت متعالیه، به است و
(. با توجه به این مطلب، در بررسی رابطۀ نفاس و بادن، ساخنان مختلفای از ساوی 003-000، ص0300

حقیقت انسان همان نفاس ناطقاۀ  شوداست. یک بیان علامه این است که گفته  شده  انیبعلامه طباطبایی 
، 0300طباطباایی، ) ؛ همانند رابطۀ نجار باا ابازار خاوداستۀ ابزاری برای نفس منزل بهاو است و بدن، تنها 

 (. بیاان دوم،000، ص01(. لذا، بدن هیچ نقشی در تحقق حقیقت شخد ندارد )هماان، ج210، ص0ج
نفس اسات و باا اتحااد حقیقای کاه میاان ایان دو  این است که گفته شود نفس، صورت و بدن، ماده برای

(. بیاان 03، ص0301؛001، ص0400ان، هما) شاود یمااست، یک نوع خاص، یعنای انساان تشاکیل 
و بعاد  شده  شمردهکه حقیقت انسان در دنیا مجموع نفس و بدن  شود یمسومی نیز از سوی علامه مشاهده 

(. بارای یاافتن توافاق 302، ص0، ج0300ماان، از مرگ، نفس، تمام حقیقت انسان دانسته شده اسات )ه
میان این ساه نظریاه  توان یمکه براساس آن  شود یممیان این سه نحوه بیان، در کلمات علامه اصولی یافت 

گذشات، تادبیر بادن،  آنچاهتوان چنین بیان کرد: بناابر   هماهن  کرد. در ابتدا می باهمرا  آنهاجمع کرده و 
؛ تدبیر بدن، همیشه همراه و ملازم با نفس اسات دیآ یمدست  از معنای ذاتی به آنچنانکهو  ذاتی نفس است

؛ زیرا که در این فرض در یک امار ماند یمتوان چنین فرض کرد که بعد از مرگ، نفس بدون بدن باقی   و نمی
 است؛ که از لحاظ عقلی، ممتنع است. شده  حاصلذاتی، تخلف 

 علاماه که است یسخنقرار بگیرد،  مدنظراد جسمانی همواره باید که در تبیین مع اما بیان اصلی علامه
 وعاده نیچنا نفس، بودن جوهر ذکر از پس و کنند یم اشاره آن به حا  یتلو «الحکمه  هینها» کتاب در در ابتدا

 فعال، و قوه ۀمرحل در شانیا (.33، ص0301ان، هم) دنکن یم انیب را آن ،فعل و قوه ۀمرحل در که دهند یم
 نافیاسات یفا» عناوان لیذ در خود یاصل دگاهید انیب به ،سپس و کنند یما بیان ر حکما مشهور دگاهید ابتدا

ایشاان در  نگااه. پردازناد یما« همایإل الوجود انقسام و بالفعل وجوده و بالقوة ء یالش وجود معنی یف القول
تاوان آن را خاوانش دوباارۀ موضاوع قاوه و فعال براسااس  و می است یجوهر حرکت بر یمبتن این بخش،
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و عاین  دارناد متحارک و الیّ سا وجود کی ،یماد اءیاش ،حرکت جوهری دانست. براساس حرکت جوهری
بنابراین، نوع انسان نیز از بدو تولاد، حرکتای روباه کماال و  .رود یم کمال و اشتداد روبه حرکتی هستند که

 یابتادا و شود یم بعد ۀمرحل استعداد واجد و مرحله آن تیفعل واجد انسان ی،ا مرحله هر در اشتداد دارد و
 باه انساان کاه اسات یا مرحلاه آن، یانتهاا و است محض ۀبالقو ،انسان که است یا مرحله از حرکت نیا

باا وجاود  ،کناد یماقباول حرکات  و از آنجا که آنچاه» :است نیچن علامه انیب. رسد یم خود یینها کمال
او نازد قابال، باا وجاود  نازد قابال موجاود نیسات. بناابراین، -ترتب آثار بر آن است منشأکه -اش یخارج

یکای  هرکادام و بنابراین هر دو وجاود ضاعیف و شادید -ترتب آثار نیست منشأکه -ضعیف موجود است 
 بارخلافکه -و مرتبه قوی  -که آثار بر آن مترتب نیست–هستند، پس مقبول، دو وجود دارد: مرتبه ضعیف 

. (033ص هماان،) 1«مینام یموجود بالفعل  و ما مرحله ضعیف را وجود بالقوه و مرحله قوی را -آن است
از زمانی که هنوز سبز نشده است تاا زماانی  چنین توضیح داد که دانه گندم توان یمدر مثالی، سخن فوق را 

اما این وجود واحد دارای مرتبه ضعیفی است کاه آثااری  ؛که به یک گیاه تبدیل بشود، یک وجود واحد دارد
ی او بالفعال هاا ییتوانااو  استعدادهامانند رشد و نمو هنوز بر آن مترتب نیست و دارای مرتبه قوی است که 

 در و ساتین یقایحق بیاترک صورت، و ماده به ءیش بیترک که گفت توان یم انیب نیا براساسشده است. 
و  اسات حرکت در شیخو کمال سمت به که دارد الیّ س و مستمر واحد وجود کی تنها یخارج ءیش، واقع

ی حرکتا و دیآ یمدست  ی بالقوۀ آن وجود و عنوان صورت، از کمالات بالفعل آن بهها ییتواناعنوان ماده، از 
 وجاود ،نادیفرآ نیاا در و رساد یما محاض تیافعل به و شود یم شروع محض قوه از وجود واحد دارد، که

 (.430، ص00، ج0300)مطهری،  شود  یم مجرد ،یماد
؛ شاوند یماکه میان نفس و بدن که ماده و صورت یکادیگر محساوب  شود یمحاصل سخن فوق، این 
مطارح  ساؤال، ایان حاال  نیاا بااجدایی این دو از یکدیگر معنا نادارد. اماا  و وحدت حقیقی برقرار است

کاه گااه  کردناد یماو بیاان  دانستند یمۀ ابزار برای بدن منزل بهبا بیان علامه که بدن را  این مطلب که شود یم
، 0، ج0300طباطباایی، ) دهاد یمااین ابزار برای انسان مهیاء است و گاه باا مارگ، ایان ابازار را از دسات 

یافات ایان اسات کاه مااده عنصاری، هایچ  توان یمایشان  (، ناسازگار است  پاسخی که از کلام210ص
عنوان( ماده، داخال در »)ایشان چنین است:  انیب دارد و از اجزاء ذاتی آن نیست.نقشی در حقیقت انسان ن

ماهیات جسام  بودن عناوین اجناس در تعریف انواعشان؛ بنابراین، در  داخل تعریف جسم نیست، همانند
جاوهری کاه در آن قاوه اشایاء  خبری از )عنوان( ماده نیسات؛ )یعنای( -که جوهر قابل ابعاد ثلاثه است-

                                                                 

فهو موجود عنده بوجاود  -ر موجود عند القابلیه غیمنشأ لترتب آثاره عل -هو یالذ یو إذ کان المقبول بوجوده الخارج» 1.
 فللمقباول -هو هو بعینه فهما واحد -الشدیدف و یه الضعیو إذ کان کل من وجود -ع آثارهیه جمیترتب علیلا  -فیضع

فة وجودا یو لنسم المرتبة الضع -دة بخلافهایع آثاره و مرتبة شدیه جمیترتب علیلا  -فةیمرتبة ضع نیوجود واحد ذو مرتبت
 «. ة وجودا بالفعلیو المرتبة القو -بالقوة
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و عنوان جسم ناامی نیاز در تعریاف حیاوان  رفته کار به د دارد، اما عنوان جسم، در تعریف جسم نامیوجو
. دقت در مطالاب (010ص ،0301 ،همان) 1«است رفته کار بهو عنوان حیوان در تعریف انسان  رفته کار به

ق، 0400ان، هماکه ماادۀ عنصاری کاه مصاحح قباول و انفعاال اسات ) شود یمفوق، رهنمون به این امر 
بار ایان  و (، در حقیقت انسان هیچ نقشی ندارد و از اجزاء ذاتی آن نیست؛ نه در نفس و نه در بدن200ص

رابطه میان نفس و مادۀ عنصری مغایرت است؛ بلکه رابطاه میاان بادن و ماادۀ عنصاری نیاز  تنها نهاساس، 
س به اعتبار مادۀ عنصری است کاه که ابزار دانستن بدن برای نف شود یم، مشخد جهینت درمغایرت است. 

با دیدگاه ملاصادرا در رابطاه باا جسام و  منطبق واین کلام علامه، هماهن   نقشی در حقیقت بدن ندارد.
 کاه یاختلافا باا دو آن و اسات بادن و نفس مجموع نجایا در انسان شود دانسته که است لازم»: استبدن 
 متبادل آن طرف کیا. است طرف دو یدارا ءیش کی دو آن ایگو پسهستند؛  واحد وجود به موجود ،دارند

 هار و اسات اصل همانند آن و است یباق و ثابت ،گرید طرف و شود یم محسوب فرع که است پوشاننده و
 و دتریشاد ،نفس به آن اتصال و گردد یم تر خالد و تر فیلط ،بدن ؛شود کامل وجودش در نفس که یزمان

 ،گاردد یما زیچ کیا بادن و نفاس صاورت  نیاا در که شود واقع یعقل وجود که یزمان تا؛ شود یم تر یقو
 باه نفاس کاه اناد کرده گمان جمهور که ستین آنچنان مس له و ستین دو آن نیب یرتیمغا چیه که یا گونه به

 خاود لباس که شود یم یانیعر همانند و کند یم رها را بدن ،یاخرو وجود به خود یویدن وجود تبدل هنگام
 آن در و یذاتا ریتادب را آن نفس که یعیطب بدن اند پنداشته که است خاطر نیا به آنها گمان و افکند یم دور را

 و ساتین نیچنا که یحال در. کند یم رها را آن مرگ از بعد که است یجسمان جثه نیا کند، یم یاول تصرف
 عاتیطب عمال از کاه است ای مانده ته و زائد یءش همانند آن و است خارج ریتدب موضوع از یماد جثه نیا

 و خاود ذات از خاارج را آنهاا ،عاتیطب که ها ناخن و موها مانند گرید امور و ها چرک همانند ،شود یم دفع
 (.30، ص3، ج0300شیرازی،  نیصدرالد) «است کرده فراهم یخارج اغراض یبرا

 تبیین لحوق بدن به نفس در معاد جسمانی. 4

اثباات ایان  درصادد شود یمکه در معاد، بدن به نفس ملحق  دنکن یمبرخی با استناد به کلام علامه که بیان 
 صاحبت، خوش)اسات  نیلهأصادرالمتمخالف با نگاه  امر هستند که نگاه ایشان مطابق با مدرس زنوزی و

ایان دیادگاه، باه . استناد قاائلین باه (41- 33ص ،0303 ،یرازیش یعارفو  انیاکبر؛ 44-41ص ،0333
است )همان(؛ زیرا ایشان همانند مادرس زناوزی، روایتای را « الانسان بعد الدنیا»سخنان علامه در رسالۀ 
کنند که مدرس زنوزی برای تبیین مدعای خود به آن استشهاد کرده اسات )مادرس نقل و به آن استشهاد می

                                                                 

الجاوهر القابال لعبعااد  یة الجسم و هایحدود  نواعها. فماه یحد الجسم دخول الأجناس ف یر داخلة فی ن المادة غ» 1.
 -یحد الجسم النام یاء لکن الجسم مثلا  مأخوذ فیه قوة الأشیف یالذ -الجوهر یها عن المادة آلتی هیلا خبر ف -الثلاثة

  .«حد الإنسان یوان مأخوذ فیو الح -وانیحد الح یمأخوذ ف یو الجسم النام
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در قیامات باه روح انساان ملحاق (. مضمون این روایت اینچنین اسات کاه بادن، 04، ص0300زنوزی، 
ش و روح شاخد بادکار یکوکار در نور و آساایش سکنا دارد: روح شخد نیروح در مکان خو»شود:  می

وانات درناده ید که از آن خلق شده و آنچه را که حیدر مشقت و المت. اما بدن به صورت همان خاکی درآ
ن بار او یزم  ك، نزد کسی که مثقالی از الماتاند همگی در خا و حشرات از بدن انسان خورده و دفع نموده

روح در  ای عالم است، محفوظ خواهاد باود. خااك موجاودات ذییست و به عدد و وزن همه اشیده نیپوش
ی است که در خاك نهاده شده است. چون زمان بعاث فرارساد، آسامان یگر همچون طلایهای د ان خاكیم

لارزد  ن برآماده و باه شادّت ماییتن است. به دنبال آن، زمخیدنی که برای برانگیدن خواهد گرفت؛ باریبار
ی گردد که باا آب یها، همچون طلا ه خاكین حال، خاك بشر، نسبت به بقیچون مَشکی که به لرزه افتد. در ا

ی کاه روح در آن یگردد و به اذن خداوناد قاادر، باه جاا شسته شود ... و به دنبال آن خاك هر قالبی جمع می
ش بازگشاته و روح در آن حلاول یهاا باه شاکل خاو شود و با اذن مصوّر )خداوند( صورت میاست منتقل 

ق، 0400)طباطباایی، « ابادی بای نماییء غر چ شایید، در خود هیکند و هنگامی که وجودش تمام گرد می
 (.241ص

 تواناد کاافی در اثباات مادعا باشاد؛ زیارا دراما از نگاه پژوهش حاضر، استشهاد به این سخن، نمای
شود که از آن خلق شده است. واضح است که ایان فقارۀ روایت فوق، بیان شده که بدن به خاکی تبدیل می

کند که از نگاه علامه، تفسایر خااص خاودش را دارد. ایان مطلاب، تحات از روایت دلالت بر مطلبی می
اسات. مفااد  عنوان روایات طینت در نصوص دینی مطرح شده و همواره مورد بحث متکلمان و حکما بوده

این روایات آن است که هر انسانی از سرشت خاصی آفریده شده که تأثیر در ساعادت و شاقاوت وی دارد. 
به عنوان مثال، بیان شده که اصل فرد سعید از عالم نور، بهشت، مرتبه علّیین و زماین طیاب اسات و اصال 

پاک خلق شده است. علاماه در رسااله زار نافرد کافر، از المت، آتش، مرتبه سجّین، آب تلخ و زمین شوره
کنند که انسان در قیامت، باار دیگار به تفصیل بحث از این روایات پرداخته و بیان می« الانسان قبل الدنیا»

کار رفته در روایات طینت، همگای نااار باه  کند که از آن آفریده شده است و تعابیر بهبازگشت به اصلی می
ای از اماور وجاودی هساتند کاه  ین شکل که کتااب هار فاردی، سلساهمراتب تحقق علم الهی است؛ به ا

هاای ذات فارد اسات و هماۀ آنهاا مشتمل بر ذات فرد، آثار و لوازم و تبعاات و همچناین، لواحاق و دنبالاه
گاردد کاه از آن است و فرد در نهایت، باه اصالی باازمی« اُم الکتاب»فروعات یک اصل هستند و آن مرتبه 

توان آنها را حمل بر این مدعا کرد که بادن دنیاوی، رو، نمی(. از همین02-00ص جدا شده است )همان،
معنای  شاود کاه باهشود؛ زیرا در این روایت بیان شده که بدن دنیوی، تبدیل به خااک مایملحق به روح می

پاژوهش  رو، از نگااه توان حمل بر تبدّل بدن دنیوی کارد. از همایننابود شدن آن است؛ بنابراین، آن را نمی
 آن-توان این سخن را مطرح کرد کاه دیادگاه ایشاان، هماان دیادگاه مادرس زناوزی اسات و حاضر، نمی

 اناد رفتهیپذرا در ایان بااب  نیلهأصادرالمت ایشان دیادگاه -گر این نکته هستند  شواهد خارجی بیان چنانکه
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اه ایشان هماهنا  باا نظار که دیدگ کند یمقرائن داخلی نیز حکایت از این امر  (.220، ص0300پویان، )
 ملاصدرا است.

 :شود یمترتیب ذکر  برای پی بردن به این امر، نکات زیر به
گذشت، نفس انسان، حقیقتی مجرد به تجرد عقلانی است که بارای کساب فضاایل و  آنچه. بر طبق 0

)طباطباایی،  اسات ‎و بعد از گذشتن از عالم مثال به لباس ماادی درآماده کرده  هبوطکمالات به عالم ماده 
 (.020-023ق، ص0400
و ساپس باه تجارد مثاالی  شاود یم. بنابر حرکت جوهری، حرکت انسان از ماده و قوه محض شروع 2

که تنها برخی از افراد باه مرتباه تجارد عقلانای  هرچند؛ شود یمو بعد از آن، مجرد به تجرد عقلی  رسد یم
 (.00-02)همان، ص ندستیا یمو اکثر افراد در حد تجرد برزخی  رسند یم

انسان مراحال  ،رو نیا ازاست.  بازگشت همانند آغاز و حقیقت معاد، بازگشت به اصل خویش بوده .3
؛ یعنای از کناد یمکه در سیر نزولی طی کرده است، بار دیگر طی  عوالم عقل، مثال و مادی( را) یا گانه سه

و پاس از آن، مجارد باه تجارد  رسد یمجرد برزخی به ت و بعد از آن، کند یمعالم ماده بازگشت خود را آغاز 
و همۀ این مراحال، بار طباق حرکات جاوهری  کند یمسوی خداوند رجوع  ، بهتینها درو  شود یمقیامتی 

 (.004، ص0321؛ 300، ص00؛ ج20ص ،0، ج0300ان، هم) استنفس 
 از برتر و باالاتر مرتبه ،فعل و تر نییپا ۀمرحل ،قوه :دنکن یم انیب فعل و هقو ۀمس ل در علامه که  آنچنان .4

 و هماراه شاهیهم ،بدن پس. است محفوظ ءیش وحدت ،مراحل نیا یجوهر ریس در و است قتیحق کی
 ،قاول نیاا جاهینت و( 030، صتا یبان، هم) است نفس یوجود ش ون و مراتب از و بوده نفس با مصاحب

 .است بدن با یعنصر ۀماد ریتغا و بدن و نفس وحدت
 آن یمااد مصاداق در منحصار ،لفظ کی مفهوم که کند یم انیب نیچن خود ریتفس ۀمقدم در علامه. 0

 موجاب ی،مااد عالم به انسان انس اما. باشد داشته یرمادیغ قیمصاد ،مفهوم کی که است ممکن و ستنی
 نکتاه نیاا متوجاه دیبا ،لذا و دیبجو سبقت ذهن به آن یماد قیمصاد تنها مفهوم، کی دنیشن با که شود  یم

 (؛3، ص0، ج0300)طباطباایی،  باشادن یمااد اماور در منحصار فارد، کیا قیمصاد است ممکن که بود
ایان  ازجملاه .کرد نییتب عالم، آن با هماهن  و مناسب را آن دیبا که آخرت عالم قیحقا ۀدربار خصوص هب

 فیاتعر نیچن را« بدن» نیلهأصدرالمت ،مثال  عنوان به. کرد اشاره« جسم» و« بدن» مفهوم به توان یم موارد،
 یکلا تعریفای کاه (؛01، ص3، ج0300شایرازی،  نیصادرالد) «البدن هو النفس قبلی یالذو » :کند یم

 .شود یم یمثال و یبرزخ ،یویدن بدن شامل و است
 انساان کاه یعملا هار رایاز ؛دارد وجاود یمحکما ۀرابط ،انسان قتیحق افتنی  شکل و اعمال انیم .2
 ،عمال تاداوم با ینفسان  تیه و صورت نیا و شده انسان نفس در یصورت یحصول موجب ،دهد یم انجام

 و بنادد یما نقش یجزئ علم ،نفس لوح در ،یعمل هر انجام با کهبه این شکل  .شود یم انسان یجبل و یذات

https://pwq.bou.ac.ir/ 



   19  ییطباطبااز دیدگاه علامه  جسمانیدر معاد « لحوق بدن به نفس»بررسی مسئله 

 و  اتیه ۀدهند لیتشاک ،انساان اعماالو  شاود یما ملکاه باه لیتباد یجزئا علام نیاا عمال، آن تکرار با
 بار ممارسات و تکارار .آورد یما وجود به نفس لوح بر شخد عمل ۀلیوس به که است ینفسان یها صورت

از  .شاود  یم شاتیذات ازجمله و آن ممقوّ  و یقیحق فصل به لمبدّ . شود ملکه فرد یبرا آنکه از بعد عمل، کی
، 0، ج0300طباطباایی، ) هساتند یمثاال تجارد یدارا که هستند ای  هیجزئ علوم انسان، ملکات نگاه علامه،

 ،پاس» :کناد یما نفاس در رساوخ ،است کرده کسب انسان که یتجرد مرحله طبق بر و (300-304ص
 انجاام در را الیخ که ی نحو به ؛دیآ یم وجود به بدن جوهر حرکت لهیوس به خود هیاول حدوث هنگام به نفس
 یرو شیپا در ساپس. اسات دهینرسا لزوم مرتبه به هنوز و دارد بدن به دیشد یوابستگ و ردیگ یم کار به فعل
 او یبارا کاه یحاوادث وگیارد  که فرامی یاعتقادات و علوم و تیترب نوع از شود یم مواجه یعیوس امور با خود

 متاراکم آن بار گونااگون احوال و است یگرید یریمس از پس یریمس یط حال در دائما   نفس و دیآ یم شیپ
 و کناد دایاپ رساوخ نفاس در حاالات نیاا کاه یزماان تا ؛دهد یم جهینت را گرید یبعض ،یبعض و شود یم
 واجاد ،نفاس اگار پاس .شاود یم گرید سفن از ینفس زیتما موجب ینفسان صور نیا و باشد زوال رقابلیغ

 راه در ؛باشاد شاقاوت صاورت یدارا اگار و ردیاگ یما قرار سعادت راه در برزخ در ؛باشد سعادت صورت
 تجارد حاد از باشاد، شتریب اگر و ستدیا یم حد همان در؛ باشد یبرزخ او تجرد اگر و ردیگ یم قرار شقاوت

 .(02-00ق، ص0400ان، هم)« رود یم بالاتر یبرزخ
 قابال کاه یاعماال صاورت شدن انساان اسات و  برای تصفیه و یکدست برزخ،. از نگاه علامه عالم 0

 یدارا یولا ،هساتند دیساع ،ذات لحااظ از کاه یافاراد ،رو نیاا از. شاوند یما لیزا هستند، یقسر و زوال
 کیان اعماال یدارا کاه ذات لحاظ از یشق افراد نیهمچن و شوند یم پاک گناهان از باشند؛ می زین یگناهان

 (.310-312، 004-003، ص0، ج0300ان، هم) شوند یم کدستی و صاف ؛هستند
 (؛343، ص3ق، ج0403ان، هما) شاود یماملحاق  بادن باه نفاس امت،یق روز در علامه نگاه از .0

 و اسات راتییاتغ و تبدل یدارا بدن که است مطلب نیا ۀدربردارند ات،یآ نیا پس» :کنند یم انیب آنچنانکه
 نفاوس باه و برساد اماتیق روز به تا نداگذر یم را گوناگون مراحل و شود یم منتقل گرید یحالت به یحالت از

 ،پاس ؛«القباور یفا ماا بعثر اذا علمی افلا» و« بعثرت القبور اذا و: »دیفرما یم سبحان خداوند. شود ملحق
 ةزجار یها فانماا: »فرماود ساپس و( نفاس ناه و است بدن بر منطبق که) کرد« موصوله ما» کلمه به ریتعب

 باه توجه با (.242ق، ص0400ان، هم)« است نفوس به ابدان لحوق همان نیا و «بالساهره هم فاذا ةواحد
 چاون .یساتن یعنصار و یمااد بادن بادن، لحاوق از علاماه مراد که شود یم مشخد شده، ذکر نکات

 کاه رایاز ؛اسات قوه به تیفعل از ء یش رجوع که است ایدن به بازگشت مستلزم نفس، به یماد بدن بازگشت
 از کاه ؛داناد یم یامتیق تجرد به مجرد امت،یق در را انسان علامه که یحال در. هستند متلازم باهم قوه و ماده

 .باشاد مااده عاالم از برتار و بالاتر یامر نفس، به بدن وستنیپ از مراد دیبا پس. است برتر زین یبرزخ تجرد
 زیچ کیا قاتیحق هاردو و دارناد وحادت بااهم نفس و بدن ،علامه دگاهید بنابر که است نیا گرید ۀمس ل
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 واقاع باا کاه اسات یعقلا یهاا دقت براساس ،صورت و ماده به ءیش میتقس ،شد انیب چنانکهآن و هستند
 علاماه است  چه بدن وستنیپ از مراد پس. دارد وجود واحد ء یش کی خارج در تنها و دارد فاصله ،محض

 اهال از ایا و اسات ساعادت اهل از ایآ که شود یم مشخد انسان سرنوشت مرگ، تحقق با که کند  یم انیب
 زائال اعماال، از حاصل یقسر ینفسان یها صورت ،برزخ در و (002-000ق، ص0400ان، هم) شقاوت

 یسابرحسا یبارا شادن  آمااده یبارا شخد بازداشت به را برزخ وشده  کدستی و صاف انسان و شود یم
 عاالم کاه گرفات را جهینت نیا توان یم بالا، سخن از (.033-030، ص0300ان، هم) کند یم هیتشب یاصل

 اسات؛ شاخد اتیذات با متناسب صورت افتنی و یقسر یها صورت و ملکات شدن  پاک با همراه آخرت
 ،بارزخ در و شاقاوت ایا و کناد یما کساب خاود یبرا را سعادت ای ذات، لحاظ از ا،یدن در شخد که رایز

 و شاخد ذات باا متناساب یصاورت ،اماتیق در که گفت دیبا جهینت در .شود یم کدستی و هیتصف انسان
 نفاس ۀلیوسا به ی،نفساان  اتیه و صاورت نیاا. شود یم حاصل او یبرا دارد، که یشقاوت و سعادت مرتبه

 نیچنا را ینفساان  اتیه و صورت نیا توان یم و است او یوجود مراتب و ش ون از و شود یم جادیا انسان
قرار دادن این نکته در کنار این ساخن  هستند. نفس یذات و ثابت یها صورت ،ها صورت نیا که داد حیتوض

؛ مبیّن ایان نکتاه اسات کاه کند یمبدن پس از مرگ، حالات و اطوار گوناگون را طی  کند یمکه علامه بیان 
ۀ بادن مثاالی فارد اسات و بناابر دهند لیتشکو حالات نفسانی است که  ها  تیهمراد ایشان از بدن، همان 

یکدسات . تا اینکه این صورت، به نحاو صااف و شوند یمدچار تغییر و تبدّل  ،اند کردهرسوخی که در نفس 
اناد، صاورت و هی ات   ملکااتی کاه ذاتای نفاس نشاده نیهمچنقاسره و  یها  تیهیعنی با زوال  ؛دربیاید

مناسب با ذات نفس برای فرد تحقق پیدا کند. بنابراین، یک صورت از لحوق بدن به نفاس، باه ایان شاکل 
، در روز قیامات شود تاا صاورت و هی ات ذاتای نفاس های قاسره از نفس در برزخ زائل می است که هی ت

 براساس جایگاه ابدی فرد شکل بگیرد. 
 قیاامتیاما مراد ایشان از تجرد  ؛که عالم آخرت، ارف تحقق تجرد قیامتی است کند یم. علامه بیان 3

 چیست 
 تجرد قیامتی را در دو فرض توضیح داد: توان یمبا بررسی سخنان علامه 

نفسانی خود ممارست و تکارار داشاته اسات،  حالاتالف. فرض اول آن است که شخد بر اعمال و 
 تاوان یمادر این فرض، تجرد قیامتی را باه ایان نحاو  به نحوی که ذاتی او شده و فصل مقوّم او گشته است.

نفس چون حقیقتی عقلی دارد؛ پس فصل مقوّم او نیز باید از همین جنس باشد. یعنی اینکاه  توضیح داد که
حصول این امر به این نحو است کاه باا انجاام هار عمال، علام  و صورت عقلی برای نفس او حاصل شود

و براساس حرکت جاوهری باا تکارار عمال، ایان علاوم جزئای،  شود یمجزئی و مثالی برای نفس حاصل 
ایان شاخد در بارزخ،  و که ذاتی و فصل مقاوّم او اسات کنند یمصورت و علمی کلی برای نفس حاصل 

و در قیامت که بالاتر از تجرد برزخی است، بادنی  دهد یمدست ی قابل زوال خود را از ها  تیهصورت و 
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شادن شاخد،   مراد از تصفیه و یکدسات و کند یمی عقلی و کلی خود پیدا ها صورتمناسب با هی ت و 
 .استسیر این مراحل 

یافات کاه آن را در بحاث مرباوط باه تفااوت تناساخ باا  توان یمب. در کلام علامه فرض دومی را نیز 
. این فرض عبارت از این است که برای شخد، هیچ صورتی ذاتی نشاده و تنهاا علاوم کند یمرجعت بیان 

و  ردیام یماپس انسانی کاه : »کند یمی مثالی برای فرد حاصل شود. در اینجا علامه بیان ها  تیهجزئی و 
یعنای اعماال صاالح و سای ه را بااهم مخلاوط کارده -ی را انجام داده اسات ی دارد و تنها افعالا سادهنفس 
خاطر اعمالی که کسب کرده اسات تاا  ، بهشود یم و یا معذّب شود یمداده  در برزخ به او ثواب پس -است

 هرچناد .(210ص ،0، ج0300 ،انهما) 1«ردیبپذمثالی پیشین خود  یها صورتصورتی عقلی مناسب با 
 آنچاه؛ ولی براسااس دهند ینمدربارۀ نحوۀ حصول صورت عقلیه در این فرض توضیح  لیتفص بهکه علامه 

طبق حرکت جوهری، این علوم جزئی، صاورتی عقلای بارای فارد  در این فرض، گفت که توان یمگذشت 
که مناسب با صورت مثالی آن باشد و بدن اخروی فرد نیز براساس هماین صاورت عقلای  کنند یمحاصل 
گفات کاه در هار دو فارض، قیامات اارف تحقاق  تاوان یماطور خلاصه  به .شود یم، محقق شده حاصل
 .ستی عقلی شخد اها  تیهو  ها صورت
. از نگاه علامه میان بدن دنیوی و بدن اخروی، مماثلت برقرار است و ناه عینیات و مالاک، حفاظ 01

در آخارت باه بادن گفت که بدن دنیوی، باار دیگار  توان ینم؛ لذا، استوحدت شخصیت فرد به نفس او 
از نفسای کاه  نظر قطاعبنابراین، مماثلت از جهت مقایسه بدن جدید با بدن اولی است با : »شود یمملحق 

حافظ وحدت شخصی انسان بوده و این تنافی ندارد که انسان اخروی عین انسان دنیوی باشد و نه ماثلش؛ 
محفاوظ اسات و باطال و معادوم و آن نزد خداوند  زیرا که ملاک وحدت و شخصیت، نفس انسانی است

کاه  همچناان، شاود یمنفس به بدن جدید مخلوق تعلق بگیرد؛ او همان انسان دنیوی  و زمانی که شود ینم
بار وحادت  -با تغییر جمیاع اجازاء بادنش در طاول حیااتش-انسان در دنیا یک واحد شخصی است که 

 (.201، ص03ج همان،« )شخصی خود باقی است
کاه بیاان شاد،  آنچنانکاهطبایی، هماهن  و مطابق باا نظریاه ملاصادرا اسات. . دیدگاه علامه طبا00

 بادن الیاخ شاهیهم ،عنصری بدن از مفارقت از بعد نفس»خلاصۀ نظریۀ ملاصدرا عبارت از این است که 
 شاود مای صادر نفس از وییدن بدن مطابق بدنی ؛نمود را خود بدن الیخ که نیهم و دینما می را خود وییدن
 خواهاد محشاور معااد در است شده  فراهم( مثالی) بدن اختراع بر الیخ قدرت از که بدنی نیچن با نفس و

باا  سانخهمانشاء بدن،  (. شکی نیست که قدرت خیال بر012، ص0300جمعی از نویسندگان، ...« ) شد
                                                                 

 یعاد فهاو فایلام  ا ... و إذا یر  نه فعل  فعالا و خلط عملا  صالحا و آخار سایمات و له نفس ساذجة غ یفالإنسان الذ» 1.
 .«ةیة مناسبة لصورته السابقة المثالیتصور بصورة عقلیالبرزخ مثاب  و معذب بما کسبته من الأفعال حتی 

https://pwq.bou.ac.ir/ 



22     1043،  12،  شماره 11 دوره،  آیین حکمت 

بیان شد، مراد علاماه  آنچنانکهرا کسب کرده است و  آنهای نفسانی است که نفس انسان ها  تیه ملکات و
ی ها تبادلو  رییاتغ ویست؛ زیرا بدن مثالی از مراتاب وجاودی نفاس باوده نبدن از نفس  از لحوق، جدایی

 ی مختلفش است.ها  تیهی گوناگون نفس بر طبق صورت و انشاءهاحاصل در آن، مطابق با 

 گیری نتیجه. 5

بشاود.  دهیافهم اصال حرکات جاوهری لحوق بدن به نفس، در کلام علامه، سخنی است که باید برطباق
براساس این اصل، صورت و ماده در انسان )نفس و بدن( حقیقتی واحد است که قابال جادا شادن از هام 

. واضح اسات کاه شود یمو کمالات نفس ایجاد  ها صورتنیستند و بدن در نش ه برزخ و قیامت، مطابق با 
و اتصال دوباره باه نفاس نیسات؛ بلکاه ماراد از معنای جدا شدن بدن از نفس  براساس این اصل، لحوق به

شکلی که در برزخ، بدن فارد مناساب  بدن با صفات و نفس است. به تر کاملهماهنگی و سازگاری  لحوق،
، بادن هماهنا  باا صاورت ذاتای تر فیالطبا ملکات و صفات قابل زوال فرد است و در قیامت، به شکل 

مماثل بدن دنیوی است که همانناد نفاس و هماراه باا آن، سایر سعادت و یا شقاوت فرد است. چنین بدنی 
هماهنا  و ساازگار باا معااد  کاملا  و این دیدگاه،  کند یماصل حرکت جوهری طی  برطبق تکاملی خود را

 جسمانی ملاصدرا است.
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 منـابـع

 قرآن کریم.
 .نو حطر :تهران .مشاء حکمت در رشد ابن درخشش(. 0303) نیغلامحس ابراهیمی دینانی،

 ی.مرعش الله تیآ کتابخانه :قم .دیزا دیسعمصصح  .الشفاء. (0414) نایس ابن
یی. طباطباا علامه و یزنوز مدرس یعل آقا نظر از یجسمان معاد (.0303) محمداسحاق ،یرازیش یعارف ؛رضا ان،یاکبر

 .04-33ص ،3 شماره ی،اسلام فلسفه یها آموزه
 لیادلا نقاد و نیلهأصدرالمت نگرگاه از یجسمان معاد اثبات) هیمتعال حکمت در یجسمان معاد (.0300ی )مرتض ان،یپو

 .کتاب بوستان :قم .(مخالفان
 .کتاب بوستان :قم .خرد و یوح مرزبان (.0300جمعی از نویسندگان )

 .پنجم، چاپ 4، جاسراء: قم. (قرآن در معاد) یموضوع ریتفس (.0302) عبدالله ،یآمل یوادج
 .دوم چاپ  ،ریرکبیام :تهران .ونیشرح الع یون فیون مسائل النفس و سرح العیع (.0300)، حسن  زاده آملی حسن

 :قام ی.آمل زاده حسن حسنتصحیح و حاشیه  .الاعتقاد دیتجر شرح یف المراد کشفق(. 0403) وسفی بن حسن ،یحلّ 
 .چهارم، چاپ یالإسلام النشر مؤسسه

ک با یطباطبائ علامه منظر از یجسمان معاد (.0333) یمرتض ،صحبت خوش  ،یکلاما معرفات .زانیاالم ریتفسا بر دیتأ
 00-30ص ،(02)0

،  یالعربا التاراث اءیاح دار :روتیب .هیالعقل الاسفار یف ةیالمتعال الحکمة (.0300) میابراه بن محمد رازی،یش نیصدرالد
 .سوم، چاپ 3، 2ج

 .)ع(باقرالعلوم :قم .تابان مهر (. 0321طباطبایی، سید محمدحسین )
 . بقم نیالمدرس لجماعه التابعه یالاسلام النشر موسسه :قم .الحکمه هیبدا(. 0324طباطبایی، سید محمدحسین )
.، بقام نیالمدرسا لجماعاه التابعاه یالاسالام النشر موسسه :قم .الحکمة ةینها (.0301)طباطبایی، سید محمدحسین 

 .دوازدهم چاپ
 ، چاپ دوم.00، 01، 2، 0، جانیاسماعل :قم .القرآن ریتفس یف زانیالم(. 0300طباطبایی، سید محمدحسین )
 . دوم،، چاپ 0، جکتاب بوستان موسسه:  قم. سمیرئال فلسفه اصول(. 0300طباطبایی، سید محمدحسین )
 . پنجم، چاپ کتاب بوستان موسسه : قم .اسلام در عهیش (.0300)طباطبایی، سید محمدحسین 

 نییحسا  نیمحمدحسمصحح  .الألباب ی ول سلوك و ریس یف اللباب لب رسالة(. 0303طباطبایی، سید محمدحسین )
 .ضاءیالب المحجة دار :روتیب .طهرانی

: روتیاب .ارادتی اصغر . مصححالقرآن و ثیالحد نیب الموافقة یف انیالب ریتفس ق(.0403) طباطبایی، سید محمدحسین 
 .للمطبوعات دارالتعارف

 .النعمان موسسه :روتیب .ةیدیالتوح الرسائل ق(. 0400)طباطبایی، سید محمدحسین 
 مصاحح .(الاناوار بحاار بار حواشی) مجلسی علامه بر طباطبائی علامه نقدهایتا(.  طباطبایی، سید محمدحسین )بی

 نا. . بیرضوی مرتضی
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