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Abstract
The word “hanīf” is one of the uncommon terms in the Holy Qur’an, 
and numerous studies have been conducted regarding its meaning. The 
semantic perplexity of this word lies in the fact that its original mean-
ing is “deviant” or “impure,” while in the Qur’an it is used in the sense 
of “monotheist” as an attribute of Prophet Abraham (Ibrāhīm (pbuh)). 
Clearly, this profound semantic transformation occurred with a specific 
audience and purpose in mind. The identification of this semantic shift 
and the reason for using “hanīf” in the sense of “monotheist” constitute 
the main question of this research. To address this question, the method of 
historical semantics is employed. In some verses, the word “hanīf” is used 
in the context of polemical discourse between the Qur’an and the People 
of the Book to refute the racist and superstitious beliefs of the Israelites. 
Applying the knowledge of historical semantics can explain the reasons 
for the semantic evolution of the word “hanīf” in connection with two se-
mantic components: “soundness” and “Abraham” (pbuh). The purpose 
of using “hanīf” instead of “monotheist” in the Qur’an is to challenge the 
racist and superstitious beliefs and spurious values of the People of the 
Book and to lay the foundations for a rational and monotheistic system of 
thought in Islamic thought. Understanding the implicational and histori-
cal meanings of “hanīf” as the most important and fundamental Qur’an-
ic value can explain why this epithet is attributed to Prophet Abraham 
(pbuh) in the Qur’an, considering the textual context. The implicational 
meaning of “hanīf” can negate spurious values related to racism, gender, 
geography, and materiality, and affirm the true value of monotheism.
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 چکیده
کنــون پژوهش‌هــای متعــددی  کــه تا کریــم اســت  گان غریــب قــرآن  واژه »حنیــف« یکــی از واژ
کــه معنــای ریشــه‌ای  دربــاره آن ســامان یافتــه اســت. دلیــل غرابــت معنایــی ایــن واژه آن اســت 
ــای  ــه معن ــم ایــن واژه ب کری ــرآن  ــه در ق واژه »حنیــف«، »منحــرف« و »نجــس« اســت، درحالی‌ک
کار رفتــه اســت. روشــن اســت ایــن تحــول  »موحّــد« به‌عنــوان وصــف حضــرت ابراهیــم)ع( بــه 
معنایــی عمیــق، بــا توجــه بــه مخاطــب خــاص و بــا هــدف مشــخصی رخ داده اســت. شناســایی 
کاربــرد »حنیــف« در معنــای »موحّــد«، مســئله ایــن پژوهــش اســت.  ایــن تحــول معنایــی و دلیــل 
بــرای پاســخ بــه ایــن پرســش، از روش معناشناســی تاریخــی اســتفاده می‌شــود. واژه »حنیــف«، 
گفتمــان جدلــی بیــن قــرآن و اهل‌کتــاب بــرای انــکار باورهــای نژادپرســتانه و  در برخــی آیــات در 
کار رفتــه اســت. اســتفاده از دانــش معناشناســی تاریخــی می‌توانــد دلایل  خرافــی بنی‌اســرائیل بــه 
تحــول معنایــی واژه »حنیــف« را در ارتبــاط بــا دو مؤلفــه معنایــی »ســامت« و »ابراهیــم«)ع( 
کریــم بــه چالــش  کاربــرد واژه »حنیــف« به‌جــای واژه »موحّــد«، در قــرآن  تبییــن نمایــد. هــدف از 
کشــاندن باورهــای نژادپرســتانه و خرافــی اهل‌کتــاب، ارزش‌هــای غیرواقعــی و بنیــان نهــادن یــک 
نظــام اندیشــه موحدانــه و عقلانــی، در اندیشــه اســامی بــوده اســت. فهــم معنــای التزامــی و 
کاربــرد  تاریخــی واژه »حنیــف« به‌عنــوان مهم‌تریــن و اصلی‌تریــن ارزش قرآنــی، می‌توانــد دلیــل 
ایــن وصــف را بــرای حضــرت ابراهیــم)ع( در قــرآن بــا توجــه بــه بافــت متنــی تبیین نمایــد. معنای 
التزامــی واژه »حنیــف« می‌توانــد ارزش‌های موهوم نژادپرســتی، جنســیتی، مکانی و مــادی را نفی 

کنــد و ارزش حقیقــی توحیــد را اثبــات نمایــد.

ینب حسینی ۱| ابوالفضل علیشاهی قلعه‌جوقی 2 | فرزانه قنبری ۳  بی‌بی ز

اســتناد: : حســینی، بی‌بــی زینــب؛ علیشــاهی قلعه‌جوقــی، ابوالفضــل؛ قنبــری، فرزانــه. )1404(. 
کیــد بــر نفــی ارزش‌هــای  معناشناســی تاریخــی واژه »حنیــف« و شناســایی تحــول معنایــی آن بــا تأ

آموزه‌هــای قرآنــی، 22)41(، 245-219. موهــوم. 
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دورهٔ ۲۲، بهار و تابستان ۱۴۰۴ش، شماره ۴۱

مقدمه 

کریــم مهم‌تریــن منبــع آموزه‌هــای دینــی مســلمانان و معجــزۀ جاویــدان اســام اســت.  بیــان مســئله: قــرآن 

گفتــۀ  کــه بــه  گزینــش شــده اســت، بــه شــکلی  ، بــا دقــت معنایــی  کتــاب موجــز گان ایــن  عبــارات و واژ
گان به‌کاررفتــه در  کاملــی بــرای واژ آیــات نمی‌توانــد جایگزیــن  زبان‌شناســان، هیــچ واژۀ مترادفــی در 
کریــم تــا عصــر  گان قــرآن از ابتــدای نــزول قــرآن  قــرآن باشــد )منجــد، 1417، ص131(. فهــم دقیــق معنــای واژ
گان »حنیــف«  ، همــواره یکــی از دغدغه‌هــای قرآن‌پژوهــان و مفســران بــوده اســت. یکــی از ایــن واژ حاضــر
کتــب لغــت و معاجــم،  کنــون پژوهش‌هــای لغــوی متعــددی دربــارۀ آن ســامان یافتــه اســت و  کــه تا اســت، 
نشــان‌گر دغدغــه و اهتمــام زبان‌شناســان دربارۀایــن واژه اســت. بــا ایــن حــال، پژوهش‌هــای ســامان‌یافته 

کــرده اســت، نیســت.  کــه ایــن واژه در ذهــن مخاطبــان ایجــاد  پاســخ‌گوی همــۀ پرســش‌هایی 
کریــم اســت. توضیــح آن‌کــه، ایــن  گان مشــکل در دانــش مفــردات قــرآن  واژۀ »حنیــف«، یکــی از واژ
کجــی اســت )فراهیــدی، 1409، ج1، ص436؛ ابن‌فــارس، 1404، ج2،  واژه در زبــان عربــی بــه معنــای مایــل و 
ص110؛ زمخشــری، 1979، ص144( و حمــل »حنیــف« بــر مفهــوم »یگانه‌پرســت« به‌عنــوان وصفــی بــرای 

حضــرت ابراهیــم�، از نظــر لغــوی امــری دور از ذهــن و همــراه بــا تکلــف و توجیهــات بعیــد اســت. 
گفتــه شــده اســت: »حنیــف« یعنــی مایل‌شــده از شــر بــه خیــر یــا از شــر بــه خیــر  مثــاً در توجیــه 
، 1414، ج9، ص57(1 یــا »حنیــف« یعنــی از آیین‌هــای باطــل به‌ســمت آییــن موحدانــه مایــل  )ابن‌منظــور

کــه پیامبــر معصــوم اســت و هرگــز  شــده اســت )مطــرزی، 1979، ج1، ص231(. ولــی ربــط آن بــه ابراهیــم� 
گفتــه شــود: خدایــا راه راســت را  کــه  بــر آییــن باطــل نبــوده، تبییــن نشــده اســت. ایــن شــبیه آن اســت 
کــه مســیر هدایــت  کــه وصــف منفــی اســت بــرای توحیــد  کجــی  کــج بفرمــا! یعنــی وصــف  به‌ســمت مــا 
کاربــرد واژۀ »حنیــف« در  کار نمــی‌رود. لــذا ایــن توجیــه نمی‌توانــد بــرای  اســت، به‌صــورت طبیعــی بــه 

ــد.  ــده باش ــد« قانع‌کنن ــای »موحّ معن
کریــم ریشــۀ »حنــف« 12 بــار و واژۀ »حنیــف« 8 بــار به‌عنــوان وصفــی بــرای عبــادت، اســام  در قــرآن 
کار رفتــه اســت )بقــره/ 135؛ آل عمــران/ 67، 95؛ نســاء/ 125؛ انعــام/ 79، 161؛ 5؛  ع( بــه  و حضــرت ابراهیــم)
نحــل/120، 123(. دقــت در معنــای ریشــه‌ای و معناشناســی تاریخــی »حنیــف« تحــول معنایــی عمیــق 

کریــم را نســبت بــه متــون دینــی پیشــین نشــان می‌دهــد، زیــرا معنــای واژۀ »حنیــف« از  ایــن واژه در قــرآن 
کــرده اســت.  کتــاب مقــدس، بــه معنــای موحّــد، در قــرآن تغییــر  منحــرف و آلــوده در 

.» 1. »الحنف المائل من خیر إلی شرّ أو من شرّ إلی خیر
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لات پژوهش: این پژوهش به دنبال پاسخ به این پرسش‌هاست: سؤا

نخست: معنای ریشه‌ای واژۀ »حنیف« چیست و چه تحول معنایی در این واژه رخ داده است؟
ع(، از واژۀ »حنیف« استفاده شده است؟ دوم: چرا برای وصف »موحّد« برای حضرت ابراهیم)

حقیقــی  ارزش  بــا  ارتباطــی  ع(،چــه  ابراهیم) حضــرت  بــرای  »حنیــف«  وصــف  کاربــرد  ســوم: 
دارد؟ »خدامحــوری« 

روش پژوهــش: بــرای یافتــن دلیــل تحــول معنایی لازم اســت در مرحلۀ نخســت، با روش ریشه‌شناســی، 

گــردد. ريشه‌شناســی علــم مطالعــۀ تاريخــی واژه‌هــا و بررســی  معنــای محــوری واژۀ »حنیــف« شناســایی 
تحــول شــكل واژه‌هاســت؛ مســائلی ماننــد اينك‌ــه واژه از چــه زمانــی و از چــه منبعــی بــه زبــان مــورد نظــر 
راه يافتــه اســت، معانــی اصلــی ريشــۀ واژه‌هــا چيســت و در مرحلــۀ بعــد، بــا روش معناشناســی تاریخــی 
کــه در طــول زمــان چــه تغييــری در معنــای آن بــه وجــود آمــده اســت )فهمــی حجــازی،  گــردد  تبییــن 
1379، ص75؛ معمــوری، 1384، ص6(. معناشناســی تاریخــی بــه شــناخت لایه‌هــای معنایــی می‌پــردازد 

کــه شناســایی  گان دارای معانــی التزامی‌انــد  گاهــی واژ یــخ بــه واژه اضافــه شــده‌اند.  کــه در طــول تار
ــی، 2007، ص177؛ عیســاوی، 2015،  ــو معناشناســی تاریخــی میســر اســت )یونــس عل ــی تنهــا در پرت ایــن معان
« عبارت‌انــد از جشــن، تزییــن، شــادی، هدیــه،  کاج ســبز ص36(. بــرای مثــال، معانــی التزامــی و ارزشــی »

« معانــی همــراه  کاج ســبز ــا » ــه دلیــل همراهــی ب ــه ایــن معانــی نیســت، ولــی ب « ب کاج ســبز درحالی‌کــه »
گان  آن هســتند )رتــس، 1393، ص85(. در معناشناســی تاریخــی، معنــای ریشــه‌ای یــا معنــای مجــاور واژ
، تغییــرات معنایــی روشــن می‌گــردد )رتــس، 1393،  شناســایی می‌شــود و بــا مقایســۀ آن بــا معنــای متأخــر
کــه موضــوع  کریــم بــه دلیــل ناظــر بــودن متــن قــرآن بــه عهدیــن، به‌ویــژه در جایــی  ص69(. در مــورد قــرآن 

گان ضــرورت دارد.  ســخن اهل‌کتــاب اســت، معناشناســی تاریخــی واژ
کنــون پژوهش‌هــای متعــددی دربــارۀ علــت تحــول معنایــی واژۀ »حنیــف« صــورت  پیشــینۀ تحقیــق: تا

 : گرفتــه اســت، از جملــه مقــالات زیــر
کریــم«، از ابراهیــم انیــس و ترجمــۀ حســن علینقیــان  »پژوهــش زبان‌شــناختی واژۀ حنیــف در قــرآن 
ع( را آن  کاربــرد وصــف حنیــف بــرای ابراهیــم) کــه علــت  کیهــان فرهنگــی، ش251، ص29-28.   )1386(

کــرد و از آن رویگــردان شــد، و معنــای ریشــه‌ای واژۀ  کــه وی بــر ضــد عبــادت رایــج قومــش قیــام  دانســته 
کاربردشناســی حنیــف  کــرده اســت. »معناشناســی و  گرایــش« معرفــی  حنیــف در زبان‌هــای ســامی را »

در قــرآن«، از محمــد محمودپــور )1383( مطالعــات اســامی، ش65-66، ص222-211. 
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یــم« نوشــتۀ محمدحســن  کر کاربســت معناشناســی تاریخــی در تحلیــل معنــای حنیــف در قــرآن  «
کــه مســئلۀ بهینه‌ســازی معنــای واژۀ  صانعی‌پــور )1402( پژوهش‌هــای قــرآن و حدیــث، 56)1(، 106-91.
کــه پژوهشــگر بــه مســئلۀ تحــول معنایــی از منحــرف بــه  کرده‌انــد، بــه ایــن معنــا  »حنیــف« را مطــرح 
کاربــرد وصــف »حنیــف« را بــرای حضــرت ابراهیــم�  موحــد رســیده اســت، امــا نتوانســته اســت دلیــل 

کنــد.  تبییــن 
کیفیــت تحــول معنایــی  کشــف  کنــون پژوهشــی دربــارۀ معناشناســی تاریخــی بــا هــدف  همچنیــن تا
کــه بــر ریشه‌شناســی  کاســتی ایــن پژوهش‌هــا از آن جهــت اســت  عمیــق ایــن واژه صــورت نگرفتــه اســت. 
ــن  ــر در ای ــی مؤث ــای معنای ــه مؤلفه‌ه ــوده و ب ــز ب ــدس متمرک ــون مق ــن واژه در مت ــخ ای ی ــای تار کاربرده و 

تحــول معنایــی توجــه نکرده‌انــد. 
کاســتی و تبییــن روابــط معنایــی بیــن ابراهیــم�، »حنیــف«  نــوآوری پژوهــش حاضــر در رفــع ایــن 
گفتمــان  کــه ارزش‌هــای موهــوم و حقیقــی در نظــام  و »مســلم« بــر مبنــای معناشناســی تاریخــی اســت 
کــه ایــن وصــف  جدلــی قــرآن تبییــن می‌شــود و تأثیــر معنــای التزامــی واژۀ »حنیــف« در تفســیر آیاتــی 
ــا در  ــه تنه ــن مقال ــی ای ــن ارزش پژوهش ــردد. بنابرای ــی می‌گ ــت، بررس ــه اس کار رفت ــه  ع( ب ــم) ــرای ابراهی ب
ــای به‌دســت‌آمده از معناشناســی تاریخــی  ــر معن بُعــد معناشناســی تاریخــی نیســت، بلکــه تبییــن تأثی

در تفســیر آیــات، دســتاورد اصلــی ایــن پژوهــش اســت.

1. ریشه‌شناسی واژۀ »حنیف« 

شــناخت مفهــوم دقیــق واژۀ »حنیــف« و تبییــن چگونگــی و دلیــل تحــول معنایــی آن، در مرحلــۀ نخســت 
نیازمنــد ریشه‌شناســی اســت.2 در این‌جــا از 4 راهــکار بــرای ریشه‌شناســی و شناســایی معنــای محــوری 

 : کــه عبارت‌انــد از واژۀ »حنیــف« اســتفاده می‌شــود 

1-1. تفکیک معانی مصداقی از معنای محوری واژۀ »حنیف«  

گان  یکــی از ابزارهــای مهــم در ریشه‌شناســی و دســتیابی بــه معنــای محــوری، تفکیــک بیــن معانــی واژ
گان مشــتق از  ، لازم اســت ابتــدا در معانــی واژ مشــتق از یــک اصــل اســت. بــرای دســتیابی بــه ایــن منظــور
کــرد )انیــس، 1997، ص106؛ یونــس علــی، 2007،ص177(. ســپس معانــی مــورد اختلاف  یــک ریشــه جســت‌وجو 

یشه‌شناســی دارای راهکارهــای متعــددی اســت کــه متأســفانه برخــی آن را بــه مقارنــه بیــن زبان‌هــای ســامی  2. بایــد توجــه داشــت کــه ر
یشه‌شناســی از راهکارهــای بیشــتری اســتفاده شــود، اعتبــار معنایــی کــه حاصــل می‌شــود، افزایــش می‌یابــد. تقلیــل داده‌انــد و وقتــی در ر
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کاربردهــای  گردیــده تــا معنــای مشــترک در  در مشــتقات، به‌عنــوان معنــای غیرمحــوری، از آن انتــزاع 
گــردد )حســن جبــل، 2006، ص203-205؛ علــوان، 2016: ص138؛ محیســن، 2016:  مختلــف از یــک ریشــه تبییــن 
کریــم اســت و ایــن  کاربــرد ایــن واژه در قــرآن  ص71(. ظاهــراً آشــنایی اعــراب بــا واژۀ »حنیــف«، از طریــق 

کتــب لغــت، بــه معنای  کاربــرد چندانــی در زبــان عربــی نداشــته اســت. ریشــۀ »حنــف« در معاجــم و  واژه 
کــج راه مــی‌رود  کــه  کســی  کجــی و مایــل شــدن آمــده اســت، ماننــد »الحنــف: میــل فــی صــدر القــدم«، 
مّــةٌ حُنفــاءٌ« بــه معنــای قومــی 

ُ
یــا پاهایــش به‌ســمت یکدیگــر مایــل اســت. »حُنَفــاء« بــه معنــای قــوس و »أ

گاهــی بانشــاط اســت )حســن جبــل، 2010، ص512(. لغویــان بــا توجــه بــه  گاهــی غمگیــن و  کــه  اســت 
گمراهــی به‌ســوی درســتی  گرایــش از  کــه  کســی دانســته‌اند  کاربــرد قرآنــی ایــن واژه، معنــای واژۀ حنیــف را 
و صــراط مســتقیم داشــته باشــد )فراهیــدی، 1409، ج3، ص248؛ زمخشــری، 1979، ص144؛ مصطفــوی، 1368، ج2، 
کــه می‌تــوان  گرایــش« وجــود دارد  کاربردهــای ریشــۀ »حنــف«، مفهــوم »انحــراف« و » ص343(. در تمامــی 

آن را معنــای محــوری واژۀ »حنیــف« دانســت. 

1-2. شناسایی اصل مضاعف »حنیف« 

ثــی از  گان ثلا کــه واژ ــه اصــل مضاعفــی اســت  یکــی دیگــر از راهکارهــای ریشه‌شناســی، مراجعــه ب
آن مشــتق شــده و معنــای محــوری در آن اصــل حفــظ شــده اســت. واژۀ »حنیــف« از اصــل مضاعــف 
ــاد،  ــن عب ــب ب ــدی، 1409، ج‏3، ص301؛ صاح ــت )فراهی ــده ‌اس ــتق ش ــل،... مش ــش، می گرای ــای  ــه معن ــنّ« ب »ح
« آمــده اســت  1414، ج‏3، ص215؛ ابن‌فــارس، 1404، ج‏2، ص108(. حَــنَّ در زبــان عربــی بــه معنــای »تغییــر

)ســامرایی، 1989، ص57(. 

1-3. مقارنۀ »حنیف« در زبان‌های سامی 

ســامی  زبان‌هــای  بیــن  واژه  مقارنــۀ  ریشه‌شناســی،  دانــش  در  ســودمند  ابزارهــای  از  دیگــر  یکــی 
گان آن حفــظ شــده  اســت. زبان‌هــای ســامی زبان‌هــای خواهرنــد و معنــای محــوری در بســیاری از واژ
گــر دسترســی بــه معنــای ریشــه‌ای یــک واژه بــه دلایــل مختلــفِ غرابــت تاریخــی یــا  اســت. بنابرایــن ا
جغرافیایــی میســر نگردیــد، ایــن ابــزار نیــز می‌توانــد تأثیــر مهــم و مثبتــی در دسترســی بــه معنــای محــوری 
گان داشــته باشــد )صبحــی صالــح، 2004، ص49(. مقارنــۀ ریشــۀ واژۀ »حنــف« بــا زبان‌هــای ســامی نشــان  واژ
کــه حنــف در زبــان آشــوری، »hanpu« )آلــوده و نجــس( آمــده اســت. hana: در زبــان عبــری می‌دهــد 

 gesenius کمال‌الدیــن، 2001، ص152؛ بــه معنــای انحنــا )»خمیدگــی« و »منحــرف«( اســت )  
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ــورت  ــین به‌ص ــای پیش ــامی در پژوهش‌ه ــای س ــن زبانه ــه بی ــون مقارن p.337 samuel Dadson, p.467(. چ

کــه در ایــن  کافــی انجــام شــده اســت، از تکــرار آن اجتنــاب می‌شــود و بــه ایــن نکتــه بســنده می‌گــردد 
پژوهش‌هــا نیــز مفهــوم تاریخــی و ریشــه‌ای بــر اســاس مقارنــه، همــان نجاســت و انحــراف بیــان شــده 

، 1402، ص106-91(.  ــور ــک: صانعی‌پ ــت )ن اس

1-4. مراجعه به خطوط ابتدایی و تصویری 

مراجعــه بــه معانــی حــروف تصویــری قدیمــی عبــری نیــز یکــی از ابــزار ســودمند در ریشه‌شناســی اســت 
ــت:  ــن اس ــف« چنی ــم، واژۀ »حن ــری قدی ــری عب ــای تصوی ــت، 1385، ج1، ص129(. در صورت‌ه ــل دوران )وی

کــه نمــاد نشــان دادن حــدود بــوده اســت.  صــورت تصویــری حــرف »حــاء« بــه شــکل یــک دیــوار  
کــه ایــدۀ آن را نشــان می‌دهــد؛ ادامــه بــه  حــرف نــون، تصویــر باســتانی  از يــک جوانــۀ دانــه اســت 
نســل جدیــد. ایــن تصویــر دارای معنــای ادامــه اســت. تصویــر حــرف فــا   شــبیه دهــان اســت بــه 
گرفتــن  کنــار هــم قــرار  کــه از عملکــرد دهــان اســت )samuel Dadson. p.28-29(. در  گفتــن و دمیــدن  معنــای 
کــه در ریشــۀ واژۀ »حنیــف« وجــود دارد  ایــن حــروف می‌توانــد بــا معنــای انحــراف از حــدود و مرزهــا 

ســازگار باشــد.
بــا توجــه بــه راهکارهــای مختلــف ریشه‌شناســی، مفهــوم محــوری در واژۀ »حنیــف«، »انحــراف« 
ک و پســت از حقیقــت،  کــه در زبــان عبــری و ســریانی بــه دلیــل انحــراف انســان‌های ناپــا اســت 
گرایــش بــه توحیــد  بــه ایشــان »حنیــف« اطــاق شــده اســت و در بیــن مســلمانان بــه دلیــل میــل و 
بنابرایــن هــر دو معنــای متضــاد  گفتــه شــده اســت.  انســان موحّــد، »حنیــف«  بــه  و یگانه‌پرســتی 
گرایــش بازمی‌گــردد  »منحــرف« و »موحّــد« بــه یــک اصــل معنایــی و محــوری یعنــی انحــراف، میــل و 
کــه یــک  گان دانســت. ولــی بایــد توجــه داشــت  و ایــن دو معنــا را میتــوان از ســنخ معانــی مصداقــی واژ
معنــای التزامــی بــه دلیــل تطــور عمیــق معنایــی و تاریخــی، در ایــن واژه وجــود دارد و آن نفــی ارزش‌هــای 
گاه واژۀ »حنیــف«، در معنــای »موحّــد«  کــه هــر  نــژادی یــا ارزش‌هــای موهــوم اســت. بایــد توجــه داشــت 
کار رود، تطــور معنایــی هدفمنــدی در ایــن واژه رخ  به‌ویــژه به‌عنــوان وصفــی بــرای »ابراهیــم�« بــه 
کــه واژۀ »حنیف«،  داده اســت و معنــای التزامــی نفــی ارزش‌هــای موهــوم در آن حضــور دارد و در آیاتــی 
کار رفتــه باشــد، نبایــد از ایــن »معنــای  کــه به‌عنــوان وصفــی بــرای »ابراهیــم�« بــه  به‌ویــژه زمانــی 
کلــی، در معناشناســی تاریخــی شناســایی مفاهیــم التزامــی امــری ضــروری  التزامــی« غافــل شــد. به‌طــور 
اســت، زیــرا ســبب تبییــن بهتــر مفاهیــم می‌گــردد. زبان‌شناســان بــه معانــی التزامــی، معانــی ارزشــی نیــز 
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کریســمس«، معانــی التزامــی و احساســی ماننــد جشــن، تزییــن،  گفته‌انــد، مثــاً بــرای واژۀ »درخــت 
ــای التزامــی واژۀ »حنیــف«، در  کاج ســبز وجــود دارد )رتــس، 1393، ص85(. تبییــن معن ــه،  شــادی، هدی

معناشناســی تاریخــی واژۀ »حنیــف« بــه دلیــل تعلقــش بــه نظــام ارزشــی قــرآن اهمیــت دارد. 

2.معناشناسی تاریخی حنیف

کتــاب مقدس و مؤلفه‌های  کاربردهــای این واژه در  بــرای معناشناســی تاریخــی واژۀ »حنیــف« لازم اســت 
کتــاب مقدس به  کــه واژۀ »حنیف« در  معنایــی مرتبــط بــا آن بررســی شــود. بنابرایــن شناســایی جایگاهــی 

کار رفتــه و مؤلفه‌هــای معنایــی مرتبــط بــا »حنیف« در معناشناســی تاریخی ضــرورت دارد.

1-2. حنیف در کتاب مقدس 

ک و  ، بت‌پرســت، چاپلــوس، هتّــا کافــر کتــاب مقــدس بارهــا بــه معانــی آلــوده، نجس‌شــده،  حنیــف در 
کتــاب مقــدس  کار رفتــه اســت )نــک: ایــوب 8: 13؛ ســموئیل اول 9: 16؛ مزامیــر 35 :16(. حنیــف، در  پســت بــه 
کاربــرد حنیــف  کار رفتــه اســت. برخــی از مــوارد  بــه معنــای نجــس، آلــوده و بیشــتر در ارتبــاط بــا زمیــن بــه 

کتــاب مقــدس از ایــن قــرار اســت؛ در ارتبــاط بــا زمیــن آلــوده، در 
كــرده‌ و  كنانش‌ ملــوّث‌ می‌شــود، زیــرا‌ از شــرایع‌ تجــاوز نمــوده‌ و فرایــض‌ را تبدیــل‌   »زمیــن‌ زیــر ســا

عهــد جاودانــی‌ را شكســته‌اند« )اشــعیاء 24: 5(؛
كــردی،‌   »مگــر آن‌ زمیــن‌ بســیار ملــوّث‌ نخواهــد شــد؟ لكــن‌ خداونــد می‌گویــد: تــو بــا یــاران‌ بســیار زنــا 

امــا نــزد مــن‌ رجــوع‌ نمــا« )ارمیــا 2: 3(؛
کشید« )لاویان 18:25(؛ گناهش‌ را از آن‌ خواهم‌   »و  زمین‌ نجس‌ شده‌ است‌ و انتقام‌ 

گردید« )مزامیر 106:38(؛  »و زمین‌ از خون ‌]بی‌گناه[ ملوّث‌ 
میك‌نــد«  ملــوث‌  را  زمیــن‌  خــون‌،  كــه‌  زیــرا  مســازید،  ملــوث‌  كنید  ســا آن‌  در  كــه‌  را  زمینــی‌  »و   

33(؛  :35 )اعــداد 

کــه‌ برخــاف‌ امــت‌ و شــریعت‌ و ایــن‌  کــس‌  کنیــد! ایــن‌ اســت‌ آن‌   »ای‌ مــردان‌ اســرائیلی‌، امــداد 
مــکان‌ در هــر جــا، همــه‌ را تعلیــم‌ می‌دهــد، بلکــه‌ یونانــی‌ای‌ چنــد را نیــز بــه‌ هیــکل‌ درآورده‌، ایــن‌ مــکان‌ 

مقــدس‌ را ملــوث‌ نمــوده‌ اســت« )اعمــال رســولان 21:28(؛ 
از منظــر یهودیــان، ماننــد مســلمانان، طهــارت و نجاســت می‌توانــد مربــوط بــه جســم یــا اعتقــادات 
کــه جســم را نجــس می‌کننــد عبارت‌انــد از خــون، میــت، عمــل جنســی،  باشــد. برخــی نجاســات 
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کــه اعتقــادات را نجــس می‌کنــد عبــارت اســت از شــرک. در عبارات  گناهــان  حیــض، ولادت، و برخــی 
عقلانــی و غیرمحــرّف تــورات، ریختــن خــون بی‌گنــاه، زنــا و شــرک زمیــن را آلــوده می‌کنــد. ولــی بعدهــا 
کــه غیــر بنی‌اســرائیل نجــس و حنیف‌انــد،  ایــن اصــل صحیــح اعتقــادی بــه خرافــه‌ای تبدیــل شــد 
، خــود یهودیــت و مســیحیت  چــون در آن زمــان تنهــا قــوم موحّــد، بنی‌اســرائیل بودنــد. از ســوی دیگــر
کــردن  کــردن زمیــن خداونــد از مشــرکان در بیــن اهل‌کتــاب بــه دور  ک  بــه شــرک آلــوده شــد. ولــی بــاور پــا
غیــر بنی‌اســرائیل از ارض مقــدس تبدیــل شــد و طبــق باورهــای خرافــی ایشــان خــون یســوع بنی‌اســرائیل 
کریــم بــر ایــن بــاور بودنــد  کــرد )یوحنــا 7:1؛ 9:1(. یهودیــان معاصــر نــزول قــرآن  را از همــۀ خطاهــا تطهیــر 
کــه ارض موعــود، ســامتی و خــاص منحصــر بــه بنی‌اســرائیل بــود و ایــن انحصــار را برآمــده از  عهــد 

ــا ابراهیم�می‌دانســتند.  ــد ب خداون
ــا  ک‌ســازی شــود ت ــر بنی‌اســرائیل پا در اندیشــۀ یهــودی، ســرزمین بیت‌المقــدس بایــد از حضــور غی

گــردد. ایــن دیــدگاه در ســفر اعــداد )33:35( چنیــن بیــان شــده اســت: قداســت آن حفــظ 

‍ˮ̂ ــس ــتم نج کن هس ــا ــان آن س ــن در می کنید و م ــا ــما در آن س ــه ش ک ــی را  ــس زمین پ
کن می‌باشــم. کــه یهــوه هســتم در میــان بنی‌اســرائیل ســا مســازید، زیــرا مــن 

ــۀ یهــود، عــدم ایمــان بــه خداونــد، شــرک و بت‌پرســتی عامــل نجاســت و »وثنــی«  در شــریعت اولی
یــا »امّــی« شــدن محســوب می‌شــد، امــا بعدهــا ایــن مفهــوم تنهــا بــه غیــر نــژاد بنی‌اســرائیلی بــودن تغییــر 
کتــاب مقــدس حداقــل بــه  کــه معناشناســی تاریخــی دقیــق »حنیــف« در  یافــت. حــال روشــن می‌شــود 

شناســایی مفهــوم دو مؤلفــۀ ســامت و حضــرت ابراهیــم� نیــز وابســته اســت. 

1-1-2. سلامت

ســامت از ریشــۀ »ســلم«، بــه معنــای عافیــت و صحــت اســت )ابن‌فــارس،1404، ج3، ص90(. ســامت یــک 
مفهــوم مهــم دینــی و تاریخــی در همــۀ ادیــان ابراهیمــی اســت. بــه بــاور بنی‌اســرائیل، خداونــد در هنــگام 
ورود حضــرت ابراهیــم�، پــدر دینــی یهودیــان و مســیحیان، بــه ســرزمین اردن، در حاشــیۀ رود اردن، 
، خداونــد وعده داده اســت  پادشــاهی آخرالزمــان موعــود را دیــده اســت )ســقا، 2003، ص30(. طبــق ایــن بــاور

»فرزنــدان تــو در ایــن زمیــن بــه ســامت و خــاص خواهنــد رســید«. در تــورات چنیــن آمــده اســت:
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‍ˮ̂ گفــت: ایــن‌ زمیــن‌ را از نهــر مصــر تــا بــه‌ نهــر خداونــد بــا ابراهیــم عهــد بســت و 
عظیــم‌، یعنــی‌ نهــر فــرات‌، بــه‌ نســل‌ تــو بخشــیده‌ام‌« )پیدایــش 15: 21-19(.

در بیــن بنی‌اســرائیل تفســیرهای متفاوتــی از مفهــوم ســامت و خــاص دیــده می‌شــود؛ برخــی رهایــی از 
خطــای اولیــۀ حضــرت آدم؛ برخــی مــرگ و بیمــاری، برخــی پادشــاهی جهــان و ســلطه بــر عالــم را از آن 
کرده‌انــد، ولــی غالــب یهــود، آن را حمــل بــر »پادشــاهی جهــان« نموده‌انــد )عــوض، بی‌تــا، ص23؛  برداشــت 
مســکین، بی‌تــا، ص7(. در تــورات آمــده اســت: آمــدن روز »ســام« وابســته بــه آمــدن »رئیــس ســام« اســت 

کــرده اســت )اشــعیاء 9: 6-5؛ 61:2-9(. بعــد از تخریــب اورشــلیم در ســال 597 قبــل  کــه خداونــد او را مســح 
از میــاد، وعــدۀ رســیدن بــه »ســامت« تبدیــل بــه شــعار و آرزوی انبیــا شــده اســت )برنابــا، 2004، ص532؛ 
کتــاب مقــدس، اشــاره بــه مفهــوم »عهــد خــاص« بیــش  فیرلیــن،2007، ص193؛ ســقا، 1977، ص69(. در سراســر 

از هــر مفهــوم دیگــری وجــود دارد )زکــی، 2009، ص171(. 
کــه از نــگاه ایشــان  کــه بایــد ارض موعــود را از وجــود غیــر بنی‌اســرائیل  بنی‌اســرائیل بــر ایــن باورنــد 
کننــد. از نــگاه یهودیــان  گــر اهــل ارض موعودنــد، خــارج  کننــد و ایشــان را حتــی ا ک‌انــد، تطهیــر  ناپا
ک، 2004، ص121(. یکــی  تنــدرو، فقــط بنی‌اســرائیل صلاحیــت حضــور در ایــن ســرزمین را دارنــد )شــاحا
کــه همــۀ بنی‌اســرائیل را در روز ظهــور  کــه خداونــد وعــده داده اســت  از باورهــای ایشــان آن اســت 
کــه متعلــق بــه بنی‌اســرائیل اســت، جمــع می‌کنــد و ایــن ســرزمین را  موعــود، در بیت‌المقــدس ]اورشــلیم[ 
ک می‌کنــد و ایشــان را از زمیــن ســرزمین می‌ربایــد ]طــرد می‌کنــد[ )فیرلیــن،  از وجــود غیــر بنی‌اســرائیل پــا

2004، ص85(. 

کــه ایــن واژه به‌عنــوان وصفــی  کتــاب مقــدس نشــان می‌دهــد  معناشناســی تاریخــی واژۀ »حنیــف« در 
کار رفتــه اســت، امــا تفســیر ایــن وصــف همچــون بســیاری دیگــر از مفاهیــم دینــی، تحت  بــرای زمیــن بــه 
کــه بــر  تأثیــر نگــرش نژادپرســتانۀ بنی‌اســرائیل دچــار تحریــف شــده و بــه مفهومــی تقلیــل یافتــه اســت 
کــه در آن غیــر بنی‌اســرائیل حضــور داشــته باشــد، آلــوده محســوب می‌شــود.  اســاس آن، هــر زمینــی 
بنابرایــن »حنیــف« بــه غیــر بنی‌اســرائیل هــم اطــاق شــده اســت )فیرلیــن، 2004، ص85(. بنابرایــن 

کــه وصــف »حنیــف«، از مــکان بــه غیــر انســان غیــر بنی‌اســرائیل تعمیــم یافتــه اســت. روشــن شــد 

2-1-2. ابراهیم�

کــه ســه دیــن یهودیــت، مســیحیت  ابراهیــم� یکــی از انبیــای اولوالعــزم و نمــاد توحیــد اســت 
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نــام وی ادیــان ابراهیمــی خوانــده می‌شــوند. یهودیــان و مســیحیان جایــگاه ویــژه‌ای  بــه  و اســام 
 ،)15:16-18:20 )پیدایــش:  مقــدس  کتــاب  متــون  اســاس  بــر  و  قائل‌انــد  ابراهیــم�  حضــرت  بــرای 
خــود را منحصــراً از نســل ایشــان می‌داننــد و هیــچ نــژاد دیگــری را در ایــن نســب‌نامه نمی‌پذیرنــد. 
کــه آن‌هــا فرزنــدان ابراهیــم� هســتند و وعــدۀ حکومــت  یهودیــان و مســیحیان معتقدنــد ازآن‌جا
جهانــی بــه فرزنــدان ایشــان داده شــده اســت، صلــح و ســامت در ارض موعــود منحصــر بــه فرزنــدان 

ج4، ص98(. یــا غیــر بنی‌اســرائیل نمی‌رســد )مســیری، 1389،  کان  ناپــا بــه  ابراهیم�اســت و 
ــورات و تلمــود، موجــب  ــگاه حضــرت ابراهیــم� در آموزه‌هــای ت ــان از جای تفســیر خــاص یهودی
ــزاج  درآمیختگــی عمیــق مفاهیــم دینــی بــا هویــت قومــی و نــژادی در ایــن آییــن شــده اســت. ایــن امت
در  تبعیض‌آمیــز  نگرش‌هــای  شــکل‌گیری  زمینه‌ســاز  فکــری،  انحرافــی  به‌عنــوان  قومیــت،  و  دیــن 
کــه خداونــد  ، جــزم و یقیــن دارنــد  گردیــده اســت. ایشــان بــر ایــن بــاور اندیشــه و رفتــار پیــروان ایــن آییــن 
ــق ایــن وعــده  ــت. تحق ــته اس ــرائیل بس ــعب اس ــا ش ــرائیل ی ــارۀ بنی‌اس ــم� درب ــا ابراهی ــد را ب ــن عه ای
و عهــد، از نــگاه غالــب ایشــان، بــه هیــچ چیــزی مشــروط نشــده اســت و عملکــرد ایشــان برخــاف 
شــریعت موســی� یــا عیســی�، منافاتــی بــا ایــن موضــوع نــدارد )فیرلیــن، 2007، ص197(. بنابرایــن 
ابراهیــم�در نــزد ایشــان افــزون بــر صاحــب دیــن یهودیــت و مســیحیت، منبــع اصلــی ایــن عهــد بزرگ 
گــر ابراهیــم�از  کــه بــه اســتناد جایــگاه رفیــع وی، بــه ایــن پیمــان ارزش مــی دهــد. ا اســت، منبعــی 
ــز اعتبــاری نخواهــد داشــت.  ــا ابراهیــم� نی نظــر ایشــان دارای مشــروعیت نباشــد، عهــد خداونــد ب

سلامت 
بنی‌اسرائیل

طهارت 
بیت‌المقدس

عهد
ابراهیم�

غیر
بنی‌اسرائیل 

حنیف )افرادی 
که به سلامت 

نمی‌رسند( 

حنیف )سرزمینی 
که غیر بنی‌اسرائیل 

در آن حضور 
دارند(

روابط معنایی واژۀ حنیف از نگاه اهل‌کتاب‌
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کریم  2-2. »حنیف«  در قرآن 

کار رفتــه اســت. در هشــت آیــه مربــوط بــه وصــف آییــن  کریــم دوازده بــار بــه  واژۀ حنیــف در قــرآن 
ــن  ــت. مهم‌تری ــه اس کار رفت ــه  ــم� ب ــود ابراهی ــرای خ ــی ب ــوان وصف ــه به‌عن ــت و 6 مرتب ــم� اس ابراهی
کــه خداونــد می‌فرمایــد: ابراهیــم یهــودی و نصرانــی نبــود،  کاربــرد آن در آیــۀ 67 ســورۀ آل عمــران اســت 
کاربــرد دو وصــف »حنیــف« و »مســلم« دربــارۀ حضــرت ابراهیــم�  بلکــه »حنیــف« و »مســلم« اســت.3 
ناظــر بــر باورهــای بنی‌اســرائیل اســت و اعتقــادات ایشــان را به‌صــورت جــدی بــه چالــش می‌کشــاند. 
کریــم بــا اســتدلالی محکــم، ادعــای انحصارطلبانــۀ اهل‌کتــاب دربــارۀ وارث بــودن زمیــن و رســیدن  قــرآن 

بــه عهــد ســامت مبتنــی بــر عهــد حضــرت ابراهیــم� را بــه چالــش می‌کشــد. 

کریم با اهل‌کتاب  3-2. جدل قرآن 

کریــم در اثبــات حقایــق و انــکار امــور باطــل، از انــواع شــیوه‌های اســتدلال از جملــه جــدل بهــره برده  قــرآن 
کــه از قضیه‌هــای مشــهور یــا مــورد قبــول مخاطــب تشــکیل می‌شــود و بــرای  اســت. جــدل اســتدلالی اســت 
ــاور  ــرای نفــی ب ــاب ب ــا اهل‌کت ــم ب کری ــرآن  کار مــی‌رود. اســتدلال و جــدل ق ــه  ــل ب قانع‌ســازی طــرف مقاب

نژادپرســتانه بــر دو محــور اساســی اســتوار اســت:

1-3-2. جدل با تحول معنایی در واژۀ »حنیف«

کــرده و در  گان مرتبــط بــا خرافــات و اندیشــه‌های اهل‌کتــاب را بازتولیــد  کریــم در مــوارد متعــددی واژ قــرآن 
کــه خرافــی بــودن اندیشــه‌های اهل‌کتــاب را نشــان داده اســت و باورهــای صحیح  کار بــرده  ســاختاری بــه 
کــه اهل‌کتــاب ایــن موضــوع را دریافته‌انــد )زروانــی و همــکاران، 1395،  دینــی را تبییــن می‌نمایــد، بــه شــکلی 

ص284-269(.

‍ˮ̂ گان در قــرآن دربــارۀ باورهــای اهل‌کتــاب را کاربــرد واژ در بســیاری مــوارد نــوع 
کــردن پوچــی و نادرســتی باورهــای  کــه هــدف آن برجســته  بایــد نوعــی جــدل دانســت 

.)Griffith, 2011, p. 311( اســت  اســام  چشــم‌انداز  در  اهل‌کتــاب 

کاربــرد واژۀ »حنیــف« به‌عنــوان وصفــی بــرای حضــرت ابراهیــم�  یکــی از ایــن مــوارد را می‌تــوان 
می‌دهــد  نشــان  مســیحیت  و  یهودیــت  ظهــور  بــر  ابراهیــم�  حضــرت  تاریخــی  تقــدم  دانســت. 
بــودن ابراهیــم�،  ابراهیم�نمی‌توانســته اســت پیــرو ایــن ادیــان باشــد )آل عمــران/ ۶۵(. حنیــف 

مُشْرِكِينَ<.
ْ
 وَ مَا كَانَ مِنَ ال

ً
كِنْ كَانَ حَنِيفًا مسلما

َ
ا وَل ا نَصْرَانِيًّ

َ
ا وَل 3. >ماکان إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيًّ
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به‌گونــه‌ای »جدلــی« انــگارۀ باطــل مذهبــی و نژادپرســتانۀ طهــارت بنی‌اســرائیل را بــه چالــش می‌کشــاند. 
تمــام ادعــای بنی‌اســرائیل بــرای رســیدن بــه خــاص و ســامت، مبتنــی بــر عهــد ابراهیــم� اســت، 
نــژادی،  بــر عامــل  بــرای بشــریت مبتنــی  ایشــان  بــاور بنی‌اســرائیل و تقســیم‌بندی  درحالی‌کــه طبــق 
ابراهیــم� جــزء »حنفــاء« اســت، چــون ابراهیــم� جــزء بنــی اســرائیل نیســت. او از نظــر زمانــی بــر بنی 
اســرائیل تقــدم دارد و پــدر اســحاق اســت و جــزء فرزنــدان یعقــوب نیســت، پــس طبــق مبنــای اهل‌کتــاب 
کاربــرد وصــف »حنیــف« بــرای  کــه از  »حنیــف« بــه شــمار می‌آیــد. ایــن یــک اســتدلال جدلــی اســت 
ــیدن  ــرای رس ــد ب ــدۀ خداون ــت وع ــن اس ــه ممک ــه چگون ک ــا  ــن معن ــه ای ــت، ب ــم اس ــل فه ــم� قاب ابراهی
ــق تقســیم‌بندی  ــدان ابراهیــم� داده شــود، درحالی‌کــه خــود ابراهیــم� طب ــرای فرزن ــه ســامت، ب ب
ــاء  ــق منطــق ناقــص بنی‌اســرائیل، فقــط ابن ــد. چــون طب ــه شــمار می‌آی ک ب ــا بنی‌اســرائیل منحــرف و ناپ
ک بــه شــمار می‌آینــد و بــدون هیــچ دلیلــی فرزنــدان دیگــر ابراهیــم� از ایــن وعــده مســتثنا  اســرائیل، پــا
کاربــرد وصــف »حنیــف« بــرای ابراهیــم�،  کریــم به‌جــای اســتدلال و بحــث، بــا  شــده‌اند. قــرآن 
گرفتــه اســت. ایــن جــدل و ســخره را مخاطــب اهل‌کتــاب  نادرســتی بــاور بنی‌اســرائیل را بــه ســخره 
کاربــرد وصــف »حنیــف« بــرای ابراهیــم�، یــک جــدل بــا اهل‌کتــاب  به‌خوبــی دریافتــه اســت. این‌کــه 
کنش‌هــای متعــدد و قابــل توجــه مستشــرقان بــه واژۀ »حنیــف« به‌خوبــی دریافــت.  اســت را می‌تــوان از وا
گلیــوث«، ایــن  در این‌جــا بــه بخشــی از ایــن دیدگاه‌هــا اشــاره می‌شــود: »لیــال« و »داچ« و »هویرتــس« و »
« ایــن واژه را حبشــی و بــه معنــای  کرده‌انــد )جفــری، 1386، ص183-181(. »وینکلــر واژه را مســلمان معنــا 
ک می‌داننــد ‌)جفــری، 1386، ص185(.  کفرآمیــز و ناپــا مشــرک و »هرشــفلد« ایــن واژه را عبــری و بــه معنــای 
»مونتگمــری وات« تحــول معنایــی از مشــرک در نــزد عــرب جاهلــی و مســیحیان بــه مســلمان در بیــن 
کــرده اســت )احمــدی، 1374، ص86-78(. »ریچــارد بــل« می‌گویــد: حنیــف بــه معنــای  مســلمانان مطــرح 
گردانــدن و منحــرف شــدن اســت )ریچــارد بــل،1382 ،ص42(. ایــن تنهــا بخــش اندکــی از اظهارنظــر  روی 
، 1402، ص91-106(. از وســعت آرای مستشــرقان  ــارۀ واژۀ »حنیــف« اســت )نــک: صانعی‌پــور مستشــرقان درب
کاربــرد وصــف »حنیــف« بــرای ابراهیــم� قابــل فهم اســت.  دربــارۀ واژه، حساســیت ویــژۀ اهل‌کتــاب بــه 
کاربــرد وصــف حنیــف، بــرای ابراهیــم� نشــان‌دهندۀ بطــان انحصــار ســامت بــه  در محــور نخســت، 

بنی‌اســرائیل اســت.

2-3-2. جدل با استدلال عقلانی

بخــش دیگــر مجادلــۀ قــرآن بــا اهل‌کتــاب دراین‌بــاره مبتنــی بــر اســتدلال عقلانــی اســت؛ این‌کــه ایمــان 
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بــدون عمــل تأثیــری در رشــد انســان نــدارد. مبنــای ایــن اســتدلال بــا عبــارات مختلــف به‌صــورت مبســوط 
کریــم، آنچــه رســاننده بــه ســامت اســت، عبــادت و اخــاص  در قــرآن مطــرح شــده اســت. از نــگاه قــرآن 
در عبــادت و توحیــد عملــی اســت. معیــار حقیقــی پیــروی همانــا تبعیــت عملــی از آموزه‌هــای توحیــدی 
ــا تبییــن جامــع مفهــوم اســام، آن را تنهــا  ــم در ایــن ســوره ب کری ابراهیــم� اســت )آل عمــران/ 68(. قــرآن 
کــه خداونــد  دیــن مقبــول نــزد خداونــد معرفــی می‌کنــد )آل عمــران/ 83-85(. قــرآن تصریــح می‌کنــد 
کــه مــردم را بــه توحیــد و عبودیــت حقیقــی دعــوت می‌کننــد  کســانی عطــا می‌کنــد  کتــاب را بــه  نبــوت و 
)آل عمــران/ 79( و از اهل‌کتــاب می‌خواهــد بــه ایــن حقیقــت محــوری بازگردنــد )آل عمــران/ 199(. خداونــد 

گرفتــه  تصریــح می‌کنــد »عهــد« بــر موضوعــی دیگــر دلالــت داشــته اســت و عهــد را خداونــد از بنــدگان 
کســی را عبــادت نکننــد و از شــیطان تبعیــت ننماینــد )یــس/ 60(. بــه ایشــان می‌گویــد: عهــد او  کــه جــز او 
بــا بنی‌اســرائیل مشــروط بــه عمــل ایشــان بــه عهدشــان بــوده اســت )بقــره/ 40(4 و عهــد دیگــر نداشــته اســت 
کــه مســتحق رســیدن بــه  ، انتســاب بنی‌اســرائیل را به‌عنــوان ابنــاء ابراهیــم�  )بقــره/80(.5 از ســوی دیگــر

ــه از او تبعیــت  ک کســانی‌اند  ــه ابراهیــم�  ــراد ب ــد: ســزاوارترین اف ــد و می‌فرمای ســامت‌اند، نفــی می‌کن
کــرم�، ابراهیــم� یهــودی یــا نصرانــی نبوده‌اند‌نــدان، بلکــه یــک  می‌کننــد )آل عمــران/ 68(6 و پیامبــر ا
کریــم بــه تحریــف تــورات و انجیــل و نیــز عقایــد خرافــی و  موحــد واقعــی بــوده اســت )آل عمــران/ 67(. قــرآن 

نژادپرســتانۀ بنی‌اســرائیل اشــاره‌های متعــددی دارد )نســاء/ 46(.7
در نگــرش قرآنــی، ایمــان بــه خداونــد یگانــه عامــل تطهیــر اســت و شــرک موجــب نجاســت می‌شــود 
 � کــه بــه خداونــد و پیامبــر )توبــه/ 28(.8 امــا ایــن امــر هیــچ ارتباطــی بــا نــژاد خاصــی نــدارد و هــر فــردی 

ک محســوب می‌شــود و مســتحق رســیدن بــه »دارالســام« می‌گــردد  / 35(،9 مســلم و پــا ایمــان آورد )نــور
کننــد، مســتحق رســیدن بــه  گــر بنی‌اســرائیل نیــز بــه عهــد خــود بــا خداونــد عمــل  )یونــس/ 25(.10 و ا

ايَ فَارْهَبُون‏< مْ‏ وَإِيَّ
ُ
وفِ بِعَهْدِك

ُ
وْفُوا بِعَهْدي‏ أ

َ
مْ وَأ

ُ
يْك

َ
نْعَمْتُ عَل

َ
تي‏ أ

َّ
وا نِعْمَتِيَ ال رُ

ُ
4. >يا بَني‏ إِسْرائيلَ اذْك

هُ عَهْدَهُ< نْ يُخْلِفَ اللَّ
َ
 فَل

ً
هِ عَهْدا خَذْتُمْ عِنْدَ اللَّ

َ
تّ

َ
5. >قُلْ أ

مُؤْمِنين‏<
ْ
هُ وَلِيُّ ال ذينَ آمَنُوا وَ اللَّ

َّ
بِيُّ وَ ال بَعُوهُ وَ هذَا النَّ

َ
ذينَ اتّ

َّ
ل
َ
اسِ بِإِبْراهيمَ ل ى النَّ

َ
وْل

َ
6. > إِنَّ أ

لِمَ عَنْ مَواضِعِهِ<
َ
ك

ْ
فُونَ ال ذينَ هادُوا يُحَرِّ

َّ
7. >مِنَ ال

حَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا <
ْ
مَسْجِدَ ال

ْ
بُوا ال ونَ نَجَسٌ فَلا يَقْرَ

ُ
مُشْرِك

ْ
مَا ال

َ
ذينَ آمَنُوا إِنّ

َّ
هَا ال يُّ

َ
8. >يا أ

ةٍ< بِيَّ ةٍ وَ لا غَرْ يْتُونَةٍ لا شَرْقِيَّ ةٍ زَ
َ
يٌّ يُوقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبارَك بٌ دُرِّ

َ
ها كَوْك

َ
نّ

َ
أ

َ
9. >ك

لامِ وَ يَهْدي مَنْ يَشاءُ إِلى‏ صِراطٍ مُسْتَقيم‏< هُ يَدْعُوا إِلى‏ دارِ السَّ 10. >وَ اللَّ
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، توحیــد به‌عنــوان عامــل تطهیــر و ارزش  ســامت و عهــد الهــی می‌گردنــد )بقــره/ 40(.11 بــه عبــارت دیگــر
حقیقــی، فراتــر از ارزش‌هــای موهــوم قومــی، جنســیتی، مکانــی و مــادی بنی‌اســرائیل اســت. ایــن دیــدگاه 
ــل ارزش‌هــای  ــه دلی ــه ســامت را ب ــه رســیدن ب ک ــرار دارد  ــان و مســیحیان ق ــا نگــرش یهودی ــل ب در تقاب
موهــوم، حــق انحصــاری خــود می‌داننــد. همچنیــن در تفکــر یهــودی - مســیحی، زمیــن میــراث خــاص 
یــم زمیــن را میــراث صالحــان معرفــی می‌کنــد )انبیــاء/  کر ایــن اقــوام تلقــی می‌شــود، درحالی‌کــه قــرآن 
ــر عــدم وجــود عهــد  کتــب پیشــین هــم ذکــر شــده اســت و ب 105(12 و تصریــح می‌کنــد ایــن موضــوع در 

ــد  ــتمکاران نمی‌رس ــه س ع( ب ــم) ــد ابراهی ــه عه ــد و این‌ک ــد می‌کن کی ــاص تأ ــی خ گروه ــا  ــی ب ــاص اله خ
)بقــره/ 124(.13

ــان و  ــت صالح ــه حکوم ــارت ب ــم بش کری ــرآن  ــد. در ق ــی نمی‌کن ــم� را نف ــد ابراهی ــود عه ــرآن وج ق
پادشــاهی ایشــان بــر عالــم هســتی نیــز بیــان شــده اســت. ایــن بشــارت بــه فرزنــدان ابراهیــم� بــوده 
کــه انســان بــر اســاس ایمــان  کریــم، شــجرۀ ابراهیمــی شــجره‌ای اســت  اســت )انعــام/ 75(.14 از نــگاه قــرآن 
گفتمــان دینــی  / 10(.15 مســئلۀ نــژادی و عامــل انتقــال خونــی، در  گیــرد )فاطــر و عمــل می‌توانــد در آن قــرار 
ــات  ــژاد، جنســیت، مــکان و مادی ــح نباشــد، ن کــه عمــل انســان صحی ــدارد و در صورتــی  جایگاهــی ن
ــتدلال  ــد، اس ــان ش ــه بی ــود/ 46(.16 در آنچ ــدارد )ه ــامت ن ــه س ــان ب ــیدن انس ــعادت و رس ــری در س تأثی

ــت. ــه اس گرفت ــورت  ــم ص کری ــرآن  ــرائیل در ق ــتانۀ بنی‌اس ــگارۀ نژادپرس ــان ان ــر بط ــی ب عقلان

حنیف ابراهیم�مسلم

ايَ فَارْهَبُون‏< مْ وَ إِيَّ
ُ
وفِ بِعَهْدِك

ُ
وْفُوا بِعَهْدي أ

َ
مْ وَ أ

ُ
يْك

َ
نْعَمْتُ عَل

َ
تي‏ أ

َّ
وا نِعْمَتِيَ ال رُ

ُ
11. >يا بَني‏ إِسْرائيلَ اذْك

الِحُون‏< رْضَ يَرِثُها عِبادِيَ الصَّ
َ
أ

ْ
نَّ ال

َ
رِ أ

ْ
ك بُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّ قَدْ كَتَبْنا فيِ الزَّ

َ
12. >وَ ل

الِمين<‏
َ

 عَهْدِي الظّ
ُ

 لا يَنال
َ

تي‏ قال يَّ  وَ مِنْ ذُرِّ
َ

 قال
ً
اسِ إِماما كَ لِلنَّ

ُ
ي جاعِل ِ

ّ  إِن
َ

هُنَّ قال تَمَّ
َ
لِماتٍ فَأ

َ
هُ بِك بُّ 13. >وَ إِذِ ابْتَلى‏ إِبْراهيمَ رَ

مُوقِنين‏<
ْ
ونَ مِنَ ال

ُ
رْضِ وَ لِيَك

َ
أ

ْ
ماواتِ وَ ال وتَ السَّ

ُ
ك

َ
14. >وَ كَذلِكَ نُري إِبْراهيمَ مَل

الِحُ يَرْفَعُه‏< عَمَلُ الصَّ
ْ
بُ وَ ال يِّ

لِمُ الطَّ
َ
ك

ْ
يْهِ يَصْعَدُ ال

َ
 إِل

ً
ةُ جَميعا عِزَّ

ْ
هِ ال ةَ فَلِلَّ عِزَّ

ْ
يدُ ال 15. >مَنْ كانَ يُر

هُ عَمَلٌ غَيْرُ صالِح‏<
َ
هْلِكَ إِنّ

َ
يْسَ مِنْ أ

َ
هُ ل

َ
 يا نُوحُ إِنّ

َ
16. >قال
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معناشناسی تاریخی واژه »حنیف« و شناسایی تحول معنایی آن  .../  بی‌بی زینب حسینی، ابوالفضل علیشاهی قلعه‌جوقی و  فرزانه قنبری

عهد
ابراهیم� توحید عملی  سلامت 

کریم  روابط معنایی واژۀ حنیف از نگاه قرآن 

کــه در هــر 7 مــورد، بــا توجه  کریــم ذکــر شــده اســت  ع(، 7 بــار در قــرآن  وصــف حنیــف بــرای ابراهیــم)
کار رفتــه اســت، یعنــی معنــای  بــه آنچــه بیــان شــد، در راســتای نفــی ارزش‌هــای نــژادی و غیرواقعــی بــه 
گفتــه شــد،  کــه  کــه در معناشناســی تاریخــی، همان‌طــور  التزامــی واژۀ »حنیــف« معنایــی ارزشــی اســت 
کامــاً هم‌ســو و هم‌جهــت بــا  توجــه بــه آن ضــروری اســت. معنــای دقیــق تحول‌یافتــۀ واژۀ »حنیــف«، 
کــه  کار رفتــه اســت. »حنیــف« در ایــن آیــات معنایــی را افــاده می‌کنــد  معــارف عالــی و بافــت زبانــی بــه 

واژۀ »موحّــد« نمی‌توانــد آن را برســاند. 

کریم  3. ارزش‌های حقیقی در قرآن 

گفتــار و زمان‌هــا، در  کــه‌ انســان‌ بــرای‌ برخــی‌ از اعمــال،  ارزش‌ عبــارت‌ اســت‌ از بــار معنایــی‌ خاصــی‌ 
کــه‌ ارزش‌هــا بــه‌ درون‌ حیــات‌ اجتماعــی‌  پــاره‌ای‌ از حالــت‌ ویــژه‌ قائــل‌ می‌شــود. امــروزه‌ بشــر دریافتــه‌ اســت‌ 
گذاشــته‌‌اند و در تمدن‌هــا نقــش مهمــی ایفــا می‌کننــد. ارزش‌هــا برآمــده از باورهــا و نگرش‌هاســت.  گام‌  او 
، تأمین‌کننــدۀ هنجارهــا، قواعــد،  ارزش‌هــا از یــک ســو منعکس‌کننــدۀ جهان‌بینــی و از ســوی دیگــر
الگوهــا و شــیوه‌های زندگــی فــردی و اجتماعــی اســت )تقــی‌زاده، 1386، ص20(. جهان‌بینــی اســامی مبنــای 
کریــم بــه مبانــی و زیرســاخت‌های عــام ارزش‌هــای  شــکل‌گیری نظــام ارزش‌هــای قرآنــی اســت. قــرآن 
اجتماعی مــورد نظــر خــود توجــه داده اســت. هــدف نهایــی نظــام ارزشــی قــرآن، رعایت احکام و قوانیــن 
خداوند اســت  بــه  و تقــرب  تعالــی  دنیوی و اخــروی و  نیل انسان‌ها به ســعادت  و زمینه‌ســازی برای 

)فروزنــده دهکــرد، 1394، ص135-117(.

ــای خدامحــور و موحّــد و  ــه معن واژۀ »حنیــف« در ایــن نظــام ارزشــی در زمــرۀ ارزش‌هــای مثبــت، ب
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کــه  از مهم‌تریــن ارزش‌هــای دینــی و متعلــق بــه ارزش‌هــای اعتقــادی و عملــی اســت، ارزشــی حقیقــی 
کریــم، ارزشــی موهــوم اســت، چــون ارزش توحیــد، مبتنــی بــر  هــر آنچــه در برابــر آن باشــد، از نــگاه قــرآن 
وجــود خداونــد به‌عنــوان وجــود عالــم، قــدرت و رحمــت حقیقــی و بی‌نهایــت در عالــم هســتی اســت. 
کریــم اســت  بنابرایــن ارزش خدامحــوری مهم‌تریــن ارزش و مبنــای شــکل‌دهندۀ نظــام ارزشــی در قــرآن 
یــت  )شــیرداغی، 1398، ص517(. در ایــن بخــش، مــا بــه دنبــال شناســایی ارزش‌هــای موهــوم بــا محور

کــه در بخــش ریشه‌شناســی بیــان  یــم هســتیم. همان‌طــور  کر معنــای التزامــی واژۀ »حنیــف« در قــرآن 
کار رفتــه  کــه واژۀ »حنیــف«، به‌ویــژه به‌عنــوان وصــف حضــرت ابراهیــم� بــه  شــد، در معنــای آیاتــی 
اســت، بایــد بــه ایــن تحــول معنایــی عمیــق هدفمنــد و معنــای التزامــی واژۀ حنیــف توجــه داشــت. 
کــه بــه نظــر می‌رســد قــرآن  کار رفتــه اســت  وصــف »حنیــف« بــرای ابراهیــم� 8 بــار در 5 ســوره بــه 
ــی ارزش‌هــای موهــوم  ــال نف ــه دنب ــل( ب ــام، نح ــاء، انع ــران، نس ــره، آل عم ــوره )بق ــج س ــن پن ــم در ای کری

بنی‌اســرائیل اســت.

1-3. حنیف و نفی ارزش نژادی 

گــروه دیگــر  بــر  گروهــی  انســانی دیگــر و  بــر  انســان  یــک  برتــری  از  نــژادی عبــارت اســت  تبعیــض 
کتســابی ماننــد رنــگ پوســت، زبــان، نــژاد، قومیــت و ملیت. بــر  به‌واســطۀ ویژگی‌هــای ذاتــی و غیرا
ــژاد خاصــی از برتــری نســبت  ــه ن کــه بــه ســبب تعلــق ب ــر ایــن باورنــد  اســاس نژادپرســتی، برخــی افــراد ب
بــه ســایر انســان‌ها برخوردارنــد )صفــا، 1383، ص120(. در طــول تاریــخ بشــریت و جوامــع مختلــف بشــری، 
کــه بــا وجــود غیرعقلانــی و ناعادلانــه بــودن ارزش‌هــای نــژادی، جنگ‌هــا و  مــوارد متعــددی وجــود دارد 
ســتم‌های بســیاری بــه بشــریت بــه دلیــل نــژاد شــده اســت، مــوارد متعــددی ماننــد تبعیض‌هــای نــژادی بین 
کریــم در ســورۀ  کلارک،1400، ص106(. قــرآن  سفیدپوســت‌ها و سیاه‌پوســت‌ها، نــژاد آلمانــی و غیرآلمانــی)
آل عمــران بــا ایــن بیــان ارزش بــودن نــژاد را نفــی می‌کنــد. اهل‌کتــاب، نــژاد و قومیــت خــود را برتــر از ســایر 
کــه  نژادهــا می‌داننــد و نــژاد بنی‌اســرائیل را بــه دلیــل طــرد شــدن از ارض موعــود، تنهــا قومــی می‌داننــد 

ــه ســامت اســت )مســیری، 1386، ص133(. مشــمول عهــد ابراهیــم� و رســیدن ب
در سورۀ بقره و آل عمران، مسئلۀ »حنیف« بودن ابراهیم� ناظر بر نفی ارزش نژادی بنی‌اسرائیل 
طرح شده است. این دو سوره در دوره‌ای حساس در تاریخ اسلام در مدینه نازل شد )شرف‌الدین، 1420، 
ج3، ص23(. این دوره با چالش‌های متعدد داخلی و خارجی برای جامعه نوپای اسلامی همراه بود. 

مسلمانان به دلیل هم‌جواری با اهل‌کتاب با اشکالات جدیِ ایشان به‌ویژه برتری نژادی بنی‌اسرائیل 
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)طباطبایی،  می‌پردازد  مسیحیان  اهل‌کتاب،  رویکردهای  نقد  به  سوره  دو  هر  محتوای  بودند.  مواجه 
1417، ص979؛ شرف‌الدین، 1420، ج2، ص34(. در این دو سوره، خداوند ضمن دعوت مسلمانان به صبر 

و اتحاد در مقابل دشمنان، حقایق هدایت‌بخش الهی برای تقویت روحیۀ مؤمنان در برابر شبهات 
کرده است. در هر دو سوره، خداوند اسلام را دین جامع و تأمین‌کنندۀ سلامت در  اهل‌کتاب را مطرح 
تمامی ابعاد حیات بشری معرفی می‌کند و آن را دین مشترک همۀ انبیای الهی معرفی می‌نماید. در آیۀ 
 وَما كانَ مِنَ 

ً
ةَ إِبْراهيمَ حَنيفا

َّ
وْ نَصارى‏ تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِل

َ
 أ

ً
وا كُونُوا هُودا

ُ
135 بقره می‌فرماید: >وَقال

مُشْرِكينَ<. یهودیان و نصارا تنها راه هدایت و نجات را آیین یهودیت یا مسیحیت معرفی می‌کنند، 
ْ
ال

درحالی‌که تبعیت از آیین ابراهیم حنیف، سبب رستگاری می‌شود و ابراهیم� نه یهودی بوده است 
و نه نصرانی. 

خداونــد در ایــن آیــات، ادعــای اهل‌کتــاب مبنــی بــر حــق ذاتــی حکومــت جهانــی بــر اســاس وعــدۀ 
ــا نقــد تفکــر »قــوم برگزیــده« و »دوســتان خــدا« )مائــده/  الهــی بــه ابراهیــم� را رد می‌کنــد و همچنیــن ب

ــار محبــوب بــودن نــزد خداونــد را تبعیــت از اوامــر الهــی معرفــی می‌کنــد )آل عمــران/ 31(.18 18(،17 معی

کــه ضامــن رســتگاری  ــرد واژۀ »حنیــف« ایــن معنــای التزامــی را بــه همــراه دارد  کارب ــه نظــر می‌رســد  ب
انســان و مســیر حقیقــی دســتیابی بــه صلــح و ســامت، تنهــا در توحیــد عملــی و تبعیــت از آییــن موحدانــۀ 
ابراهیــم� اســت و پیوندهــای نــژادی تأثیــری در رســیدن انســان بــه ســامت و عهــد ابراهیمــی نــدارد. 
در واقــع، مخاطــب یهــود، بــا ایــن روش جدلــی، از شــنیدن ایــن وصــف دربــارۀ ابراهیــم� بــه فکــر فــرو 
کــه قــرآن باورهــای خرافــی  کنــد و درمی‌یابــد  ک  مــی‌رود تــا بتوانــد دلیــل ایــن تحــول معنایــی عمیــق را ادرا
کاربــرد بســیاری  گفتــه شــد، مخاطبــان اهل‌کتــاب از  گرفتــه اســت. چنان‌کــه  و نژادپرســتانۀ او را بــه ســخره 

 .)Griffith, 2011, p.311( کرده‌انــد گان قــرآن آن را دریافتــه و بــه آن تصریــح  از واژ

2-3. حنیف و نفی ارزش جنسیتی 

کرده  که در تاریخ بشری معضلات متعددی را ایجاد  یکی دیگر از ارزش‌های ناعادلانه و غیرعقلانی 
، 1400، ص138(. یهودیان افزون بر ارزش موهوم نژادی،  است، تبعیض‌های جنسیتی بوده است )پارساپور
کتب عهدین نشان می‌دهد زنان به  ارزش جنسیتی را نیز در رسیدن به سلامت مؤثر می‌دانند. مراجعه به 
ک نمی‌شوند و در حد سایر مملوکات  دلیل ختنه نشدن و مملوک بودن و ابتلا به حیض، از نظر یهود پا

اؤُهُ < حِبَّ
َ
هِ وَ أ بْناءُ اللَّ

َ
صارى‏ نَحْنُ أ يَهُودُ وَ النَّ

ْ
تِ ال

َ
17. >وَ قال

هُ غَفُورٌ رَحيم‏< مْ وَ اللَّ
ُ

مْ ذُنُوبَك
ُ

ك
َ
هُ وَ يَغْفِرْ ل مُ اللَّ

ُ
بِعُوني‏ يُحْبِبْك

َ
هَ فَاتّ ونَ اللَّ 18. >قُلْ إِنْ كُنْتُمْ تُحِبُّ
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کلی، اعمال زنان در یهودیت از جهت مساعدت  مانند حیوانات‌اند )فیرلین، 2007، ص137(.19 به‌صورت 
است نه مشارکت )ابوغضه، 2003، ص187(. زنان از ارث بهره‌ای ندارند، پس جزء وارثان و صالحان نیز 
کرده و با آوردن واژۀ »حنیف«  کریم این نوع ارزش‌گذاری را نفی  ، بی‌تا، ص43(. ولی قرآن  نیستند )عاشور
ةَ إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا< و با ذکر 

َّ
بَعَ مِل

ّ
هِ وَهُوَ مُحْسِنٌ وَاتَ

ّ
مَ وَجْهَهُ لِلَ

َ
سْل

َ
نْ أ حْسَنُ دِينًا مِمَّ

َ
در آیۀ 125 نساء >وَمَنْ أ

ک طهارت از نگاه اهل‌کتاب، ارزش‌گذاری جنسیتی را نیز باطل دانسته است. مفهوم التزامی انکار ملا
کرم� به مدینه نازل شد. این دورۀ زمانی مقطعی حساس در  سورۀ نساء پس از هجرت پیامبر ا
که با محتوای تشریعی و  شکل‌گیری جامعۀ اسلامی و تثبیت احکام و قوانین اجتماعی اسلام است 
جامعۀ  گذار  دوران  بازتاب‌دهندۀ  نساء  سورۀ  نزول  فضای  دارد.  همخوانی  نیز  نساء  سورۀ  اجتماعی 
اسلامی از سنت‌های جاهلی به نظام حقوقی و اجتماعی اسلام است. در این برهه، جامعۀ مدینه با 
چالش‌های متعدد اخلاقی و اجتماعی مواجه بود، از جمله: تضییع حقوق یتیمان، سوء‌استفاده از اموال 
از حقوق  کودکان  و  زنان  آن‌ها، محرومیت  کردن  رها  و  یتیم  با دختران  ازدواج‌های غیراخلاقی  آنان، 
ج17، ص۳۲؛  آملی،1383،  بود )جوادی  گرفته  از فقه یهودی نشئت  که  نامادری  با  ازدواج  ارث، و حتی 
ج2، ص105(. در چنین بستری، این سوره با ارائۀ قوانین جامع و نظام‌مند، به اصلاح  شرف‌الدین،1420، 

انسانی  را برای عدالت  ساختارهای اجتماعی پرداخت و چهارچوب‌های حقوقی و اخلاقی نوینی 
کرد )شیرازی، 1385، ج3، ص242-324(. نگرش تحقیرآمیز به زنان در بین اعراب جاهلی ریشه  پایه‌گذاری 
در باورهای خرافی بنی‌اسرائیل داشت. سورۀ نساء با رویکردی تربیتی و اصلاحی، به احیای حقوق 
زنان در جامعۀ نوپای اسلامی می‌پردازد. پیش از این‌که خداوند ابراهیم� را »حنیف« بخواند، مسئلۀ 
که زنان به دلیل عدم طهارت، مستحق  برابری عمل زن و مرد را در نزد خداوند مطرح می‌کند و این انگاره 
ولئِكَ 

ُ
نْثى‏ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَأ

ُ
وْ أ

َ
رٍ أ

َ
الِحاتِ مِنْ ذَك رسیدن به سلامت نیستند را نفی می‌کند: >وَمَنْ يَعْمَلْ مِنَ الصَّ

مُونَ نَقيرا< )بقره/ 124( و انگارۀ اهل‌کتاب را توهم و اندیشۀ باطل می‌خواند: 
َ
ةَ وَلا يُظْل جَنَّ

ْ
ونَ ال

ُ
يَدْخُل

آیات و در  از این  كِتَابِ...< )نساء/ 123(. ذکر واژۀ »حنیف« بعد 
ْ
ال هْلِ 

َ
أ مَانِيِّ 

َ
أ ا 

َ
وَل مْ 

ُ
ك مَانِيِّ

َ
بِأ يْسَ 

َ
>ل

ساختار سورۀ نساء می‌تواند نشان‌گر بطلان ارزش جنسیتی مانند ارزش نژادی باشد.

3-3. حنیف و نفی ارزش مکانی

کــرده اســت،  کــه در طــول تاریــخ، معضــات متعــددی بــرای بشــریت ایجــاد  یکــی دیگــر از موضوعاتــی 

گرچــه ایــن تبعیــض جنســیتی در بیــن مســیحیان اصــاح شــده و زنــان دارای شــأن برابــر بــا مردان‌انــد، در عیــن حــال، زنــان از نــگاه  19. ا
یهودیــان انســان بــه شــمار نمی‌آینــد کــه بخواهنــد بــه ســامت برســند. هرچنــد در بیــن مســیحیان زن و مــرد هــر دو می‌تواننــد بــه ســامت 

برســند.
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مســئلۀ برتری‌طلبــی اقــوام مختلــف بــه دلیــل عوامــل جغرافیایــی و مکانــی بــوده اســت. جغرافیــا عامــل 
کــه قــوم یهــود دربــارۀ  مهمــی در شــکل‌گیری فرهنــگ، قــدرت سیاســی و اقتصــادی اســت. امــا رفتــاری 
گرفتــن حقــوق ســایر ملت‌هــا و  مــکان ارض موعــود انجــام داده‌انــد، رفتــاری خودخواهانــه و نادیــده 
کار رفتــه  مذاهــب اســت. واژۀ »حنیــف« به‌عنــوان وصفــی بــرای ابراهیــم� بــار دیگــر در ســورۀ نحــل بــه 

مُشْــرِكِينَ< )نحــل/120(.
ْ
ــمْ يَــكُ مِــنَ ال

َ
ــهِ حَنِيفًــا وَل

ّ
ــةً قَانِتًــا لِلَ مَّ

ُ
 إِبْرَاهِيــمَ كَانَ أ

ّ
اســت: >إِنَ

گنــاه‌کاری، بــه دلیــل حضــور در ارض موعــود از  کــه می‌تواننــد بــا  تصــور اهل‌کتــاب ایــن اســت 
کــه ابراهیم�اهــل ارض  عــذاب ایمــن باشــند و بــه ســامت برســند، درحالی‌کــه قــرآن تصریــح می‌کنــد 
موعــود یــا همــان فلســطین نبــوده اســت. امــت ابراهیــم� از یهودیــان بــا عــدم تبعیــت از ابراهیــم� 
کردنــد و تعلقشــان بــه ســرزمین موعــود مانعــی بــرای  گرفتــن احــکام شــریعت بــه خودشــان ســتم  و نادیــده 

عــذاب ایشــان نبــوده اســت. 
کــرم�از مکــه بــه مدینــه بــه دلیــل شــکنجه‌های شــدید  ســورۀ نحــل در زمــان هجــرت رســول ا
مســلمانان و بــرای تســلی خاطــر آنــان نــازل شــد )طبرســی، 1372، ج6، ص557؛ مــکارم شــیرازی، 1385، ج11، 
ص197-230(. غــرض اصلــی ایــن ســوره تبییــن نصــرت الهــی بــرای مؤمنــان، مجاهــدان و مهاجــران 

کــه از هــر مــکان مناســب  فی‌ســبیل‌الله اســت )نحــل/ 41(.20 ســورۀ نحــل بــا بهره‌گیــری از تمثیــل زنبــور عســل 
کنــدو اســتفاده می‌کنــد )نحــل/ 68(، الگویــی  کوه‌هــا، درختــان و داربســت‌ها بــرای ســاخت  همچــون 
 ، بــرای هجــرت و ســیر در زمیــن ارائــه می‌دهــد. ایــن ســوره بــا اشــاره بــه تمهیــدات الهــی بــرای ســفر
کــی، آب بــاران و  گســترده‌ای از امکانــات را برمی‌شــمارد: چهارپایــان )نحــل/ 59(، منابــع خورا طیــف 
میوه‌هــا )نحــل/ 9-10(، نشــانه‌ها و راهنماهــای مســیر )نحــل/ 12-16(، جلوه‌هــای زیبــای ســفر )نحــل/ 13(، 
کوهســتانی )نحــل/ 15(  کشــتی‌ها )نحــل/ 14(، راه‌هــای  قوانیــن طبیعــی تســهیل‌کنندۀ ســفر ماننــد حرکــت 
و ســرپناه‌های قابــل حمــل نظیــر چــادر )نحــل/ 81(. خداونــد در ایــن ســوره بــا دعــوت بــه ســیر در زمیــن 
کفــار )نحــل/ 36(، بــه مهاجــران فی‌ســبیل‌الله وعــدۀ جایگاهــی نیکــو در دنیــا و  بــرای مشــاهدۀ عاقبــت 

ــل/ 41(. ــد )نح ــرت می‌ده ــر در آخ ــی برت پاداش
ــهر  ــه ش ــه مک گرچ ــت. ا ــل در آن اس ــورۀ نح ــاختار س ــرض و س ــه غ ــه ب ــن آی ــط ای ــد رب ــر می‌رس ــه نظ ب
کفــار  کعبــه و قبلــۀ مســلمانان در آن قــرار دارد، ولــی ســبب وجــود ارزش بــرای  مقدســی اســت و خانــۀ 
کــرم� و مســلمانان نیــز از ایــن شــهر ســبب بــی‌ارزش شــدن  در آن ســرزمین نمی‌شــود و خــروج پیامبــر ا

مُون‏<
َ
وْ كانُوا يَعْل

َ
كْبَرُ ل

َ
آخِرَةِ أ

ْ
جْرُ ال

َ
أ

َ
نْيا حَسَنَةً وَ ل هُمْ فيِ الدُّ ئَنَّ نُبَوِّ

َ
هِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا ل وا فيِ اللَّ ذينَ هاجَرُ

َّ
20. >وَ ال
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کنــار موضــوع هجــرت در ســورۀ نحــل را می‌تــوان از ایــن جهــت  ایشــان نمی‌گــردد. ذکــر ایــن آیــات در 
کریــم، بی‌مبنــا و غیرعقلانــی  کــه ارزش مکانــی نیــز ماننــد ارزش‌هــای نــژادی، از دیــدگاه قــرآن  دانســت 
کن‌اند. مــکان زمانــی  کــه در آن مــکان ســا کریــم، ارزش مــکان بــه مؤمنانــی اســت  اســت. از نــگاه قــرآن 
گــر بنــدگان عبــادت خداونــد را نکننــد،  گیــرد. ا کــه در راســتای عبودیــت الهــی قــرار  ارزش می‌یابــد 
ــرد )نحــل/ 112(21 و مــکان  هرچنــد ســرزمین ایمــن و پربرکــت بــوده باشــد، مــورد عــذاب الهــی قــرار می‌گی
نمی‌توانــد مانــع عــذاب شــود )نحــل/ 118(.22 ســورۀ نحــل در تبییــن مفهــوم حنیــف بــودن ابراهیــم� او 
کــه قــدرت و تأثیرگــذاری  را به‌تنهایــی امتــی معرفــی می‌کنــد )نحــل/ 120(. ایــن توصیــف بیان‌گــر آن اســت 
کثــرت جمعیــت، بلکــه بــه قــوت ایمــان و تــوکل بــر خداونــد و درجــۀ توحیدمحــوری  انســان‌ها نــه بــه 

آنــان وابســته اســت. 

4-3. حنیف و نفی ارزش مادی  

ذي 
َّ
هْتُ وَجْهِيَ لِل ي وَجَّ ِ

ّ کار رفته است: >إِن ع( به  وصف »حنیف« در سورۀ انعام نیز دو بار برای ابراهیم)
 
ً
ي إِلى‏ صِراطٍ مُسْتَقيمٍ دينا ِ

ّ ب ني‏ هَداني‏ رَ
َ
مُشْرِكين< ‏؛ >قُلْ إِنّ

ْ
نَا مِنَ ال

َ
 وَ ما أ

ً
رْضَ حَنيفا

َ
أ

ْ
ماواتِ وَ ال فَطَرَ السَّ

مُشْرِكين<‏ )انعام/ 79 و 161(.
ْ
 وَ ما كانَ مِنَ ال

ً
ةَ إِبْراهيمَ حَنيفا

َّ
 مِل

ً
قِيَما

كــه ايــن ســوره در مقــام ايفــاى آن اســت همــان توحيــد خــداى تعالــى اســت، البتــه توحيــد  غرضــى 
ــان اســت.  كــه پــروردگار تمــام عالمي بــه معنــاى اعــم و اينك‌ــه اجمــالاً بــراى انســان پــروردگارى اســت 
ــا مــردم به‌ســمت خــدا و دیــن  ــى فرســتاد ت ــان پيغمبران ــذار آن ــدگان و ان ــد به‌منظــور بشــارت بن خداون
ــد  ــه مشــركان و مخالفــان توحي ــات ایــن ســوره به‌صــورت اســتدلال علي حــق هدایــت شــوند. بيشــتر آي
و نبــوت و معــاد اســت، البتــه مشــتمل بــر اجمالــى از وظايــف شــرعى و محرمــات دينــى )طباطبایــی، 
1417، ج7، ص6(. در ایــن ســوره حضــرت ابراهیــم� خدایــان مــادی خورشــید و ســتاره را بــه دلیــل 

ــر  ــد مگ ــد ارزش ذاتی‌ان ــد، فاق ــون فانی‌ان ــات چ ــی، مادی کل ــورت  ــد. به‌ص ــکار می‌کن ــان ان ــدم بقایش ع
/ 3(. در ایــن ســوره خداونــد انســان  آن‌کــه ابــزار قــرب و نزدیکــی انســان بــه خداونــد قــرار بگیرنــد )زمــر
کریــم،  ــر اســاس آیــات قــرآن  ــه زندگــی دنیــوی برحــذر مــی‌دارد. ب ــه شــدن ب را از ســرگرم شــدن و فریفت
، ازگناهانــی  اهل‌کتــاب بــه دنبــال ســود و منفعــت مادی‌انــد و بــرای بــه دســت آوردن منافــع مــادی بیشــتر
کــه دارنــد  ماننــد رباخــواری و جنگ‌افــروزی اجتنابــی ندارنــد. آنــان ارزش و برتــری خــود را در ثروتــی 
ــوعِ وَ  جُ

ْ
ــاسَ ال ــهُ لِب ــا اللَّ ذاقَهَ

َ
ــهِ فَأ ــمِ اللَّ نْعُ

َ
ــرَتْ بِأ فَ

َ
ــكانٍ فَك ــنْ كُلِّ مَ  مِ

ً
ــدا زْقُهــا رَغَ تيهــا رِ

ْ
ــةً يَأ ــةً مُطْمَئِنَّ ــتْ آمِنَ ــةً كانَ يَ ــلاً قَرْ ــهُ مَثَ ــرَبَ اللَّ 21. >وَ ضَ

ــون<‏ ــوا يَصْنَعُ ــا كانُ ــوْفِ بِم خَ
ْ
ال

نْفُسَهُمْ يَظْلِمُون‏<
َ
مْناهُمْ وَ لكِنْ كانُوا أ

َ
يْكَ مِنْ قَبْلُ وَ ما ظَل

َ
مْنا ما قَصَصْنا عَل ذينَ هادُوا حَرَّ

َّ
ى ال

َ
22. >وَ عَل
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کــه  یــم تذکــر می‌دهــد  کر می‌داننــد و به‌واســطۀ آن بــه ســایر مــردم فخرفروشــی می‌کننــد. ولــی قــرآن 
قــدرت و برتــری مالــی ارزشــی موهــوم اســت، زیــرا مانــع نــزول عــذاب الهــی نمی‌گــردد )انعــام/ 6(.23 ایــن 
آموزه‌هــا نقــد ارزش‌هــای موهــوم اهل‌کتــاب اســت، زیــرا یهودیــان بــرای طــا و نقــره ارزش ذاتــی قائل‌انــد 
کننــد خداونــد طــا  گمــان  و خــود را مالــک همــۀ ثروت‌هــای دنیــا می‌داننــد. یهودیــان و مســیحیان 
ــورآلات  ــا زی ــه‌ها را ب کنیس ــاها و  کلیس ــت،  ــن جه ــه همی ــا، ص215( و ب ــا، بی‌ت ــت دارد )ظاظ ــره را دوس و نق
کتــاب مقــدس، ســبب نگــرش مــادی یهــود ونصــارا  کلــی، ایــن نــوع بیــان در  تزییــن می‌کننــد. به‌صــورت 
شــده اســت. ایشــان بــه مال‌دوســتی شــهرت دارنــد، از خداونــد چهــرۀ مــادی در ذهــن خــود ســاخته‌اند 
و در مناســک دینــی، بســیار از طــا و نقــره اســتفاده می‌کننــد، ماننــد شــمعدان طــا یــا ظــروف نقــره یــا 
کــه در آن از نــخ طــا اســتفاده می‌شــود )شــامی، 2000، ص13، 20 و 69؛  کاهنــان  صیصیــت، شــال و لبــاس 
یــخ یهودیــت هیــچ  عصــام، 2007، ص30؛ حاخــام عادیــن، 2006، ص32(. حتــی ویــل دورانــت می‌گویــد: تار

کبــش و حمــل. ایــن وصــف بــرای  گوســاله،  گاه از عبــادت خدایــان مــادی خالــی نبــوده اســت، ماننــد 
کنــد.  ، میتوانــد ارزش‌هــای موهــوم مــادی را نیــز نفــی  ع(، در ایــن ســاختار حضــرت ابراهیــم)

نفی 
ارزش مادی 

نفی 
ارزش مکانی

نفی 
ارزش جنسیتی

حنیف
موحد

نفی 
ارزش نژادی

تبیین شکل تحول معنایی تاریخی واژۀ حنیف از نجس به موحّد

نْهــارَ 
َ
أ

ْ
نَــا ال

ْ
 وَ جَعَل

ً
يْهِــمْ مِــدْرارا

َ
ــماءَ عَل نَا السَّ

ْ
رْسَــل

َ
ــمْ وَ أ

ُ
ك

َ
ــنْ ل ِ

ّ
ــمْ نُمَك

َ
رْضِ مــا ل

َ
أ

ْ
اهُــمْ فـِـي ال نَّ

َّ
نــا مِــنْ قَبْلِهِــمْ مِــنْ قَــرْنٍ مَك

ْ
ك

َ
هْل

َ
وْا كَــمْ أ ــمْ يَــرَ

َ
 ل

َ
23. >أ

يــن‏<  آخَر
ً
نا مِــنْ بَعْدِهِــمْ قَرْنــا

ْ
نْشَــأ

َ
ناهُــمْ بِذُنُوبِهِــمْ وَ أ

ْ
ك

َ
هْل

َ
تَجْــري مِــنْ تَحْتِهِــمْ فَأ
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نتیجه‌گیری

که مستشــرقان و قرآن‌پژوهــان پژوهش‌های  کریــم واژۀ »حنیــف« اســت  گان غریــب قــرآن  1. یکــی از واژ
متعــددی بــر روی آن انجام داده‌اند. 

کار رفتــه اســت، در ایــن پژوهــش،  کریــم بــه  2. واژۀ »حنیــف« و »حنفــاء« در مجمــوع 12 بــار در قــرآن 
کــه »حنیــف« در ارتبــاط بــا واژۀ »ابراهیــم�« قــرار داشــت. تنهــا 8 مــوردی بررســی شــد 

3. ریشه‌شناســی واژۀ »حنیــف«، بــا اســتفاده از چهــار راهــکار تفکیــک معنــای محــوری از معنــای 
مصداقــی، رجــوع بــه اصــل مضاعــف، مقارنــه بیــن زبان‌هــای ســامی و مراجعــه بــه حــروف تصویــری، 

نشــان می‌دهــد معنــای محــوری ایــن واژه »انحــراف« اســت. 
کتــاب مقــدس ابتــدا بــرای  4. معناشناســی تاریخــی واژۀ »حنیــف« نشــان می‌دهــد ایــن واژه در 
کتــاب مقــدس، منــع از حضــور مشــرکان در بیت‌المقــدس  کار رفتــه و منظــور  زمیــن نجــس و آلــوده بــه 

بــوده اســت.
کردنــد  کتــاب مقــدس دچــار خطــا شــدند و تصــور  5. بنی‌اســرائیل در فهــم دلیــل ایــن حکــم شــرعی 
ک می‌کننــد. بنابرایــن وصــف »حنیــف«  ک‌انــد و زمیــن خــدا را ناپــا کــه غیــر بنی‌اســرائیل نجــس و ناپا

بــه معنــای »نجــس« بــه غیــر بنی‌اســرائیل تعمیــم یافــت. 
6. در معناشناســی تاریخــی واژۀ »حنیــف« بایــد بــه دو مؤلفــۀ معنایــی »ســامت« و »ابراهیــم�« 
کــه وعــدۀ ســامت ابراهیــم� تنهــا بــرای بنی‌اســرائیل  توجــه داشــت، چــون بــاور اهل‌کتــاب ایــن اســت 
و تنهــا در ارض موعــود محقــق می‌گــردد و مــردم دیگــر بــه دلیــل این‌کــه غیــر بنی‌اســرائیل و نجس‌انــد، 

شایســتگی حضــور در ارض موعــود و رســیدن بــه ســامتی و خــاص را ندارنــد. 
ــه  ــان ب ــوع عملکردش ــارغ از ن ــان ف ــه ایش ک ــرائیل  ــرای بنی‌اس ــی ب ــد و پیمان ــود عه ــم وج کری ــرآن  7. ق
کــرد و عهــد الهــی را شــامل همــۀ بنــدگان خــدا و مشــتمل بــر شــرط عبــادت و  »ســامت« برســند را نفــی 

توحیــد معرفــی می‌نمایــد. 
گــر »حنیــف«  کــه ا کــرده اســت  کریــم بــه ایــن شــکل تحــول پیــدا  8. معنــای واژۀ »حنیــف« در قــرآن 
ــه از  ک ــت  ــی اس کس ــم  کری ــرآن  ــف« در ق ــت: »حنی گف ــوان  ــت، می‌ت ــش اس گرای ــراف و  ــای انح ــه معن ب
ــد  ارزش‌هــای موهــوم نژادپرســتی، جنســیت، مکانــی و مــادی، به‌ســمت ارزش حقیقــی ایمــان و توحی

کــرده اســت. گرایــش پیــدا  عملــی میــل و 
و  خودحقّ‌پنــداری  نگــرش  بــا  موضوعــات  فهــم  در  کــه  بوده‌انــد  قومــی  همــواره  بنی‌اســرائیل   .9
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خودمظلوم‌پنــداری دچــار خطــا شــده‌اند و به‌جــای فهــم ارزش حقیقــی توحیــد و تقــوا، به‌ســمت 
ارزش‌هــای موهــوم نــژادی، جنســیتی، مکانــی و مالــی رفتــه و به‌واســطۀ ایــن ارزش‌هــای موهــوم، خــود را 

از مــردم دیگــر برتــر دانســته‌اند.
ــن  ــرض ای ــه در مع ــدارد و بشــر همیش ــه بنی‌اســرائیل ن ــه ارزش‌هــای موهــوم اختصــاص ب 10. توجــه ب
انحــراف در تفکــر هســت و بایــد بــا دقــت در غیرعقلانــی بــودن ایــن ارزش‌هــا زندگــی خــود را در مســیر 

ارزش‌هــای حقیقــی قــرار دهــد. 
کاربــرد وصــف »حنیــف« بــرای ابراهیــم� و تحــول معنایــی عمیــق ایــن واژه، بــه  11. خداونــد بــا 
روش مجادلــه، بطــان باورهــای بنی‌اســرائیل را نشــان داده اســت و اهل‌کتــاب ایــن مجادلــه و تمســخر 
گرفته‌انــد. ایــن موضــوع در بســیاری از  را به‌خوبــی دریافته‌انــد و بــه همیــن دلیــل، دربــارۀ آن موضــع 

گان دیگــر ماننــد أمّــی، ســحت و نبتهــل نیــز قابــل بررســی اســت.  واژ
ــه در  ــوان بیــن معنــای التزامــی واژۀ »حنیــف« و معنــای به‌کاررفت ــا توجــه بــه بیــان جدلــی، می‌ت 12. ب
ــای  ــه معن ــف« ب ــد »حنی گفته‌ان ــه  ک ــی  ــن، لغویان ــرد. بنابرای ک ــرار  ــی برق ــاط و هماهنگ ــم، ارتب کری ــرآن  ق
کــه از شــرک به‌ســمت توحیــد مایــل شــده اســت، در نظــام معنایــی قــرآن بــه ایــن معناســت  کســی اســت 
کــه از ارزش‌هــای موهــوم به‌ســمت ارزش حقیقــی توحیــد، تغییــر جهــت و  کســی اســت  کــه »حنیــف« 

گرایــش داده اســت.
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