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Detailed Abstract
Introduction
The Holy Qur’an, as a miracle of the Prophet of Islam (PBUHH) and a guidebook for 
humanity does not only address a certain stratum or class of people, but its human-build-
ing teachings are accessible to all individuals across all generations. Through its unique 
style, the Qur’an presents ethical, educational, and doctrinal matters to everyone, re-
gardless of their intellectual or cultural background — a feature regarded as one of the 
secrets of the Qur’an’s miraculous nature. It can be asserted with confidence that pre-
senting ethical and educational issues in the form of stories is among the Qur’an’s most 
effective methods for attracting audiences and conveying these messages, constituting 
a significant portion of its content. It must be noted, however, that Qur’anic stories are 
not merely for storytelling; rather, through this narrative style, the Qur’an conveys the 
highest moral, educational, and theological teachings, along with the historical traditions 
of past nations, in a language accessible to the general public, aimed at offering lessons, 
admonition, and guidance. Thus, it is necessary to critically and structurally examine all 
aspects and dimensions of Qur’anic narratives, so that their hidden layers may be more 
fully and accurately uncovered.

Research Questions
-What rhetorical styles does the Noble Qur’an employ in narrating the story of Prophet 
Moses and the angels’ knowledge of human corruption and bloodshed?
-Does accusing a being of corruption and bloodshed before any action has been commit-
ted not constitute “punishment before the crime”? And is it possible that such an accusa-
tion by the angels was based solely on their own reasoning and inference?
Theoretical Framework 
The style of the Qur’an is primarily oral rather than written. Thus, there is no obligation 
for it to present the details of events, to maintain a strict chronological or geographical 
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sequence, or to adhere to a particular literary style. Instead, the Qur’an, in recounting 
an event and presenting various topics, intertwines concepts and styles according to 
contextual appropriateness. It conveys existential truths, theological teachings, legal 
rulings, exhortations, guidance, and themes of fear and hope together, free from the 
constraints of formal literary structures — and often outside the conventional and 
established patterns found in books — using an oral and sermonic structure to reach 
human audiences.
The Qur’an’s oral mechanism and its linguistic implications, especially in the domain 
of Qur’anic narratives, have always been subjects of challenging discussions among 
exegetes and scholars. Unlike literary stories, the narratives of the Qur’an recount 
real and historical events, all of which occurred in the external world. Therefore, it is 
necessary to analyze these historical events with greater sensitivity, for in historical 
realities — as opposed to literary truths — a multiplicity of conflicting interpretations 
is meaningless: different and sometimes contradictory viewpoints cannot simultane-
ously correspond to what actually happened.
Research background
Many studies and research have been done about the stories of the Qur’an and their 
style of expression, the most important of which are mentioned:
- Mohammad Hosseini (1382 SH/2003) dedicated his book to the Rīkht-shanāsī-ye 
Qeṣṣeh-hā-ye Qur’ān (Morphology of Qur’anic Stories). His work aims to highlight 
the characteristics of storytelling in the Noble Qur’an and to study the formal structure 
of Qur’anic narratives. However, not all Qur’anic stories were structurally analyzed; 
rather, the study focuses on twelve specific stories.

Mahsa Soleimani (1395 SH/2015) in research titled Barresī-ye sākhtārī-ye Qeṣṣeh-hā-
ye Qur’ān-e Karīm (A Structural Analysis of the Stories of the Noble Qur’an), sought 
to distinguish between Qur’anic and human-authored narratives. She concluded that 
the Qur’an employs unique and distinctive styles in presenting its stories, especially 
the narratives of the prophets, which have imparted extraordinary attraction and gran-
deur to them, turning each story into a manifestation of moral virtues and lofty values. 
This article was published in the National Scientific Research Conference on Life-
style Studies.
- Gholamabbas Rezaei and colleagues (1393 SH/2013) in a paper titled Zībāʾī-
shanāsī-ye Qeṣṣeh-e Qur’ān-e Karīm (The Aesthetic Dimensions of Qur’anic Sto-
ries), explored various aspects of this subject. Published in the first issue of the Jour-
nal of Literary Criticism and Rhetoric Research, their study concludes that one of 
the aesthetic features of Qur’anic narratives is the breaking of temporal boundaries 
— such that sometimes a story is embedded within another, even if they occurred at 
different times.
Hossein Fa’al Araghi Nejad and Soheila Mousavi Sirjani (1397 SH/2017) conducted a 
study titled Shekl-hā va shīveh-hā-ye shuruʿ-e dāstān-hā dar Qur’ān (The Forms and 
Methods of Story Openings in the Qur’an), published in the fourth issue of the Journal 
of Literary-Qur’anic Research. Their findings show that some Qur’anic stories begin 
with detailed scene-setting and introductions, while others commence abruptly, sur-
prising the audience. This diversity stems from the need to align the story’s opening 
with its thematic atmosphere and content.
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- Hadi Valipour and Ahmad Joulaei (1399 SH/2019) in an article titled Khānish-e 
dāstān-hā-ye Qur’an-e Karīm az manẓar-e terminolojī-ye adabiyāt-e dāstānī (Reading 
the Stories of the Noble Qur’an through the Lens of Literary Terminology), examined 
the Qur’anic narratives from a literary standpoint. Published in the second issue of the 
Journal of Stylistic Studies of the Qur’an, their principal finding is that the Qur’an, in 
terms of narrative structure and volume, presents various types of stories comparable 
to those recognized in the global tradition of storytelling. It also features precise and 
calculated character development, with a distinct beginning and conclusion for each 
story — indicating the Quran’s timeless relevance for humanity.
The foregoing studies demonstrate that while Qur’anic stories across various Surahs 
have been examined from different angles, the rhetorical style of the Qur’an regard-
ing the angels’ knowledge of human corruption and bloodshed has not been indepen-
dently studied. Therefore, the present inquiry is unprecedented in this specific regard.

Research Methodology
The present essay employs a descriptive-analytical approach to explore and elucidate 
the style of the narrative concerning Prophet Moses and the angels’ knowledge of hu-
man corruption and bloodshed.

Research Findings
This study reveals that the manner of presenting the story of the killing of the cow by 
the people of Moses (peace be upon him) shares structural commonalities with the 
story of humanity’s selection as vicegerent, similarities that are also observed in other 
Qur’anic narratives. These include:
Both stories are preceded by background events that, for the sake of brevity and to avoid 
repetition, are referred to later in the narrative rather than at the beginning. Careful ex-
amination of these instances clarifies all seemingly hidden aspects of the stories.
Just as in the story of the cow’s slaughter, Moses’s people had prior discussions with 
him regarding finding the murderer and were awaiting the response of God Almighty, 
in this narrative, God Almighty also had discussions with the angels regarding human-
ity’s characteristics, including their power of free will, which is alluded to later in the 
story.
 In the first story, the people of Moses (peace be upon him), upon hearing his re-
sponse, were convinced and proceeded to carry out the command. Similarly, in the 
second story, the angels, after directly witnessing humanity’s abilities in learning the 
names (of things), acknowledged their own limitations in comparison to this being 
and gained a greater understanding of the secrets behind this selection. Therefore, it is 
necessary in such cases to suffice with what God, the Wise, has stated in the Qur’an, 
as the proliferation of differing opinions regarding these historical truths can lead to 
all these truths being viewed with doubt and skepticism, preventing the deduction of 
any established facts from them.

Keywords: Holy Quran؛ Surah Baqarah؛ story of Adam (pbuh)؛ Moses (pbuh)
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چکیده
َلُُ فيها مََنْْ يُفُْْسِِدُُ فيها وََ يَسَْْفِِكُُ  نیم نگاهی به تفاسیر قرآن کریم در خصوص آیه‌ی شــریفه‌ی >قالُوُا أََ تَجَْعَ�
گونی  ادِِّلماءََ<)بقره: 30( نشــان می‌دهد که مفســران در این خصوص دیدگاه‌های متفاوت و توجیـــهی گونا
ارایــه نموده‌انــد. این مطالعه در صدد آن اســت تا با بررســی ســاختاری داســتان کشــتن گاو بــه وسیله قوم 
موســی)ع( به این ســؤال پاســخ دهد که چگونه و از کجا فرشــتگان می‌دانستند که انســان خونریز است و 
چگونــه بــه خداونــد در این خصــوص اعتراض نموده و گفتنــــد: »أتجعلُُ فیها من یفســدُُ فیها؟« برای این 
ــ تحلیلی و ابزار ســندکاوی و کتابخانه‌ای، داده‌هــای لازم گردآوری و  منظــور بــا اســتفاده از روش توصیفی ـ
مــورد تحلیــل قرار گرفتند. نتایج نشــان می‌دهد که این ســخن فرشــتگان نمی‌تواند ابتــدایی بوده و حتماً 
َنا<)بقره:32( می‌توانیم دریافت  ل لَنَا إِلَِاَّ ما عََلَّمَْتَ� مســبوق به ســابقه‌ای اســت و ما این را از عبارت >لا عِِ��
گاهی را قبلاً از خداوند متعال دریافت نموده بودند ولی این مهم به  کنیم به عبارت دیگر فرشتگان این آ

جای این که در آغاز داستان ذکر شود در انتهای آن بیان گردیده‌است.  
کلیدی: قرآن کریم، سوره بقره، داستان آدم)ع(، موسی)ع(. کلمات 
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1. مقدمه
 قرآن کریم به عنوان معجزه پیامبر اسلام)ص( و کتاب هدایتگر بشریّتّ تنها قشر و طبقه 
خاصّّی را مورد خطاب قرار نداده‌اســت، بلکه آموزه های انسان ساز آن برای همه انسان ها و 
نســل های انسانی قابل استفاده‌است و قرآن با ســبک ویژه‌ی خود مباحث اخلاقی، تربیتی 
و اعتقــادی را بــرای همگان و با هر ســطح فکری و فرهنگی ارائه نمــوده و این یکی از 
رموز اعجاز این کتاب آســمانی به شــمار می آید. به جرأت می توان گفت که طرح مسائل 
اخلاقی و تربیتی در قالب قصّّه یکی از روش های کارآمد قرآن در جذب مخاطب و انتقال 
پیام های مذکور بوده و بخش عمده‌ای از آن را تشــکیل می‌دهد. البته باید توجه داشت که 
داستان های قرآنی کارکرد محض قصّّه گویی ندارد و قرآن با این سبک بیانی بالاترین مسائل 
اخلاقی، تربیتی و اعتقادی و نیز ســنّتّ های ملل گذشــته را با زبانی عامّّه فهم و در راستای 
عبرت آموزی، موعظه و هدایتگری بیان نموده‌اســت. لذا ضرورت دارد تمام ابعاد و زوایای 
داستان های قرآنی مورد نقد و بررسی نوین ساختاری و شکلی قرار گیرد تا زوایای پنهان آن 
بیشتر و بهتر کشف گردد. بر این اساس جستار حاضر با رویکرد توصیفی ـ تحلیلی به دنبال 
واکاوی و تبیین ســبک داستان حضرت موسی و علم فرشتگان به فساد و خونریزی انسان 

بوده و در صدد است پاسخ شایسته‌ای به سؤالات ذیل بیابد:
ـ قرآن کریم در بیان داســتان حضرت موسی و علم فرشتگان به فساد وخون‌ریزی انسان 

از چه سبک های بیانی بهره جسته‌است؟
ـ آیا متهم کردن موجودی به فساد و خون‌ریزی قبل از این که از وی عملی سر زده باشد، 
قصاص قبل از جنایت نیست؟ و این که چنین اتّهّامی از سوی ملائکه تنها بر اساس استدلال 

و استنباط خودشان، امکان دارد؟

2. پیشینیه پژوهش
پیرامون داســتان های قرآن و نیز ســبک بیانی آن ها مطالعات و پژوهش های زیادی انجام 

شده‌است که به مهم ترین آن ها اشاره می شود:
ـ محمد حسینی)1382( »ریخت شــناسی قصه های قرآن« را دســتمایه کتاب خود قرار 
داده‌اســت. کتاب ایشــان تلاشی برای بازنمایاندن ویژگی های قصه گویی در قرآن کریم و 
فرم شناسی داستان های قرآنی است. در این کتاب همه قصص قرآن مورد بررسی ساختاری 

قرار نگرفته و تنها به 12 قصه پرداخته شده‌است.
ـ مهسا سلیمانی)1395( در پژوهشی به »بررسی ساختاری قصه های قرآن کریم« پرداخته و 
کوشیده‌است تفاوت داستان های قرآنی و بشری را احصا نماید. وی به این نتیجه رسیده‌است 
که قرآن کریم در طرح داســتان ها و به خصوص داســتان های انبیا از سبک و اسلوب های 
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وا خاص و منحصر به فردی بهره جسته‌است و همین روش های بدیع بوده که داستان های قرآن 
را جاذبه و شــکوهی خارق‌العاده بخشیده و هر یک از داستان ها را به صحنه تجلی فضایل 
اخلاق و ارزش های متعالی تبدیل کرده‌اســت. مقاله مذکور در همایش سراســری علمی ـ 

پژوهشی سبک زندگی چاپ شده‌است.
ـ غلامعباس رضایی و همکارانش)1393( در جســتاری با عنوان »زیبایی شناسی قصص 
قرآن کریم« به بررسی ابعاد این موضوع پرداخته‌اند. این مقاله در شــماره اول پژوهشــنامه 
نقد ادبی و بلاغت منتشــر شده‌است و نویســندگان بدین نتیجه دست یافته‌اند که یکی از 
زیبایی های قصص قرآن شکســته شدن حصار زمان در آن هاست به گونه‌ای که گاهی یک 

داستان در دل داستان دیگر آورده می شود، هر چند در زمان های مختلف روی داده‌اند. 
ـ حسین فعال عراقی نژاد وســهیلا موســوی سیرجانی)1397( در مطالعه‌ای »شکل ها و 
شیوه های شروع داستان ها در قرآن« را مورد کنکاش قرار داده‌اند. این مقاله در شماره چهارم 
مجله پژوهش های ادبی ـ قرآنی چاپ شده‌اســت. یافته های این پژوهش نشان می‌دهد که 
برخی داســتان های قرآنی با مقدمه‌چینی و فضاسازی شروع می شوند و برخی دیگر بدون 
مقدمه و با غافلگیری مخاطب آغاز می شود. علت این تنوع این است که شروع هر داستانی 

به تناسب فضا و درون مایه آن است.
ـ هادی ولی پور و احمد جولایی)1399( در مقاله‌ای با عنوان »خوانش داســتان های قرآن 
کریــم از منظر ترمینولوژی ادبیات داســتانی« به بررسی موضوع مذکــور پرداخته‌اند. این 
پژوهش در شماره دوم مجله مطالعات سبک شناختی قرآن کریم منتشر شده‌است. مهمترین 
یافته پژوهش مذکور این اســت که قرآن کریم از منظر حجم نگارش داستان ها، دارای انواع 
قصص رایج در جهان داستان نویسی است و شخصیت پردازی به صورت درست و حساب 
شده در آن ها دیده می شود و برای هر قصه شروع و نتیجه‌ای خاص در نظر گرفته شده‌است 

که نشان از به روز بودن همیشگی این معجزه الهی برای انسان هاست.
پژوهش های مذکور در پیشینیه تحقیق نشــان می‌دهد علیرغم این که موضوع داستان های 
قرآنی در ســور مختلف از زوایای گوناگونی مورد بررسی قرار گرفته‌است، اما سبک بیانی 
قرآن در مقوله علم فرشتگان به خونریزی و فساد انسان در پژوهشی مستقل مورد رصد قرار 

نگرفته‌است و جستار حاضر از این جهت مسبوق به سابقه نیست.

3. چارچوب نظری پژوهش
ســبک واژه ای عربی است از ریشه »سََ��ب« به معنی  »ذوب کردن« و »در قالب ریختن« 
است)دهخدا، ذیل سبک(. ادبای قرن اخیر سبک را مجازاًً به معنی »طرز خاصی از نظم یا 
نثر« استعمال کرده اند و تقریباًً آن را در برابر »style« اروپاییان نهاده اند. سبک در اصطلاح 
ادبیات عبارت اســت از روش خاص ادراک و بیان افــکار به وسیله ی ترکیب کلمات و 
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انتخاب الفاظ و طرز تعبیر. 
ســبک اثر ادبی وجهه‌ی خاص خود را از لحاظ صورت و معنی القا می کند و آن نیز به 
نوبه‌ی خویش وابسته به طرز تفکر گوینده یا نویسنده، درباره‌ی »حقیقت« می باشد. بنابراین 
سبک به معنی عام خود عبارت است از تحقیق ادبیِِ یک نوعِِ ادراک در جهان که خصایص 

اصلی اثر منظوم یا منثور را مشخص می سازد.
 در عرف ادبیات نباید نوع را با سبک اشتباه کرد، چه نوع عبارت است از شکل ادبی که 
گوینده یا نویســنده به نثر خود می دهد، مثلًاً در ادبیات اروپاییان گفته می شود: انواع درام، 
انواع خنده آور، پس شــکل ظاهری یک اثر ادبی جزء نوع محســوب می شود، اما در سبک 
از ســجیّهّ‌ی عمومی اثر شاعر یا نویسنده، از لحاظ موضوع و انعکاسات محیط در آن بحث 
می گردد، بنابراین ســبک هم فکر و هم طرز تعبیر را در نظر می‌گیرد در صورتی که در نوع 

فقط طرز انشا را بیان می کند.
با ذکر این مقدمه باید دانست که هیچ گاه نوع از سبک و سبک از نوع بی‌نیاز نیست بلکه 
هــر دو لازم و ملزومنــد، چه هر اثر ادبی جزء یکی از انواع ادبیات به شــمار می‌رود و در 
همان حال نیز سبکی دارد. مثلًاً در ادبیات پارسی »گلستان سعدی« در نوع »مقامه نگاری« با 
»مقامات حمیدی« مشترک است ولی در سبک با آن اختلاف دارد. سبک شامل دو موضوع 
است: فکر یا معنی، صورت یا شکل. از توجه به جهان بیرون، فکری در ما تولید می شود و 
آن نمونه‌ای است از تأثیر محیط در فرد و ما آن فکر را با سوابق ذهنی خود منطبق و موافق 
می ســازیم و با همان جنبه‌ی فکری خویش برای شــنوندگان تعبیر می کنیم و این نمونه‌ای 

است از تأثیر فرد در محیط. 
هر موضوع و فکری، شکل و قالبی برای تعبیر لازم دارد. خوانندگان یک اثر ادبی از روی 
مطالعه و آشنایی با شکل اثر، معنی را که منظور گوینده‌است در میی‌ابند. فکر در قالب جُُمََل 
مستتر اســت و جداگانه بیان نمی شود. پس موضوع، در ادبیات خود جزو شکل محسوب 
می گردد و هرگز نمی تواند از آن جدا باشد. از سوی دیگر مطلب یا فکر اصلی یک اثر ادبی 
شــکل آن را تعیین می کند و همین یگانگی فکر و شــکل یا معنی و صورت است که بنیاد 

سبک را تشکیل می‌دهد.)ر.ک: بهار، 1385: ج 1، ص 18(. 
هر هنرآفرینی برای بیان اندیشــه‌ی خود به مدد اسلوب های هنری، مواد هنری را به کار 
می‌گیــرد و تصاویر یا صورت بندی های حسی خاص به وجود می آورد. چون آزمایش ها و 
اندیشه های هیچ کس عین آزمایش ها و اندیشه های دیگری نیست، از این رو هر هنرآفرینی 
برای خود اندیشه و صورت سازی های نسبتاًً مستقلی دارد. به بیان دیگر سبک هر هنرآفرینی 
مختص خود او و متناسب با شخصیت اوست، بنابراین مسائل سبک مسائل شخصیت است 

و سبک هر کس خود اوست، شخصیت اوست)ر.ک: آریانپور، 1340: 916-927(
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وا سبک قرآن، سبکی گفتاری است نه نوشتاری لذا نه الزامی در بیان جزئیات حوادث است، 
نـه الزامـی در نقـل مـنظم زمـــانی و مکانی و تاریخی و منسجم داستان ها و نه الزامی در 
رعایـت سـبک خـاص نوشـتاری وجـود دارد. بلکه قرآن در بیان یک رخـداد و درعرضـه 
موضـوعات مختلـف بـا توجـه بـــه مناسـبت های پیش آمده مفاهیم و سبک ها را در هم 
می آمیزد وحقایق هســتی و معارف اعتقادی و احکام شـــرعی و موعظه و ارشــاد و بیم و 
امید و... را با هم و به دوراز قید و بندهای اسلوب نوشـتاری و شـاید خـارج از شیوه های 
معمول و مرسوم موجود در کتاب ها و با ساختاری گفتاری و خطابی بـه گـوش انـسان هـا 

می‌رساند.
 مکانیســم گفتاری و دلالت های زبانی قرآن کریم به ویژه در حوزه‌ی داستان های قرآنی، 
همواره از بحث های چالشی در میان مفسران و محققان بوده‌است. داستان های قرآن کریم بر 
عکس داســتان های ادبی، بیان سرگذشت های واقعی و تاریخی بوده و همگی آن ها در عالم 
خارج اتفاق افتاده‌اند؛ لذا لازم است این حوادث تاریخی با حساسیت بیشتری مورد تجزیه و 
تحلیل قرار گیرند؛ زیرا در حقایق تاریخی برخلاف حقایق ادبی، تشتت آرا بی معناست، یعنی 
تمــامی دیدگاه های متفاوت و گاهی متضــاد نمی توانند به طور همزمان در عالم خارج رخ 
داده باشند. برای نمونه در داستان حضرت مریم)ع(، که می فرماید: >فَحَََمََلََتْْهُُ فَاَ��نبَذَََتْْ بِهِِِ مََكاناًً 
�ً مََنْْسِِيًًّا<)مریم:  يني‏ مِِتُُّ قََ��ب هذا وََ كُُنْْتُُ نَسَْياً� �َ���ت� َةِِ قالََ�� قََصِِيًًّا  فَأَََجاءََهََا ا��خلاضُُ إِلِى‏ جِِذْْعِِ انَّلخَْلَ�
22و23(، در خصــوص مدت زمان دوره‌ی حاملگی، در تفاسیر مختلف مدت های متفاوتی 
بیان شــده از جمله: كي ساعت، نه ساعت، شش ماه، هفت ماه، هشت ماه و نه ماه همانند 
ساير زنان دانسته‏اند.)مکارم شیرازی،1374: 40/13(. در حالی که این حادثه در عالم خارج 
تنهــا یک بار و در یکی از این مدت های احتمــالی رخ داده، به عبارت دیگر به غیر از یک 
مــورد، بقیه  موارد صد در صد غلط هســتند. در تفسیر »روح‌المعانی« در خصوص طبیعی 
بودن این زایمان آمده‌اســت:)كََذا اختَلَََفُُوا فِيِ مُُدََّة حََلِمِها فَفَِِي رواةٍٍي عََن انب بعاس نَّأهَا تِسِــةُُع 
أشهُُرٍٍ كََمََا فِيِ سائرِِ انِّلسِاءِِ وََ هُُوََ امََلرويُُّ عََن ابلاقر رضيََ الُلّهُ تَعَالى عنه لأنَّهَا لو كانَتَ خمافََلةًً لَهَُُنََّ 
فِيِ هذِِهِِ اعلادةِِ لَنََاَســبََ ذِِرُُكها فِيِ أثناءِِ هذِِهِِ القصََّةِِ الغََرِِبيةِِ ()آلوسی،1415: 398/8(، یعنی اگر 
طبیعی نبود، خود خداوند متعال به آن اشاره می کرد. اما در مورد حرف)فا( که معتقدان به غیر 
طبیعی بودن این زایمان به آن متمســک شده‌اند، چنین آمده‌است: و الفا في قوله: >فََأََجاءََهََا 
ة الحََملِِ)ابن عاشــور، 1397:  ا��لخاضُُ< لِلَِتَّعقبِِي العُُرفِيِ، أي: جاءََها المََخاضُُ بَعَدََ تمامِِ مَُُدَّ
24/16(، یعنی این فا، نشان دهنده‌ی ترتیب عرفی است، یعنی بعد از اتمام دوره‌ی بارداری، 

نه این که بلافاصله پس از بارداری، درد زایمان گرفت.
در بررسی داســتان های قــرآن کریم گاهی به مواردی برخــورد می کنیم که در نگاه اول 
احساس می شود قسمت هایی از یک مجموعه بیان نشده‌است. از آن جایی که معتقدیم این 
داســتان ها، حقایق تاریخی هســتند و اصولًاً نباید هیچ گونه خللی در معنا و مفهوم داشته 
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باشند؛ ولی در ظاهر مشاهده می شود که ناقص بیان گردیده‌اند.
مفســران و محققان نیز در این خصوص روش هــا و شیوه های متنوعی را برگزیده‌اند. به 
عبارت دیگر هر کدام بر اســاس ذوق، سلیقه، تبحر و تخصص خاص خود، در خصوص 
آن مــورد وجای به ظاهر خالی یــک مجموعه، اظهارات متفاوتی را بیان و یا به جمع آوری 

دیدگاه های دیگران پرداخته و همگی را نقل نموده‌اند.
بدیهی اســت چنین برداشت های آزاد از یک حقیقت ادبی نه تنها هیچ گونه ضعفی برای 
آن ها شمرده نمی شود بلکه یکی از نقاط قوت نیز محسوب می گردد؛ اما این گونه برداشت ها 
در خصــوص حقایق تاریخی، نباید و نمی تواند موجه بنماید؛ چرا که در حقیقت تاریخی، 
تنها یکی از این برداشت ها در عالم خارج رخ داده‌است و این در مورد داستان های قرآنی که 

سخن باری تعالی است، حتمی و قطعی می باشد.
ازین رو لازم است برای پاسخ به این توجیهات، قبل از هر گونه اظهار نظری دید که نظر 
خود قرآن کریم درباره‌ی این داستان ها چیست؟ قرآن کریم که بر اساس آیه 89 سوره »نحل« 
�ً�ب� لِكُُِلِِّ شََيْ‏ءٍ��ٍ...< می باشد آیاتِِ خود را یقیناًً روشنگری می نماید، همچنان که بارها به  >...تِِ�
نَْ�بْاءِِ ا��يْْلبِِ نُوُحيها  این نکته در جای جای قرآن اشــاره کرده شده‌است، از جمله: >تِِ��ل مِِنْ أَ�
بَْْ�لِِ هذا فَاَصْْبِرِْْ إِنََِّ الْعْاقِبَِةَََ لِلِْْمُُتَّقَينََ<)هود: 49(. همچنین  مَُُها أََ��ن وََ لا قَوَْْمُُكََ مِِنْ قَ� إِلََِ��ي ما كُُ��ن تَعَْلَ�
نَْ�بْاءِِ ا��يْْلبِِ نُوُحيهِِ إِلََِ��ي وََ ما كُُ��ن  بعد از بیان داستان حضــــرت مریم می فرماید: >لِذكََِ مِِنْ أَ�
َصِِمُُونََ<)آل عمران: 44( و یا  خْتََذ� مَََ وََ ما كُُ��ن لَدَََيْْهِِمْْ إِِ�� كَْْمفُُلُُ مََرْيَ� يَُّمهُُُ�� لَدَََيْْه�ـمِْْ إِذِْْ يُلُْْقُُونََ أََ��قهَُُ��
در سوره قصص، آیات)44 تا46( نیز پس از بيان قسمت هايي از داستان حضرت موسي)ع(، 
چهــار بار به صورت متوالي به اين نکته تأکيد دارد که اي پيامبر تو در کنار موســي)ع( در 
صحراي طور و همچنين ساکن در شهر »مدين« نبودي که شاهد آن وقايع باشی و هم اکنون 
بخواهــي آن حوادث را نقل قول کني، بلکه همــهي‌ اين حوادث تاريخي را ما به تو وحي 
ميکنيم تا مردم را بيم و انذار بدهي. همچنین در ســوره یوســف)ع( نیز به این نکته تأکید 
بَْْ�لِِهِِ لَمَِِنََ  يْْونا إِلََِ��ي هذََا ا����ل��َ إِنِْْ كُُ��ن مِِنْ قَ� نََح ا��صََلصِِ بِمِا أََ�� دارد که: >نَحَْْنُُ نَقَُُصُُّ عََلََ��ي أََ��

الْغْافِلِينََ<)يوسف: 3(. 
تحلیل آیات شریفه‌ی مذکور دو مطلب را مشخص می کند یکی این که همگی داستان های 
قرآنی به عنوان خبر غیبی و داســتان واقعی، یک سری حقایق تاریخی بوده و حقایق ادبی 
نمی باشــند، دیگر این که فقط فردی می تواند در این خصوص اظهار نظر نماید که شاهد و 
ناظر این حوادث بوده و یا از طریق وحی مطلع شده باشد. در ضمن با توجه به این آیات، 
مشخص است که خداوند متعال اين نکته را گوشزد می فرماید که حتي شخص پيامبر)ص( 
نيز از اين اخبار غيبي مطلع نبوده و ایشان تمامي اطلاعاتش را از طريق همین آیات دريافت 
کرده و نبايد چيزي بر اين حقايق تاريخي افزوده و يا از آن ها کاســته شود. ضمناًً بررسی ها 
مؤید این مهم هستند که خداوند متعال در قرآن کریم، حادثه‌ای را که در عالم خارج رخ نداده 
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وا حتی به عنوان تمثيل و براي انذار و تبشــير مردم نیز، بيان نکرده؛ زيرا اگر این گونه می بود 
داستان های قرآنی با اسطوره ها هیچ تفاوتي نداشت در حالی که می‌بینیم نسبت اسطوره و ... 

در قرآن به کافران نسبت داده شده و کلًاً در خصوص آیات قرآن نفی گردیده‌است.
حال اگر از منظر اعجاز بلاغی قرآن کریم نیز به این داســتان ها نگاه کنیم باید بپذیریم که 
این اعجاز در نقل داستان ها در صورتی محرز می شود که مخلّّ معنا نباشد، ولی برداشت های 
متفاوت از یک داستان تاریخی، درحقیقت نقض این غرض بوده و مؤیّدّ اخلال در معناست 
و از تبعات منفی آن ایجاد شک و تردید در دل مخاطبان این مائده‌ی آسمانی خواهد بود که 
بالاخره کدام یک از این نقل قول ها حقیقتاًً در عالم خارج اتفاق افتاده‌است؟ از این رو لازم 
است برای دستیابی به یک راه کار ثابت و مشخص در فهم درست این حوادث تاریخی که 
در قالب داستان بیان شده‌اند، شیوه‌ی بیان این مجموعه های داستانی مورد تحلیل و بررسی 

ساختاری قرار گرفته و در این گونه موارد، بر اساس آن اصل ثابت، اظهار نظر شود.

4. بررسی ساختار مفهومی و لفظی کشتن یک گاو توسط قوم موسی)ع(
خداوند متعال در ســوره‌ی بقــره پس از بیان چندین پرده از سرگذشــت قوم حضرت 
مــوسی)ع(، این پرده را نقل کرده که با دقت در شیــوه‌ی ارائه‌ی آن، می توان به تعدادی از 
اصول مشترکی که داســتان های قرآن بر اســاس آن اصول به بیان سرگذشت های حقیقی 

تاریخی می پردازد، دست یافت. 
حَُُوا بَقَََرََةًً  ذْبََ�� نْ تََم� �ذ�َ مُُوســى‏ لِقََِوْْمِِهِِ إِنََِّ ا�للَّهََ يَأَْْمُُرُُكُُ�� این پرده این چنین بیان شده‌اســت: >وََ إِِ��
�َنا ما هِِيََ قالََ  َنكُُونََ مِِنََ الْجْاهِِلينََ* قالُوُا ادْْعُُ لَنَا رََبَّكَََ يُبَُيَِّنِْ لَ� قالُوُا أََ تَتََّخَِِذُُنا هُُزُُاًوً قالََ أَعَُُوذُُ بِاِ�للَّهِِ أََ��
�َ��ًف  تََذلَْْتُمُْ نَ� رَُُنََو * ..... وََ إِِ�� لُُفوا ما تُؤُْمَ� إِنَِّهَُُ يَقَُُولُُ إِنَِّهَا بَقَََرََةٌٌ لا فارِِضٌٌ وََ لا بِكِْْرٌٌ عََوانٌٌ بََ��ي لِذكََِ فَاَ��
َ��و� يُرُكُُيمْْ  كَْْمتُمُُُونََ * فَقَُُلْْنا اضْْرِِبُوُهُُ بِبَِعَْْضِِها كََلِذكََِ يُحُْْيِِ ا�للَّهُُ ا���ل� َ��م��� ا�للَّهُُ مُُخْْرِِجٌٌ ما كُُنْْتُُ�� فَاَدََّارََأْْتُُ��

عَْْمقِِلُُونََ<)بقره: 67ـ 73(. يآاتِهِِِ لَعَََلَّكَُُ��
- خداوند حکیم، داستان را بدون اشاره به هرگونه مقدمه‌ای که منجر به صدور این دستور 
شــده باشد، آغاز نموده‌اند، لذا برای مخاطبی که بدون هیچ گونه سابقه‌ی ذهنی با این آیات 
برخورد می کند، این سؤالات پیش می آید که چرا خداوند متعال، چنین دستوری داده و این 
قوم را مأمور به کشــتن یک گاو کرده‌است؟ چرا قوم موسی)ع(، از شنیدن این پیام ناراحت 

شده و تصور نمودند که موسی)ع( آن ها را به سخره گرفته‌است؟ 
- از نحوه‌ی پاسخ گویی قوم موسی)ع(، یعنی: »قالُوُا أ تَّتخَِِذُُنا هُُزُُاًوً« چنین بر می آید که آنان 
از حضرت موسی)ع( درخواستی کرده و منتظر پاسخی از طرف خداوند متعال بوده‌اند ولی 
وقتی که با چنین دستوری مواجه شدند، تصور کردند که شاید این دستور از طرف خداوند 

متعال نبوده و با سؤالشان بی‌ربط است، لذا در جواب گفتند: آیا ما را مسخره می کنی؟ 
َنكُُونََ مِِنََ الْجْاهِِلينََ<)بقره،  - وقتی که پاســخ حضرت را شنیدند، یعنی: >قالََ أَعَُُوذُُ بِاِ�للَّهِِ أََ��
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67( مطمئن شدند که این دســتور از طرف خداوند متعال بوده و یقیناًً ارتباطی میان آن دو 
وجود دارد و باید دستور را اجرا کنند.

بررسی این داســتان از لحاظ ساختاری نشان می دهد که اولًاً مقدمه‌ای که می بایست در 
�َ��ًف فَاَدََّارََأْْتُمُْْ  تََذلَْْتُمُْ نَ� اول بیان می گردیده در اواخر داســتان به آن اشاره شده‌است یعنی: >وََ إِِ��
كَْْمتُمُُُونََ<)بقره:72( این که فردی را کشــته‌اید و این قتل را به گردن  فيها وََ ا�للَّهُُ مُُخْْرِِجٌٌ ما كُُنْْتُُ��
همدیگر انداخته و نزاع می کنید در حالی که خداوند این کتمان حقیقت را آشــکار خواهد 
کرد، یعنی به آن حادثه‌ای که اتفاق افتاده و قوم موسی)ع( از ایشان درخواست کمک کرده و 
منتظر پاسخ بودند، اشاره شده‌است. ثانیاًً ارتباط این دستور با درخواست آنان از موسی)ع(، 
َ��و�  در آیه‌ی پایانی داســتان بیان گردیده یعنی: >فَقَُُلْْنا اضْْرِِبُوُهُُ بِبَِعَْْضِِهــا كََلِذكََِ يُحُْْيِِ ا�للَّهُُ ا���ل�
عَْْمقِِلُُونََ<)بقره:73( یعنی: عضوی از این گاو را به مقتول بزنید تا زنده شده  يُرُكُُيمْْ يآاتِهِِِ لَعَََلَّكَُُ��

و قاتل خویش را معرفی نماید.

5. بررسی ساختار مفهومی و لفظی داستان ذبح گاو و مقایسه‌ی آن با داستان 
ملائکه

خداوند حکیم، نقل سرگذشــت های تاریخی را براســاس اصول و قوانیــن ثابتی بیان 
می نمایند که شــناخت این اصول، ســهم فراوانی در فهم درست این حوادث دارد؛ زیرا در 
این آیات ضمن رعایت اختصار، نه تنها کوچک ترین خللی در معنا ایجاد نشده؛ بلکه تمامی 
قسمت های مورد نیاز با شیوه‌ای خاص و حکیمانه در همان مجموعه گنجانده شده‌ و یا در 

آیه یا سوره‌ی دیگری به تکمیل آن قسمت پرداخته شده‌است.
حَُُوا بَقَََرََةًً قالُوُا أََ تَتََّخَِِذُُنا هُُزُُاًوً قالََ أَعَُُوذُُ بِاِ�للَّهِِ أَنَْْ  ذْبََ�� نْ تََم� �ذ�َ مُُوسى‏ لِقََِوْْمِِهِِ إِنََِّ ا�للَّهََ يَأَْْمُُرُُكُُ�� - >وََ إِِ��

أَكَُُونََ مِِنََ الْجْاهِِلينََ<)بقره: 67(.
ـِدُُ فيها وََ  َلُُ فيها مََنْْ يُفُْْس� رَْْلْأَضِِ خََليفََةًً قالُوُا أََ تَجَْعَ� ئِلالكََِةِِ إِنِِّيِ جاعِِلٌٌ فِيِ ا �ذ�َ رََبُّكََُ لِِ�� - >وََ إِِ��

مَُُونََ<)بقره:30(. مَُُ ما لا تَعَْلَ� يَسَْْفِِكُُ ادِِّلماءََ وََ نَحَْْنُُ نُسََُبِّحُُِ بِحََِمْْدِِكََ وََ نُقََُدِِّسُُ لَكَََ قالََ إِنِِّيِ أَعَْلَ�
می‌بینیم که در هر دو داستان خداوند حکیم بدون اشاره به سوابق قبلی آن ها، این گفتگوهای 
حقیقی تاریخی را نقل می کنند ولی با دقت در پاسخی که در هر دو داستان داده شده کاملًاً 
پیداست که این جملات نمی توانند ابتدایی و بدون مقدمه باشند. لذا با توجه به این گفتگوها، 

پرسش هایی به ذهن می رسد که به بررسی آن ها می پردازیم:
رَْْلْأَضِِ خََليفََةًً<)بقره:30( وقتی هنوز نامی از »انسان« برده  الف. در عبارت >إِنِِّيِ جاعِِلٌٌ فِيِ ا
نشده‌است، ملائکه از کجا فهمیدند، خداوند متعال آدم را جانشین خود در روی زمین قرار 
می‌دهد؟ تا در جواب به هر طریقی هم فهمیده باشــند، تعدادی از نقاط ضعف وی را بیان 
ـِدُُ فيها وََ يَسَْْفِِكُُ ادِِّلماءََ  َلُُ فيها مََنْْ يُفُْْس� کنند و یا با توجه به پاســخ ملائکه، یعنی: >قالُوُا أََ تَجَْعَ�
ـبَِّحُُِ بِحََِمْْدِِكََ وََ نُقََُدِِّسُُ لَكَََ<)بقره:30( اولًاً: ملائکه این دو ویژگی انسان را به طور  وََ نَحَْْنُُ نُس�
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وا قطــع و یقین از کجا فهمیدند؟ زیرا یقیناًً ملائکه بدون اطلاع قطعی و تنها با اســتدلال های 
احتمالی خود، با این سیاق نمی توانند با خدای خود سخن بگویند. ثانیاًً وجود این دو ویژگی 
در انســان با خلیفه‌ی خدا بودنِِ وی در روی زمین، چه تضادی دارد که ملائکه آن ها را با 
همدیگر ناســازگار می پندارند؟ ثالثاًً آیا ملائکه خود را در تسبیح و تقدیس مطلق خداوند 
متعال برتر می شــمارند یا تسبیح و تقدیس خود را نسبت به این موجودی که دارای چنین 
ویژگی هست، بهتر می پندارند؟ دیگر این که چرا خداوند متعال در پاسخ به این ادّّعا که با 
مَُُونََ<)بقره:30( بیان شــده، نه تنها این ویژگی ها را رد نکرده  مَُُ ما لا تَعَْلَ� عبارت: >قالََ إِنِِّيِ أَعَْلَ�

بلکه تقریر و تصدیق هم نموده‌است؟ 
اگر به این پرسش ها، پاسخ های احتمالی داده شود که در تفاسیر گوناگون این گونه عمل 
شــده  یقیناًً هر پاسخی تأثیر متفاوتی درفهم مخاطبان خواهد گذاشت مثلًاً: خداوند سبحان 
در پاســخ و رد نظر ملائكه، مساله فساد در زمين وخونريزى در آن را، از خليفه زمينى نفى 
نكرد و نيز دعوى ملائكه)مبنى بر اينكه ما تسبيح و تقديس تو مىك‌‏نيم( را انكار نكرد، بلكه 
آنان را بــر دعوى خود تقرير و تصديق نمود.)طباطبایی، 1374: 178/1( و یا جوادی آملی 
در این خصوص می گوید: خداوند نيز در پاســخ آن ها، اين برداشت را نفي نكرد و به آن ها 
نفرمود شما بد فهميده‏ايد و خليفه‌ی مجعول من مفسد و خونريز از نوع انسان نيست، بلكه 

تنها بعضي از انسان ها هستند.)جوادی آملی، 1388: 48/3(. 
ب.  در داستان ذبح گاو، خداوند متعال در ادامه‌ و انتهای داستان، علت امر به کشتن یک 
گاو را بیان می دارند و در داســتان دوم یعنی ایرادگیری فرشــتگان نیز همین شیوه رعایت 

شده‌است:
كَْْمتُمُُُونََ * فَقَُُلْْنا اضْْرِِبُوُهُُ بِبَِعَْْضِِها كََلِذكََِ  َ��م��� ا�للَّهُُ مُُخْْرِِجٌٌ ما كُُنْْتُُ�� �َ��ًف فَاَدََّارََأْْتُُ�� تََذلَْْتُمُْ نَ� - >وََ إِِ��

عَْْمقِِلُُونََ<)بقره:72( َ��و� يُرُكُُيمْْ يآاتِهِِِ لَعَََلَّكَُُ�� يُحُْْيِِ ا�للَّهُُ ا���ل�
ـمْاءِِ هؤُُءِِلا إِنِْْ كُُنْْتُمُْْ  لَََمى ا��ئِلالكََِةِِ فََقالََ أَنَْبِْئُِوُني‏ بِأََِس� َ�س كُُلَّهَا ثُمََُّ عََرََضََهُُ�� �َلْأَ� مَََ دََآمََ ا - >وََ عََلـ�

َنا إِنَِّكَََ أََ��ن ا��لليمُُ ا��لكيمُُ<)بقره:32( ل لَنَا إِلَِاَّ ما عََلَّمَْتَ� صادِِقينََ * قالُوُا سُُ��كَََ�ب لا عِِ��
که تدقیق بیشــتر در آیات نشــان می‌دهد که خود خداوند در ادامه‌ی داســتان به تمامی 
َ�س كُُلَّهَا< مشخص  �َلْأَ� پرسش های احتمالی مخاطبان پاسخ داده  یعنی از عبارت >وََ عََلَّمَََ دََآمََ ا
رَْْلْأَضِِ خََليفََةًً<)بقره:30( اگر)جََعََلََ( به معنی)رَََیَّص(  می گــردد اولًاً در جمله >إِنِِّيِ جاعِِلٌٌ فِيِ ا
و دو مفعولی باشــد، مفعول اول آن، ضمیری در تقدیر اســت که مرجع آن، همان موجود 
جدید)آدم( و)خلیفةًً( مفعول دوم آن اســت، ولی به خاطر ظهورش برای ملائکه، نیازی به 
اظهار آن نبوده‌اســت،  هر چند اکثر مفسران)خلیفةًً( را مفعول اول و)فی الأرض( را مفعول 
دوم آن منظــور کرده‌اند. پس اگر منظور خداوند این  بوده که خلیفه‌ای را در زمین قرار دهد 
نه این که انســان را به عنوان خلیفه قرار دهد، در این صورت پاسخ ملائکه در اعتراض به 
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بعضی از ویژگی های انســان، هیچ تناسبی با عبارت قبلی نمی‌داشت. ازین رو بدیهی است 
مَََنإٍٍ مََسْْنُوُنٍٍ* فَإَِِذا  �ٍ�ل مِِ�� �َن ـَراًً مِِ�� ئِلالكََِةِِ إِنِِّيِ خالِقٌٌِ بََ�ش �ذ�َ رََبُّكََُ لِِ�� که آیاتی نظیر: >وََ إِِ��
ئِلالكََِةِِ  �ذ�َ رََبُّكََُ لِِ�� سََوََّيْْتُهُُُ وََ نَفَََخْْتُُ فيهِِ مِِنْْ رُُحوي‏ فَقَََعُُوا لَهَُُ ساجِِنََيد<)حجر: 28، 29(. و یا >إِِ��
ـَراًً مِِ���ن�ٍ * فَإَِِذا سََوََّيْْتُهُُُ وََ نَفَََخْْتُُ فيهِِ مِِنْْ رُُحوي‏ فَقَََعُُوا لَهَُُ ساجِِنََيد<)ص: 71 و  إِنِِّيِ خالِقٌٌِ بََ�ش
72(، که خلقت انسان را به ملائکه اعلام می کنند، قبل از این گفتگوها اتفاق افتاده و خداوند 
متعال با دستور به سجده در برابر این موجود جدید، خصواًصً از همان آغاز خلقتش و قبل 
از اتمام مراحل اولیه‌ی رشــدش، برتری انســان را به رخ ملائکه کشیده بوده و انتخاب این 
موجود به عنوان خلیفه، برای آن ها چیزی دور از انتظار نبوده و نیازی به تکرار دوباره‌ی آن‌ 
نبوده‌اســت، ولی از آن جا که خداوند حکیم برای این موجود، ویژگی های دیگری ازجمله 
توانایی انجام فساد وخونریزی را نیزاعلام کرده بوده و ملائکه این اطلاعات قطعی را ازخود 
خداوند دریافت کرده بوده‌اند نه این که ‌اســتدلال و استنباط احتمالی خودشان بوده باشد، 
تعجب نموده و بیان می کنند که چنین موجودی با این ویژگی های قطعی نه احتمالی، چگونه 
می توانــد وظیفه خلیفةاللهی را که لازمه‌اش اوج عبادت و بندگی خداوند اســت، در روی 
زمین انجام دهد؟ لذا می بینیم خداوند متعال در ادامه می فرمایند: من چیزی می‌دانم که شما 
هنــوز آن را نمی‌دانید. ضمناًً کلمه‌ی)جاعلٌٌ( اشــاره به این نکته دارد که مرحله‌ی جانشینی 
انســان، بعد از طی مراحل خلقت، تسویه و پیمودن مراحل اولیه‌ی رشد می باشد یعنی بعد 
از این که توانایی های لازم را از لحاظ جســمی و روحی برای انجام مأموریت جدید کسب 
نمود این قرار دادن اتفاق خواهد افتاد، هم چنان که مرحوم طالقانی اشاره نموده‌اند که: بلكه 
صريح آيه‌ی >وََ علَّمَََ آدمََ الأســماءََ کُُلَّهَا<)بقره:31( اين است كه آدم بوده و با تعليم اسما به 
مقام خلافت رسيده‌است)طالقانی، 1362: 113/1(. و اما باز می‌بینیم مفسرانی هستند که این 
عبــارت را یک عبارت ابتدایی در نظر گرفته‌ مجبور شــده‌اند آن را به معنی)خالقٌٌ( در نظر 

گرفته و توجیه نمایند. 
منظور از »علم« در این آیه‌ی کریمه، توانایی یادگیری علم اســما اســت که ملائکه این 
توانایی را نداشتند، نه این که خداوند حکیم آن علم را به آدم یاد داد ولی به ملائکه نخواست 
یاد بدهد، زیرا در غیر این صورت چنین علمی نه مزیتی برای آدم و نه نقطه‌ی ضعفی برای 
ملائکه می توانســت باشد. همچنان که در تفسیر آیه شریفه آمده‌است معلوم ميشود آن چه 
آدم از خدا گرفت و آن علمى كه خدا به وى آموخت، غير آن علمى بود كه ملائكه از آدم 
آموختند، علمى كه براى آدم دســت داد، حقيقت علم به اســما بود، كه فرا گرفتن آن براى 
آدم ممكن بود و براى ملائكه ممكن نبود و آدم اگر مســتحق و لايق خلافت خدايى شــد، 
به خاطر همين علم به اســما بوده، نه به خاطر خبر دادن از آن و گر نه بعد از خبر دادنش، 
ملائكه هم مانند او با خبر شــدند، ديگر جا نداشــت كه باز هم بگويند: »ما علمى نداريم«.

)طباطبایی، 1374: 181/1(.
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وا خداوند متعال بعد از این که اســما را به آدم یاد داد، همان اسما را به ملائکه عرضه کرده 
ـمْاءِِ هؤُُءِِلا إِنِْْ كُُنْْتُمُْْ صادِِقينََ<)بقره:31( اگر راست  و از ایشــان می پرسد: >فَقَالََ أَنَْبِْئُِوُني‏ بِأََِس�
می گویید از اســمای این ها به من خبر دهید؟ از این سیاق نیز فهمیده می شــود که ادّّعای 
برتری تســبیح و تقدیس ملائکه یقیناًً نسبت به آدم بوده‌اســت نه به طور مطلق، به همین 
خاطر خداوند حکیم برای اثبات عکس این ادعا، علم اسما را به آدم یاد داد که ملائکه چنین 
توانایی نداشــتند. و اما منظور خداوند متعال این نیست که چرا شما این توانایی را ندارید؟ 
بلکه منطور این است که چرا ادّّعا کردید، تسبیح و تقدیس شما نسبت به انسان بهتر است 

و آدم توان چنین عبادت و اطاعتی را ندارد؟
 لــذا لازم بود ملائکه نیز در پاســخ، دلیلی برای همان ادعــای خود بیاورند، پس گفتند: 
َنا إِنَِّكَََ أََ��ن ا��لليــمُُ ا��لكيمُُ<)بقره: 32( یعنی در مقام  ل لَنَا إِلَِاَّ ما عََلَّمَْتَ� ـُ��كَََ�ب لا عِِ�� >قالُوُا س�
توجیه ادعای خود، گویی چنین گفته‌اند: خدایا خودت این ویژگی های انسان یعنی توانایی 
انجام فســاد و خونریزی را به ما اعلام کردی، لذا چون ما به یقین از جانب تو فهمیدیم که 
این موجود، توانایی انجــام این اعمال را دارد، به همین دلیل از انتخاب چنین موجودی به 
مقام خلیفة اللهی، شــگفت‌زده شده و گفتیم یقیناًً چنین موجودی، تسبیح و تقدیس خدا را 

نمی تواند بهتر از ما انجام دهد.
استفاده از فعل مضارع در توصیف این موجود یعنی >يُفُْْسِِدُُ فيها وََ يَسَْْفِِكُُ ادِِّلماءََ<)بقره:30( 
که دلالت بر تکرار دارد نه ثبات و دوام، درحقیقت اشــاره به قدرت اختیار انســان دارد که 
یکی از ویژگی های منحصر به فرد اوســت که ملائکه از آن بی نصیب‌اند؛ یعنی این موجود 
توان انجام فساد و خون‌ریزی را دارد نه این که ناگزیر است خون‌ریزی و فساد بکند.»و وأثرََ 
ـِدُُ وََ يَسَْْفِِكُُ لأنََّ اضملارعََ يَدَُُلُُّ عََلََى اتَّلجَََدُُّدِِ وََ اودحلثِِ  ابعتليرََ بِاِلِِعفل اضملارعِِ فِيِ قَوَلِهِِِ: مََنْْ يُفُْْس�
ـفَكُُ ادِِّلماء تارةًً لأنََّ افََلســادََ وََ اسََّلكََف لَيَسََا  دنََو ادََّلوامِِ يأ مََن يَصحلُُ منهُُ افََلســادُُ تارةًً وََ س�

بِمُُِتَسمَََرِِّنََي مِِنََ البَشَََرِِ «)ابن عاشور، 1397: 389/1(.
در داستان ذبح گاو، قوم موسی)ع( با توجه به درخواستی که خودشان کرده بودند، منتظر 
یک دســتور بودند ولی تعجبشان از عدم ســنخیت این پاسخ با درخواست آنان بوده‌است، 
چون نمی‌دانستند بین کشتن یک گاو و پیدا شدن قاتل چه ارتباطی هست، لذا نخست این 
ارتباط را بعید دانســته و با تعجب خطاب به حضرت موسی)ع( گفتند: آیا ما را مســخره 

می کنی؟
در داستان خونریزی انسان هم تعجب ملائکه از عدم آشنایی با برتری این موجود، نبوده 
بلکه تعجبشــان از عدم تناســب این ویژگی ها با جایگاه والای خلیفة اللهی در روی زمین 
بوده‌اســت، زیرا با توجه به دستور قبلی خداوند پیرامون سجده در برابر انسان، منتظر وقایع 
جدیدی پس از خلقت وی بوده‌اند و اما چون نمی‌دانســتند این انسان، با توانایی انجام این 
اعمال منفی)قدرت اختیــار(، که خود خداوند متعال برای ایشــان توصیف کرده، چگونه 
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می تواند در روی زمین، خلیفه‌ی خدا هم باشد؟
 یعنی نمی توانســتند تصور کنند این بشــر علی‌رغم مختار بودن و توانایی انجام فساد و 
خونریزی، بتواند در تســبیح و تقدیس خداوند متعال نیز حتی از آنان هم پیشی بگیرد؟ لذا 
گویی با تعجب پرسیده‌اند: خدایا! توانایی انجام فساد و خونریزی انسان با مقام خلیفة اللهی 
وی چه ارتباطی دارد؟ و خداوند حکیم نیز در جوابشــان فرموده: هنوز شما اطلاعات کافی 
در مورد این موجود ندارید، نه این که بخواهند به این انتخاب، اعتراضی داشــته و بگویند: 

»چرا چنین موجودی را خلیفه‌ی خود قرار می‌دهی؟ «
مرحوم علامه طباطبایی در این خصوص می گویند: و اين سخن فرشتگان پرسش از امرى 
بوده كه نســبت به آن جاهل بوده‏اند، خواسته‏اند اشــكالى را كه در مساله‌ی خلافت كي 
موجود زمينى به ذهنشان رسيده حل كنند، نه اين كه در كار خداى تعالى اعتراض و چون و 
چرا كرده باشند. به دليل اين اعترافى كه خداى تعالى از ايشان حكايت كرده، كه دنبال سؤال 
خــود گفته‌‏اند:)إِنَِّكَََ أََ��ن ا��لِلِيمُُ ا��كِِليمُُ( تنها داناى على الاطلاق وحيكم على الاطلاق تويى، 
چون اين جمله با حرف)إنّّ( كه تعليل را آماده مىكند آغاز شــده، مى فهماند كه فرشتگان 
مفاد جمله را مسلم م‌يدانسته‏اند)طباطبایی، 1374: 177/1(. در نتیجه پس از شنیدن پاسخ از 
ســوی خداوند متعال و اطلاع یافتن از توانایی های ویژه‌ی وی، قانع شده و به ضعف خود 
اعتــراف نمودند. بنابراین نمی توان ملائکه را متهم به معصیت یا ترک اولی کرد که چرا در 
برابر خداوند متعال، لب به اعتراض گشودند؟ البته اگر این اطلاعات را برخاسته از استدلال 
و استنباط خود ملائکه بدانیم، یقیناًً چنین به نظر می‌رسد که این استفهام در حقیقت اعتراض 

ایشان به این انتخاب بوده‌است.
در این داســتان نیز همانند داســتان ذبح گاو، علت این انتخاب در ادامه‌ی داســتان بیان 
لَََمى ا��ئِلالكََِةِِ فََقالََ أَنَْبِْئُِوُني‏ بِأََِسْْماءِِ هؤُُءِِلا  َ�س كُُلَّهَا ثُمََُّ عََرََضََهُُ�� �َلْأَ� می شــود، یعنی: >وََ عََلَّمَََ دََآمََ ا
مَُُ  كَُُ�مْْ إِنِِّيِ أَعَْلَ� قَُملُْ لَ� �م�َ أََ لََ�� لَََممََّا أََ��نأََهُُمْْ بِأََِسْْمائِهِِِ�� إِنِْْ كُُنْْتُمُْْ صادِِقينََ *... قالََ يا دََآمُُ أَنَْبِْئِْْهُُمْْ بِأََِسْْمائِهِِِ��
كَْْمتُمُُُونََ<)بقره: 31 و 33(. یعنی علت  مَُُ ما تُبُْْدُُنََو وََ ما كُُنْْتُُ�� رَْْلْأَضِِ وََ أَعَْلَ� ـمَاواتِِ وََ ا غََ��ي اس�ل
انتخاب حضرت آدم)ع( به عنوان خلیفه، همان توانایی های ویژه‌ی ایشان در تعلّّم این اسما 

بوده‌است که ملائکه این توانایی را نداشتند.)طباطبایی، 1374: 181/1(. 
در ضمن ملائکه از قدرت اختیار انســان تنها جنبه‌ی منفی آن را متوجه شــده بودند و 
تأثیر آن در پیمودن مراحل سیر صعودی را نمی‌دانســتند و اما با مشاهده‌ی توانایی یادگیری 
آن اســما، خداوند متعال برتری انسان را عملًاً به رخ ملائکه می کشد تا آن ها این برتری را 
مشاهده و در نتیجه به ضعف خود اعتراف نمایند و در نهایت علت دستور خداوند به سجده 

در برابر این موجود را نیز متوجه گردند.
همچنان که بیان شد در داستان ذبح گاو، در نگاه اول، پرسش هایی به ذهن مخاطب خطور 
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وا می کرد و نیاز به پاسخ داشت که در ادامه‌ی داستان، همگی آن ها حل و فصل شد و در داستان 
دوم نیز دقیقاًً همین گونه‌اســت که به دلیل عدم آشنایی کامل با ساختار کلی و شیوه‌ی بیان 
این داستان‌، موجب می شود ســؤالاتی مطرح و به آن ها پاسخ های احتمالی داده شود؛ زیرا 
در این گونه موارد، اگر این جملات، نقطه‌ی آغازین یک واقعه و حادثه‌ی تاریخی شــمرده 
شوند، چنین پرسش هایی در ذهن خطور خواهد کرد و اگر بخواهیم بر اساس استنباط خود 
به آن ها پاسخ دهیم، یقیناًً با آنچه که در عالم خارج رخ داده‌است، تفاوت هایی خواهد داشت.

مثلًاً »زمخشری« می گوید: “فنإ قُتََل: مِِن نََيأ عََرََفُوُا كََلذ حََعَََ�ت��جََّبُوُا مِِنهُُ وََ نَّإمَا هُُوََ غيبٌٌ؟ 
لاَ��ن��أئكةََ وََدََحهُُم هُُمُُ اخََلقُُل  ، وأ مِِن جهةِِ اللَّوَح، وأ ثَتََب فِيِ عِِمِِلهم  قُلُتُُ: عََرفُوُهُُ بِإِخبارٍٍ مِِنََ اهللَّه
ـُوا دََحأ الثَّقَلََينِِ عََلى الآخََرِِ حََيثُُ  ـِواهُُم لَيَسُُوا عََلى صِِتِفهِم: وأ قاس� امََلصُُعومُُون، وََ لُُّك خََقٍٍل س�

أسكََنُوُا الأرضََ فَأَفسََدُُوا فِيِها قَلََب سُُكنَىَ امََللائكةِِ”)زمخشری، 1407: 125/1(.
 ایشان در پاسخ به این پرسش، چهار احتمال را بیان داشته‌اند: أ: خداوند متعال این صفات 
انسان را به آنان اطلاع داده‌است. ب: از طریق علم به لوح فهمیده‌اند. ج: این که می‌دانستند 
به غیر از ملائکه هیچ مخلوق دیگری معصوم نیست. د: انسان را با جنّّ مقایسه کرده‌اند زیرا 

جنّیّان قبل از سکونت ملائکه، در زمین سکونت داشته و در آن جا فساد می کردند. 
 مرحوم علامه طباطبایی در تفسیر آیه می گویند: پاسخى كه در اين آيه از ملائكه حكايت 
شــده، اشــعار بر اين معنا دارد، كه ملائكه از كلام خداى تعالى كــه فرمود: ميخواهم در 
زمين خليفــه بگذارم، چنين فهميده‌‏اند كــه اين عمل باعث وقوع فســاد و خونريزى در 
زمين ميشــود، چون  م‌يدانســته‌‏اند كه موجود زمينى به خاطر اين كه مادى اســت، بايد 
مر��ِ��������������������ك�������������������� تزاحم و محدود الجهات اســت و 
مزاحمات در آن بســيار ميشود، مركباتش در معرض انحلال و انتظام هايش و اصلاحاتش 
در مظنه فســاد و بطلان واقع ميشــود، لا جرم زندگى در آن، جز به صورت زندگى نوعى 
و اجتماعى فراهم نميشــود و بقا در آن به حد كمال نمى‏رسد، جز با زندگى دسته جمعى 
و معلوم اســت كه اين نحوه زندگى بالآخره به فساد و خونريزى منجر ميشود)طباطبایی، 

 .)177/1 :1374
»ابن عاشــور« در خصوص دلایل این پرســش می گوید: وََ الاســفتهامُُ امََلكِِحيُُّ نع كََمِِلا 
امََللائكةِِ محمولٌٌ عََلى حقيقََتِهِِِ نٌٌمضم مََنَعىَ اتَّلجُُّعبِِ وََ الاستِعبادِِ مِِن نأ تَعتلَّقَََ احِِلكةُُم بِكََلذ فََةُُللاد 
الاســفتهامِِ عََلى كََلذ هُُنا بِطََِرقِِي اكِِلنايةِِ مََعََ تطََلُُّبِِ ما يُيزلُُ إنكارََهُُم وََ اسعبتادََهُُم فكََلذل تَيَّعنَ 
بقاءُُ الاسفتهامِِ عََلى حقيقتِهِِِ خلافاًً لِمََِن تَوَهََّمََ الاسفتهامََ هُُنا لِمُُِجََرََّدِِ اتَّلعَََجُُّبِِ، وََ الَّيذ أقدََمََ الاملئكةََ 
ـمُ أرادََ منهُُم إظهارََ عِِمِِلهِِم تِجِاهََ هذا ارِِبخل لأنَّهَُُم  عََلََى هذا اسلــؤالِِ نَّأهَُُم عََلِِمُُوا أنََّ الَلّهَ مََّلا أخرََبه�
ـأَ كََلذ فِيِ نُفُوسِِهِِم أفصََحََت عََنهُُ دةٌٌللا  مََطُُفورنََو عََلى اصِِّلدقِِ وََ انَّلزَاهةِِ نم لِِّك ؤمارةٍٍب فَلَََمََّا ن�ش
تَدَُُلُُّ لعيه يَمُُلعهََا الُلّهُ عتالى مِِن حأوالِهِِِم لا ســيَّمَا ذإا كانََ نم متامِِ الاسشتارةِِ نأ يُدِِبي اشتسملارُُ 
ما يَرَاهُُ ناًًحص وََ فِيِ اثِِيدحل: »اشتسملارُُ نٌٌمتؤم وََ هُُوََ بِاِخليار مََا لَمَ يَتََكَََلَّمَ« يَنِعيِ ذإا تكلَّمَ فَعَََليهِِ 
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أداءُُ مأانةِِ انَّلصَيحةِِ)ابن عاشور، 1397: 388/1(. ایشان بر خلاف مفسرانی که این استفهام را 
از نوع تعجبی محض می‌دانند، آن را از نوع اســتفهام حقیقی از طریق کنایه می‌داند یعنی با 
این پرســش می خواستند انکار و استبعادشــان را در خصوص این جعل، بر طرف کنند، به 
عبارت دیگر از خداوند متعال می‌پرسند چرا این موجود را با چنین ویژگی به عنوان خلیفه 
قرار می‌دهد؟ با توجه به دیدگاه ایشان، گویی خداوند متعال از آن ها خواسته که نظرشان را 
پیرامون این انتخاب بیان کنند و آن ها نیز به عنوان یک مشاور امین لازم بود هر آن چه را در 

مورد این موجود می‌دانستند اعلام نمایند.
وََ عََبَّرَََ بِاِمُُلوصولِِ وََ صِِلََتِهِِِ للإمياءِِ لَإىَ جوهِِ بِنِاءِِ اكََلمِِلا وََ هُُو الاســفتهامُُ وََ اتَّلبُُجع لأنََّ مََن كانََ 
مِِن شنِأهِِِ اسفلادُُ وََ اسََّلكََف لا يُلِِصحُُ لِتَّلمعيرِِ لأنَّهَ ذإا عََمََّرََ نقََضََ ما عََمََّرََهُُ. ....وََ فِيِ امََلجيء‏ باصِِّلةل 
ةًًلمج فلعيةًً دةٌٌللا عََلََى توقُّعُ نأ تَيكَََرََّر الإفسادُُ وََ اسََّلفكُُ مِِن هذا الخملوقِِ و نَّإمَا ظََنُّوُا هذا الظنََّ 
بهذا الخملوقِِ مِِن جهةٍٍ ما استَعََشرُُهُُو مِِن فصاتِِ هذا الخملوقِِ امُُللختسفِِ بِإِدراكِِهِِم انُّلوُرانيِِّ لِهِيئةِِ 
تكونِيهِِِ ايَّدسجلةَِِ و اعلقيَّلةَِِ و النطقيَّةَِِ مإا بوصفِِ الِلّهِ لَهَُُم هذا الخليةََف وأ برؤتِيهِِِم صورةََ تركيبِهِِِ قلََب 
نفخِِ ارُُّلحِِو فيهِِ وََ دََعبهُُ، و الأظهرُُ نَّأهَم رهُُوأ دََعب نفخِِ ارُُّلوح فيهِِ فَلِعِمُُوا نَّأهَ تركيبٌٌ سيــطتيعُُ صابُحهُ 
نأ يَخَرجََ عََنِِ البجلةِِ لإى استكلاــابِِ وََ نع اثتملاالِِ لإى اصعليانِِ ..... وََ فِيِ هذا ما يُغُنيكََ عََمََّا 
تكلَّفَََ لَهَُُ ضُُعب امُُلفََسِِّرني مِِن جوهِِ الاطعِِ امََللائكةِِ عََلََى فصاتِِ الإنسانِِ قلََب بَوِِدهََا مِِنه مِِن توقيفٍٍ 
وََ اعٍٍلاط ل�عـَى ما في اللَّوَحِِ يأ مِِلع الِلّهِ، وأ قياسٍٍ عََل�ـَى مََّأةٍٍ تَقَََدََّتم وََ انقََرضََت، وأ قياسٍٍ عََلى 
ـرِِفِ اتَّلكَوني مِِن  ـَةِِ ذإ كانت قد وُُجِِدََت لََعى الأرضِِ قلََب خََقِِل آدمََ كََمََا فِيِ س� اوُُلحُُوشِِ امُُلتَفرَِِس�

اتَّلوَراةِِ )همان، 388 و 389(.
»جوادی آملی« در تفسیر آیه، ضمن اشاره به دیدگاه های سایر مفسران و احادیث وارده در 
ایــن خصوص، تعدادی از آن ها را مورد نقد قرار داده و دیدگاه خود را چنین بیان می‌دارد: 
ـّران تصريح كرده‌‏اند كه‌استفهام در >أتَعََجلُُ< براي انكار  صاحب تفسير تبيان و بيشتر مفس�
و اعتراض يا اظهار عُُجْْب و تفاخر نبود، بلكه‌اســتفهام تعجيبي و همراه با نوعي استعلام و 
استفســار از حكمت اين عمل و نيز آميخته با اندوه و نگراني از عاقبت آن نبود، از اعتراف 
فرشتگان به علم و حكمت خداوند در پايان دومين آيه پس از آيه‌ی محل بحث: >نَّإكَََ أنتََ 
اعََللِِيمُُ الحََكِِيمُُ< بر م‏يآيد كه آنان اصل حكمت در جعل خلافت در زمين را قبول داشــتند 
و بر اين باور بودند كه اين عمل خداوند ب‏يحكمت و مصلحت نيست، امّّا نم‌‏يدانستند آن 
مصلحت چيست. سپس ادامه می‌دهد سؤال فرشتگان از قبيل پرسش اعتراض آميز برخاسته 
از ثروت ســالاري و روحيه‌ی استكباري بني اسرائيل درباره‌ی زمامداري طالوت نيست كه 
به پيامبرشــان گفتند: چگونه او زمامدار باشد، در حالي كه ما از او شايسته‏تريم: >نَّأيَ يَكَُُونُُ 
لَهَُُ امُُللكُُ عََلََينَاَ وََ نَنُُح أحََقُُّ بِاِمُُلكِِل مِِنهُُ وََ لَمَ يُتََؤ ســةٌٌع مِِنََ امََلالِِ<)بقره: 247( بلكه از قبيل 
سؤال‏هاي موسي از خضر است كه صرفاًً از محدوديت ظرفيت علمي سائل ناشي م‏يشود. از 
اين رو فرشتگان، بسان بني اسرائيل نگفتند ما از او به خلافت سزاوارتريم، بلكه اظهار داشتند: 
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وا اگر مراد از جعل خلافت براي انســان، تسبيح و تقديس الهي است ما از آن برخورداريم نه 
انسان؛ از انســان جز خونريزي و تباهي كاري ساخته نيست. خصواًصً با عنايت به اين كه 
فرشتگان معصومند و هرگز كار باطل نمك‏ينند و بلكه بدون اجازه‌ی خدا سخن نم‏يگويند: 
>بَلَ بعادٌٌ مُُكرََمُُونََ* لا يَبِسقُُِونَهَُُ بِاِقََلولِِ وََ هُُم بِرِِمأهِِ يَمََعلُُونََ<)انبیا: 27 و 26(؛ يعني آن ها حتي 
در اين پرسشِِ استفهامي نيز از جانب خداوند مأذون بودند؛ چنان كه انسان‏ها در روز قيامت 
نَ��لاّ مَإ أذِِنََ لَهَُُ ارََّلنُُمح<)نبأ: 38(، او پرسش  جز با اذن خدا ســخن نم‏يگويند: >لا يَتََكَََلَّمَُُونََ 

اعتراض آميز نيز ندارد، بلكه بدون اجازه خدا سؤال نمك‏يند)جوادی، 1388: 63 تا 72(.
هر چند با دقت در پاسخ های مذکور مشخص است که تعدادی از مفسران، به باخبر شدن 
ملائکه از طریق إخبار الهی نیز به عنوان یکی از پاسخ های احتمالی اشاره کرده‌اند و اما اگر 
به شیوه‌ی ارائه‌ی داستان ها در قرآن کریم و ساختار کلی آن ها به عنوان یک اصل توجه شود 
و این که پاسخ تمامی پرسش ها در ادامه‌ی داستان ها بیان گردیده، دقت شود، تمام اشکالات 

به صورت قطعی نه احتمالی، برطرف خواهد شد.

نتایج پژوهش
 این مطالعه نشــان می‌دهد که نحوه‌ی ارائه‌ی داستان کشتن گاو توسط قوم موسی)ع( با 
داستانِِ انتخاب انسان به عنوان خلیفه، دارای نقاط مشترکی از لحاظ ساختاری می باشد که 

در سایر داستان های قرآنی نیز رعایت شده‌است از جمله:
ـ هر دو داســتان مسبوق به سوابقی هســتند که به خاطر رعایت اختصار و جلوگیری از 
تکرار، به جای ابتدا در ادامه‌ی داستان به آن ها اشاره شده که با دقت در موارد مذکور، تمامی 

نکات به ظاهر پنهان داستان مشخص می گردند.
ـ هم چنان که در داســتان کشــتن گاو، قوم ایشــان قبلًاً در خصوص پیدا کردن قاتل با 
حضرت موسی)ع( گفتگوهایی داشــته و منتظر پاسخ خداوند متعال بودند، در این داستان 
نیز خداوند متعال در خصوص ویژگی های انســان از جمله قــدرت اختیار وی، با ملائکه 

گفتگوهایی داشته که در ادامه داستان به آن اشاره شده‌است.
- در داســتان اول، قــوم موسی)ع( چون ارتباط میان کشــتن گاو و پیدا شــدن قاتل را 
نمی‌دانســتند لذا از این دستور متعجب شدند، در داستان دوم نیز چون ملائکه بر اساس آیه 
َنا<)بقره:32( از طریق خود خداوند متعال از  ل لَنَا إِلَِاَّ ما عََلَّمَْتَ� ـُ��كَََ�ب لا عِِ�� شــریفه >قالُوُا س�
توانایی انجام فساد و خون‌ریزی انسان که از جنبه های منفی قدرت اختیار وی است، مطلع 
َلُُ فيها  شده و هنوز از جنبه های مثبت آن بی‌اطلاع بودند، شگفت زده شده و گفتند: >أََ تَجَْعَ�
ـِدُُ فيها وََ يَسَْْفِِكُُ ادِِّلماءََ<)بقره:30( لذا این ســؤال کاملًاً طبیعی بوده و به هیچ وجه  مََنْْ يُفُْْس�
جنبه‌ی اعتراضی نداشته و اتهام معصیت و یا حتی ترک اولی، بر آنان وارد نیست؛ زیرا آنان 
به خاطر بی‌اطلاعی از سایر توانایی های قدرت اختیار، این صفات منفی را مغایر با اوصاف 
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خلیفة اللهی که باید مظهر صفات ثبوتی خداوند باشد، می‌دانستند.
- ملائکه قبل از مشاهده‌ی توانایی یادگیری علم اسما توسط انسان، تصور می کردند چون 
آنان قدرت انجامِِ فساد و خونریزی را ندارند پس تسبیح و تقدیس خداوند متعال را نسبت 
به این موجود، بهتر و برتر انجام می‌دهند، نه این که ادّّعای خلافت به جای انسان را داشته 
و یا ادّّعای حمد مطلق بنمایند، لذا عبارت >نْأبْئُوُني أبسماء هءلاؤ نإ كنمت صادقين<)بقره:31( 
که در ردّّ این ادّّعا آمده به این نکته اشاره دارد که چون شما به علت نداشتن قدرت اختیار، 
توانایی یادگیری این اســما را ندارید پس در حمد و تســبیح خداوند نیز نمی توانید بهتر از 

این موجود باشید.
- در داستان اول، قوم حضرت موسی)ع(، پس از شنیدن پاسخ ایشان قانع شده و به اجرای 
دستور اقدام کردند در داستان دوم نیز ملائکه پس از مشاهده‌ی عینی توانایی های انسان در 
یادگیری علم اسما، به ضعف خود در برابر این موجود اعتراف نموده و به اسرار این انتخاب، 
بیشــتر پی بردند. از این رو لازم است در این گونه موارد به همان اندازه که خداوند حکیم 
در قرآن بیان فرموده‌اند اکتفا نمود؛ زیرا تشتت آرا دراین حقایق تاریخی موجب می شود به 
تمامی این حقایق با دیده‌ی شک و تردید نگریسته شده و هیچ حقیقت ثابتی از آن ها نتوان 

استنباط کرد.
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وا کتابنامه
قرآن کریم.

آریان پور، امیر حسین،) 1340(، سبک شناسی استاتیک، مجله سخن، سال دوازدهم، شماره 8.
آلوسى سيد محمود،) 1415(،  روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم، بیروت، دارالكتب العلميه.

ابــن عاشــور محمــد بــن طاهــر،) 1397(،  التحريــر و التنوير، نرم افــزار جامع تفاسیــر نور، مرکــز تحقیقــات کامپیوتری علوم 
اسلامی.

بهار، محمد تقی،) 1385(، سبک شناسی بهار، تهران ،چاپ دوم،  انتشارات توس.
جوادی آملی،) 1388(،  تفسیر تسنیم، محقق: علی اسلامی، تهران، مرکز بین المللی نشر اسراء.

..............،) 1388(،  تفسیر موضوعی قرآن مجید، تهران، مرکز نشر فرهنگی رجا. 
جولایی، احمد،) 1399(، خوانش داســتان‌های قرآنی از منظر ترمینولوژی ادبیات داســتانی، تهران، اولین همایش ســبک 

شناختی قرآن کریم.
کبر،) 1377(، لغت نامه، تهران، انتشارات دانشگاه تهران، روزنه. دهخدا، علی ا

راغب اصفهانی،)بی تا(، تهذیب اللسان‌، مفردات الفاظ قرآن‌، دارالکتب العلمیة‌. 
زمخشرى محمود،) 1407(،  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، بیروت، دار الكتاب العربي.

شمیسا، سیروس،) 1374(، کلیات سبک شناسی، چاپ سوم، تهران، نشراندیشه.
طالقانى سيد محمود،)1362(، پرتوى از قرآن، تهران، شركت سهامى انتشار.

طباطباىي ســيد محمد حســين،)1417(، الميزان فى تفســير القرآن، تهران، دفتر انتشــارات اسلامى جامعهى مدرسين حوزه 
علميه.

................................،)1379(، تفسیر المیزان، ترجمه: سید محمد باقر موسوی همدانی، تهران، انتشارات اسلامی.
عراقــی نــژاد، حسین،) 1397( ارتباطات غیر کلامی در داســتان‌های قرآنی، تهران، چهارمین کنفرانس بین المللی مدیریت 

و علوم انسانی.
مكارم شيرازى ناصر،) 1374(، تفسير نمونه، تهران، دار الكتب الإسلامية.
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