
The issue of divine will, like many of God’s attributes, has always been 
the subject of debate and controversy among philosophers, theologians and 
orators. In the discussion that will is one of the divine attributes, there is no 
doubt or disagreement, and everyone considers it to be one of the attributes 
of divine perfection, but the difference of opinion is in the truth of will. The 
topic of discussion in this research is a famous hadith of Imam Reza, in 
which he explains the truth of divine will and the difference between it and 
human will. In this hadith, Imam Reza considers the divine will to mean 
“creation of action” and the human will as “inner song” and the result of 
previous thoughts and mentalities, and briefly explains their difference. In 
fact, when we are faced with the content of this hadith, we are faced with 
two main issues: the difference between the will of God and the will of 
man, and the attribute of essence or the attribute of the act of God’s will. 
In this research, we have explained the hadith of Imam Reza regarding the 
difference between the will of God and the will of man, and the attribute of 
essence or the attribute of action of God’s will.

divine will, human will, essence attribute, verb attribute, Hadith.
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Introduction
The question of Divine Will has been one of the most profound and debated top-

ics in Islamic theology, philosophy, and hadith sciences throughout history. Like 
many divine attributes, the nature and reality of God’s will have sparked ongoing 
discussions among scholars, including philosophers, theologians (mutakallim-
un), and hadith specialists (muhaddithun). While there is unanimous agreement 
that will (irada) is an essential and perfect attribute of God, the precise under-
standing and interpretation of this attribute, especially in contrast to human will, 
remain a matter of extensive scholarly divergence. These differences arise partly 
due to the complex metaphysical nature of will and partly due to the varied her-
meneutical and philosophical frameworks employed by scholars in their inquiry.

Divine Will, as a concept, occupies a crucial place in the Islamic intellectual 
tradition because it directly pertains to God’s sovereignty, omnipotence, and the 
manner in which the divine interacts with the created world. Philosophers have 
debated whether Divine Will is an inherent essential attribute (sifat dhatiyyah) 
of God or rather an attribute manifested through divine action (sifat fi’liyyah). 
Theologians have explored the implications of Divine Will for human freedom, 
causality, and the problem of evil, while hadith scholars have investigated the 
authenticity and interpretation of narrations related to Divine Will.

Within this rich scholarly tradition, the Quran and the narrations of the Ahl 
al-Bayt—the purified progeny of the Prophet Muhammad (PBUH)—serve as 
primary sources of authoritative guidance. The Ahl al-Bayt are considered by 
many Muslims, particularly within the Shi’a tradition, as the ultimate interpret-
ers of divine knowledge and the true expositors of the Quranic message. Their 
narrations provide invaluable insights that supplement and sometimes clarify the 
sometimes ambiguous or contested philosophical discussions.

A particularly significant hadith, narrated from Imam Reza (PBUH), stands out 
as a key text in this field. In this hadith, Imam Reza succinctly distinguishes be-
tween Divine Will and human will. He states that Divine Will essentially means 
“the creation of action” — that is, God’s will is inherently efficacious and di-
rectly brings about the existence of acts and events. In contrast, human will is 
described as “an internal inclination” (ahang-e darooni), which arises from prior 
deliberations, thoughts, and mental processes. This distinction is fundamental as 
it clarifies the ontological and functional differences between the two types of 
will and highlights the unique and active nature of Divine Will compared to the 
passive and contingent nature of human volition.

In this research, we engage with two core questions derived from the content of 
this hadith: first, what is the precise difference between Divine Will and human 
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will? And second, should Divine Will be classified as an essential attribute (sifat 
dhatiyyah) or as an attribute of action (sifat fi’liyyah)? These questions have 
critical implications for understanding God’s essence and attributes, the nature 
of causality, and the problem of human free will.

To answer these questions, the study employs a descriptive-analytical method-
ology. It first briefly outlines the diverse opinions of classical and contemporary 
scholars, examining the philosophical and theological debates surrounding Di-
vine Will. Then, through a close linguistic and semantic analysis of the hadith’s 
key terms and phrases, the study elucidates the implications of Imam Reza’s 
teaching. Finally, it uses rational arguments and corroborative textual evidence 
to support the interpretation presented.

The science of Tawhid, or the knowledge of divine unity and attributes, is one 
of the most elevated fields of Islamic knowledge. Among the topics that have 
provoked much debate in this discipline, Divine Will occupies a central place 
due to its implications for God’s omnipotence and the nature of the created order. 
Recognizing this, our study seeks to clarify the concept by analyzing a well-
known hadith from Imam Reza (PBUH) to address the doctrinal and philosoph-
ical confusions that have historically surrounded this issue.

One of the primary objectives of this research is to present a clear exposition of 
Imam Reza’s teaching on Divine Will, emphasizing its fundamental difference 
from human will. Understanding this difference not only helps to resolve some 
intellectual puzzles but also provides a foundation for answering theological ques-
tions concerning divine omnipotence, human agency, and moral responsibility.

The necessity of this research stems from several factors. First, despite the ex-
tensive literature on Divine Will in Islamic thought, there remains no definitive 
consensus. The plurality of interpretations often leads to confusion, especially 
for students and scholars attempting to reconcile philosophical reasoning with 
revealed texts. Second, since human reason alone is limited in its capacity to 
apprehend metaphysical realities fully, recourse to authentic Quranic and hadith 
teachings is essential. The narrations of the Ahl al-Bayt are particularly valuable 
in this regard, as they represent the most reliable and insightful explanations of 
complex theological matters.

Before engaging in the content analysis of any hadith, establishing its authen-
ticity and reliability through rigorous isnad (chain of transmission) examination 
is indispensable. This research carefully investigates the sanad of the hadith at-
tributed to Imam Reza (PBUH) to ensure the validity of the textual basis for 
analysis.
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The methodology adopted is descriptive-analytical, involving systematic con-
tent analysis. It includes defining and explaining the key terms used in the had-
ith, comparing various scholarly interpretations, critically assessing incorrect or 
weak opinions, and concluding with an interpretation supported by both reason 
and textual evidence.

A review of previous studies reveals a wealth of scholarly work on Divine Will, 
including commentaries on classical sources such as Usul al-Kafi and Kitab al-
Tawhid. Scholars like Aqwam Karbasi (2020), Allah Badashti (2020), Fakhar 
Noughani and Rabii (2020), and others have provided valuable insights into Di-
vine Will’s philosophical and theological dimensions. However, most of these 
works treat the hadith in question only briefly or as supplementary evidence 
rather than a primary subject of investigation.

This study’s originality lies in its focused and in-depth analysis of Imam Reza’s 
hadith, providing a coherent exposition of his view on the distinction between 
Divine and human will. By doing so, it fills a gap in the existing literature and 
offers a clear framework for understanding the unique nature of Divine Will as 
portrayed in Islamic tradition.

Ultimately, this research advances the understanding of Divine Will as an ac-
tive, creative, and essential divine attribute, fundamentally distinct from the 
passive and contingent human will. This clarification aids in resolving theolog-
ical disputes about God’s sovereignty and human freedom and enriches Islamic 
metaphysical discourse by highlighting the epistemological and ontological dis-
tinctions between these two types of will.

Such understanding not only rooted in authentic Islamic teachings.enhances 
academic knowledge but also provides believers with clearer insights into di-
vine action and human responsibility, fostering a more coherent and consistent 
worldview 
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مســئلۀ ارادۀ الهــی هماننــد بســیاری از صفــات خداونــد، همــواره محــل بحــث و جــدال بیــن 
ــی  ــات اله ــی از صف ــه اراده یک ــث از اینک ــت. در بح ــوده اس ــان ب ــان و محدّث ــوفان، متکلّم فیلس
اســت، شــک و اختــاف نظــر وجــود نــدارد و همــه آن را جــزو صفــات کمالــی الهــی می‌داننــد، 
امــا اختــاف نظرهــا در حقیقــتِ اراده اســت. مشــکل در جایــی ســخت‌تر می‌شــود کــه هرکــدام 
از متکلّمــان و فیلســوفان و محدّثــان، آرای گوناگونــی پیرامــون مســئلۀ اراده الهــی داشــته و اتّفــاق‌ 
ــه  ــث ائم ــرآن، احادی ــر ق ــاوه ب ــی، ع ــود. از طرف ــاهده نمی‌ش ــمندان مش ــن اندیش ــری بی نظ
اطهــار b نیــز همــواره راه‌گشــا و حــاّل مســائل این‌چنینــی بوده‌انــد و بــا غــور در علــوم قرآنــی 
و حدیثــی و کشــف حقایــق آن‌هــا در حــدّ طاقــت بشــری، می‌تــوان بــه بخــش زیــادی از ســوالات 
اعتقــادی انســان، پاســخ مناســبی یافــت و تــا حــدّ امــکان، اختلافــات را حــل و فصــل کــرد. یکــی 
از آن احادیــث مذکــور، حدیــث معروفــی از امــام رضــا g اســت کــه ایشــان در آن حدیــث، ضمــن 
بیــان حقیقــت ارادۀ الهــی، تفــاوت آن بــا ارادۀ انســان را معلــوم می‌نماینــد. امــام رضــا g در ایــن 
حدیــث، ارادۀ الهــی را بــه معنــای »ایجــاد فعل« دانســته و ارادۀ انســانی را »آهنــگ درون« و حاصل 
تفکّــرات و ذهنیّــات قبلــی عنــوان و تفــاوت آن‌هــا را بــه صــورت کوتــاه، تبییــن می‌کننــد. در واقــع، 
مــا در مواجهــه بــا محتــوای ایــن حدیــث، بــا دو مســئلۀ اصلــی روبــه‌رو هســتیم: تفــاوت ارادۀ الهی 
ــه روش  ــودن ارادۀ الهــی. مــا در ایــن پژوهــش، ب ــا صفــت فعــل ب ــا ارادۀ انســان و صفــت ذات ی ب
توصیفــی تحلیلــی، ضمــن اشــارۀ اجمالــی بــه اختــاف عقایــد اندیشــمندان، بــا تکیه بــر براهین 
عقلــی و همچنیــن بیــان شــواهد نقلــی به تبییــن حدیث امــام رضــا g دربــارۀ تفــاوت ارادۀ الهی 

بــا ارادۀ انســان و صفــت ذات یــا صفــت فعــل بــودن ارادۀ الهــی پرداخته‌ایــم. 

ارادۀ الهی، ارادۀ انسان، صفت ذات، صفت فعل، حدیث.
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فصلنامه علمی پژوهشی فرهنگ رضوی، سال  13، شماره 3، پاییز 1404، شماره پیاپی 8651

1. مقدمه

1-1. بیان مسئلۀ پژوهش

علــم توحیــد و معرفــت اســما و صفــات خداونــد، رفیع‌تریــن معرفت‌هاســت و از جملــه مباحــث توحیــدی 
کــه بحــث و مناقشــه در آن بســیار بــوده، موضــوع »ارادۀ الهــی« اســت. بــه جهــت اهمیت موضوع، مســئلۀ 
مــورد توجــه در ایــن پژوهــش، بررســی ســندی و دلالــی حدیثــی از امــام رضــا g پیرامــون ارادۀ الهــی و 

تفــاوت آن بــا ارادۀ انســان اســت.

1-2. اهداف، ضرورت و روش تحقیق

هــدف از ایــن پژوهــش، تبییــن آمــوزۀ امــام رضــا g در خصــوص بحــث ارادۀ الهــی و تفــاوت آن بــا ارادۀ 
ــا بررســی ایــن موضــوع، بــه درک درســتی از منشــأ اختــاف آرا در ایــن حــوزه رســیده و  انســان اســت. ب
راه‌یابــی بــه پاســخ صحیــح بــرای ســوالات و شــبهات ذهنــی در مســئلۀ ارادۀ الهــی، میسّــر خواهــد بــود.

بــا توجــه بــه اهمیّــت مباحــث توحیــدی و بــا نــگاه بــه اختلافــات آرا بیــن اندیشــمندان کلامــی و فلســفی 
پیرامــون مســئلۀ ارادۀ الهــی، ضــرورت تحقیــق و تبییــن در ایــن موضــوع، بیــش از پیــش مورد توجه اســت. 
ــدارد،  ــا صــرف قــوۀ عقلانــی خــود، توانایــی درک حقایــق عالیــه را ن ــه تنهایــی و ب از آن‌جــا کــه انســان ب
بــه همیــن منظــور، بایــد از معــارف قرآنــی و حدیثــی اهــل بیــت b کــه بــه حــق، مفسّــران عینــی قــرآن 

هســتند، بهــره جســت.

از دیگــر ضرورت‌هــا در ایــن مســئله، رســیدن بــه پاســخ ایــن پرســش اســت کــه چــرا در آمــوزۀ امــام رضــا 
g، ارادۀ الهــی بــا ارادۀ انســان تفــاوت دارد؟ 

البتــه قبــل از تبییــن محتــوای هــر حدیــث و روایتــی از ائمۀ معصومیــن b، بررســی ســند آن و اطمینان 
بــه صــدور از معصــوم و وثاقــت حدیــث، ضــروری بــوده و در پژوهــش حاضــر، ایــن مســئله نیــز مــورد توجــه 

قــرار گرفتــه اســت.

روش تحقیــق اســتفاده شــده در ایــن مقالــه بــرای تحلیــل روایــت مــد نظــر، توصیفــی تحلیلــی اســت. 
ــف  ــوال مختل ــی اق ــث، بررس ــن واژگان حدی ــورت تبیی ــه به‌ص ــن مقال ــوا در ای ــل محت ــدی تحلی قالب‌بن
پیرامــون موضــوع مربوطــه، نقــد اقــوال نادرســت و ســپس تحلیــل حدیــث و ارائــه نظــر مختــار از آن خواهد 

بــود.
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1-3. پیشینۀ تحقیق

ــد. شــروح  ــه نــگارش درآمده‌ان ــاب ارادۀ الهــی، تلاش‌هــای فراوانــی در قالــب کتاب‌هــا و مقــالات ب در ب
مختلــف بــر اصــول کافــی و کتــاب التوحیــد کــه در آن‌هــا، بــه شــرح ایــن حدیــث پرداختــه شــده و هرکــدام 
از شــارحان، نظــرات خــود را مطــرح کرده‌انــد: »ارادۀ الهــی در اندیشــه امامیّــه نخســتین« از اقــوام 
ــتی)1399(.  ــه بداش ــان« از ال ــان و محدث ــوفان، متکلم ــدگاه فیلس ــدا از دی ــی)1399(. »ارادۀ خ کرباس
»بررســی و تحلیــل رابطــۀ »ارادۀ الهــی« و »ارادۀ انســان« و متناقــض نبــودن آن دو بــر اســاس برهــان فســخ 
عزائــم« از فخــار نوغانــی، رابعــی)1399(. »واکاوی رابطۀ مشــیت الهی و ارادۀ انســان در تفســیر آیــات 23 و 
24 ســورۀ کهــف« از اکبرنــژاد و توحیــدی)1396(. »مقایســۀ دیــدگاه ملاصــدرا و علامــه طباطبائــی دربارۀ 
ارادۀ الهــی و ارزیابــی دو دیــدگاه بــر اســاس روایــات« از دولــت و ملایــری)1393(، »ارادۀ الهــی و نســبت آن 

بــا اختیــار انســان از دیــدگاه امــام خمینــی )ره(« از سیدهاشــمی و موســوی خــو)1390(.

ــور  ــا به‌ط ــده ی ــرح ش ــد مط ــوان مؤی ــاً به‌عن ــور صرف ــث مذک ــده، حدی ــر ش ــینه‌های ذک ــی پیش در برخ
ــذا از ایــن  ــه کار نشــده اســت؛ ل ــه آن پرداختــه شــده و ایــن حدیــث، به‌طــور خــاص و جداگان مختصــر ب

ــود. ــوب می‌ش ــو محس ــی ن ــت، پژوهش جه

ــۀ  ــاوت مقال ــا تف ــت، ام ــه اس ــورت گرفت ــی ص ــای فراوان ــی، پژوهش‌ه ــئلۀ ارادۀ اله ــون مس در کل، پیرام
حاضــر بــا پیشــینه‌های معرفــی شــده، در ایــن اســت کــه در مقالــۀ حاضــر تــاش شــده تــا ضمــن بیــان 
 g ــا ــام رض ــر ام ــح از نظ ــری واض ــف، تصوی ــمندان مختل ــات اندیش ــوال و نظریّ ــر از اق ــی مختص گزارش
پیرامــون تفــاوت ماهیــت ارادۀ خداونــد بــا ارادۀ انســان ارائــه شــود، چــرا کــه ایــن حدیــث به‌طــور خــاص، 
ــن  ــراوان بی ــای ف ــاف نظره ــود اخت ــه وج ــه ب ــا توج ــذا ب ــت. ل ــانی اس ــی و انس ــاوت ارادۀ اله ــای تف گوی
طیف‌هــای مختلــف اندیشــمندان کلامــی، فلســفی و حدیثــی، بــا تعمّــق در ایــن حدیــث شــریف می‌توان 

ــرد.  ــاز ک ــوع را ب ــی موض ــای ذهن گره‌ه

2. گزارش متن حدیث

متــن کامــل حدیــث بــه ایــن صــورت اســت: »حدثنــا الحســین بــن أحمــد بــن إدریــس، عــن أبیــه، عــن 
محمّــد بــن عبــد الجبــار، عــن صفــوان بــن یحیــى، قــال: قلــت لأبــی الحســن g: أخبرنــی عــن الإرادة 
مــن اللّــه تعالــى و مــن الخلــق، فقــال: الإرادة مــن المخلــوق الضمیــر و مــا یبــدو لــه بعــد ذلــك من الفعــل، و 
أمــا مــن اللّــه عــزّ و جــلّ فإرادتــه أحداثه لا غیــر ذلك لأنــه لا یــروى و لا یهــمّ و لا یتفكّر و هــذه الصفات منفیة 
عنــه و هــی مــن صفــات الخلــق، فــإرادة اللّــه تعالــى هــى الفعــل لا غیــر ذلــك یقــول لــه: كــن فیكــون بــا 
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لفــظ و لا نطــق بلســان و لا همــة و لا تفكّــر و لا كیــف كذلــك كما أنه بــا كیف«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 
119(؛ »خبــر داده اســت بــه مــا حســین بــن احمــد بــن ادریــس از پــدرش و او از محمــد بــن عبدالجبــار و 
او از صفــوان بــن یحیــی کــه گفتــه اســت: بــه امــام رضــا g عــرض کــردم: »بــه مــن از ارادۀ خــدا و ارادۀ 
خلــق خبــر بــده«. فرمــود: »اراده در خلــق همــان آهنــگ درون اســت و آن کاری کــه پــس از آن از آن‌هــا 
عیــان گــردد و امّــا از طــرف خــدای تعالــی، اراده همــان پدیــد آوردن فعــل اســت، نــه جــز آن؛ زیــرا خداونــد 
زمینه‌ســنجی و توجّــه قلبــی و اندیشــه نــدارد، ایــن صفــات در او نیســت و از صفــات خلــق اســت و اراده‌اش 
همــان فعــل اســت و نــه جــز آن. بــدان گویــد: »بــاش« و می‌باشــد، بی‌لفــظ و نطــق بــه زبــان و توجــه دل و 
تفکّــر و ایــن طــرز آفرینــش او هــم چگونگــی نــدارد و قابــل توصیــف نیســت؛ چنان‌چــه خــود او چگونگــی 

ندارد«)کمــره‌ای، 1375، ج1: 317(.

بــا توجــه بــه جســت‌و‌جو در نرم‌افزارهــای موجــود، ایــن حدیــث در کتاب‌هــای حدیثــی مختلــف، 
ــت)كلینى، 1407ق، ج1: 109؛  ــده اس ــا g آم ــام رض ــه ام ــی ب ــند منته ــله س ــا سلس ــار ب ــن ب چندی

مجلســی، 1403ق، ج۴: ۱۳۷؛ ابــن بابویــه، 1398ق: 147؛ همــان، 1378ق، ج1: 119(.

2-1. بررسی سند حدیث   

در بحــث اعتبارســنجی خبــر واحــد، دو مســلک قدمایــی و متأخــر وجــود دارد. روش غالــب متأخّریــن، 
وثــوق ســندی یــا مُخبــری مبتنــی بــر مبنــای حجیّــت تعبّــدی اســت کــه معیــار اعتبارســنجی حدیــث از 
حیــث صــدور، تنهــا از طریــق ارزیابــی زنجیــرة اســناد حدیــث بــر اســاس حــالات راویــان مذکــور در علــم 
رجــال اســت. در ایــن روش، هــرگاه خبــری شــرایط و صفــات مــد نظــر راوی)وثاقــت، عقــل، ضبــط یــا بــه 
نظــر برخــی ایمــان( را دارا بــود، حجّــت اســت و در غیــر ایــن صــورت، حجیّــت ندارد)خویــی، 1417ق، 
ج1: 200؛ ج1: 7(. ایــن در حالــی اســت کــه قدمــای اصحــاب و محقّقــان متأخّــر بــه حجیّــت عقلائیّــه یــا 
همــان مســلک وثــوق صــدوری یــا وثــوق خبــری )اطمینــان از راه قرایــن محتوایــی، منبــع و ســند( اعتقــاد 
داشــته و بــه مجموعــۀ قرایــن اعتمــادآور تکیــه دارنــد. در ایــن دیــدگاه، مــاك و تمــام الموضــوع در حجیّــت 
و اعتبــار خبــر واحــد، وثــوق و اطمینانــی اســت کــه از قرایــن بــه صــدور خبــر حاصــل می‌شــود؛ البتــه نــه 
از بــاب حجیّــت تعبّــدی خبــر واحــد ظنّــی. در ایــن روش، هــر یــک از ویژگی‌هــای روات )ماننــد وثاقــت و 
ایمــان( و روایــت )ماننــد شــهرت روایــی و عملــی یــا اتقــان متــن یــا همســویی بــا کتــاب و ســنت( می‌توانــد 
ــه صــدور قــرار گیرد)عاملــی، 1362، ج1: 4؛  ــوق و اطمینــان ب ــرای پیدایــش ایــن وث امــارات و قراینــی ب

اســترآبادی، 1426ق: 118؛ عاملــی بهاءالدیــن، 1414ق: 32؛ سیســتانی، 1414ق: 25(.

ــی  ــندی ارزیاب ــوق س ــران و وث ــه روش متأخّ ــیعه، ب ــق ش ــت از طری ــث نخس ــند حدی ــال، س ــن مج در ای
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می‌شــود. ســند حدیــث در کتــاب ارزشــمند عیــون اخبــار الرضــا بــه نقــل از شــیخ صــدوق چنیــن آمــده 
ــارِ عَــنْ صَفْــوَانَ بْــنِ  ــدِ بْــنِ عَبْــدِ الْجَبَّ بِیــهِ عَــنْ مُحَمَّ

َ
حْمَــدَ بْــنِ إِدْرِیــسَ عَــنْ أ

َ
ثَنَــا الْحُسَــیْنُ بْــنُ أ اســت: »حَدَّ

یَحْیَــى قَــالَ: ...«)ابــن بابویــه، 1378ق، ج1: 119(. بــر ایــن اســاس، شــیخ صــدوق بــا چهــار واســطه بــه 
ترتیــب ذیــل، از امــام رضــا g نقــل حدیــث می‌کنــد:

2-1-1. حسین بن احمد بن ادریس‌

حســین بــن احمــد بــن ادریــس در روایــت اگرچــه توثیــق خاصــی نــدارد، ولــی کســی اســت کــه شــیخ 
صــدوق بســیار از او روایــت نقــل کــرده و دربــارۀ وی »تَرَضّــی« )اعــام رضایــت از کســی و یــا درخواســت 
رحمــت الهــی بــرای او( کــرده اســت. ترضّــی بــه نظــر بعضــی )مرحــوم مامقانــی( حکایــت از اعتبــار و 
ــا وثاقــت شــخص دارد. مرحــوم شــیخ عبداللــه مامقانــی از قــول شــیخ طوســی آورده اســت:  حُســن ی
»تلعکبــری از او )حســین بــن احمــد بــن ادریــس( روایــت کــرده اســت و از او اجــازه دارد. ظاهــر کلام 
شــیخ ایــن اســت کــه او امامــی اســت و اگــر آنچــه را در تعلیقــه ذکــر کــرده هــم بــه آن ضمیمــه کنیــم، او 
جــزو حســان اســت. در تعلیقــه گفتــه اســت: اینکــه او از مشــایخ اجازه هســت، اشــاره بــه وثاقــت او دارد و 
مرحــوم صــدوق روایــات زیــادی از او نقــل کــرده اســت و هــرگاه نــام او را ذکــر کــرده، بــر او ترحّــم و ترضّــی 
کــرده اســت و جــدّم مجلســی اول گفــت: بــر او بیــش از هــزار مرتبــه ترحّــم کــرده اســت. پــس ظاهر شــد 
کــه ایشــان اگــر ثقــه نباشــد پــس لااقــل جــزء حســان اســت«)مامقانی، ج21: 254( مرحــوم مجلســی 
اوّل نیــز در روضــة المتقیــن می‌فرمایــد: »ظاهــراً ایشــان از مشــایخ اجــازه اســت و مجهــول بــودن او بــا 
اعتمــاد مرحــوم صــدوق بــر او و ترحّــم بــر او بــه بیــش از هــزار مرتبــه، ضــرر نمی‌زنــد، پــس خبــرش قــوی 
ماننــد صحیــح است«)مجلســی‌، 1406ق، ج14: 66(. پــس در اقــلِّ مراتــب، حســین بــن احمــد بــن 

ادریــس، حســن اســت.

2-1-2. عن ابیه

ــا قمّــی کنیــه‌اش  منظــور از ابیــه، احمــد بــن ادریــس اســت. احمــد بــن ادریــس‌ بــن احمــد بــن زکری
ابوعلــی اشــعری قمّــی بود)تفرشــی، ۱۴۱۸ق، ج۱: ۱۰۴(. او فقیهــی اســت کــه احادیــث زیــادی نقــل 
ــی،  ــی، ۱۴۱۶ق: ۹۲؛ طوس ــد)زراری، ۱۳۹۹ق: ۲۱۲؛ نجاش ــق کرده‌ان ــان او را توثی ــرده و رجال‌شناس ک
۱۴۱۷ق: ۷۱(. علامــه حلّــی ضمــن توثیــق احمــد بــن ادریــس، بیــان کــرده کــه بــه روایــات وی اعتمــاد 

دارد)حلــی، ۱۴۱۷ق: ۶۵(.
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2-1-3. محمد بن عبدالجبار

ــی، ۱۴۱۷ق: 147؛  ــیعی است)طوس ــدّث ش ــی، مح ــان قم ــی صهب ــن اب ــار اب ــن عبدالجب ــد ‌ب محم
1415ق: 407؛  مــدرّس تبریــزی، 1369، ج7: 2255؛ خویــی، 1409ق، ج16: 200؛ مامقانــی، ج2: 
ــزاران  ــرۀ خدمتگ ــن از زم ــت و همچنی ــادی g می‌زیس ــام ه ــواد g و ام ــام ج ــر ام 135(. وی در عص
حضــرت امــام عســکری g محســوب می‌شــد و نیــز اســتادانی همچــون صفــوان بــن یحیــی و حســن بن 
علــی بــن فضــال را درک کــرده است)نجاشــی، 1416ق: 24و83(. محمــد بــن عبدالجبار قمــی روایتگری 
ــاران  ــه طــور خــاص از ی نامــدار و موثــق است)طوســی، 1417ق: 423و435(. محمــد بــن عبدالجبــار ب
امــام هــادی g بــوده و محدّثــی مــورد اطمینــان اســت)حلّی، 1417ق: 142(. همچنین شــمارۀ روایاتی 
کــه ایــن محــدّث ارزشــمند از امامــان شــیعه نقــل کــرده و باب‌هــای مختلــف حدیثــی را دربــر می‌گیــرد، 
ــی، 1393، ج 3:  ــی، ج2: 135؛ اردبیل ــد)خویی، 1417ق، ج16: 200؛ مامقان ــت می‌رس ــه 900 روای ب

.)135

2-1-4. صفوان بن یحیی

ــدرش  ــی، 14146ق: ۱۹۷(. پ ــد است)نجاش ــه‌اش أبومحم ــی و کنی ــی کوف ــی بجل ــن یحی ــوان ب صف
ــواد g و  ــام ج ــا g و ام ــام رض ــم g، ام ــام کاظ ــان ام ــود او از راوی ــادق g و خ ــام ص ــاب ام از اصح
وکیــل امــام رضــا g و امــام جــواد g بود)طوســی، ۱۴۱۵ق: ۳۳۸،۳۷۶؛ نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷(. 
صفــوان، در روایــات زیــادی ســتایش شــده‌ اســت. او نــزد امــام رضــا g و امــام جــواد g منزلــت خاصــی 
داشت)نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷؛ کشــی، ۱۳۴۸: ۵۰۲-۵۰۴؛ خویــی، ۱۴۱۰ق، ج۹: ۱۲۶و۱۲۷(. 
صفــوان از اصحــاب اجمــاع است)کشــی، ۱۳۴۸: ۵۵۶(. نجاشــی او را بــا الفــاظ ثقــة کوفــی، ثقــه و عیــن، 
ســتوده اســت)خویی، ۱۴۱۰ق، ج۹: ۱۲۳(. شــیخ طوســی، صفــوان را نــزد علمــای حدیــث موثق‌تریــنِ 
اهــل زمــان خــود و عابدتریــن و از زهّــاد می‌داند)طوســی، 1417ق: ۲۴۱؛ ن.ک: نجاشــی، رجــال، 
۱۴۰۷ق: ۱۹۷(. صفــوان ۳۰ کتــاب تصنیــف کــرده است)نجاشــی، 1416ق: ۱۹۷و۱۹۸(. او از 40 تــن 
از اصحــاب امــام صــادق g روایــت کــرده و نامــش در سلســلۀ ســندِ بیــش از ۱۱۰۰ حدیــث آمــده اســت. 
او از امــام کاظــم g، امــام رضــا g و امــام جــواد g بــدون واســطه، حدیــث نقــل کــرده است)طوســی، 
1417ق: ۲۴۲؛ همــان: ۲۴۳(. ایــن حدیــث نیــز یکــی از همــان احادیثــی اســت کــه او بــدون واســطه از 

امــام رضــا g نقــل کــرده اســت.

بــا توجــه بــه اینکــه ســند ایــن روایــت در کتــاب التوحیــد و عیــون اخبــار الرضــای شــیخ صــدوق، متصــلّ 
بــه معصــومg و تمامــی راویــان آن، امامــی ثقــه یــا مــورد اعتمــاد هســتند، حدیث صحیح و مســند اســت. 
بنــا بــر مســلک قدمــا نیــز قرایــن همســویی بــا کتــاب، ســنت، بداهــت عقلــی و شــهرت روایــت، موجــب 
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اطمینــان بــه صــدور اصــل ایــن خبــر از امــام معصــوم g اســت؛ چنان‌کــه در ادامــه، بــه همســویی روایت 
بــا شــواهد قرآنــی و روایــات مشــابه و همچنیــن بداهــت عقلــی آن اشــاره خواهــد شــد. حتــی در صورتی که 
 g ضعفــی در ســند وجــود داشــت، مشــکلی در اطمینــان بــه صــدور ایــن روایــت از جانــب امــام معصــوم
وجــود نــدارد؛ چنان‌کــه کســانی مثــل ملاصــدرا و علامــه شــعرانی نســبت بــه اخبــار معارفــی کــه مــاك 
تأییــد و اعتقــاد بــه محتــوا و دلالــت آن‌هــا عقلــی اســت، ضعــف ســندی را مانــع پذیــرش محتــوای عقلــی 
و عمیــق آن‌هــا ندانســته و یقیــن بــه صــدور را قطعــی می‌دانند)ملاصــدرا، 1383، ج2: 371؛ مازندرانــی، 

1382ق، ج2: 123(.

نکتــۀ دیگــر ایــن اســت کــه ممکــن اســت گفتــه شــود بســیاری از علمــا، حجیّــت خبــر واحــد در احادیــث 
غیــر فقهــی )احادیــث اعتقــادی( را معتبــر نمی‌دانند)ابــن ادریــس حلّــی، 1410ق، ج1: 46-52؛ ابــن 
ــا  ــی، 1406ق، ج3: 324(، امّ ــروی نائین ــاری، 1425ق، ج1: 553-584؛ غ ــره، 1417ق: 76؛ انص زه
صــرف معتبــر ندانســتن حجیّــت خبــر واحــد در احادیــث غیرفقهــی توســط برخــی از افــراد، دلیل بــر عدم 
ــه  ــدارد. از طرفــی، بســیاری از علمــای شــیعی، ب ــر آن وجــود ن ــت آن نمی‌شــود چــون اجماعــی ب حجیّ
حجیّــت خبــر واحــد در عقایــد، معتقــد هســتند و ادلّــه‌ای در اثبــات مدعــای خــود ذکــر کرده‌انــد کــه مــا بــه 

نــام بــردن اجمالــی دو مــورد از آن‌هــا، بســنده می‌کنیــم:

1. خبــر واحــد ثقــه، مفیــد یقیــن عرفــی اســت، هرچنــد یقیــن منطقــی بــه دنبال نداشــته باشــد و مــا نیز 
مأمــور بــه تحصیــل یقیــن منطقــی در دیــن نیســتیم، چــون الفــاظ آیــات و روایــات، ناظر بــه قواعــد عقلائی 
و عرفی‌اند)مجلســی، 1403ق: 245؛ نراقــی، 1417ق: 455؛ شــبّر، 1424ق: 571و572؛ حائــری 

یــزدی، ج2: 58(.

2. ادلــۀ حجیّــت خبــر واحــد، اطــاق دارنــد و شــامل مســائل غیرفقهــی هــم می‌شــوند)فاضل لنکرانــی، 
1413ق: 174و175(.

2-2. بررسی دلالت حدیث

بــرای بررســی دلالــی حدیــث، ابتــدا بایــد مفهــوم و معنــای واژۀ اراده را تشــریح و ســپس تفاوت‌هــای اراده 
در انســان و خداونــد را تبییــن کنیم.

2-2-1. معنای لغوی اراده

اراده، لفظــی عربــی از ریشــه »رَوَدَ« بــه معنــای »طلــب کــردن و اختیــار کــردن« )بــه لحــاظ مصــدری( 
اســت)جوهری، 1367، ج1: 478؛ فیومــی، 1414ق، واژه »اراده«(. همچنیــن برخــی معــادل فارســی 
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ــه معنــای »خواســتن، خواســته، میــل، قصــد و آهنــگ« دانســته‌اند)دهخدا، 1377: 1605(. در  آن را ب
فرهنگ‌هــای فلســفی نیــز بیشــتر بــه معنــای »خواســتن، قصــد کــردن و توجه کــردن« و اشــتیاق بــه انجام 

کار و طلــب کــردن آمــده است)ســجادی، 1361: 130؛ صلیبــا، 1366: 124(.

2-2-2. حقیقت اراده

دربــارۀ حقیقــت اراده، تعابیــر متعــدّد و کثیــری بــا ســایق فکــری مختلــف مطــرح شــده اســت و در واقــع 
ایــن موضــوع، معرکــۀ آراســت. مــا بــه دلیــل رعایــت اختصــار، صرفــاً مهم‌تریــن نظریّــات را بررســی و ســپس 

قــول مختــار را بــه توجــه بــه مضمــون حدیــث، ارائــه می‌کنیــم.

2-2-3. معنای اراده در انسان

در نــگاه معناشناســانه از ارادۀ انســان، تعاریــف مختلفــی ارائــه شــده کــه برخــی از آن‌هــا معنــای دقیقــی 
ــبت داده  ــه نس ــه معتزل ــه، ب ــوان نمون ــتند. به‌عن ــح نیس ــد صحی ــارۀ خداون ــی درب ــۀ اول ــه مرتب ــد و ب ندارن
شــده کــه ایشــان، اراده را بــه معنــای اعتقــاد بــه نفــع یــا ظــن بــه آن دانســته‌اند)ملاصدرا، 1981م، ج 6: 
337(، امــا در حقیقــت، بــا صــرف اعتقــاد بــه نفــع، اراده محقّــق نمی‌شــود و بــه همیــن دلیــل، ایــن اعتقاد 
درســتی نیســت؛ چــون بــرای انســان بســیار اتفــاق می‌افتــد کــه اعتقــاد بــه نفــع در عملــی پیــدا می‌کنــد، 

امــا بــرای انجــام آن اقــدام نمی‌کنــد. 

برخــی نیــز اراده را بــه معنــای شــوق مؤکّــد بــرای تحصیــل مــراد دانســته‌اند)بحرانی، 1406ق، ج۱: ۸۸( 
امــا ایــن معنــا نیــز صحیــح نیســت، چــون گاهــی اوقــات اراده محقّــق می‌شــود ولــی اشــتیاقی بــرای عمل 
بــه آن وجــود نــدارد. هماننــد اراده در خــوردن داروی تلــخ بــه جهــت درمــان مریضــی؛ اگرچــه ممکن اســت 
ایــن معنــا را در برخــی مــوارد بــرای انســان صحیــح دانســت، امّــا چنین تفســیری در مــورد خداوند درســت 
نیســت، چــون شــوق از مقولــۀ انفعــال اســت و خداونــد بــه واســطۀ چیــزی منفعــل نمی‌شــود، به ایــن دلیل 
کــه شــوق بــه چیــزی، نشــانۀ نقــص در فــرد اســت کــه می‌خواهــد بــا انجــام فعلــی، خــود را کامــل نمایــد و 

خداونــد از این مســئله مبرّاست)ســبحانی، 1411ق، ج 1: 166(. 

ــر تمامــی گرایش‌هــا و امیــال فــرد،  طبــق نظــر ابــن ســینا، اراده عبــارت اســت از شــوق مؤکّــدی کــه ب
غلبــه یافتــه اســت. اگــر ایــن شــوق شــدید، مبدئــی عقلانــی داشــته باشــد و در راســتای حکم عقــلِ عملی 
باشــد، ارادۀ انســانی خواهــد بــود، ولــی اگــر دارای مبــدأ شــهوانی و یــا برخاســته از قــوه غضبیــه باشــد و به 
دنبــال تخیّــل لــذّت و تصدیــق بــه فایــدۀ آن صــورت گیــرد، ارادۀ حیوانــی خواهــد بــود. بــه هــر حــال، اراده 
چیــزی نیســت جــز شــوق شــدیدی کــه در اثــر وجــود انگیزه‌هــای قــوای عقلانــی یــا شــهوانی و غضبــی 

ــد آمــده است)ابن‌ســینا، 1952م: 174(. پدی
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تعریــف دیگــری نیــز از ملاصــدرا وجــود دارد کــه تأییــد نظــر ابــن سیناســت، بــا ایــن مضمــون کــه اراده و 
کراهــت در حیــوان و مــا انســان‌ها از آن جهــت کــه حیوانیــم، کیــف نفســانی اســت)ملاصدرا، 1981م، 
ج 4: 336(. در جــای دیگــر مطــرح می‌کنــد کــه »اراده شــوق شــدید بــه کســب مــراد و جــزء اخیــر علّــت 
تامّــه اســت«)ملاصدرا، 1981م، ج8: 323( و نیــز در جــای دیگــر در ایــن بــاره می‌گویــد: »میــل و شــوق 

شــدیدی کــه از عقــل عملــی منشــأ می‌گیــرد، اراده نامیــده می‌شــود«)همان، ج9: 240(.

حــال آنچــه در حدیــث، از معنــای اراده در انســان برداشــت می‌شــود، ایــن اســت کــه امــام رضــا g در 
ایــن حدیــث، ارادۀ انســان را عبــارت از تفکّــر و تصمیــم دانســته‌اند كــه ابتــدا در روان انســان پدیــد می‌آیــد 
و ســپس منجــر بــه فعــل خارجــی توســط جــوارح خارجــی او می‌شــود؛ بــه عبــارت صریح‌تــر، ارادۀ انســان 
در ایــن حدیــث، بــه معنــای خواســتِ باطنــی اســت كــه پــس از تصــوّر فعــل و تصدیــق به فایــده و ســازگاری 
آن بــا غرایــز و طبایــع، اشــتیاق و علاقــه در نفــس انســان حاصــل می‌شــود و ایــن موجــب رجحــان طــرف 

فعــل نســبت بــه عدمــش می‌گــردد.

2-2-4. معنای اراده در خداوند

از آنجــا کــه تعاریــف ارادۀ انســانی و ویژگی‌هــای آن، شایســتۀ خداونــد ســبحان نیســتند، متکلّمیــن و 
فلاســفه، تعاریــف دیگــری بــرای ارادۀ خداونــد مطــرح کرده‌انــد؛ برخــی آن را صفــت ذات الهــی دانســته و 
عــده‌ای آن را صفــت فعــل خداونــد برشــمرده‌اند و برخــی دیگــر نیــز اراده را هــم صفــت ذات و هــم صفــت 
فعــل دانســته‌اند. در این‌جــا لازم اســت ابتــدا معنــا و مفهــوم صفــت ذات و صفــت فعــل را بررســی کنیــم و 

ســپس بــه ســراغ آرای مطــرح شــده برویــم.

2-2-5. صفت ذات و صفت فعل

ــت.  ــت اس ــرای ذات، ثاب ــه ب ــوده و همیش ــن ذات ب ــه عی ــود ک ــه می‌ش ــی گفت ــه صفت ــت ذات ب صف
همچنیــن اتصــاف خــدا بــه ضــدّ آن محــال بــوده و امــکان نــدارد کــه ذات از آن صفــت خالــی باشــد؛ 
ــه آن  ــل ب ــت فع ــا صف ــدرت، ام ــم و ق ــات، عل ــل حی ــت؛ مث ــال اس ــدا مح ــت از خ ــلب آن صف ــی س یعن
صفتــی گفتــه می‌شــود کــه عیــن ذات خــدا نیســت و همیشــه بــرای ذات، ثابــت نبــوده، اتصــاف خــدا 
بــه ضــدّ آن ممکــن، و ســلب آن از خــدا جایــز اســت؛ مثــل خالقیّــت و رازقیّت)ســبحانی، 1411ق، ج1: 

ــزدی، ۱۳۸۴: ۷۴(. ــاح ی 84؛ مصب

تعبیــر دیگــری نیــز بــرای تعریــف صفــات ذات و صفــات فعــل وجــود دارد؛ بــه ایــن صــورت کــه صفــات 
ذات، صفاتــی هســتند کــه خــود ذات به‌تنهایــی و بــا صــرف نظــر از مخلوقــات، آن را دارا بــوده و همــواره 
بــه آن متصــف اســت، امــا صفــات فعــل، صفاتــی هســتند کــه به‌واســطۀ رابطــه و نســبتی کــه میــان ذات 
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خــدا و یکــی از آفریــدگان وجــود دارد، انتــزاع می‌شوند)ســبحانی، 1411ق، ج1: 86؛ ربانــی گلپایگانــی، 
.)۱۰۵ :1389

تــا اینجــا و بــر اســاس هــر دو تعبیــری کــه از صفــت ذات و فعــل مطــرح شــد، برداشــت اولیــه ایــن اســت 
کــه اراده از صفــات فعــل اســت؛ چراکــه عیــن ذات نیســت و ســلب آن از خــدا جایــز اســت. مثــاً می‌تــوان 
ــد  ــه خداون ــوان ب ــم را اراده نکــرده اســت و ضــدّ آن را کــه »اراده نکــردن« اســت، می‌ت ــد ظل گفــت خداون
نســبت داد؛ زیــرا صفتــی نیســت کــه همیشــه بــرای ذات خــدا ثابــت باشــد. همچنیــن می‌تــوان گفــت 
کــه اراده، صفتــی اســت کــه از رابطــۀ خــدا بــا خلقــش بــه دســت می‌آیــد و از ایــن رابطــه انتــزاع می‌شــود. 

حال به بررسی دیدگاه‌ها در زمینه ارادۀ الهی پرداخته می‌شود: 

1. دیدگاه متکلمین

الف. معتزله

اندیشــمندان معتزلــی در مســئلۀ ارادۀ الهــی، اقــول گوناگونــی را مطــرح ســاخته‌اند و مجــال بررســی آن‌ 
اقــوال در این‌جــا وجــود ندارد)بــرای مطالعــه بیشــتر ر.ک: اقــوام کرباســی، 1395: 63-42(.

بســیاری از گزارش‌هــای اقــوال معتزلــه و ذکــر براهیــن‌ آن‌هــا توســط شهرستانی)شهرســتانی، 1362: 
79 و 88( و قاضــی عبدالجبار)عبدالجبــار معتزلــی ، 1965م، ج6: 3-5( مطــرح شــده‌اند.

ــه تعریــف  ــا ب ــۀ متقــدم اراده را حــادث و عرضــی لا فــی المحــلّ می‌دانســتند. بن ــگاه کلــی، معتزل در ن
پیشــین معتزلــۀ متقــدم، لازم نبــود عــرَض حتمــاً در یــك محــل حلــول كنــد و از آن تجــاوز نكنــد. از ایــن‌رو، 
امــكان طــرح نظریــۀ عــرض لا فــی المحــلّ وجــود داشــت و بــه همیــن دلیــل، ارادۀ خداونــد عــرض لا فــی 
المحــل دانســته شــده بــود؛ ایــن در حالــی بــود كــه در تعریــف معتزله متأخــر، عرض تنهــا در جوهــر حلول 
میك‌ــرد و نبایــد از آن تجــاوز میك‌ــرد. همیــن تغییــر كافــی بــود كــه معتزلیــان متأخــر، امــكان طــرح نظریۀ 
»عــرَض لا فــی المحــلّ« را نداشــته باشــند و در نتیجــه نتواننــد ارادۀ خداونــد را لا فــی المحلّ بشناســند. از 
همیــن‌رو هــم نســخۀ فلســفی تبییــن اراده را از مشــائیان أخــذ و هــم‌گام با فلاســفۀ مشــاء، اراده را بــه داعی 
كــه در حقیقــت علــم خداونــد بــه نظــام احســن بود معنــا كردنــد. دســتاورد ایــن أخــذ و اقتبــاس، هم‌گرایی 

بیشــتر بــا نظریۀ فلاســفه در تحلیــل ارادۀ پــروردگار بود)اقــوام کرباســی، 1395: 62(.

ب. اشاعره

ــاعره  ــته‌اند، اش ــان داش ــی بی ــیر ارادۀ اله ــی در تفس ــات متفاوت ــه نظری ــزال ک ــاب اعت ــاف اصح برخ
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در تبییــن اراده حــق تعالــی از لحــاظ معناشناســی، تقریبــاً اتحــاد نظــر دارنــد. ملخّــص بیــان جمعــی از 
متفکــران مکتــب اشــعری بــه ایــن صــورت اســت کــه اراده، صفتــی اســت کــه احدالمقدوریــن را تخصیــص 

ــر رازی، 1341: 121(. ــی، 1419ق: 128؛ فخ ــد)ایجی: 149؛ تفتازان ــوع باش ــه وق ب

در واقــع، اراده، صفتــی تعلّقــی و اضافــی و همچنیــن تخصیصــی اســت کــه از ســویی، قــدرت قــادر را 
متوجّــه بــه یکــی از دو طرفــی می‌کنــد کــه نســبت بــه قــدرت مســاوی هســتند و از ســوی دیگــر، مخلــوق و 

معلــول را هــم از حالــت تســاوی خــارج و بــه یــک طــرف متوجّــه می‌کنــد.

ج. امامیّه و محدّثان شیعی

امامیّــه و محدّثــان شــیعی نیــز دربــارۀ معنــای ارادۀ الهــی، اختــاف نظراتــی دارنــد کــه ماحصــل آرای 
ــود: ــع می‌ش ــورد جم ــه م ــان، در س ایش

1. عــده‌ای اراده را بــه معنــای علــم بــه مصلحــت فعــل کــه داعــی نامیــده می‌شــود، معنــا کرده‌انــد. ایــن 
نظریــه مربــوط بــه خواجــه نصیر و تابعان ایشــان اســت. خواجــه نصیــر در بــاب ارادۀ الهی چنین اســتدلال 
کــرده کــه ارادۀ خــدای تعالــی همــان داعــی اســت و الّا مســتلزم تسلســل یــا تعــدّد قدماســت)نصیرالدین 
طوســی، 1407ق: 288؛ لاهیجــی: 550(. ایشــان ضمــن بیــان معنــای اراده بــر اســاس نظریــۀ برخــی 
ــی  ــت، نف ــر ذات اس ــد ب ــم و زائ ــی قدی ــه اراده صفت ــر اینک ــی ب ــاعره را مبن ــول اش ــی، ق ــران معتزل متفک
می‌کنــد؛ چــون زیــادت بــر داعــی بــودن اراده، مســتلزم تعــدّد قدماســت. از ســوی دیگــر، ارادۀ حادثــه را 
نیــز نفــی می‌کنــد، چــون قــول بــه حــدوث اراده، مســتلزم ایجــاد آن بــه اراده‌ای دیگــر بــوده و ایــن مســتلزم 

تسلســل اســت)لاهیجی: 550(.

2. عــده‌ای دیگــر اراده را بــه معنــای ایجــاد در تکویــن و امــر بــه فعــل در تشــریع عنــوان کرده‌انــد. ایــن 
نظریــه نیــز از شــیخ مفید)مفیــد، 1413ق: 13(، شــیخ صــدوق و تابعــان آن‌هاســت)ابن بابویــه، 1378ق، 

ــی، 1403ق، ج4: 137(. ــی، 1407ق، ج1: 148؛ مجلس ج1: 119؛ کلین

3. نظریــۀ دیگــری کــه در اینجــا می‌تــوان بــه آن اشــاره کــرد، دیــدگاه ســیدمرتضی اســت. ایشــان ارادۀ 
ــد اســت،  ــد؛ یعنــی اینکــه گفتــه می‌شــود خــدا مری ــا کرده‌ان ــه« معن ــه معنــای »حالــت معقول الهــی را ب
ایــن صفــت مشــتق از فعــل اراده نیســت، بلکــه خــدا از آن جهــت متصــف بــه ایــن صفــت اســت کــه بــر 
ایــن حالــت، معقــول است)ســیدمرتضی، 1412ق: 600(. توضیــح اینکــه از دیــدگاه ایشــان، مریــد بــودن 
خداونــد، متّخــذ از فعــل ارادی نیســت تــا مســتلزم وجــود مــراد در خــارج باشــد، بلکه خــدای تعالــی به این 
علّــت متصّــف بــه ایــن وصــف می‌شــود کــه این‌طــور می‌تــوان دربــارۀ او اندیشــه کــرد یــا اینکــه بگوییــم 

ایــن وصــف، حالتــی عقلــی اســت.
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2. دیدگاه حکما

در یــک جمع‌بنــدی کلــی دربــارۀ نظریــات حکمــای بــزرگ اســامی، بایــد گفــت کــه فلاســفه غالبــاً ارادۀ 
حــق تعالــی را علــم بــه نظــام احســن یــا حــبّ، تعریــف کرده‌انــد و تــاش داشــتند تــا بــرای اراده، تعریفــی 
ارائــه کننــد کــه تمــام مراتــب آن از ممکــن تــا واجــب را شــامل شــود)زنوزی، 1361: 382 ،386، 393(. 
از دیــدگاه ابــن ســینا، ارادۀ خداونــد همــان علــم فعلــی و عنایــی او بــه نظــام احســن هســتی اســت کــه 
ــص ایجــاد هســتی اســت)ابن ســینا، 1404ق: 17(. ملاصــدرا بــه طــور دقیق‌تــر، اراده را بــه معنــای  مخصِّ
محبّــت می‌دانــد و آن را در واجــب تعالــی بــه لحــاظ مصداقــی، عیــن ذات او و عیــن داعــی )علــم بــه نظــام 
احســن( معرفــی می‌کند)ملاصــدرا، 1981م: 340-341(. در واقــع، تفــاوت میــان ابــن ســینا و ملاصــدرا 
در تفســیر اراده ایــن اســت کــه ابــن ســینا آن را بــه لحــاظ مصــداق و مفهــوم عیــن علــم می‌داند)ابن ســینا، 
ــه از جهــت مفهــوم؛  ــد، ن 1404ق: 367(، امــا صــدرا اراده را فقــط از جهــت مصــداق عیــن علــم می‌دان
ــا یکدیگــر  ــر ب ــه لحــاظ مفهومــی مغای ــز ب ــی واجــب الوجــود را نی ــه کــه وی، دیگــر صفــات ذات همان‌گون

دانســته اســت)ملاصدرا، 1981م: 120(.

در ایــن بیــن، علامــه طباطبایــی نظریــه‌ای را قبــول دارد کــه متفــاوت بــا غالــب فلاســفه و موافق کســانی 
ــه  ــد ن ــق می‌دانن ــل ح ــام فع ــزع از مق ــان اراده را منت ــد. ایش ــل می‌دانن ــات فع ــه اراده را از صف ــت ک اس

ــی: 264( . ــفار، ج6: 352-353؛ طباطبای ــی اس ذات)پاورق

قائلیــن بــه هــر ســه قــول مطــرح شــده، بر ایــن مطلــب اتفاق ‌نظــر دارنــد کــه ظاهــر آیــات و روایــات دالّ بر 
ایــن اســت کــه اراده، صفــت فعــل اســت، امــا کســانی کــه آن را صفــت ذات دانســته‌اند، در توجیــه روایــت 
می‌گوینــد کــه امــام رضــا g، متناســب بــا درک و فهــم مخاطــب آن روز ســخن گفتــه است)ســبحانی، 
1411ق، ج1: 177(. پاســخ آن اســت کــه حدیــث مــورد بحــث مــا بــر حــادث بــودن اراده صراحــت دارد و 
در ادامــه بــه آن خواهیــم پرداخــت. یکــی دیگــر از نمونه‌هــای بــارز در اثبــات حــادث بــودن اراده، مناظــره 
ــان، ۱۳۹۸ق: ۴۴۱-۴۴۲؛  ــه، 1378ق، ج۱: ۱۷۹؛ هم ــن بابوی ــلیمان مروزی)اب ــا س ــا g ب ــام رض ام
طبرســی، ۱۴۰۳ق، ج۲: ۴۰۱( در میــان اندیشــمندان و عالمــان زمــان بــود کــه اشــاره بــه آن، خالــی از 

لطــف نخواهــد بــود. 

ســلیمان در آن مناظــره به‌عنــوان یکــی از حکمــای زمــان خــود، اصــرار زیــادی بــر ایــن داشــت کــه اراده 
را صفــت ذات خــدا بدانــد و آن را همچــون صفــات ســمیع و بصیــر و علیــم بــه حســاب آورد، ولــی حضرت با 
دلایــل متعــدد بــر او ثابــت کــرد کــه اراده، تنهــا صفــت فعــل و محــدث اســت. از آن جملــه ایــن تعبیــر اســت 
کــه اراده، محــدث اســت چــون فعــلِ شــیء، محــدث اســت و اگــر اراده محــدث نباشــد، بــه ایــن معناســت 
کــه غیــر خــدا بــا او از ازل بــوده اســت)ابن بابویــه، 1378ق، ج1: 187(. وی در ادامــۀ مناظــره، اراده را هــم 
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صفــت ذات و هــم صفــت فعــل بــه شــمار آورد، ولــی امــامg ایــن دیدگاهــش را نیــز بــه شــدت رد کردنــد: 
یعنــی می‌گویــی اراده محــدث اســت، اگرچــه از صفــات ازلــى و ذاتــى خداونــد باشــد؟! چیــزى کــه ازلــى 
باشــد، مفعــول و مصنــوع نخواهــد بود)همــان، 1378ق، ج1: 186(. در این‌جــا حضــرت، حــدوث ارادۀ 
الهــی را كــه امــری نظــری اســت، بــا اســتناد بــه ایــن امــر واضــح و بدیهــی كــه اجتمــاع و ارتفــاع نقیضیــن 
محــال اســت، قابــل درک و پذیــرش كــرده اســت؛ بنابرایــن، شــیء واحــد نمی‌شــود هــم ازلــی و هــم حادث 
باشــد، همچنانك‌ــه نمی‌شــود نــه حــادث باشــد و نــه ازلــی. حــدوث و ازلــی بــودن، نقیــضِ یکدیگر هســتند 
و هــر دو طــرف نقیــض، از یــك موضــوع رفــع یــا ســلب نمی‌شــوند، چــون رفــع دو طــرف نقیــض، مســتلزم 
جمــع آن دو اســت)ر.ك: ابــن ســینا ،1388، ج1: 53(. پــس قــول بــه اینکــه اراده صفــت ذات باشــد یــا 
این‌کــه اراده هــم صفــت ذات اســت و هــم صفــت فعــل، قابــل پذیــرش نیســت و اراده، تنهــا صفــت فعــل 

الهــی اســت. در ادامــه، نظــر مختــار خــود را بــا توجــه بــه حدیــث مذکــور در ایــن مقــال، ارائــه می‌کنیــم.

2-3. معنای مختار حدیث

از آن جهــت کــه نقــد و بررســی دقیــق دیــدگاه متکلمــان و حکمــای اســامی پیرامــون حقیقــت ارادۀ 
الهــی، پژوهشــی جداگانــه می‌طلبــد، صرفــاً بــه ارائــه نظــر مختــار خــود در ایــن بــاره، بــا توجــه بــه حدیــث 
مــورد بحــث امــام رضــا g می‌پردازیــم و در ضمــن ارائــه دیــدگاه خــود، بــه اشــکالات برخــی از آرای مطرح 

شــده نیــز اشــاره ضمنــیِ کوتاهــی خواهیــم کــرد.

نکتــۀ مهمــی کــه ابتــدا بایــد ذکــر شــود این اســت کــه امــام رضــا g در ایــن حدیــث، بــرای ارادۀ انســان 
و ارادۀ خداونــد، چارچــوب معنایــی خاصــی را مشــخص کرده‌انــد. بنــا بــر فرمایــش ایشــان، ارادۀ انســان، 
از زمــان آغــازِ برانگیختگــی بــا شــروع تصــوّر و تفکّــر تــا انجــام فعــل را شــامل می‌شــود و تمــام فرایندهــای 
موجــود در ایــن محــدوده، مشــمول تعریــف ارادۀ انســان خواهــد بــود، امــا در مــورد خداونــد، اراده همــان 
ایجــاد فعــل اوســت بــدون آنکــه تصــوّر یــا تفکّــری رخ دهــد و خداونــد منــزّه از ایــن نسبت‌هاســت. بــا توجه 

بــه ایــن نکتــه، اراده از صفــات فعــل خداونــد خواهــد بــود نــه از صفــات ذات. 

بــه زعــم مــا، دلیلــی کــه باعــث می‌شــود تــا برخــی گمــان کننــد کــه اراده از صفــات ذات الهــی محســوب 
ــی او  ــدرت لایتناه ــد و ق ــامّ خداون ــم ت ــی را عل ــأ ارادۀ اله ــه منش ــت. این‌ک ــائل اس ــط در مس ــود، خل می‌ش
بدانیــم، دلیــل بــر ایــن نیســت کــه اراده نیــز ماننــد علــم و قــدرت، از صفــات ذات باشــد، چــه برســد بــه اینکــه 
ایــن اشــتباه فاحــش را مرتکــب شــویم و بگوییــم کــه اراده عیــن علــم یــا عیــن قــدرت اســت. آنچــه در حدیــث 
بــه آن اشــاره شــد، »صفــت انتــزاع شــده از فعــل« اســت؛ چــه ‌آنکــه مشــخصاً، فعلــی بــودن اراده در حدیــث، 
ذکــر شــده اســت: »و أمــا مــن اللّــه عــزّ و جــلّ فإرادتــه أحداثــه ... فــإرادة اللّــه تعالى هــى الفعل لا غیــر ذلك«.
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نکتــۀ دیگــر اینکــه در دیگــر روایــات معصومــان b، ضمــن اثبــات علــمِ نامتناهــی بــرای خداونــد، علــت 
بــودنِ علــم الهــی بــرای مخلوقــات نفــی و خلقــت بــه اراده و مشــیّت خداونــد نســبت داده شــده اســت1 . 
بــر پایــۀ ایــن روایــات، اراده، صفــت فعــل خداونــد و غیــر از علــم او بــوده اســت. بــه عبــارت دیگــر، ارادۀ 
خداونــد، قاطــع و حتمــی و عبــارت اســت از همــان تحقّــق خواســته درخــارج، بــدون آنکــه به چیــز دیگرى 
وابســته باشــد. از آنجــا كــه ارادۀ پــروردگار، صفــت فعــل و ظهورِخواســتۀ او و ارادۀ او قاطــع و حتمــی اســت، 

بــه قیــد دیگــری محتــاج نبــوده و ســاحت او منــزّه از قــوۀ تفكّــر یــا وهــم یــا تصمیــم اســت.

نقــد نظــر کســانی کــه معتقدنــد ارادۀ خداونــد عیــن علم اوســت، این اســت کــه علم پــروردگار، همــۀ امور 
معــدوم و موجــود و حتــی امــور محــال را نیــز دربــر می‌گیــرد و او بــه همــة نظامــات ممكنــات و همــۀ اطــوار 
ممكــن آن‌هــا، در عــرضِ هــم علــم دارد. خداونــد هم‌زمــان، بــه آن‌چــه تقدیــر کــرده و امــوری كــه هیــچ‌گاه 
بــه وجــود نخواهنــد آمــد، عالــم اســت و علــم او اقتضــای تعیّــن هیچ‌کــدام از نظامــات ممكنــات را نــدارد؛ 
پــس علــم خداونــد، علــت تحقّــق نظــام خاصّــی از میــان ســایر نظامــات ممكــن نیســت؛ پــس تعییــن 
نظــام یــا تغییــر و تبدیــل در امــر مخلوقــات، هیــچ‌گاه موجــب تغیّــر در علــم ذاتــی پــروردگار نخواهــد شــد، 
زیــرا ممكنــات بــا توجــه بــه مرتبــۀ خــود، در مرتبــۀ علــم و ذات او نیســتند. آنچــه نظامــات ممكــن را تعیّــن 
بخشــیده و ســبب تحقّــق آن‌هــا می‌شــود، علــم پــروردگار نیســت، بلكــه خواســت و مشــیت و ارادۀ اوســت. 
اگــر حتــی بازگشــت اراده بــه علــم و قــدرت را هــم از جهــت منشــأ بودنشــان بپذیریــم، بــاز هم خدشــه‌ای بر 
قــول مــا و دلیلــی بــر اثبــات قــول عینیّــت علــم و اراده الهــی نخواهــد بــود. تمــام ایــن مطالــب گفتــه شــد 
تــا بــه ایــن امــر برســیم کــه ارادۀ الهــی بــا علــم الهــی )بــه ایــن معنــا کــه ذات خداونــد عیــن علــم اوســت( 

مغایــرت دارد.

ــه دســت می‌آیــد  ــه(، ایــن نکتــه ب ــه عبــارت »احــداث فعــل« در ایــن روایــت )فإرادتــه أحداث ــا توجــه ب ب
ــق آن، امــری حــادث اســت. پــس اگــر اراده صفــت ذات باشــد، مســتلزم حــدوث ذاتــی  کــه اراده و متعلّ
خداونــد اســت. امــام رضــا g در ایــن حدیــث، بــا نــام بــردن از ارادۀ الهــی بــه معنای احــداث فعــل، اعلام 
می‌دارنــد کــه ارادۀ الهــی امــری حــادث اســت و اگــر قائل شــویم کــه اراده صفت ذات اســت، از حــدوث آن، 
حــدوث ذات لازم می‌آیــد، در حالــی كــه ذات حــق، قدیــم اســت؛ پــس اراده، صفــت فعــل اســت، نــه صفت 
ذات. اگــر گفتــه شــود کــه اراده نیــز بــه دلیــل عینیّــت بــا علــم بــاری تعالــی، قدیــم اســت، لازم می‌آیــد تــا 
معتقــد شــویم بــه ایــن امــر کــه اراده، از ازل همــراه خداونــد بــوده و عیــن خداونــد قدیــم بــوده اســت و ایــن 

مســتلزم تعــدّد قدمــا و در نهایــت مســتلزم قــول بــه شــریک بــاری تعالــی خواهــد بــود کــه محــال اســت.

1. بــرای مثــال: امــام علــی g در حدیثــی فرموده‌انــد: »كانَ االله عالمــاً إذِْ لامعلُوم«)كلینــی ،1407ق، ج1: 139(؛ خداونــد عالــم بــود 
ــه و لامعلُــوم  ــم ذَاتُ آن گاه كــه معلومــی نبــود. و نیــز از امــام صــادق g روایــت شــده اســت کــه: »لَــم یــزَلِ الَلّ عزّوجــلَّ ربنَــا و العْلْ
»)كلینــی ،1407ق، ج1: 107؛ ابــن بابویــه، 1398ق: 139(؛ خداونــد، از ازل پــروردگارِ ماســت و علــم، ذات او بــود، درحالــی كــه معلومــی 

وجــود نداشــت.
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نکتــۀ دیگــر مربــوط بــه بیــان چگونگــی ارادۀ الهــی در ایــن حدیــث اســت: »... یقــول لــه: كــن فیكــون 
بــا لفــظ و لا نطــق بلســان و لا همــة و لا تفكّــر و لا كیــف كذلــك ..«. بیــان امــام رضــا g در عیــن وضــوح، 
ــش  ــن فرمای ــت در ای ــا دق ــت. ب ــیاری اس ــقِ بس ــیِ دقی ــكات علم ــاوی ن ــودن، ح ــم ب ــل فه ــادگی و قاب س
حضــرت آشــکار می‌شــود كــه تعلّــق اراده بــه ذات ازلــیِ خداونــد محــال اســت؛ حضــرت در اینجــا در صــدد 
بیــان ایــن نکتــه هســتند کــه حقیقــت »كُــن« از ســوی خداوند، همــان »ســاختن« اســت و هرچه بــا »كُن« 
ســاخته می‌شــود، در حقیقــت مصنــوع اســت؛ از ایــن‌رو، »كُــن فَیكــون«، معــادل »ایجــاد و وجــود« اســت 
ــی،  ــن« اله ــه: »كُ ــد ک ــن می‌فرمای ــان«)عطاردی، 1406ق، ج1: 21(. همچنی ــق بلس ــظ ولانط »بلالف
صدایــی نیســت كــه بــا گــوش شــنیده شــود، ندایــی نیســت كــه بــه گــوش برســد و لفظــی نیســت كــه بــر 
راد شَــیئًا 

َ
مــرُه إِذَا أ

َ
مــا أ زبــان جــاری شــود. ایــن مطلــب ـ اراده، صفــت فعــل اســت ـ از ظاهــرِ آیــۀ شــریفه »إِنَّ

نْ یقُــولَ لَــه كُــنْ فَیكُونُ«)یــس، 82( نیــز به‌خوبــی قابــل اســتفاده و اســتنباط اســت؛ از آن جملــه اینكــه 
َ
أ

اراده در ایــن آیــه، بــه »إذا« مقیــد شــده اســت. اگــر اراده وصــفِ ذات می‌بــود، بایــد همــواره موجــود باشــد، 
در حالــی كــه »إذا« بــرای شــروع و آغــاز زمــان چیــزی اســت.

البتــه احادیــث امــام رضــا g در بــاب موضــوع اراده و مشــیّت پــر تعــداد اســت و در هر کــدام، بحث‌های 
مشــابه یــا مختلفی)مختلــف از لحــاظ تعــدّد مســئله در موضــوع مــورد بحــث و نــه از بــاب تعــارض بیــن 
احادیــث( از جملــه: »حــادث و قدیــم بــودن اراده، صفــت ذات یــا صفــت فعــل بــودن اراده، ذاتــی یــا زائــد 
بــر ذات بــودن اراده و عینیــت داشــتن یــا نداشــتن صفــت اراده بــا صفــات ذات همچــون علــم و قــدرت« 
ــر ایــن، همان‌طــور کــه پیشــتر اشــاره شــد، مناظراتــی از آن حضــرت نیــز  مطــرح شــده اســت. عــاوه ب
در بحــث اراده گــزارش شــده اســت کــه به‌کلــی بــر صفــت فعــل بــودن و حــادث بــودن اراده اشــاره دارنــد 
کــه بــرای اختصــار، فقــط بخشــی از آن در اثبــات مدّعــای خــود ذکــر شــد)ر.ک: مناظــره امــام رضــا بــا 
ســلیمان مــروزی: ابــن بابویــه، ۱۳۷۸ق، ج۱: ۱۷۹؛ همــان، ۱۳۹۸ق: ۴۴۱-۴۴۲؛ طبرســی، ۱۴۰۳ق، 

ج۲: ۴۰۱(.

پــس بــا توجــه بــه حدیــث مذکــور از امــام رضــا g در بــاب تفــاوت ارادۀ الهــی بــا ارادۀ انســان، بایــد قائل 
شــویم بــه ایــن کــه ارادۀ انســانی، مجموعــه‌ای از تصــوّرات و تفکّــرات و منفعت‌جویــی اســت کــه در نهایــت، 
شــوق انجــام فعــل را در اعضــای خارجــی او پدیــد می‌آورنــد و فعــل از ســوی او رخ می‌دهــد و یــا حتــی اگــر 
فعــل رخ نــداد، در ایــن مواقــع گفتــه می‌شــود کــه او ارادۀ انجــام فــان کار را داشــت، امــا ارادۀ الهــی صرفــاً 

ایجــاد فعــل اســت و امــری حــادث بــوده و از صفــات فعــل الهــی محســوب می‌شــود.

در نهایت، نظر مختار خود را با ذکر نظریات برخی موافقین این قول، به پایان می‌رسانیم:

شــیخ صــدوق از جملــه کســانی اســت کــه اراده را جــزو صفــات فعــل می‌دانــد و آن را از صفــات محــدث 
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ــق کننــده و فاعــل و خواهنــده و  ــد همیشــه خل ــه نیســت کــه خداون ــد. از نظــر او این‌گون ــوان می‌کن عن
مریــد باشــد؛ زیــرا این‌هــا صفــات افعال‌انــد و ایــن صفــات محدثنــد و شایســته نیســت گفتــه شــود خداونــد 
همیشــه موصــوف بــه ایــن صفــات اســت)ابن بابویــه، شــماره )2454(: 4(. از بیان شــیخ صدوق اســتنباط 
می‌شــود کــه اولًا، اراده از صفــات فعــل اســت نــه از صفــات ذات، ثانیــاً، اراده از جملــه صفــات حادث اســت 
نــه قدیــم، ثالثــاً، اراده امــری وجــودی اســت بــر خــاف صفــات ذات کــه آن‌هــا را بــه نفــی ضدشــان بــر 

ــتی، 1338: 73(. ــه بداش ــد) ال می‌گردان

شــیخ کلینــی هــم اراده را از صفــات فعــل می‌داند)کلینــی، 1407ق، ج1: 147-148(. مرحــوم 
مجلســی نیــز می‌نویســد: »ارادۀ خــدای ســبحان عیــن فعــل اوســت و در اخبــار ائمــه b هــم این‌گونــه 

آمــده است«)مجلســی، 1403ق، ج4: 137(.

علامــه طباطبایــی از دیگــر کســانی اســت کــه اراده را در مقــام فعــل، ثابــت دانســته و منتــزع از فعــل 
ــل  ــام فع ــزع از مق ــود، منت ــبت داده می‌ش ــی نس ــدای تعال ــه خ ــه ب ــد: »اراده‌ای ک ــد و می‌فرمای می‌دان
اســت، یــا از نفــس فعلــی کــه در خــارج تحقــق یافتــه و یــا از حضــور علّــت تامّــۀ فعــل، چنــان کــه وقتــی 
ــا آن را انجــام دهــد، گفتــه  دیــده می‌شــود فاعلــی همــه وســایل و اســباب انجــام فعــل را فراهــم کــرده ت

می‌شــود فلانــی می‌خواهــد )اراده کــرده اســت( آن کار را انجــام دهد«)طباطبایــی: 264(. 

ــرد و  ــم را نمی‌پذی ــر و ملای ــه خی ــم ب ــای عل ــه معن ــی ب ــفار، ارادۀ ذات ــر اس ــود ب ــات خ ــان در تعلیق ایش
می‌گویــد: »حــق ایــن اســت کــه اراده از مقــام فعــل انتــزاع می‌شــود؛ از حیــث انتســاب فعــل بــه قدرتــش 
کــه قاهــر بــر هــر چیــزی اســت یــا از حیــث اجتمــاع اســبابی کــه تحقــق فعــل را حتمــی می‌کنــد از آن 

ــود«)ملاصدرا، 1981م، ج6: 353(. ــبت داده می‌ش ــی نس ــه او تعال ــباب ب ــن اس ــه ای ــت ک جه

2-3-1. شواهد قرآنی بر حدیث

کلمــۀ اراده و متعلقــات آن، بیــش از 90 مرتبــه در آیــات قــرآن ذکــر شــده‌اند. از میــان آن‌هــا، آیاتــی کــه 
مربــوط بــه ارادۀ الهــی اســت و صفــتِ فعــل بــودن آن را اثبــات می‌کننــد، ذکــر می‌کنیــم:

مَا یُرِیدُ: ]پروردگار تو[ هر چه اراده کند، انجام می‌دهد)بروج، ۱۶(. الٌ لِّ كَ[ فَعَّ 1. ]رَبِّ

نْ یَقُــولَ لَــهُ كُــنْ فَیَكُــونُ: امــر او، هــرگاه چیــزی را اراده کنــد، تنهــا این اســت 
َ
رَادَ شَــیْئًا أ

َ
مْــرُهُ إِذَا أ

َ
مَــا أ 2. إِنَّ

کــه بــه آن بگویــد بــاش پــس می‌شــود)یس، ۸۲(.

قُــولَ لَــهُ كُــن فَیَكُــونُ: مــا وقتــی چیــزی را اراده کنیم، تنها این اســت  ن نَّ
َ
رَدْنَــاهُ أ

َ
مَــا قَوْلُنَــا لِشَــیْءٍ إِذَا أ 3. إِنَّ

کــه بــه آن می‌گوییــم: بــاش، پــس می‌شــود)نحل، ۴۰(.
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ا  ــا إِن كُنَّ دُنَّ خَذْنَــاهُ مِــن لَّ تَّ خِــذَ لَهْــوًا لَّ تَّ ن نَّ
َ
رَدْنَــا أ

َ
رْضَ وَ مَــا بَیْنَهُمَــا لَعِبِیــنَ* لَــوْ أ

َ
ــمَاء وَ الْ 4. وَ مَــا خَلَقْنَــا السَّ

فَاعِلِیــنَ: آســمان و زمیــن و آنچــه را میــان آن دو اســت بــه بازیچــه نیافریدیم. اگــر اراده می‌کردیــم بازیچه‌ای 
بگیریــم، بی‌تردیــد آن را از پیــش خــود می‌گرفتیــم، اگــر کننــده ]ایــن کار[ بودیم)انبیــاء، ۱۷-۱۶(.

ــارُ: اگر خدا  ــهُ الْوَاحِــدُ الْقَهَّ ــا یَخْلُــقُ مَــا یَشَــاءُ سُــبْحَانَهُ هُــوَ اللَّ صْطَفَــى مِمَّ خِــذَ وَلَــدًا لَّ نْ یَتَّ
َ
ــهُ أ رَادَ اللَّ

َ
5. لَــوْ أ

ــد.  ــرد، برمی‌گزی ــه را اراده می‌ک ــد، آنچ ــه می‌آفری ــان آنچ ــاً از می ــرد، قطع ــدی بگی ــا فرزن ــرد ت اراده می‌ک
منــزّه اســت او. او خــدای یگانــه قهّــار اســت)زمر، ۴(.

ن یُطْعِمُــونِ: جن و انس 
َ
رِیــدُ أ

ُ
زْقٍ وَ مَــا أ ــن رِّ رِیــدُ مِنْهُــم مِّ

ُ
نــسَ إِلَّ لِیَعْبُــدُونِ* مَــا أ 6. وَ مَــا خَلَقْــتُ الْجِــنَّ وَ الِْ

ــرای آن‌کــه مــرا بپرســتند. از آن‌هــا هیــچ روزی‌ای اراده نمی‌کنــم و اراده نمی‌کنــم مــرا  را نیافریــدم جــز ب
طعــام دهند)ذاریــات، ۵۷-۵۶(.

ــهَ یَهْــدِی مَــن یُرِیــدُ: آن )قــرآن( را بــه صــورت آیاتــی روشــنگر  نَّ اللَّ
َ
نَــاتٍ وَ أ نزَلْنَــاهُ )القــرآن( آیَــاتٍ بَیِّ

َ
7. أ

ــم و خداســت کــه هــر کــه را اراده کنــد، هدایــت می‌کند)حــج، ۱۶(. ــازل کردی ن

مَا  نَّ
َ
قًا حَرَجًــا كَأ ــهُ یَجْعَلْ صَــدْرَهُ ضَیِّ ن یُضِلَّ

َ
ن یَهْدِیَــهُ یَشْــرَحْ صَــدْرَهُ لِلِإسْــاَمِ وَ مَن یُــرِدْ أ

َ
8. فَمَــن یُــرِدِ اللّــهُ أ

ــكَ مُسْــتَقِیمًا:  ذِیــنَ لَا یُؤْمِنُــونَ* وَ هَــذَا صِــرَاطُ رَبِّ جْــسَ عَلَــى الَّ ــمَاء كَذَلِــكَ یَجْعَــلُ اللّــهُ الرِّ ــدُ فِــی السَّ عَّ یَصَّ
هــر کــس را خــدا اراده کنــد تــا هدایــت کنــد، ســینۀ او را بــرای پذیــرش اســام می‌گشــاید و هــر کــس را 
خــدا اراده کنــد گمــراه کنــد، ســینۀ او را تنــگ و بســته می‌گردانــد. چنان‌کــه گویــی بــه ســوی آســمان بــالا 
مــی‌رود. این‌گونــه خــدا پلیــدی را بــر کســانی کــه ایمــان نمی‌آورنــد، قــرار می‌دهــد. راه راســت پــروردگارت 

ــت)انعام، ۱۲۶-۱۲۵(. همین اس

بُ مَــن یَشَــاءُ وَ اللّــهُ  وْ تُخْفُــوهُ یُحَاسِــبْكُم بِــهِ اللّــهُ فَیَغْفِــرُ لِمَــن یَشَــاءُ وَ یُعَــذِّ
َ
نفُسِــكُمْ أ

َ
9. وَ إِن تُبْــدُواْ مَــا فِــی أ

عَلَــى كُلِّ شَــیْءٍ قَدِیــرٌ : اگــر آنچــه در دل‌هــای خــود داریــد، آشــکار یــا پنهــان کنیــد، خــدا شــما را بــه آن 
ــد.  ــذاب می‌کن ــد، ع ــس را اراده کن ــر ک ــد و ه ــد، می‌بخش ــس را اراده کن ــر ک ــس ه ــد، پ ــبه می‌کن محاس
خــدا بــر هــر چیــزی داناســت)بقره، ۲۸۴( و آیــات دیگر)احــزاب، ۱۷؛ اســراء، ۱۶؛ بقــره، ۲۶؛ بقــره، ۱۸۵؛ 
مائــده، ۱؛ نســاء، ۲۶-۲۸(. همان‌طــور کــه اشــاره شــد، آیــات فــوق به‌وضــوح بــر صفــت فعــل بــودن ارادۀ 

الهــی و انتــزاع آن از مقــام فعــل دلالــت دارنــد.
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3. نتیجه‌گیری

از مجموع مطالب طرح شده دربارۀ روایت مورد بحث، چنین برداشت می‌شود:

1. آنچــه از روایــت مذکــور بــه دســت می‌آیــد، این اســت کــه اراده از صفــات فعل خداونــد و منتــزع از مقام 
فعــل اوســت و آیــات قــرآن نیــز همیــن مطلــب را اثبــات می‌کننــد؛ زیــرا قــرآن، بیانگــر تــداوم کار خلقــت و 
تدبیــر الهــی اســت )کــه در دنیــا بــا تغییراتــی کــه در تقدیــر انســان بــه وجــود می‌آیــد و در آخــرت بــا اضافــه 
کــردن بــر نعمت‌هــای بهشــتی یــا تجدیــد عــذاب دوزخیــان و در نهایــت، خالــد بــودن جهــان آخــرت( و 
ایــن مســتلزم حــدوث و تجــدّد اراده اســت و بــا قدیــم بــودن و صفــت ذات دانســتن اراده، همخوانی نــدارد. 

ــه مطلبــی دارد و قــدرت آن را  ــم ب ــد عل ــم و قــدرت اســت. چــون گاه خداون ــر از عل 2. اراده صفتــی غی
هــم دارد ولــی اراده نمی‌کنــد کــه آن را انجــام دهــد. بــا ایــن بیــان، مغایــرت اراده بــا علــم و قــدرت، روشــن 

می‌شــود.

3. اگــر اراده از صفــت ذات خداونــد باشــد، نتیجــه‌ای جــز حــدوث ذاتــی خداونــد از آن قابــل برداشــت 
نخواهــد بــود؛ زیــرا اراده حــادث اســت و اگــر اراده را در خداونــد ذاتــی بدانیــم، از حــدوث آن، حــدوث ذات 
ــم اســت. پــس اراده، صفــت ذات نیســت، بلکــه  ــد قدی ــه ذات خداون ــی ك ــد، در حال ــروردگار لازم می‌آی پ

صفــت فعــل و منتــزع از مقــام فعــل اوســت.

ــم کــه مــراد خداونــد اســت، قدیــم خواهــد بــود،  4. اگــر اراده را جــزو صفــت ذات خداونــد بدانیــم، عالَ
زیــرا »مــراد« از »اراده« جداناپذیــر اســت؛ امــا عالَــم قدیــم ذاتــی نیســت. پــس در نتیجــه، اراده صفــت فعل 

اســت، نــه صفــت ذات.

5. تأویــل احادیــث و عــدول از معنــای ظاهــری آن‌هــا، همیشــه بایــد همراه بــا قرینۀ متقــن و دلیل محکم 
باشــد، وگرنــه ظاهــر آن‌هــا حجّــت خواهــد بــود. بــه همیــن دلیــل، تأویــل گروهــی از متكلّمیــن و فلاســفۀ 
اســامی كــه معتقــد بــه ذاتــی بــودن و عینیّــت مطلق صفــات خداونــد با ذات او هســتند، درســت نیســت؛ 
چراکــه آن‌هــا، احادیــث و روایــات دالّ بــر فعلــی بــودن صفــت اراده را تأویــل کــرده و معتقدنــد کــه منظــور از 
این‌گونــه روایــات، آن اســت كــه ارادۀ خداونــد ماننــد ارادۀ انســان‌ها، كیــف نفســانی نبــوده و در خــارج بین 
علــم بــه اصلــح و وجــود فعــل، فاصلــه‌ای نیســت؛ برخــاف ارادۀ بشــر كــه پــس از تفکــر و علــم بــه اصلــح، 
كیــف دیگــری بــه نــام اراده بیــن فعــل و علــم بــه اصلــح فاصلــه انداختــه اســت. امــا بایــد توجــه داشــت كــه 
ایــن توجیهــات، بــا حدیــث مــورد بحــث و احادیــث بســیارِ دیگــری از ســایر اهــل بیت b ســازگاری نــدارد.
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