
 

 
 
 
 

   روشمند قرآن   ر ی در تفس   ی د تجری   عقل نقش  
 ی آمل   ی جواد   الله آیت   دگاه ی بر د   د ی تأک   با 

       ( می اسل )   مدبرّ   ی عل 

 چکیده  
خاص است که    ق«ی»روش تحق  یو دارا،  میبر محور قرآن کر  افتهیشكل  هایقرآن از دانش  ریتفس
روشمند  ریتفس  یروشمند  هیما،  آن  قیدق  ت یرعا است.  عناصر  هاشاخصه،  ریتفس  یقرآن    ی و 
ز یو لزوم پره  ریاز منابع معتبر تفس  یریگ بهره .2؛  رفتهیپذشیپ  یمبان  هیبر پا  ریتفس .1:  دارد  گانهپنج

منبع اجت  یریگبهره .3؛  هانمااز  منهج  پره  یدهااز  لزوم  و  منهج  زیجامع    یریکارگ به .4؛  هانمااز 
تفس ابزار  یریگ بهره .5؛  قرآن  ریقواعد  کارگ ریتفس  هایاز  به  و  شناخت   ر یتفس،  عناصر  نیا  یری . 

ضابطه را  قرآن    کندمی  مندقرآن  فهم  در  انحراف  و  خطا  از  کاه  نیهمچن؛  کاهدمیو  در    شبه 
 .  انجامدمیمفسران در برداشت از قرآن  هایدگاهیاختلاف د

. یو عقل تجرب  یدیعقل تجر،  معصومانسنت  ،  قرآن  اتیآ:  از  اندقرآن عبارت  ریمعتبر تفس  منابع
 هاکه آن   یدر حال،  پنداشته شوند  ریکه ممكن است منبع تفس  یامور  از  اندعبارت  زیمنابع نامعتبر ن

 . کنندمیو مفسر را از فهم قرآن دور  ستندین ریتفس یواقع منبع
،  ر قرآنیجمله در تفسو از  ،  ش مطلقا  هایرهنمود،  شدیندین بهابر  ۀژیط ویاگر با شرا ،  یدیتجر  عقل

فتوا که  آنجا  آن  اندحجت ،  دهدمی   یقطع  یتا  از  نظر  قطع  با  هرگز  تفسمین  هاو  را  قرآن  ر یتوان 
ا تب،  قرآن  ریدر تفس  یاز نقش عقل منبع  یکرد. نمونه  اسها»بر  نیینقش آن در  از    تن تمانع«  که 

استفاده    اتیآ  یبرخ تفسمیقرآن  عقل  ریشود.  از    یروشمند  تفس  کیرا  با  و    هیبرپا  ریسو  کشف 
 فرق دارد. یبه رأ ریبا تفس گر ید یشهود اهل معرفت و از سو 

 ها کلیدواژه 

    ی آمل   ی جواد   ال ل آیت ،  ی د ی عقل تجر ،  ر ی منابع تفس ،  روشمند   ر ی تفس ،  ر ی تفس 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ
   تبل  می پژوهشگاه علوم وفرهنگ اسلا  ار ی و استاد   می عل   ئت یضو ه ع پژوهشكده )   قم   ه می حوزه عل   می اسلا   غات ی دفتر 

 ( a.modabber@isca.ac.ir)   ومعارف قرآن(. فرهنگ 

 ( 1403/ 12/ 22تاریخ پذیرش  ؛  1403/ 10/ 07:  تاریخ دریافت)   
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 درآمد 

  6پیامبر اکرم ،  از روزگار نزول وحی آغاز شد و نخستین مفسر آن   کریم تفسیر قرآن  

پیامبر  رحلت  از  پس  قرآن   6بود.  مفسر  و  معلم  برترین  دیگر    7رمؤمنان می ا ،  نیز  و 

مفسران غیر معصوم نیز قدم به عرصه تفسیر  ،  بودند. در دوران امامت   :امامان اهل بیت 

 یافته درآمد.  افت و در قالب دانشی شكل ی دانش تفسیر بسط و تنوع  ،  ج ی دند و به تدر ها ن 

مختلف تفسیری    های گوناگون و همچنین گرایش   های و منهج   ها روش ،  ان می در این  

تفس  آثار  آمدن  فراهم  بر  افزون  و  آمدند  متمادی ی پدید  قرون  طی  عل ،  رى    می مباحث 

از سوی قرآن  ، روشمندی آن   های پرشماری نیز درباره شئون گوناگون تفسیر و شاخصه 

  های و نبایسته   ها درباره بایسته ،  ن ها همچنین مفسران و قرآن پژو ؛  ن عرضه شدند ها پژو 

شایان ستایشی به خرج    های و عناصر روشمندی تفسیر دقت   ها هریک از این شاخصه 

 ن و عرضه شدند. ی ا به گونه مستقل تدو ی ،  ر ی دادند که در قالب پیشگفتار کتب تفس 

دانش  از  که  قرآن  است   های تفسیر  کریم  قرآن  محور  بر  گرفته  هر  ،  شكل  همانند 

دیگر  روش ،  دانش  دیگر  از  را  آن  که  است  تحقیق« خاص  »روش  تحقیق    های دارای 

 کند. می مند  تفسیر را روشمند و ضابطه ،  و رعایت آن روش ،  متمایز 

 و عناصر روشمندی تفسیر قرآن    ها شاخصه 

 :  گانه بدین شرح دارد و عناصری پنج   ها شاخصه ،  روشمندی تفسیر 

پیش  . 1 مبانی  پایه  بر  جمع :  پذیرفته تفسیر  به   مبانی  لغت  در  که  است  »مبنا«  کلمه 

پا ،  اساس ،  اد ی معنی بن  ،  6591، ص.  7  ج.   ، انوری ؛  17759، ص.  12ج.  ،  دهخدا )   ه آمده است ی شالوده و 

ى از  ها که در قالب مجموع   نی ی اد ی ى بن ها از »باور   اند و مبانی هر علم عبارت   ( »مبنى« ،  6603

اصول موضوعه آن علم شناخته  ،  ل داده ی قی آن علم را تشك ی بخشی از مبادى تصد ،  ا ی قضا 
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ز  ی ر ن ی دانش تفس  ( 88-87، ص.  1  ج.  ، سبزواری : نك )  استوارند«.  ها شوند و مسائل آن علم بر آن می  

برپایه تعریف یادشده  باور   اند عبارت ،  مبانی خاصی دارد که  ى  ها از اصول موضوعه و 

انی بودن الفاظ و  ی وح :  مانند ؛  استوار است   ها ر قرآن بر آن ی پذیرفته که تفس ن پیش ی اد ی بن 

،  جاودانگی و همگانی بودن دعوت قرآن ،  ف لفظی ی ت قرآن از تحر ی مصون ،  معانی قرآن 

برخوردارى قرآن از سطوح  ،  ت ظواهر قرآن ی حج ،  رى زبان قرآن ی پذ فهم ،  ت قرآن ی جامع 

و  ،  ات قرآن ی منسوخ بودن حكم برخی از آ ،  ات قرآن ی رى آ ی رپذ ی تفس ،  ی ی ى معنا ها ه ی و لا 

 پیراستگی قرآن از اختلاف و تناقض. 

منابع جمع »مَنبعَ« به  :  ها نما گیری از منابع معتبر تفسیر و لزوم پرهیز از منبع بهره  . 2

ر« را چنین  ی »منابع تفس   ( 898، ص.  2ج.  ،  انیس ،  ط ی المعجم الوس :  ر.ک )   ز است. ی سرچشمه هرچ معنی  

کرده  تفسیر :  اند تعریف  عقلی  ،  »منابع  نقلی  ی معلوماتی  تجربی ی ا  آ   اند ا  با  قرآن  ی که  ات 

مرکز فرهنگ و معارف  )   رند«. ی گ ات قرآن قرار می ی ل فهم مراد خدا از آ ی م مرتبط بوده و دل ی کر 

است   :ات معصومان ی م و روا ی خودِ قرآن کر ،  مراد از »معلومات نقلی«  ( 52، ص. 8 ج.   ، قرآن 

همان  ؛  نی است ها عقل بر   های داده ،  و مقصود از »معلومات عقلی« ،  که صبغه نقلی دارند 

که   باطن عقلی  ر   ی رسول  و  اله ها خداست  مبدأ و    است   ی وردش حجت  ،  اصل وجود 

،  مانند ریاضیات   می کند در علو می   و نبوت و اسماء و صفات خدا را ثابت   ی وح ،  معاد 

کند و در  می ن اقامه  ها بر   ها فلسفه و عرفان نظری کاربرد دارد و برای اثبات مسائل آن 

،  جوادی آملى :  ر.ک )   نی( موسوم است. ها بر )   جوادی آملی به »عقل تجریدی«   ال ل آیت تعابیر  

از »معلومات تجربی« نیز داده   ( 526، ص.  9  ج.   ، تسنیم  اعم از »علوم  ،  علوم تجربی   های مراد 

تعابیر   در  که  است  انسانی«  تجربیِ  »علوم  و  طبیعی«  »عقل    ال ل آیت تجربیِ  به  جوادی 

   ( 526، ص.  9  ج.   ، تسنیم ،  جوادی آملى :  ر.ک )   تجربی« نامبردار است. 
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سنت معصومان  ،  آیات قرآن کریم :  از   اند منابع تفسیر قرآن عبارت ،  بر اساس آنچه گذشت 

 د.  می نما« نا توان »منبع می   را ،  عقل تجریدی و عقل تجربی. فراتر از منابع یادشده ،  علیهم السلام 

منهج به معنی راه  :  ها نما دی جامع و لزوم پرهیز از منهج ها گیری از منهج اجت بهره  . 3

است و روش به معنی چگونگی انجام دادن    ( »منهج«  . 21711، ص.  14  ج.   ، دهخدا )   دا و گشاده ی پ 

« روش استنباط از قرآن است و  ی ر ی مراد از »منهج تفس   ( »روش« ،  3737، ص.  4ج.  ،  انوری )   کار. 

ر است که  ی امرى فراگ   ی ر ی »منهج تفس :  اند آن را چنین تعریف کرده ، ن ها ر پژو ی برخی تفس 

آ  همه  در  را  آن  می ی مفسر  کار  به  قرآن  در  ی گ ات  اختلاف  و  در  رد  اختلاف  باعث  آن 

تفس  ا ر می ی سراسر  تفس ،  ن ی شود و  منابع و مستندات    شود«. ده می ی ر د ی صرفا  در حوزه 

ان »مناهج تفسیر« و  می مراد از جمله اخیر این تعریف آن است که    ( 46-45  ، ص. 1382،  شاکر ) 

»منابع تفسیر« پیوندی تنگاتنگ است. نتیجه این پیوند تنگاتنگ نیز این است که آنچه  

نوع منابع مورد استفاده در آن تفسیر است و اختلاف  ،  کند ن می یی ر را تع ی ك تفس ی منهج  

 ر را در پی خواهد داشت. ی ى تفس ها اختلاف در مناهج و روش ،  ر ی در منابع تفس 

ر به مأثور«  ی به دو گروه »تفس   ی کل   ی بند ك دسته ی ر از جهت منهج تفسیری در  ی تفاس 

ن  یی است و در تب   ی ر به مأثور فقط بر نقل متك ی شوند. تفس می « قسمت  ی د ها ر اجت ی و »تفس 

ا تفس ؛  رود می ل هر آیه فراتر ن ی در ذ   ی ر ی ث تفس ی از ذکر حد ،  ات ی آ  ش از  ی ب   ی د ها ر اجت ی ام 

»روا  بر  متك ی آنكه  نقل«  و  »درا ،  باشد   ی ت  تك ی بر  عقل«  و  و  ی ت  کاوش  با  و  دارد  ه 

ر آن  ی به تفس ،  ر ی ه مورد تفس ی و بیرونی آ   ی خردورزانه در ادل ه و شواهد درون   ی ژرفنگر 

 ( 639ـ    638، ص.  1  ج.   ، خرمشاهى :  ر.ك )   پردازد. می 

  :ر را سنت معصومان ی منبع دانش تفس  ها اگر مفسر تن ، ر ی منابع تفس  با در نظر گرفتن 

  ها تفسیر قرآن با سنت( خواهد بود و اگر تن )   ر به مأثور« ی او »تفس   ی ر ی منهج تفس ،  اند بد 
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ر قرآن با قرآن« خواهد بود و اگر به منابع  ی منهج او »تفس ،  اند ر بد ی قرآن را منبع علم تفس  

عقل سه  و  سنت  و  قرآن  تك )   گانه  تجربی(  و  تجریدی  از  کند ی اعم  منهج    ی دارا ،  ه 

ر زیرمجموعه  ها دی جامع« در تفسیر دارای چ ها جامع« است. پس »منهج اجت   ی د ها »اجت 

است  شرح  قرآن :  بدین  با  قرآن  سنت ؛  تفسیر  با  قرآن  عقل  ؛  تفسیر  با  قرآن  تفسیر 

  ا ر قرآن ب ی تفس   وش البته ر   علوم تجربی(.   های داده )   تفسیر قرآن با عقل تجربی ؛  تجریدی 

   بلكه از هرسه فراگیرتر است. ،  از نظر گستره سنجیدنی نیست ،  با سه روش دیگر قرآن  

یادشده  مناهج  از  »منهج می   را ،  فراتر  نا توان  و  ؛  د می نما«  کشف  با  قرآن  تفسیر  مانند 

 .  شود می   ن مقاله درباره آن توضیح داده می شهود اهل معرفت که در پایان ه 

قرآن به  . 4 تفسیر  قواعد  پا :  کارگیری  معنی  به  قاعده  و  »قاعده«  جمع  و  ی »قواعد«  ه 

-15324، ص.  10،  دهخدا )   و همچنین به معنی ضابطه و قانون   ( »قعد« ، 239، ص.  11،  ابن منظور )  اساس 

قواعد را  ،  است. برای آنكه »قواعد تفسیر« از »مبانی تفسیر« متمایز شوند   ( »قاعده« ،  15325

ر قرآن مبتنی بر  ی ی کلی براى تفس های دستورالعمل ،  ر ی »قواعد تفس :  اند ف کرده ی چنین تعر 

کند و خطا  مند می ر را ضابطه ی تفس  ها ت آن ی که رعا   اند ی ی نقلی و عقلا ، مبانی متقن عقلی 

را   معنا  فهم  در  انحراف  می و  ا کاهش  طبق  تعر ی دهد«.  مبناى  های گزاره ،  ف ی ن  که  ی 

هستند ی تفس  ونبود«  »بود  و  نیست«  و  »هست  مقول  از  دستورالعمل ؛  رند  قواعد  ؛  نه  اما 

 از مقوله »باید و نباید« هستند.  ،  ژگی دستورى دارند و به تعبیری ی تفسیر و 

فراوان  تفسیری  مهم   اند قواعد  از  برخی  آن ی تر و  قرآن  ی آ  . 1:  اند بدین شرح   ها ن  ات 

پا ی با  بر  واقعی ی د  قرائت  تفس )   ات ی آ   ه  رسول خدا(  شوند.  ی قرائت  با ی آ  . 2ر  طبق  ی ات  د 

قی  ی نه صارف از معناى حق ی بدون قر  . 3ر شوند. ی م کلمات در زمان نزول قرآن تفس ی مفاه 

در مشترك   . 4د کلمات را بر معناى مجازى حمل کرد. ی نبا ،  ن کننده معناى مجازى یی و تع 
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با  قر ی لفظی  بدون  متعدد  معانی  بر  از حمل کلمه  دل ی د  پره ی نه و  معتبر  در   . 5ز شود.  ی ل 

معنا و  ،  ها ن متصل و منفصل توجه شود و با توجه به آن ی د به همه قرا ی ات با ی ر آ ی تفس 

اق  ی د به س ی با ،  وستگی در نزول دارند ی اتی که پ ی ر آ ی در تفس  . 6د.  ی ات به دست آ ی مراد آ 

نباید بدون  ،  ات ی ر آ ی در تفس  . 7د.  ی اق به دست آ ی ات با توجه به س ی توجه شود و معناى آ 

روا ی مع  به  استناد  بدون  و  و ضابطه  معتبر ی ار  تفس ،  ات  آیات  ی به  از  و  پرداخت  باطنی  ر 

 معانی فراعرفی برداشت کرد.  

همه این قواعد جنبه »دستورالعملی« دارند و از این رو  ،  چنان که به روشنی پیداست 

. نیز  فصل دوم ،  رجبى :  ر.ك تفصیل بیشتر  براى  )   واژه »باید« یا »نباید« به کار رفته است.   ها در همه آن 

 ( 36-34، ص.  8،  مرکز فرهنگ و معارف قرآن 

ابزار بهره  . 5 از  درست  عبارت   های ابزار :  تفسیر   های گیری  و    ها »دانش :  از   اند تفسیر 

مرکز فرهنگ و  )   «. اند ر ضرورى ی رى قواعد تفس ی کارگ رى از منابع و به ی گ که براى بهره   فنونی 

ر« از »منابع تفسیر« باید گفت که  ی ى تفس ها ز »ابزار ی برای دریافت تما   ( 52، ص.  8،  معارف قرآن 

زبان عربی  با  را  آشنا می )   آنچه مفسر  قرآن(  تفس ،  کند زبان  ن ی منبع  آن  ،  ست ی ر  ابزار  بلكه 

با متن ارتباط    اند از خود مفسر است تا بتو ی ن ش ی پ ،  چون از یک سو دانستن زبان متن ،  است 

از سوی دیگر  و  ادب ،  برقرار کند  پ ی دانستن لغت و  متونی  ی ن ش ی ات عرب  همه  از مشترك 

ر پژوهی  ی در منابع تفس ،  ن حال ی اعم از تفسیر قرآن یا غیر آن. با ا ،  اند است که به زبان عربی 

 ( 52، ص.  8،  مرکز فرهنگ و معارف قرآن :  ر.ک )   روند. گر به کار می ی كد ی ن دو اصطلاح به جاى  ی ا 

اصف  التفاس ها راغب  جامع  مقدمه  در  ابزار ی نی  از  الت   های ر  »الآلات  تعبیر  با    ی تفسیر 

،  راغب )   کند. می یاد  ،  نیازمند است   ها ی که مفسر به آن های المفسر« یعنی ابزار   ها ی حتاج إل ی 

دانش ی تر مهم   ( 93-97 تفس ها ن  ابزار  به  موسوم  عبارت ی ى  بلاغی :  از   اند ر  و  ادبی    علوم 
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ه و رجال و  ی درا  ل : شام )   ث ی علوم حد ، ع( ی ان و بد ی ب ،  معانی ، نحو ، صرف ، لغت   ل : شام )  

در راه    ها ج آن ی کند که نتا که از قواعدى بحث می   می عل )   علم اصول فقه ،  ث( ی لحد ها فق 

رى از خطا در  ی که ابزارى براى جلوگ )   علم منطق ،  رند( ی گ استنباط حكم شرعی قرار می 

 تفكر است(. 

کند و از خطا و  می مند  تفسیر قرآن را ضابطه ،  شناخت و رعایت این عناصر پنج گانه 

خطا و انحرافی که در روایات از آن با تعابیری همچون  ؛  کاهد می انحراف در فهم قرآن  

علم« ی »تفس  بدون  قرآن  ج.  ن ها البر )   ر  و  ،  ( 47-39ص.  ،  1،  ناسخ  از  آگاهی  بدون  قرآن  »تفسیر 

  -39ص.  ،  1  ، ج. ن ها البر )   « ات ی »تفسیر بی مراجعه به روا ،  د« ی  عام و خاص و مطلق و مق ،  منسوخ 

؛  یاد شده است   ( 49ص.  ،  شعیری ،  جامع الاخبار )   ر به رأى« ی و »تفس   ( 144-141ص.  ،  1  ، ج. فرائد الاصول ؛  47

 انجامد. می مفسران در برداشت از قرآن    های به کاهش در اختلاف دیدگاه   همچنین 

مقاله  این  چ می از  ،  در  منابع  قرآن ها ان  تفسیر  معتبر  »عقل  ،  رگانه  منبع  تبیین  به 

 کنیم. می   برای این نقش نمونه ای ذکر ،  پردازیم و سرانجام می تجریدی«  

تفس  کنونی در  که بحث  اجت ی گفتنی است  آن    دى مطرح ها ر  منابع  از  است که یكی 

منبع آن سنت معصومان    ها ی محض که تن ی ر روا ی نه تفس ؛  نی( است ها بر )   عقل تجریدی 

  ی نگر ژرف و    د ها به کوشش و اجت ،  روایت در ذیل هر آیه السلام است و جز نقل  علیهم 

 پردازد. می ن   خردورزانه در ادله و شواهد 

 چیستی و حجیت عقل تجریدی 

با دقت و  ،  بدین معنا که عقل ؛  نقش ابزارى دارد ،  گاه :  ر دو گونه است ی نقش عقل در تفس 

نقلی  متون  در  خردورزانه  آ ،  کاوش  جمع ها ی معناى  از  را  آ ى  کمک  یا  ؛  ات ی بندى  به 

چراغ( است و فقط  )   ن صورت عقل همچون مصباح ی ابد. در ا ی ات تفسیری در می ی روا 
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ن رو در  می کند و از ه می ای ارائه ن یعنی از منبع ذاتیِ خود گزاره ؛  نقش روشنگرى دارد 

گاه    ( 58ص.  ، 1، ج.  تسنیم :  ر.ک )  جوادی از آن به »عقل مصباحی« یاد شده است.   ال ل آیت تعابیر  

بدون بهره گیری از  ،  ای از آیات قرآن یعنی برای تفسیر آیه ؛  ز داراى نقش منبعی است ی ن 

نقلی  متون  و  گزاره ،  نقل  ذاتیِ خود  منبع  ارائه  از  »عقل  می ای  به  اساس  این  بر  و  کند 

   .( 59ص.  ،  1، ج.  تسنیم :  ر.ک )   منبعی« نامبردار است. 

ك  ی ا نزد ی هی  ی ادراکات بد همان  ،  کند می   ی که عقل از منبع ذاتی خود ارائه های گزاره 

بد  انسان   اند هی ی به  همه  در  خدا  و    ها که  نامبردارند  متعارفه«  »علوم  به  و  داده  قرار 

ص.  ،  1، ج.  م ی تسن :  ر.ک )   یعنی ادله ای برای کشف مرادات الهی باشند. ،  ر ی توانند منبع تفس می 

همان »عقل تجریدی« یا »عقل منبعی«  ،  پس مراد از عقلی که منبع تفسیر است   ( 170-171

و  ؛  است  دینی است  دینی و غیر  متون  فهم  برای  ابزاری  »عقل مصباحی« که صرفا   نه 

   ( 170ـ    169ص.  ،  1، ج.  م ی تسن ،  جوادی آملى :  ر.ك )   نه تفسیر عقلی. ؛  تفسیر نقلی است ،  دستاورد آن 

،  جوادی آملى )   کند می ن   استناد   ی و تجرب   ی استدلالات خود به شواهد حس در  که ،  ی عقل چنین  

  ، 1389، جوادی آملى )  د ن شو می  دار ی پد  می و کلا  ی ن فلسف ی ه ا در قالب بر ش های ن ها بر ، ( 188ص.  ،  1395

و در    کاربرد دارد   ی فلسفه و عرفان نظر ،  ات ی اض ی ر مانند    می علو در  ،  چنان که گذشت   و   ( 71ص.  

،  بنیانِ مرصوص عقاید اصیل ، د خو و براهین ناب  علوم متعارفه  اصول و  با  ،  دانش کلام عقلی 

،  سمع ،  اراده ،  علم ،  قدرت ،  ت ی ازل ،  ت ی ابد ،  ات ی ح ،  مانند اصل وجود خدا و ضرورتِ وحدت 

ا   ی ا ی صفات عل   ر ی عدل و سا ،  حكمت ،  بصر  ثابت کرده و در    . استوار است ،  ت ی تثب   ن ی او را 

   ( 161 ـ   160ص.  ،  7م از منظر امام رضا ی قرآن حك ؛  114ص.    ، و   57ص.  ،  1ج    ، 1388،  آملى جوادی  ) 

با شرا ،  عقل تجریدی  ال و مغالطه  ی شد و گرفتار وهم و خ ی ند ی ن ب ها بر   ۀ ژ ی ط و ی اگر 

آن    های و رهنمود   ( 205و    162ص.    ، 1  ، ج. 1386،  جوادی آملى )   خداست   ی رسول باطن ،  نشود   ها آن 
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دانش ؛  اند مطلقا  حجت    بر  اثرگذاری  بر  افزون  عرفان    های یعنی  و  فلسفه  و  ریاضات 

د های رهنمود ،  نظری  ازجمله   اند نیز حجت   ی ن شناس ی ش در  هم ،  و  تفس   ۀ در  ر  ی مراحل 

ش مراعات شوند  های د رهنمود ی با   حجت است و ، دهد می  ی قطع   ی تا آنجا که فتوا ، قرآن 

 ( 425،  113ص.  ،  1، ج.  شه ی اند سرچشمه  )   کرد. ر  ی توان قرآن را تفس می ن   ها و هرگز با قطع نظر از آن 

ب  ی  مصون از گزند مغالطه و آس نیِ ها عقل بر » :  گوید می   جوادی به صراحت   ال ل آیت 

نقل ،  ال ی وهم و خ  متن  د ،  معتبر   ی همانند  منابع مستقل معرفت  اعتبار    ی ن ی از  از  است و 

م به عنوان  ی از قرآن کر   ی ن ی برخوردار است و در استنباط معارف د   ی ت ذات ی ل و حج ی اص 

ا مجموع  ی ه  ی ک آ ی استنباط از خصوص    ۀ اعم از مرحل ؛  مؤثر دارد   ی حضور   ی اله   ی حجت 

،  1ج    ، 1388،  جوادی آملى )   است«.   ی ا منفصل کلام اله ی متصل    ی ل لب ی دل   ۀ قرآن. پس عقل به منزل 

 ( 84و    65ص.    ،   1389؛    162ص.  

د ،  نی ها بر عقل  ،  آری  آوردن  پدید  و  تشریع  اصل  در  سه ی گرچه  در  ،  ندارد   می ن 

از منابع مستقل معرفت دینی و مصادر  ،  همانند متن نقلی  شناخت دین اثری بسزا دارد و 

از اعتبار اصیل و حجیت  ،  تا هرجا فتوای قطعی دارد   آید و می   فتاوی شرعی به شمار 

  البته خود عقل   ( 65ص.    ، 1389،  جوادی آملى ؛    162ص.    ، 1  ، ج. 1386،  جوادی آملى )   . ذاتی برخوردار است 

از  می  جزئی  گوید  امور  کلا ادراک  مسائل  جزئیات  حقوقی  ،  می مانند  و  عاجز  فقهی 

 ( 435ص.    ، 61  ، ج. 1395،  جوادی آملى )   . است 

« است و با ملاحظه  ن ی »منبع د   ی ن ها توان گفت که عقل بر می  ، با توجه به آنچه گذشت 

برخلاف آنچه   ی اگر کس ، رو   ن ی از ا  است ... و  ن ی د  ی همان فتوا   ش ی فتوا ،  ی معتبر نقل  ل ی دل 

 ( 130ص.    ، 1387،  ى آمل   ی جواد )   . در معاد محكوم خواهد شد ،  کند ثابت کرده عمل    ی ن عقل ها بر   ه ک 

در این  اگر    که   است قرآن کریم این    ر ی در تفس   نی ها بر   ت و اعتبار عقل ی حج   حاصل 
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ثابت    ی مطلب دانش   نف ی را  با ،  د ن ک   ی ا  آن مطلبِ ی به حتم  بم   د  با    اند ثابت شده مصون  و 

ثابت    های ی چ آ ی باشد و با ظاهر ه   ی شده منتف   ی نف   د و مطلبِ شو ن   ی نف   های ی چ آ ی ظاهر ه 

آ   چنان ،  نشود  اگر  معنا   ی دارا   های ی که  احتمال  جز  باش   یی چند  و  محتمَ ی د  مع ك  ،  ن ی  لِ 

ه مورد بحث را فقط بر  ی آ ،  ی ن ها د به کمك عقل بر ی با ،  ند باش   ی عقلا  منتف   ها دیگر احتمال 

آ ی ؛  حمل کرد   معین   همان محتمل  از    ی ك ی د که  باش ل  چند محتمَ   ی دارا   های ی ا چنانچه 

بر   ها آن  ب   ی ن ها طبق عقل  با ،  د اش ممتنع  نف ی حتما  آ   رد ک   ی د آن محتملِ ممتنع را  یاد    ه ی و 

ممكن حمل    های از محتمل   ی ك ی در صورت فقدان رجحان( بر  )   ح ی بدون ترج ،  را شده  

 ( 58ـ    57ص.  ،  1، ج.  م ی تسن ،  جوادی آملى :  ر.ك )   کرد. 

،  ی بلكه به عنوان حجت درون ،  تخطئه نشده   ها نه تن   ی ن ها عقل بر نیز    :روایات اهل بیت   در 

 ( 70ص.    ، 1389،  جوادی آملى :  .ک )   . قرار گرفته است   د ی نقل معتبر( مورد تأک )   ی رون ی در کنار حجت ب 

 نمونه ای از نقش عقل منبعی در تفسیر قرآن 

باید نمونه ای از  ،  اکنون که چیستی عقل تجریدی و حجیت آن در تفسیر قرآن بیان شد 

گیری از  با بهره نی( افزون بر اینكه  ها بر )   عقل تجریدی نقش آن در تفسیر را بیان کنیم.  

عقلی   ذاتی   های استدلال  صرفا   بدون    و  بر و  روایات  )   ی نقل ادله    تكیه  و  قرآن  آیات 

السلام(  علیهم  را  ،  معصومان  رسالت  و  وحی  گونه   کند می   ثابت ضرورت  بدین  ،  و 

معرفتی لازم برای پذیرش قرآن به عنوان منبع اصلی و معتبر تفسیر را فراهم    های پایه 

  های منهج کند که برخی می  ثابت ، همچنین افزون بر اینكه بدون استفاده از نقل ، آورد می 

با قرآن« حجت است  این روش مبتنی بر این اصل  چون  )   تفسیری مانند »تفسیر قرآن 

فردی  هرگاه  که  است  بیان    عقلی  را  سخنی  دانا  و  سخن  ،  کند می حكیم  آن  اجزای 

تر معنا و مفهوم آن  تر و جامع توانند در تفسیر یكدیگر به کار روند و به فهم دقیق می 



 

 15 |     یآمل ی جواد ال ل آیت  دگاه یبر د  دیتأک با روشمند قرآن  ریدر تفس ی دینقش عقل تجر

،  1400،  فتحى )   از این قاعده مستثنی نیست ،  قرآن کریم نیز به عنوان کلام الهی  د و کمک کنن  

 :  کنیم می   ( در فرایند تفسیر نیز نقش داردکه به یک نمونه اشاره ( 18-20ص.  

ولی تبین برخی  ؛ شوند می گاهی هردو مقدمه یک استدلال تفسیری از قرآن استفاده   

ُ لفََسَدَتاَ  ی »لوَْ کاَنَ فِ   ه ی آ ،  برای مثال ؛  نیازمند تبیین عقلی است   ها مقدمه    « ... هِمَا آلهَِةٌ إِلاا ال ل

  ی ربوب   د ی بر اثبات توح   ر ی متقن و خلل ناپذ   ن ی از براه   ی ك که ارائه کننده ی   ( 22آیه  ،  21:  انبیاء ) 

  ه ی شرط   ه ی مشتمل بر قض ،  است   «( ن تمانع ها بر موسوم به » )   بودن مدب ر عالم   گانه ی خدا و  

م و تال  ی ا  ن جز  می و ز   ها اگر در آسمان : است  آمده  ه ی آ  ن ی آن در ا  ی است که مجموع مقد 

  های ن بر اثر تدبیر می و ز   ها قطعا  آسمان ،  مقدم( )   داشت می   خدای یكتا خدایانی وجود 

،  ست ی ممكن ن   ه ی قض   ک ی چون استدلال با    ی ول ؛  تالی( )   شدند می متضاد آن خدایان تباه  

و طبق    د ی کامل درآ  اس ی ق  ک ی تا به صورت ؛  شود  مه می به آن ض  ی گر ی د  ه ی لازم است قض 

   . دهد   جه ی نت   ی منطق   ن ی مواز 

آمده    بدین مضمون   »مُلک«   ارکه در سوره مب ،  است   ی که لازم آن بطلان تال   ه ی آن قض 

تو ای کسی  .  د ی آفر و طبقه طبقه    گر ی كد ی که هفت آسمان را برفراز    یی خدا همان  :  است 

چرا  ،  بینی می ن   خدای رحمان هیچ اختلاف و تفاوتی   های آفریده که چشم بینا داری! در  

همه  به  ،  که  رسیدن  برای  و  است  شده  مقرر  برایشان  که  دارند  هدفی  سوی  به  روی 

برگردان    ها چشم به سوی آفریده   گر ی بار د ،  مقصد خود از شرایط لازم برخوردارند. باز 

با دقت در آن  به    ؟ ی ن ی ب می   ها ی در آن خلل و نقصان   ا ی آ ،  بنگر   ها و  باز هم چشم  سپس 

ه به سوی  اند دیده ات فروم ، بنگر. سرانجام   ها به دقت در آن  ها برگردان و بار  ها سوی آن 

:  آفرینش ندیده است در  ی نقصان است و هیچ خلل و  خسته درحالی که ، گردد می  تو باز 

حْمَنِ منِْ تفََاوُتٍ فَارْجِعِ البْصََرَ هَلْ    ی خَلقََ سَبعَْ سَمَاوَاتٍ طبِاَق ا مَا ترََى فِ   ی الاذِ »  خَلقِْ الرا



 

 

 دوفصلنامه   ❖   16 7  ی اپ ی پ   شماره ،  1403  پاییز و زمستان   ، ( عقل و وحی   ویژه نامه )   دوم شماره  ،  دوره جدید |       

تَ *  ترََى منِْ فُطُورٍ  ،  67:  ملک )  . رٌ« ی كَ البْصََرُ خَاسِئ ا وَهُوَ حَسِ یْ نقَْلبِْ إِلَ یَ نِ یْ ثمُا ارْجِعِ البْصََرَ کرَا

ب   ی ناهماهنگ   ن ی کمتر   ی وقت   ( 4-3آیات  در    ی خلل و ناسازگار   ن ی و کوچک تر   می نظ   ی و 

نوع   چ ی قطعا  ه ، باشد   ی همبستگ   ی دارا  نش ی نشود و مجموعه نظام آفر  افت ی  عالمَ سراسر 

 نخواهد بود.   ن می آسمان و ز   ی برا   ی و فساد   ی تباه 

  یی استثنا   ی اس ی ق ،  سوره ملک(   4-3سوره انبیاء و آیات    22آیه  )   ه ی دو آ   این   ق ی تلف   با 

حتما   ،  باشند   ی گر ی مدب ران د ،  از خدا در عالم   ر ی اگر غ » :  خواهد شد بدین گونه حاصل  

از خدا    ر ی پس غ   . ست ی در عالم ن   ی گونه فساد و کمبود   چ ی ه   كن ی ل ؛  عالم تباه خواهد شد 

 . « ست ی عالم ن   ی برا   گر ی د   ی مدب ر 

آ   چون  ق   د ی توح ،  شده   اد ی   ات ی در  قالب  در  به صورت    یی استثنا   ی اس ی پروردگار  و 

ُ ی لوَْ کاَنَ فِ )   مقدم   ن ی ملازمه ب  نوع    لازم است ،  شده   ان ی ب   ( لفََسَدَتاَ )   ی و تال   ( هِمَا آلهَِةٌ إِلاا ال ل

م و تال   ان می رابطه   م و تال ان  می ربط    اگر   را ی ز ،  روشن شود ی  مقد  صرف تصادف و    ی مقد 

  ای  جه ی نت  به توان  می ن  ، نباشد  ی و عل    ی نوع ارتباط ضرور   چ ی ه ، دو  ن ی ا  ن ی و ب ،  اتفاق باشد 

  ی و ضرور   می دائ   ی وقت   ی تال مقدم و  ان  می ملازمه    را ی ز ،  دست یافت   ی و ضرور   می دائ 

 عل ت باشند.    ک ی هر دو معلول    ا ی ؛  حاکم باشد   ها آن   ن ی رابطه علت و معلول ب   ا ی است که  

م و تال   ان می اگر  توضیح اینكه   آن ارتباط  ،  باشد   ی ضرور   وند ی و پ   ی تلازم منطق   ی مقد 

م و معلول آن است   ی لازم ذات   ی تال   ا ی :  از دو نحو خواهد بود   ی ك ی به   هر دو معلول   ا ی ؛  مقد 

م و تال   ان می ی گرچه عن ی ؛ اند ء ثالث   ی و لازم ش  عل ت   ی ضرور   وند ی و پ  ی تلازم ذات  ی مقد 

آنجا که ه ،  ست ی و معلول ن  ملازم عل ت    ی عل ت هستند و هر معلول   ک ی دو معلول    ر از 

  گرند ی كد ی ملازم    ز ی علت ن   ک ی   های قهرا  معلول ،  شود می ن   خود است و هرگز از آن جدا 

 شوند. می ن   و از هم جدا 
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ُ لفََسَدَتاَ ی لوَْ کاَنَ فِ )   مورد بحث   ه ی  شرط   ه ی قض   در   است که    ن ی هدف ا   ( هِمَا آلهَِةٌ إِلاا ال ل

م   ن ی روشن شود ب  ُ ی لوَْ کاَنَ فِ )   مقد  و تلازم   ی ضرور   وند ی پ   ( لفََسَدَتاَ )   ی و تال  ( هِمَا آلهَِةٌ إِلاا ال ل

ا   ی منطق  و  پ   وند ی پ   ن ی است  نوع  م   وند ی از  مقد  و  است  علت  با  آلهه »   که ،  معلول  «  تعدد 

برا ،  است  عالم »   ی عن ی ،  ی ل تا   ی عل ت  که   ن ی ا   در   است.   « فساد  است  با  می   صورت  توان 

انتفا  م را منتف ،  ی معلول و تال   ی اثبات    ی »مَا ترََى فِ   ه ی دانست و چون در آ   ی عل ت و مقد 

تفََاوُتٍ«  منِْ  حْمَنِ  الرا است   ی انتفا   ( 3  / ملک )   خَلقِْ  شده  ثابت  آ ،  معلول  دو  ضم   به    ه ی از 

 . د ی آ می   به دست ،  مطلوب که ابطال تعدد پروردگار است   جه ی نت   گر ی كد ی 

تب   د ی با ،  اکنون  ذات عقلیِ    ن یی به  مدب ران »   ن ی ب   ی تلازم  نظام  » و    عالمَ«   تعدد  تباه شدن 

ب   ی« هست  و  ربوب   که   کرد   ان ی پرداخت  در  پروردگار و شرک  تعدد  در  ،  حق   ت ی چگونه 

 نظام خلقت است.   ختن ی ذات خود مستلزم و عل ت تام  درهم ر 

ه به هماهنگ   با بدین گونه است که    ن ها بر   ر ی تقر  که بر    ناپذیری و انسجام انكار   ی توج 

  ن می اگر فرض شود که پروردگار آسمان و ز ،  حاکم است   ی ن هست ها ج   های ده ی همه پد 

  ر ی دو را تدب   ن ی ن و انسان و ربط ا ها ج ،  مدب ر   ن ی چند ،  است و گمان شود   ی ك ی از    ش ی ب 

  گر ی كد ی خود مستقل از  د در ذات و وجو  ر ی مدب ر و ارباب مد  انِ ی خدا  د ی حتما  با ، کنند می 

  خود   ذات گوهر  و    قت ی در حق   د ی با   ز ی وگرنه با خدا بودن آنان ناسازگار است و ن ،  باشند 

باشند  متفاوت  هم  دارا ،  با  همه  اگر  با  -باشند    قت ی حق   ک ی   ی چون  آنكه  از  گذشته 

به تكرار فرد و تعدد    ی از ی ن   -  منافات دارد ،  ب ی از لوث ترک   ی بساطت و نزاهت خداوندگ 

حاصل است    ز ی از فرد اول ن ،  که از فرد دوم ساخته است   ی ر ی تدب   هر  را ی ز ،  ست ی شخص ن 

مشرکان  با  قرآن  خدا   د ی گو می   سخن   ی و  به  از    ان ی که  را  آنان  و  بودند  معتقد  گوناگون 

 دانستند. می   متفاوت   گر ی كد ی هر ذات با  گو لحاظ  
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  یصفات ذات  د ی با ، باشند  ز ی از هم متما ، وجود   قت ی ر ذات و حق گوه در  ان ی خدا   ی وقت 

ن  باش   ز ی آنان  ذات ،  د ن متفاوت  ع   ی چون صفات  او   ن ی خداوند  نت یند ذات  علم و  ،  جه ی . در 

هر    ر ی و مقام تدب   می است و نظام عل   ی گر ی از علم و اراده د   ر ی غ   ان ی از خدا   ک ی اراده هر  

و    « می نظام عل » تابع    ی« ن ی نظام ع » که    ست ی و شک ن   ست ا   ی گر ی د   ر ی از نظام و تدب   ر ی غ   یک 

 . اند معلول علم و اراده فاعل بالذات   ی است و موجودات خارج   ی مبدأ فاعل   ی اراد 

  های ن ها از هم و ج   ی جدا   ی ن ی ع   های نظام ،  مفروض   انِ ی به تعداد خدا   د ی با ،  ن ی بنابرا 

  ی از چند خدا   را ی ز ،  ناهماهنگ در خارج موجود باشد   یِ و جوامع بشر   ن ی پراکنده و متبا 

ن ناهماهنگ  ها و ج   ن ی متبا   ی ن ی جز چند نظام ع ،  ز ی با علم و اراده متما ،  مستقل و متفاوت 

،  نظام مفروض باشند   ک ی و پروردگار    دگار ی بخواهند آفر   ن همه آنا رود و اگر  می ن   انتظار 

هماهنگ  ،  حال آنكه مجموعه نظام عالم ،  گردد می   پاشد و منهدم می   حتما  نظام مزبور فرو 

ه  و  است  منسجم  تفاوت   ن ی تبا   چ ی و  د   ی و  آن  فِ   ... » :  شود می ن   ده ی در  ترََى  خَلقِْ    ی مَا 

حْمَنِ منِْ تفََاوُتٍ فَارْجِعِ البْصََرَ هَلْ ترََى منِْ فُطُورٍ«   ( 3آیه  ،  67:  ملک )   . الرا

ُ ی لوَْ کاَنَ فِ )   فرض تعدد آلهه   که   روشن شد ،  ان ی ب   ن ی ا   با  است با    ی مساو   ( هِمَا آلهَِةٌ إِلاا ال ل

انسجام    ی فروپاش ،  متعدد   ان ی خدا   ی و لازم ذات   ( لفََسَدَتاَ )   ی نظام هست   ختن ی فرض فرو ر 

  ی امر ، حق   ت ی تعدد آلهه و شرک در ربوب ، جه ی در نت ؛ است ممتنع  ی امر   ن ی عالم است و ا 

 . ع است ممتن 

د   . 2. محْرَز و مسل م است ،  ن موجود ها وحدت عالم و انسجام ج  . 1، حاصل آنكه  تعد 

از دو مبدأ متفاوت   را ی ز ،  است   ض ی مستلزم جمع دو نق ،  ر ی و تكث ر مصدر تدب   م می مبدأ تص 

هم واحد    ی ن کنون ها ج اینكه  اثر منسجم صادر نخواهد شد و    ک ی   ن ی و دو مصدر متبا 

باشد ،  باشد  هماهنگ  و  منسجم  هم  و  نباشد  نباشد ،  هم  نق ،  هم  دو  و    ض ی جمع  است 
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ل » بطلان آن    مستلزم  ،  ه ی  تعدد خداوند با وحدت رو  . 3.  است   ی« ه ی بد » است که فوق   ی« او 

  ن ی متعدد و متبا  های ذات اوست و ذات  ن ی ع  یک اوصاف هر  را ی ز ،  است   ض ی جمع دو نق 

   ( 78  -74ص.   ، توحید در قرآن   ، 1383،  جوادی آملى )   . اند ن ی مستلزم اوصاف متعدد و متبا 

 در تفسیر قرآن    ها نما لزوم پرهیز از منبع 

آیات قرآن ،  تفسیر روشمند قرآن  از  به مراد خداوند  ازه که  اند به همان  ،  برای دستیابی 

در گرو  ، اعم از نقلی و عقلی است ، مرهون بهره گیری درست و روشمند از منابع معتبر 

ی است که مفسر را از فهم مراد  های نما« پرهیز و دوری از منابع نامعتبر و به تعبیری»منبع 

تفسیری خود را در منابع نامعتبر    های کنند. پس مفسر نباید دلیل برداشت می خدا دور  

بپرهیزد و   وجو کند و باید از آنچه صلاحیت منبعیت برای تفسیر قرآن را ندارند جست 

،  سخن فقط درباره منبعِ »عقل تجریدی« است ،  ان منابع تفسیر می از  ،  چون در این مقاله 

 نه اشاره کنیم.  می ن ز می لازم است به برخی منابع نامعتبر در ه 

عقلی  ظاهر  به  بر ،  ادله  شرایط  عقلی  ها که  دلیل  واقع  در  و  ندارند  را  تام   عقلی  ن 

از منابع تفسیر به  ،  اند »خَرصْ«   و   »گمان« ،  اس« ی »ق ،  ال« ی »خ ،  بلكه از قبیل »وهم« ،  نیستند 

   در تفسیر قرآن اعتباری ندارند.   آیند و می شمار ن 

تفسیر با عقل تجریدی( لازم است تفاوت تفسیر  )   اکنون و پس ازتبیین تفسیر عقلی 

برپایه کشف و شهود و از سوی دیگر با تفسیر به  روشمند عقلی را از یک سو با تفسیر  

 رأی بیان کنیم. 

همان گونه که منبع فقه و حقوق نیست و هیچ حكم  ،  کشف و شهود اهل معرفت 

منبع دانش تفسیر قرآن نیز  ،  توان به استناد آن به دین نسبت داد می فقهی یا حقوقی را ن 

ن  و  کرد می نیست  تفسیر  را  کریم  قرآن  آن  استناد  به  برای  ،  توان  منبعی  چنین  اولا   زیرا 
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کریم  قرآن  معصومان ،  تفسیر  نه  و  شده  تأیید  قرآن  خود  سوی  از  صحه    :نه  آن  بر 

ثانیا  آنچه در کشف و  می نی عقلی منبع بودن آن را پشتیبانی  ها و نه بر   اند گذاشته  کند. 

انتقال به دیگران  جز از راه گزارش شهود کننده آن قابل  ،  نماید می شهود برای بیننده رخ  

نیست و هیچ دلیلی بر پذیرش چنین گزارشی و اعتماد بر آن وجود ندارد. ثالثا  معلوم  

 خطایی رخ نداده باشد. ،  نیست در گزارش از شهود 

معرفت  اهل  شهود  و  کشف  نبودن  معاصر  ،  منبع  مفسر  دو  تصدیق  از    -مورد  که 

قرار گرفته است. دیدگاه این    –نظران عرفان نظری نیز هستند  برترین اساتید و صاحب 

   : آوریم می دو مفسر را در ذیل  

 دیدگاه علمه طباطبایی   . 1

ایشان  برجسته  این   ال ل آیت ،  شاگرد  در  علامه  دیدگاه  درباره  :  نویسد می باره  جوادی 

س )   علامه   حوم »مر  ه قد    اقسام   و   کشف   ی کل    خطوط   و   عرفان   ی مبان   به   کامل   یی آشنا (  سر 

  از   ه ی تزک   روش   استفاده   و   نفس   ب ی تهذ   به   دعوت   ن ی ع   در ،  لذا   و   داشتند   شهود   گوناگون 

  کشف   هرگز ،  فكر   راه   ل ی تعل   کنار   در   دل   راه   ن یی تب   و   مشروع   اضت ی ر   از   ت ی حما   و   قرآن 

  در   را   مشهود   ا ی   مُنكشَف   آن   و   دادند می ن   قرار   ر ی تفس   ار ی مع   را   گران ی د   ا ی   خود   ی عرفان 

،  ی آر   . بحث   مورد   ه ی آ   منحصر   محور   نه ؛  دانستند می   ه ی آ   ق ی مصاد   از   ی ك ی ،  صحت   صورت 

  ر ی مس   و   ببندد   را   کشف   راه   که   ی احتمال   ا ی   وجه   آن ،  گوناگون   احتمالات   و   وجوه   ن ی ب   در 

 ( 432ص.   ، 1، ج.  یشه اند سرچشمه  ؛  جوادی آملى )   . رفتند ی پذ می ن ،  کند   سد    را   نفس   ه ی تزک 

 جوادی  الّل آیتدیدگاه  . 2

؛  اهل معرفت منبع تفسیر نیست   شهود   و   جوادی نیز بر این باور است که کشف   ال ل آیت 

آنكه بتو  نقلی معتبر بازگردد. ایشان در این ها به بر   اند مگر  ا :  نویسد می باره  ن عقلی یا    »ام 
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  ن ی ح   در   عارف   گرچه ،  که   است   آن   ی برا   ی عقل   ن ها بر   به   ی عرفان   شهود   و   کشف   رجوع  

  قسط  زان می   با   مطلب   ن ی توز  به  موظف  ی حال   ن ی چن  در   و   دهد می ن   خلاف  احتمال ،  مشاهده 

  در   خلاف   احتمال ،  متعارف   حال   به   بازگشت   و   شهود   زوال   از   بعد   كن ی ل ،  ست ی ن   عدل   و 

  معتبر   ی نقل   ل ی دل   به   د ی با   ا ی ،  ی وضع   ن ی چن   در .  شود می   منقدح   معصوم   ر ی غ   انسان   ذهن 

  مطلبِ   آن   ضرورت   که   ی عقل   معتبر   ل ی دل   به   ا ی   است ....   عقل   ز ی ن   آن   مرجع   که   کرد   رجوع 

   .( 409-408ص.  ،  4، ج.  تسنیم )   کند.   ت ی تثب   را   آن   امكان   اصل   ا ی   اثبات   را   ی عرفان   و منكشف   مشهود 

چنانچه  ،  آید می منبع تفسیر به شمار ن   اهل معرفت   گرچه کشف و شهود ،  بنا بر این 

بتو  شهود  و  مواز   اند اهل کشف  با  را  مشهود خود  و  قطع ی مُنكْشََف  ) ن ی د   ی ن  ن  ها بر ی 

در این صورت  ،  نان یابد می عقلیِ قطعی یا دلیل نقلیِ معتبر( منطبق کند و از صحت آن اط 

 منبع تفسیر قرار گیرد.   اند تو می 

 تفاوت تفسیر عقلی با تفسیر به رأی 

مصداق  ،  ممكن است چنین پنداشته شود که تفسیر با بهره گیری از منبع عقل تجریدی 

 تفسیر به رأی مذموم و نكوهیده است.  

،  لازم است ابتدا تفسیر به رأی را بشناسیم. در تعریف رایج ،  برای پاسخ به این شبهه 

استحسان  و  نفس  هواى  از  که  است  رأی« سخنی  به  چیز(  )   »تفسیر  یک  نیكوشمردن 

باشد.  ج. 1393،  طباطبایى )   برخاسته  اجت   ( 76، ص.  3  ،  براثر  »اعتقادى که  نه  به  ها و  د و کوشش 

می  ج. 1393،  طباطبایى )   د«. ی آ دست  ص.  3  ،  اضافه شدن    اما ؛  ( 76،  به  توجه  با  طباطبایی  علامه 

»از آنجا  : نویسد می ر »ه« در روایات نكوهش کننده از تفسیر به رأی می کلمه »رأی« به ض 

ری که به تفسیر  می ر اضافه شده ]ض می [ به ض 6ث ]رسول اکرم ی که کلمه »رأی« در حد 

ر قرآن نبوده  ی د مطلق در تفس ها نهی از اجت ،  شود که مراد ده می می فه ،  گردد[ می کننده باز  
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ر  ی مردم در تفس   -پندارند  می ث  ی آن گونه که اهل حد   -ن باشد که  ی ش ا ها است تا لازم 

پ  بلكه    :و اهل بیت او   6ات تفسیری پیامبر ی روى از روا ی قرآن مأمور به  باشند ..... 

یعنی خواسته  ؛  اند رس انفراد و استقلال« را می ،  »اختصاص ،  ر می اضافه کلمه »رأی« به ض 

ات قرآنی به اسبابی که براى فهم کلام عربی در  ی ر آ ی د در تفس ی د مفسر نبا ی است بفرما 

 ( 76، ص.  3  ، ج. 1393،  طباطبایى )   دست دارد بسنده کرده و کلام خدا را با کلام مردم بسنجد«. 

را    ها یكی از آن ،  مختلف تفسیر به رأی   های جوادی نیز ضمن برشمردن گونه   ال ل آیت 

  ی عن ی ؛  اند د می «  ی و   به   ی احتمال   ۀ اراد   اسناد   و   متكلم   ی جد    ۀ ر جاهلانه نسبت به اراد ی تفس » 

دل   که   شود   برداشت   ه ی آ   از   ی مطلب    در   متكلم   که   است   قائم   معتبر   ی نقل   ا ی   ی عقل   ل ی ... 

  کرده   اراده   را   گر ی د   ی محتوا   بلكه ؛  است   نكرده   اراده   را   آن   حتما  ،  بحث   محل   ۀ ی آ   خصوص 

  یِ ر به رأ ی ل تفس ی مطلب مزبور به متكلم ناروا و از قب   ی سناد قطع اِ   ها تن   نه ،  حال ن ی ا   در   که 

احتمال ،  مذموم است  اسناد  ا   ی بلكه  از  هم  متكلم  به  قب ی آن  بود ی ن  ق ی ز ،  ل خواهد  با  ام  ی را 

،  گر ی د   مطلب   ۀ اراد   و   متكلم   طرف   از   مزبور   مطلب   ۀ معتبر بر عدم اراد   ی ا نقل ی   ی شاهد عقل 

   ه دانست. ی آ   ی احتمال   ی معان   جزء   را   شده   اد ی   ی محتوا   توان می ن 

  ثاق می   هم ی عل   ؤخذ یُ   ألم ... »   ۀ ی منع از تفسیر به رأی را آ   ی وی سپس یكی از ادله قرآن 

  تقون ی   ن ی للذ   ر ی خ   الآخرة   الدار   و   ه ی ف   ما   درسوا   و   الحق    إلا    ال ل   ی عل   قولوا ی   لا   أن   الكتاب 

اسناد مطلب به خداوند در  ،  ه ی ن آ ی ا بر پایه  را  ی ز ،  کند می معرفی    ( 169  اعراف/ )   « تعقلون   أفلا 

ن ،  که عالمانه نباشد   ی صورت  آنكه    ی ك : ی ست و عالمانه نبودن آن به دو قسم است ی روا 

؛  باشد می   می ح و عل ی ست. دوم آنكه گرچه اصل مطلبْ صح ی اصل مطلبْ مطابق علم ن 

را گرچه خداوند هر چه  ی ز ،  ست ی به خداوند بدون شاهد روا ن   می كن اسناد مطلب عل ی ل 

  می عل  مطلب  فلان   ا ی آ ، بحث   محل  ۀ ی اما در خصوص آ ؛ است  می د عالمانه و عل ی فرما می 

    . است   جداگانه   ل ی دل   به   ازمند ی ن ،  را   گر ی د   می عل   مطلب   ا ی   کرده   اراده   را 



 

 23 |     یآمل ی جواد ال ل آیت  دگاه یبر د  دیتأک با روشمند قرآن  ریدر تفس ی دینقش عقل تجر

 منابع  

  .فرهنگ اسلامی، تهران، طیالمعجم الوس، (1375) گرانیس و دیم انیابراه .1

اء  یدار اح، روتیب، رىیبه كوشش على ش ، لسان العرب (،1408) محمدبن مکرم، ابن منظور .2

 .التراث العربى
الاصول،  ق(1419)  مرتضی،  انصارى .3 محققان،  رسائل()  فرائد  از  گروهی  کوشش  ،  قم،  به 

   .مجمع الفكر الاسلامی
 .سخن، تهران، فرهنگ بزرگ سخن  (،1381) گرانیحسن و د، انورى .4
، قم،  زینب کربلایی:  مترجم،  7م از منظر امام رضایقرآن حك،  (1387)  عبدال ل ،  جوادی آملی .5

 . مرکز نشر اسراء
 ،  مرکز نشر اسراء، قم، 1ج ،تسنیم، (1388)  عبدال ل ، جوادی آملی .6
   .اسراءمرکز نشر ، قم، 17ج ،تسنیم، (1389ـــــــــــــــــــ ) .7
 . مرکز نشر اسراء، قم، 4ج ،تسنیم(، 1389ـــــــــــــــــــ ) .8
 .قم، اسراء، 38ج ، تسنیم(، 1395ـــــــــــــــــــ ) .9

 . قم، اسراء، چاپ دوم، تسنیم(، 1388ـــــــــــــــــــ ) .10

 . قم، اسراء، در قرآن دیتوح ؛ میقرآن کر یموضوع ریتفس (، 1383ـــــــــــــــــــ ) .11

 . قم، اسراء، چاپ پنجم،  دین شناسی(، 1387ـــــــــــــــــــ ) .12

 .قم،  اسراء، چاپ پنجم، یشهاندسرچشمه (، 1386ـــــــــــــــــــ ) .13

14. ( دینی(،  1389ـــــــــــــــــــ  معرفت  هندسه  در  چ،  منزلت عقل  ،  اسراء،  رمهاچاپ 

 .قم

   .نشر اسراءمرکز ، قم، 8ج ،تسنیم(، 1388ـــــــــــــــــــ ) .15
 . مركز نشر اسراء، قم، 9ج ،تسنیم(، 1388ـــــــــــــــــــ ) .16

 . مرکز نشر اسراء، قم، قرآن در قرآن(، 1388ـــــــــــــــــــ ) .17
دوستان  ،  تهران،  یپژوهدانشنامه قرآن و قرآن  (،1377)  به كوشش( )  نیءالدهاب ،  یخرمشاه .18

 .دیو ناه
 . مؤسسه لغت نامه و دانشگاه تهران، تهران، لغت نامه (،1373)علی اكبر و دیگران، دهخدا .19



 

 

 دوفصلنامه   ❖   24 7  ی اپ ی پ   شماره ،  1403  پاییز و زمستان   ، ( عقل و وحی   ویژه نامه )   دوم شماره  ،  دوره جدید |       

اصف .20 محمد،  نیهاراغب  بن  التفاس   ق(،1405)حسین  جامع  احمد ،  ری مقدمة  كوشش  به 

 . دارالدعوه، ت یكو، حسن
 . دىهاال، تهران، ر قرآنیشناسى تفسروش  (،1379) گرانیمحمود و د، رجبى .21
اء الكتب  یاح،  قاهرة،  کوشش محمد ابوالفضلبه  ،  ن فی علوم القرآنهاالبر  (،1376)  زرکشی .22

 .هیالعرب
 . ناب، تهران، زاده آملیبه کوشش حسن، شرح منظومه ق(،1417) دیهاحاج ملا، سبزوارى .23
   .نی علوم اسلامیهامرکز ج، قم، رىیى تفسهامبانی و روش (،1382) محمد کاظم، شاکر .24
   .میاعل، روتیب ، جامع الاخبار ق(، 1406)محمد بن محمد،  یریشع .25
   .میاعل، روتیب، زان فی تفسیر القرآنمیال ق(،1393) سیدمحمد حسین ، طباطبایی .26
قرآن،  علی،  فتحی .27 به  قرآن  تاریخی  ش(،1400)  تفسیر  معیار،  سیر  و  پژوهشگاه  ،  هامبانی 

 .قم،  ره() نیمی حوزه و دانشگاه و مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خ

 . مؤسسه بوستان کتاب، قم، دائرة المعارف قرآن کریم (،1383) مرکز فرهنگ و معارف قرآن .28

 




