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Abstract 
In several verses of the Qur'ān, teaching ‛al-Kitāb & al-Ḥikma’ is presented as a significant service 
provided by various prophets to human societies. In some instances, a syntagmatic relationship is 
established between the teaching of al-Kitāb & al-Ḥikma and the moral objectives of the prophets, 
such as the purification of souls. Muslim commentators have often interpreted these verses to mean 
that teaching al-Kitāb refers to educating the content of the heavenly book, i.e., the Qur'ān, and its 
connection to moral development is due to the abundance of moral teachings within. This study 
reassesses this understanding by examining evidence from ancient societies and Qur'ānic verses to 
propose a new hypothesis: the primary function of teaching al-Kitāb in ancient societies was to 
establish educational institutions. The crucial link between educational institutions and moral 
development led the Qur'ān to emphasize the necessity of teaching al-Kitāb. From this perspective, 
the Qur'ān places special importance on establishing educational institutions for moral insight. This 
includes institutional education itself, temporarily stepping away from daily work to acquire 
knowledge, and the profound impact this education has on moral insights. The study reviews the 
transformation in the educational system of Arab society with the advent of Islam and argues that the 
Qur'ān, by emphasizing the education of al-Kitāb as a significant glll  ff  tee Prhhhtt  aaaa mmdd's 
mission, supported both institutional and non-institutional education systems, recognizing the 
necessity of both for moral growth. 
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 63 یاپیپ، 2شمارة ، 81سال ، «مطالعات قرآن و حدیث»وفصلنامه علمی د

 222-218 ، صص8141 بهار و تابستان

        پژوهشی مقاله 
 

 آن با کارکرد اخلاقی نظام آموزش یهو رابط تعلیم کتاب در قرآن
 

     52/52/3045تاریخ دریافت:   −زادة چناررضا بخشیغلام 

 55/05/0453تاریخ پذیرش:  −− حامد خانی )فرهنگ مهروش(

 بوده است. گانروز نزد نویسند 04 مقاله برای اصلاح به مدت     −−− سیدرضا موسوی

 
 چکیده

این تعلیمات  و، بزرگ پیامبران به جوامع بشری معرفیعنوان یکی از خدمات در آیاتی از قرآن کریم، تعلیم کتاب و حکمت به

نفوس مرتبط دانسته شده است. مفسران مسلمان معمولاً این آیات را به معنای آموزش محتوای  ۀبا اهداف اخلاقی مانند تزکی

گنجانده  در این محتوای آموزشیبسیاری زیرا تعالیم اخلاقی  ؛اندکتاب آسمانی و تأثیر آن بر رشد اخلاقی افراد تفسیر کرده

ها با آیات پردازد و با بررسی شواهدی از جوامع باستانی و تطبیق آن. این مطالعه به بازنگری در این تفسیر میشده است

ن و ای ،ترین کارکرد تعلیم کتاب در جوامع قدیم تأسیس نهاد آموزش بودهکند: مهمجدیدی را مطرح می ۀقرآنی، فرضی

ط مستقیمی با رشد اخلاقی افراد داشته است. بنابراین، قرآن کریم برای توسعه بینش اخلاقی، تأسیس نهاد تأسیس ارتبا

های اخلاقی محتوای کتاب آسمانی، بلکه به دلیل تأثیرات فقط به خاطر آموزشداند و این نهاد را نهآموزش را ضروری می

أکید کند که چگونه قرآن با تنهد. این مطالعه بررسی میرد، ارج میهای اخلاقی فرد دابنیادینی که تحصیل نهادین بر بینش

 د.شناسا برای رشد اخلاقی ضروری میکند و هر دو نظام ربر تعلیم کتاب، از نظام آموزش نهادین و نیز غیرنهادین حمایت می

 

 و حکمت. خلاق، نظام آموزشی، تعلیم کتابا ،میکر قرآن :واژگان کلیدی
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 طرح مسئله

چون شأنی از شئون های مدنی دربارۀ تعلیم کتاب همهشت موضع مختلف از قرآن کریم و غالباً در سورهدر 

 :نساء :نشینی با تعلیم حکمت به مثابۀ شأنی دیگر )نک( و در هم48-48 :؛ انعام84 :عمرانپیامبران )مثلاً نک: آل

، 128 :افراد پیوندی برقرار گشته )مثلاً نک: بقره( سخن رفته، میان تعلیم کتاب و حکمت با تزکیۀ 111 :؛ مائده48

(، و 141 :ها )بقره(، دانستن نادانسته188 :عمرانراهی آشکار )آل(، و چنین تعلیمی سبب وارهیدن از گم231

( شناسانده، و 18 :( و تفضیل قوم ایشان بر همگان )جاثیه113 :چون فضل بزرگ خدا بر پیامبران )نک: نساءهم

 ( شده است.2 :ن بر مؤمنین منت نهاده )جمعهحتی بابت آ

ها در فرهنگ اسلامی، مراد از تعلیم کتاب همان آموزش محتوای قرآن کریم در برپایۀ فهم رایج از این آیه

، ق1823های تبلیغی پیامبر اکرم)ص( است )برای تصریحی کهن به این معنا، نک: مقاتل بن سلیمان، ضمن فعالیت

که در آیات یادشده حکمت به چه معنا ست )برای نظر از اینمفسران قرآن کریم، صرف(. از نگاه 138، ص1ج

(، اشارات قرآن به تعلیم حکمت را 881، ص2جتا، نمونه از احتمالات مفسران در این باره، نک: فیروزآبادی، بی

نیست و یادکرد  علیم کتابباید بر بخشی از تعالیم کتاب آسمانی تطبیق داد؛ گویی تعلیم حکمت نیز کاری جدا از ت

 (. 311، ص1ج، ق1823تر بر نوعی ویژه از محتواهای کتاب آسمانی است )مقاتل،  حکمت صرفاً برای تأکید بیش

گفته، بر دو رسالت محوری پیامبر اکرم)ص( تأکید توان گفت که در هشت آیۀ پیشبرپایۀ درک یادشده می

تهذیب اخلاقی نفوس، و دیگری، آموزش کتاب آسمانی و تعالیم الهی تر رفته است؛ یکی تزکیه، یا به بیانی ساده

های مندرج در کتاب آسمانی نیز خواهد بود. کوشش واضحی به ایشان؛ آموزشی که البته متضمّن فراگیری حکمت

اسخ تر، مفسران مسلمان پتوان یافت. به بیان سادهدر اقوال مفسران مسلمان برای پیوند میان این دو رسالت نمی

 اند که تزکیه یا همان تهذیب اخلاقی چه پیوندی در قرآن با تعلیم کتاب دارد.واضحی به این پرسش نداده

 پژوهشپیشینۀ 

وزی تأکید رفته، آمدر کوشش برای یافتن پاسخی به این سؤال، نخست باید بدانیم که در قرآن کریم بر فضیلت علم

(. در این آیه و موارد مشابه آن آشکارا 24 :دانسته شده است )فاطرو برخورداری از خشْیت الهی ویژۀ عالمان 

شود به چنین وصفی خواند )برای نمونه از شود که مراد از عالم کیست و آگاهان از چه دانشی را میمشخص نمی

حال، بعد(. بااینبه 811صص ،2ج ،ق1821آراء مفسران در تعیین علم پسندیده برپایۀ این آیه، نک: فخر رازی، 

 کم نوع خاصّی از دانش با رشد اخلاقی پیوند برقرار شده است.توان برپایۀ آن دریافت که میان دستاجمالاً می

https://qhs.isu.ac.ir/
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ر تری دها توضیح واضحهای مفسران دربارۀ آنگانه و نه در نوشتهیک از این آیات هشتنه در بافتار هیچ

رآن رسد مفسران قرشد اخلاقی برقرار است. به نظر می توان دید که چه پیوندهایی میان کسب علم وباره نمیاین

پیوند تزکیه  ،تواند به تزکیه و رشد اخلاقی بینجامدکه فراگیری مواعظ و محتوای کتاب آسمانی میبا توجه به این

علیم تاند. لازمۀ پذیرش این دیدگاه آن است که ها را واضح دیده، و نیازمند بحث ندانستهو تعلیم کتاب در این آیه

 کتاب آسمانی اساساً رسالتی جدا از تهذیب اخلاق عمومی، و فعالیتی موازی و البته مکمّل آن باشد.

رآن تزکیه به اند هرگاه در قمفسران برپایۀ همین باورشان به استقلال تزکیه از تعلیم کتاب است که گفته اگوی

(. 41، ص1ج تا،زبیر غرناطی، بیای نمونه، نک: ابنشود )برمعنای اصلاح اخلاقی باشد مقدم بر تعلیم کتاب ذکر می

اند که باید اصلاح اخلاقی را مقدمّ بر هرگونه آموزش تلقی کرد؛ زیرا اگر گاهی هم از این تقدیم چنین دریافته

ه، عرفراه نباشد به فرجامی نیکو نخواهد انجامید )ابنآموزش هر علمی، حتی تعلیم کتاب الهی، با تزکیه هم

-84، صصش1381بناری، ؛ نیز برای نمونه از امتداد همین دیدگاه در دوران معاصر، نک: همت884، ص2ج،م1848

88.) 

انگاری آموزش معلومات و تهذیب اخلاقی البته بینشی خاص مفسران مسلمان لازم به ذکر است که این مستقل

یابی فراگیران وزشی جهان دستهای آمشود یکی از اهداف اصلی آموزش در غالب نظامنیست. گرچه تصور می

(، معمولاً برآوردن چنین هدفی را نه 84ش، ص1388 به رشد اخلاقی است )نک: مصطفوی، هاشمی، و ایزدی،

 شناسند.های اخلاقی ضمنی میحصول از طریق آموزشکه قابلنتیجۀ اصل تحصیل در نهاد آموزشی، بل

ارۀ ها دربدر مطالعات ایرانیان معاصر نیز مشاهده کرد. آن توانانگاری را میبرای نمونه، بازتاب همین مستقل

اید به رشد گونه باند که برآیند محتوای کتاب درسی و رفتارهای معلمان چهمسائلی از این قبیل بحث بسیار کرده

(؛ یا مثلاً آراء 121-84ش، صص1388آموزان بینجامد )نک: مصطفوی، هاشمی، و ایزدی، اخلاقی دانش

ش، 1383آموزان چیست )امینی مشهدی و آهنچیان، ازان تربیتی دربارۀ ضرورت رشد اخلاقی علمپردنظریه

توان برای رفتار اخلاقی در محیط دانشگاه به هایی را میهای اسلامی چه مؤلّفه(؛ یا مثلاً، برپایۀ ارزش41-84صص

توجهی به (؛ یا مثلاً بی214-218ش، صص1388جو، معلم و پژوهشگر تعریف کرد )شمخی، ساکی، مثابۀ دانش

ش، 1384پور، محرابی، ای منجر شود )آرینهای آموزشیتواند به چه آسیبهنجارهای اخلاقی در محیط دانشگاه می

اند )نیز، برای نمونه از استمرار حال، هرگز دربارۀ کارکرد اخلاقی خود نهاد آموزش بحثی نکرده(. بااین23-14صص

های آموزش عالی در ایران، نک: معاونت آموزشی وزارت علوم، تحقیقات نامهرانه در آیینانگاکرد دوگانههمین روی

 نامه(.ش: سراسر نظام1388و فناوری، 
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انگاری رشد اخلاقی و خانه جا دارد پرسیده شود آیا گفتمان عصر نزول قرآن کریم هم این مستقلاز نگاه مورّ

ران گیری درک مشهور مفسریخی متأخرتر از عصر نزول سبب شکلکرده، یا تحولات تاکسب دانش را اقتضاء می

کم هزار سال پیش از بعثت نبوی، دانیم دستشده است. می (انگارییعنی همین مستقل)مسلمان در ادوار بعد 

یابی به زندگی اخلاقی کسب دانش ضروری است و فضیلت چیزی جز کرد که برای دستسقراط بر این تأکید می

اندوزی و اخلاق (؛ بینشی که بر نفی هرگونه جدایی میان دانش1144b 238ش، ص1344 ،)ارسطودانش نیست 

 و ناممکنی رشد اخلاقی بدون کسب دانش مبتنی است. (و به بیان دیگر، نفی استقلال هریک از دیگری)

چون طی همسقراچنین درکی توان محتمل دانست که در بستر نزول قرآن کریم نیز یکباید پرسید چه اندازه می

ها رواج داشته، و بعدها از یاد رفته است. مطالعۀ کنونی کوششی برای پاسخ به همین پرسش فرض فهم آیهپیش

دهایی که جز پیونخواهیم بدانیم: اولاً، تعلیم کتاب در قرآن کریم دقیقاً به چه معنایی اشاره دارد؛ ثانیاً، بهاست. می

توان کارکرد دیگری نیز در قرآن برای آن بازشناخت؛ اند آیا میلاقی برشمردهمفسران میان تعلیم کتاب و رشد اخ

های عالمان اسلامی متقدم و ثالثاً، کارکردهای اخلاقی تعلیم کتاب چه جایگاهی در منظومۀ اخلاق قرآنی و بینش

 دارند.

ختلف را مرور های مهای آموزشی در فرهنگها، نخست انواع نظامدر کوشش برای پاسخ به این پرسش

کوشیم با مرور شواهد تاریخی مرتبط با عصر نزول قرآن کریم به این سؤال پاسخ دهیم که خواهیم کرد؛ سپس می

های آموزشی توجه، و احیاناً چه کارکرد اخلاقی برای هریک درنظر گرفته شده یک از این نظامدر قرآن به کدام

 است.

 های آموزشیشناسی نظام. گونه8

مان های جمعی یا هها و دانش و تجربۀ انباشته یا همان آگاهیعریفی قدیم، آموزش به معنای انتقال ارزشبرپایۀ ت

پیوسته و همهای به(. مردمان هر جامعه نظامی از روشWelton, 1911, p. 951فرهنگ یک جامعه است )نک: 

ان، چون معلمای از عوامل مؤثر بر آموزش همگیرند؛ نظامی که در آن مجموعهکار میمنسجم را برای چنین انتقالی به

یاران آموزش، موادّ درسی، مکان درس، مؤسّسات آموزشی، نهادهای اجتماعی، و ها و همدرسفراگیران، هم

خورند. به مجموع این عوامل و پیوندی که در هر فرهنگ برای تحقق هدف دیگر پیوند میتجهیزات آموزشی به هم

-Wallace, 2009, pp. 1گوییم )نک: ر شده است نظام آموزشی حاکم بر آن فرهنگ میشان برقراآموزش میان

2.) 
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 محورسخنمحور و انساننظام آموزش  .8ـ8

های آموزشی به ذهن متبادر شود نباید صرفاً آن نظامهرگاه از نظام آموزشی حاکم بر یک فرهنگ سخن گفته می

توان برایش نمونه یافت. ساکنان یک جامعۀ تاریخی زندگی بشر میشود که در عصر مدرن یا حتی در جوامع دورۀ 

های که در ضمن تلاشکوچک گردآوری و شکار نیز که فرزندان خود را نه در پشت میزهای کلاس درس بل

ظامی کنند نروزمره، حضور در مناسک دینی و لمس اشیاء مقدس و نامقدس با تجربیات لازم برای زندگی آشنا می

ق شود و در آن آشنایی غیرمستقیم از طریارند؛ نظامی که البته با نهادی مستقل از خانواده پی گرفته نمیآموزشی د

های اند نظامسال پیش متفکران مختلفی کوشیده 111گزین تجربۀ مستقیم نشده است. از حدود خوانی جایکتاب

اند به این پرسش نند. این متفکران کوشیدهها مطالعه کهای جمعی در آنآموزشی را از حیث نحوۀ انتقال آگاهی

پاسخ دهند که تولید آگاهی و آموزش آن در جوامع مختلف بشری بر مبنای چه نوع تعاملاتی با واقعیّت اجتماعی 

 آیند.های آموزشی پدید میکند، و  درنتیجۀ این تعاملات چه نظامتوسعه پیدا می

ش 18م/ دهۀ اول سدۀ 21م( در دهۀ سوم سدۀ 1848رگذشتۀ فیلسوف آلمانی )د 1نخستین بار لودویگ کلاگس

خاص که اشپذیر است: اینمیان دو نوع توسعۀ دانایی تمایز نهاد. او معتقد بود گسترش دانایی به دو نحو امکان

رند. گاهای پیشین خود صحیح بینها را برپایۀ دانستهکه آنهای خود را به واقعیاّت عینی مستند کنند، یا ایندانایی

نام نهاد.  2محوریرا سخن (های پیشین مستند شودیعنی وضعیتی که حقائق به دانسته)او شیوۀ اول توسعۀ دانش 

ای توسعه داد مستلزم باور به وجود یک حقیقت غائی در ها را به چنین شیوهشود آگاهیپذیرش این را نیز که می

کشف آن با بسط ذهنیاّت برپایۀ روش  (حبان این بینشاز نظر اهالی آن فرهنگ و صا)جهان دانست؛ حقیقتی که 

پذیر است. کلاگس باور داشت اندیشۀ غالب در تمدن غرب چنین بوده است. از دید او در نقطۀ استدلالی امکان

که مفروض بدانند آن حقیقت غائی، اصیل و ارزشمند بر هر جای دارد؛ یعنی آن 3محوریمقابل این بینش، انسان

ص در کنند، و تعمّق شخشود، آن را از منبعی غیبی به او عطاء میاش آشکار میحسْب تجربۀ زیستهکسی تنها بر

 (.Klages, 1929, pp. 129–30یابی به آن حقیقت ندارد )ذهنیاتش نسبتی با دست

جویی از همین چارچوب مفهومی و همین اصطلاحات، ژاک دریدا فیلسوف معاصر نیز گفت که با بهره

توانند رشد یابند: گاه رشد فرهنگ بر اساس ارتباط دائمی بشر با های بشری به دو روش میفرهنگ طورکلیبه

                                                 

 
1. Ludwig Klages 

2. Logocentrism 

3. Anthropocentrism 
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دید ای جها دائم با مسئلهگیرند: آنها از محیط برمیزندگی و محیط و نیازهای آن و دیگر چیزهایی است که انسان

اند به دهند و دانشی را نیز که حاصل کردهیباره رشد مآگاهی خود را درآن (بعد از رویارویی)شوند و مواجه می

(. به باور دریدا، گاهی هم افراد وقتی دانایی خاصّی را از محیط 24-11ش، صص1381آموزند )دریدا، دیگران می

و متکی )شان با محیط، و بر مبنای تفکر درونی مادّی پیرامون خود یا از دیگران گرفتند همان را با گسستن ارتباط

های آمیزند. در این شیوه دائم داناییشان مطلب را با تعقلات و تخیّلات میدهند و در ذهنرشد می (ودبر تخیل خ

شدن اشخاص در ذهنیات خودشان است شود که ربطی به واقعیات خارجی ندارد و حاصل غرقهجدیدی تولید می

 (.24-11ش، صص1381)دریدا، 

ا، نامید )دریدمحور میمحور و سخنترتیب نظام دانایی انسانهدریدا این دو نظام تولید و توسعۀ آگاهی را ب

(. 123ش، ص1348جویی این آراء دریدا در اندیشۀ تولستوی، نک: پاکتچی، ؛ نیز برای پی24-11ش، صص1381

رد محوری غلبه داها سخناند که وی معتقد است جوامعی که در آنبرخی از گفتار دریدا چنین تفسیری بازنموده

آورند تری از قدرت اجتماعی را پدید میمراتب پیچیدهسلسله (گیرنداز مفاهیم پیچیده و انتزاعی بهره می چون)

ای انتقادی به سنت اندیشۀ غربی نیز هرروی، سخن دریدا رویه(. بهFincher, 2007, pp. 2660-2661)نک: 

است و راه را بر فهم صحیح و تحلیل  محوری محصور شدهای که به زعم او در چارچوب این سخنداشت؛ اندیشه

 (.Rorty, 1991, p. 108بندد )دقیق عینیّات زندگی می

دهد. در محور دانایی بر مبنای تفکر درونی و با تکیه بر تخیّل روی میبرپایۀ این تفکیک، توسعۀ سخن

ی ارزشمند و مفید از گرایند باور حاکم آن است که آگاهای برای کسب دانش میهایی که به چنین شیوهفرهنگ

ها برای کسب دانش از محیط زندگی شود. اشخاص در این فرهنگتعامل مستقیم با محیط زندگی حاصل نمی

کنند. نیز، میزان آگاهی افراد شوند و بخشی از عمر خود را به حضور در نهادهای آموزشی صرف میعادی جدا می

ها برپایۀ گویی به سؤالات انتزاعی و مستندسازی پاسختوان پاسخ و ارزشمندی دانشی که دارند برپایۀ نظم ذهنی و

ش، 1384اندازه نافع است )کریمی، شیرزاد، که در زندگی روزمرّه آن دانایی چهشود؛ نه برپایۀ اینآن نظم سنجیده می

 (.34ص

؛ ذیر شده استپآوری نگارش برای بشر امکانجویی از فنمحور تنها با بهرهتوسعۀ دانایی به شیوۀ سخن

ی ها به شکلی کاملاً متفاوت با وضعیت نخستین، جداسازبخشی به آنسازی سخنان، نظمای که امکان انباشتهفناوری

های بس دورتر از او، و بالاخره، حمل سخنان بر ها و مکاندانایی از شخص دانا و انتقالش به افرادی در زمان
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 ,Ongآورد )نک: ایجاد معانی جدید برپایۀ معانی پیشین را پدید می چه در آغاز داشتند وای غیر از آنمعانی

1986, pp. 24-36, 39-45.) 

کتابت و ثبت آگاهی پدیدۀ رایجی نیست. محور حاکم است هایی که نظام آموزش انسانبرعکس، در فرهنگ

هم که  فاصله نیفکنده، و با نظمیها میان خود با عینیّات زندگی ها با کوشش برای بازفهم و بازخوانی نوشتهانسان

نان دانایی را اند. ایآید به تدوین مفاهیم و تولید مفاهیم جدید از معانی انباشته دست نیافتهدر اثر نگارش پدید می

های اجتماعیّ و زیست خود جویند و معتقد اند انسان تنها در تعامل با واقعیتدر تجربۀ مستقیم واقعیّات می

 (.81-34ش، صص1381نش ارزشمند و مفید یا کشف همان حقیقت غائی برسد )نک: دهقان، تواند به دامی

عمدۀ دانایی در چنین نظامی نتیجۀ کنش مستقیم اشخاص با محیط است. افراد برای کسب دانایی به مکان 

ی روزمرّه زندگ درکه همواره مانند؛ بلشوند و از کارهای زندگی روزمره دور نمیچون مدرسه برده نمیخاصّی هم

ای را برای دیگران غالباً جز با کنند و چنین تجربهو در ضمن مشاغل و حضور اجتماعی خود کسب تجربه می

د که در ها امیدوار اندانند. کسب دانش برای ایشان همان تجربۀ زندگی است. آنیابی نمیدستزیستنی مشابه قابل

محور برای انتقال جهان شوند. راهی نیز که در جوامع انسان ضمن زندگی روزمره موفّق به کشف حقائق والای

سینه بههها ست که سینآمیز یا برخی آیینهای پراکندۀ حکمتچنین دانایی سراغ دارند چیزی از جنس اشعار یا گفته

 (.81-34صص ش،1381 دهقان،شود )از نسلی به نسل دیگر منتقل می

 کنش دو نوع داناییهمهای آموزشی درنتیجۀ برتنوع نظام .2ـ8

وسعۀ کردشان به نحوۀ تها از حیث روییابی به حقیقت غائی، فرهنگبرپایۀ تفکیک یادشده میان دو شیوۀ دست

اعی قائل تری برای تجربۀ انتزدهند و برخی هم ارزش بیشاند: برخی اولویت را به تجربۀ زیسته می دانایی متفاوت

تواند جایی در میانۀ طیفی باشد که در یک سر آن تجربۀ مستقیم ختلف میهای ماند. پس نظام آموزش در ملت

ها ها و گسست ارتباط از واقعیتعینی محور آموزش است و در سر دیگر نیز دانش با بسط ذهنیت هایواقعیت

 کند.توسعه پیدا می

کند. مردم رد برقرار میکآهنگی خاصّی میان این دو رویای بسته به وضعیّت خودش تعادل و همهر جامعه

محور هردو باور دارند که باید چیزهایی به افراد آموزش بدهند؛ اما در انتخاب محتوا و محور و سخنجوامع انسان

کنند. درنتیجه، علوم، فرهنگ و دانایی در هر جامعه ترکیبی از این دو گونه تعامل روش آموزش متفاوت عمل می

گرایان های فلسفی کلان بشر همه در مجادلات واقعبینشگفت که کلاگس  نیز میبا حقیقت خواهد بود؛ زیرا چنان

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       232 

 

های جهان بشناسند، و خواهند حقیقت امور را در تعامل با عینیتگرایانی که می؛ واقعآیدگرایان پدید میو آرمان

 (.Josephson-Storm, 2017, pp. 221-222جویند )گرایانی که حقائق را در بناهای ذهنی خود میآرمان

ها های متفاوت به آنهای متفاوتی نشان دهد که تمدنتوان انتظار داشت این تمایز خود را در دانشمی

جویی هخورد. درنتیجۀ بهرمحور غلبه داشته باشد رشد آگاهی با کتابت پیوند میپردازند. هرجا نظام آموزش سخنمی

های انتزاعی مثل ریاضیات و فلسفه امکان شان دانشها و تدوینبخشی به آنها و نظماز کتابت برای ثبت دانش

رای ب (مند و نهادینبه جای توسعۀ دانش نظام)محور غلبۀ تامّ یابد کنند. هرجا نیز که آموزش انسانرشد پیدا می

اً، حقیقتی نیشود، ثاای که اولاً، با زیستن حاصل میشوند؛ یعنی برای آگاهیتجربۀ فردی در زندگی ارزش قائل می

 ,Kippenbergیابد )هایی غیرمکتوب و از جنس گفتار انتقال مییا حکمت 1هاملموس است، و ثالثاً، در قالب آیین

1992, p. 106.) 

ند. برپایۀ اتر گرایش دارند؛ امّا برخی اقوام هرگز فیلسوفی پدید نیاوردهمردمان برخی جوامع به فلسفه بیش

محور گیری نظام آموزش سخنجویی از کتابت و شکلهای انتزاعی با بهرهایش به دانشمطالعات معاصران، میان گر

هایی هم هستند که در میانۀ این هرحال، دانش(. بهKippenberg, 1992, p. 106توان دید )ارتباطی معنادار می

توان انتظار داشت تی میمحور توسعه داد. پس حمحور یا انسانها را سخنشود آنگیرند و میدو سر طیف جا می

با یکی از این دو  (محوریمحوری و سخنبوم متفاوت از حیث غلبۀ انساندر دو زیست)که توسعۀ یک دانش 

مسائل  که برای توسعۀکه تأکید بر حلّ مسائل عینی داشته باشند؛ و دیگر، اینکرد صورت پذیرد: یکی اینروی

 انتزاعی بکوشند.

تزاعی محور لزوماً نتیجۀ پایین بودن هوش انهرروی، نباید پنداشت گرایش یک ملّت به تعلیم و تربیت انسانبه

و ناتوانی از بسط نظری مباحث است؛ گاه توسعۀ فرهنگ به این شیوه نتیجۀ یک انتخاب آگاهانه و کاملاً عمدی 

با  تواننددهند و معتقد اند اشخاص میینی میاست؛ انتخاب کسانی که ارزش را به شناخت رویاروی واقعیاّت ع

به کشف حقائق بزرگ و  (و بدون توسعۀ تعاریف ذهنی از امور انتزاعی)زیستن در جهان کوچک اطراف خود 

بسا به دیگرانی دور و جدا از ایشان هم بدون ارتباط کلامی برای انتقال ارزشمندی نائل شوند؛ حقائقی که چه

 های کوچک مشابهی اعطاءشدنی باشد.زیستن در جهان تجربه، و تنها از طریق

 

                                                 

 
1. Rituals 
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 های کهن( تقابل دو نوع دانایی در فرهنگ6ـ8

هایی جست. گرایش به توسعۀ دانش انتزاعی را حتّی در توان مثالبرای غلبۀ هریک از دو شیوۀ آموزش فرهنگ می

لوح گلی  1،411چهار هزار سال پیش و در ترین دائرۀالمعارف جهان مربوط به توان دید. قدیمبابل باستان نیز می

کند برای هر حاجتی باید پیش کدام خدا دعا و قربانی کرد. دربارۀ وظایف خدایان بابل است. این اثر مشخص می

 (.Piras, 2005, pp. 344-345اند )نک: نمودهکاهنان بابل عموم را بر پایۀ این کتاب راه می

کند ن باستان است. مرور میراث دینی و اساطیر ایرانیان از این حکایت مینمونۀ دیگر از این قبیل جامعۀ ایرا

دانسته، و برای توسعۀ مفاهیم ذهنی اهمیّت بسیار های دور غور کردن در انتزاعیّات را ارزش میکه ایشان از گذشته

د، به ای دارنهای گستردهد بحثشوگونه اداره میاند. مثلاً ایرانیان در توضیح این معنا که عالم ماوراء چهقائل بوده

اند، و میان وظائف و کارکردهای انواع قدر تشکیلات کشوری بزرگ برای ماوراء طبیعت کارگزار تعریف کرده

چون ایزدان، امشاسْپندان، فرْوهرها، اهریمنان، دیوان و... فرق مختلفی از کارگزاران خدا و موجودات نادیدنی هم

بعد(. ایرانیان باستان حتی در توضیح نسبت رفتار هریک از این موجودات به 24ش، ص1384اند )نک: هینلز، نهاده

نه از اند )برای تنها یک نموبا ارادۀ الهی و مسائلی دیگر از این دست به توسعۀ مباحث کلامی و فلسفی پرداخته

 (.24-28ش، صص1348، مینوی خردها از میان موارد پرشمار، نک: این بحث

توان فرهنگ بوم عربستان در دورۀ پیشااسلامی و حتی پس از عصر هایی مییسه با چنین فرهنگدر مقام مقا

که آنها در عصر پیش از اسلام درعیندهند، عربکه شواهد بازمانده اجازۀ داوری میاسلامی را مثال آورد. تاجایی

 هایی پراکنده دربارۀ خدایان و ملائکه واستانهای ایرانیان و یونانیان بودند از یادکرد ددر معرض آشنایی با اسطوره

جنّیان هرگز فراتر نرفتند؛ نظامی از اساطیر بنا نکردند و مفاهیم دینی مبسوطی برپایۀ آن نظام پدید نیاوردند )برای 

 ,Peters, 2003, p. I/ 86; Wang, 2016, p. 14اشاراتی به فاقد نظامی از اساطیر بودن قوم عرب، نک: 

هایی خارج از عربستان پی گرفته شد و بومیان عربستان ز اسلام نیز توسعۀ علوم اسلامی همواره در محیط(. بعد ا33

 پردازی در حوزۀ فلسفه، فقه، عرفان، یا هر دانشتری برای نظریهدر قیاس با دیگر مناطق اسلامی کوشش بسیار کم

 دیگری کردند.

 توانن غلبۀ هریک از این دو نوع دانایی را بازشناخت، میتواهای مختلفی میکه در فرهنگچنانوانگهی، هم

هایی از تاریخ جدال میان گروندگان به هریک از دو شیوه را بازدید. برای کم برای دورههایی نیز دستدر فرهنگ

نگاشتند ایابی به موهبتی خداداد مینمونه، در یونان باستان گروهی بودند که آگاهی از رازهای جهان را مستلزم دست
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به دست  1شد که با تحصیل در مدارس و بسیاردانینوعی دانایی تلقی می سوفیانامیدند. می سوفیاو آن رازها را 

ش، 1344شود ) گاتری، که حاصل تجربۀ زیسته است، با الهام و کشف و خودکاوی حاصل میآید؛ بلنمی

 دهد، وها تعلیمش میتنها به برخی از انسان (یالهۀ الهام و وح)(، برپایۀ اساطیر یونان خدای هرمس 42-48صص

 (.144-144ش، صص1381یافتنی نیست )امیری، برای همگان دست

دانستند، حصول سوفیا را دار چنین رازی )فیلوسوفیا( میسو، گروهی دیگر نیز گرچه خود را دوستازآن

ازهای نمودی از ر لوگوسیی از منظر ایشان دانستند. گومند و محتاج غور در معانی با بسط سخن )لوگوس( میقاعده

ید، و چون آهستی است که از جنس سخنان است، با برآشوبیدن اذهان و تعمّق در کلمات و تکثیر مباحث پدید می

 (.118-118م، صص2118تواند به اشتراک نهاده شود و از فردی به دیگران برسد )اهوانی، از جنس الفاظ است می

پیش از میلاد( را در زمرۀ گرایندگان به  8چون تالس ملطی )زنده در سدۀ یونان باستان همترین حکیمان کهن

پیش از  434ـ844(. عالمان یونانی متأخرتری مثل هراکلیت )Preus, 2007, pp. 234-244اند )سوفیا برشمرده

حال باور داشته سوفیا عینبوده، و در ها از آثار وی در زمرۀ جویندگان سوفیامیلاد( نیز برپایۀ برخی خوانش

توان با (، و البته تنها میLong, 1999, p. 13دار آن بود )نک: توان دوستنیافتنی است، حداکثر میدست

سوی و کشف وحدت گفتارهای متکثر از دیگرسو به آن دست یک)گفتارها( و با تکثیر آن از لوگوسبخشی به نظم

 (.Hussey, 1999, p. 91-97, 106یافت )

توان در شمار طالبان لوگوس آورد )بورمان، هایی چون سقراط و پیروان مکتب او را میسو، شخصیتازآن

حال بودند؛ بااین سوفیادهندۀ سنت جویندگان (. سوفسطائیان عصر سقراط نیز ادامه88-84ش، صص1344

ی دیگری را باید جا شود و حقیقتپنداشتند که حقیقتی با برآشوبیدن سخنان و جستن لوگوس کشف نمیمی

ها (. شکست آن111-84ش، صص1344ها نیز بر همین پایه بود )گاتری، جست. شکاکیت ایشان در اعتبار استدلال

کرد کلّی معرفت در از مکتب شاگردان سقراط هم نه لزوماً نتیجۀ ضعف علمی، که احتمالاً حاصل چرخش روی

 محور بود.ور در فرهنگ یونان بر نگرش انسانمحفرهنگ یونانی ـ هلنی متأخر، و غلبۀ نگرش سخن

محور در ادواری از فرهنگ ایران محور و انسانشواهد بازمانده حکایت از آن دارند که تقابل میان دانایی سخن

انگاشتند که اهورامزدا خود مالک آن است و جهان باستان هم برقرار بوده است. ایرانیان باستان خرد را نیرویی می

کند ای از آن عطا می( و به هرکس بخواهد نیز بهره4: 31، یسنا هاگاتجویی از آن آفریده است )نک: رهرا با به

                                                 

 
1. Polymathie 
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را به نیروی  (یعنی ساحت جسمانی، مادی و دنیوی)( و ابزار رستگاری است؛ چه، گیتی 11: 31ها، یسنا )گات

توان به دست آورد )تفضلی، را هم به نیروی خرد می (یعنی ساحت روحانی هستی)توان اداره کرد و مینو خرد می

و  که با زیستنچون سوفیا معرفتی است که نه با درس و بحث بلگونه، خرد نیز هم(. این18-14ش، صص1381

شود، خدا آن را برای انسان خلق کرده است، کشف آن منحصر به زمان خاصّی تجربه کردن و لطف خدا حاصل می

ش، 1381شود )تفضلی، اش نیز جاویدان است و به زمان و مکانی بخصوص مقیّد نمیماندگارینیست، و اعتبار و 

 (.18-14صص

شد که با پرسش و بحث و برآشوبیدن کلمات پدید سو، ظاهراً دانش نیز نوعی دیگر از آگاهی تلقی میازآن

ا تبیین این معنا را دید که فرد دانتوان کوشش برای چون مینوی خرد میآید. در برخی متون باستانی ایران هممی

گذارد و های خود را با او در میان میکند و متواضعانه پرسشدر برابر خرد که عنصری مینوی است خضوع می

 ش، ص. سراسر کتاب(.1348پذیرد )نک: مینوی خرد، پاسخ می

 . نظام دانایی قوم عرب در عصر نزول قرآن2

در جامعۀ عربستان عصر نزول نیز تقابلی میان دو نظام دانایی مشاهده کرد.  توانشواهدی حاکی از آن است که می

ای محور ندارند و به گونهاند که انسی با نظام آموزش سخنیک سوی این تقابل اکثریّت قوم عرب قرار گرفته

ضاء به اقت)ند و شوکتاب یاد میهایی هستند که با نام کلّی اهلگرایند؛ سوی دیگر اقلیتمحور میآگاهی انسان

 اسرائیل یا فرهنگ مسیحی متقدم اند.محور قوم بنیبر نظام آموزشی سخنمیراث (برخورداری از کتاب آسمانی

 های اهل کتابمحور در حلقهآموزش سخن .8ـ2

زیستند که از همان دورۀ پیش از اسلام یا هایی یهودی و مسیحی میجزیرۀ عربستان اقلیتهایی از شبهدر بخش

(. 111-88 :عمرانکتاب نامیده شدند )برای نمونه از کاربردهای فراوان، نک: آلکم با نزول قرآن کریم اهلستد

کتاب و امّیّین در قرآن حاکی از وجود نوعی قشربندی اجتماعی در کاربردهای گوناگون و صریح دو تعبیر اهل

گروه اقلیت و اکثریت همان است که خود را ترین فرق میان دو جامعۀ عرب عصر نزول قرآن کریم است. اساسی

کند: گر میکتاب و تعبیر نسبتاً مبهم امّی ــ که لابد قرار است معنایی متقابل را برساند ــ جلوهدر تعبیر واضح اهل

کتاب در اثر آشنایی با کتاب آسمانی اقوامی فرهیخته اند، محافل درسی دارند و در آن محافل به دراسه یعنی اهل

(؛ 144-144 :زخوانی و فهم متن دینی و تفسیر و بسط احکام و مباحث مندرج در آن مشغول اند )نک: انعامبا

ومنْهمْ » 44 :اند )برای دلالت تعبیر امّی بر فاقد توان کتابت، نک: بقرهکه امیّین از چنین فرصتی برخوردار نشدهآنحال
 (.324، ص8جق، 1823ل، ؛ نیز: مقات«أمّیون لا یعْلمون الْکتاب إلّا أمانی
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م در حاشیۀ آموزش کتاب 88برخورداری این اقوام از کتاب آسمانی سبب رشد فرهنگی شده بود. یهودیان از 

های این قوم در عربستان عصر (. حلقهCompayre, 2003, p. 9های تعلیم شکل داده بودند )آسمانی حلقه

ی، کلام و عقائد، نجوم، طب، ریاضی، ادبیات، کتابت و های مختلفی ازقبیل احکام شرعنزول محلّ عرضۀ آموزش

ها با عقائد و احکام دینی، (. اشخاص در این حلقه284-281، صص14جق، 1822تاریخ بود )جواد علی، 

های نگارش، و مباحث مرتبط با تحلیل و تفسیر ای و تاریخی کتاب مقدس، مهارتهای اسطورهها و مکانشخصیت

 (.314-284 ، صص14جق، 1822شدند )جواد علی، ها آشنا میمعانی از آن متون دینی و استخراج

. خوردندشدند که هریک به نحوی با فهم کتاب دینی پیوند میرو در این مدارس آموخته میها ازآناین دانش

ید به اهای عرفی و اقتصادی نیز بود، باز باگر کسی جویای هر علمی، گرچه با اغراض غیردینی و برای استفاده

ها وجود نداشت. این وضعیت که نهاد آموزش کرد و نهاد دیگری برای فراگیری آن دانشها مراجعه میهمین حوزه

های های بشری تا پیش از عصر مدرن و رواج آموزشتر تمدنای شناخته در بیشوابسته به نهاد دین باشد پدیده

 بود. (و مستقلّ از نهاد دین)سکولار 

یم ها صرفاً فرایند انتقال تعالمحور بودند. نباید پنداشت که در آنکزی برای توسعۀ دانش سخنها مراین حلقه

لف های مختچون کتابداد. همواره ممکن بود اشخاص با مطالعۀ سخنان پیشینیان در آثاری همپیشینیان روی می

بهْ کنند و ها را فربا انباشت سخن بحث ها از خود نیز گفتارهایی بر این گفتارها بیفزایند وعهد عتیق و امثال آن

( به این اشاره شده است که 88 :؛ مائده48 :عمرانمفاهیم و معانی جدیدی پدید آورند. در آیاتی از قرآن کریم )آل

های آموزشی و درس و بحث دربارۀ کتب اند با حضور در این حلقهتوانستهآل و مطلوب، افراد میدر حالت ایده

، 2جق، 1828؛ مکّی، 838، ص1جق، 1814رأی و اندیشمند )زجّاج، رباّنیّ یعنی عالم صاحبدینی خود نیز 

 ( شوند.1144ص

چون عهد عتیق و آشنایی با داستان هایی همبا حضور در این مدارس و مطالعۀ کتاب)های دینی پیروان اقلیت

ام کردند و با فراگیری احکحافظۀ مشترک و هویّت جمعی پیدا می (پیامبران و انبیاء بزرگ و دیگر مفاخر قومی

؛ نیز برای مطالعۀ امکان 828ش، ص1342شناختند )مهروش، شریعت نیز خود را از اکثریت امّی متمایز می

 .Sarroub and Schroeder , 2023, ppجویی از آموزش دینی در دوران معاصر، نک: سازی با بهرههویت

5-9.) 
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 های اکثریت امّیمحور در حلقهآموزش انسان .2ـ2

؛ 844ش، ص1341دادند )پاکتچی، کتاب، اکثریت جامعۀ عربستان را امّیین شکل میهای اقلیت اهلدر برابر گروه

(؛ قومی نانویسا که دین رایج میان آنان 44، 21 :عمراننیز، برای اشارات قرآنی به این قشربندی اجتماعی، نک: آل

د که در سایۀ تعلیم کردنطبع فرصت نمیود. اینان کتاب آسمانی و تعالیم و ادبیات مکتوب نداشتند و بهپرستی ببت

ای داشتند و نه کتابی دینی که با تعمّق در مفاهیم آن خانهمتون دینی خود نهاد علم در جامعه پدید آورند: نه مکتب

: جواد نک؛ 848-844ش، صص1341)نک: پاکتچی، یا بسط نظریات تفسیری پیشینیان آگاهی جدیدی پدید آورند 

 (.118، 82-81، صص14جق، 1822علی، 

گر اینان م»شود کنند به طعنه در مقام مجادله پرسیده میگاه در قرآن با اشاره به مشرکانی که قیامت را انکار می

؛ گویی از نگاه مخاطبان (34 :)قلم« هایی برسند؟کتابی آسمانی دارند که با درس و بحث در آن به چنین دیدگاه

این امری مسلّم است که توسعۀ دانش و آگاهی دربارۀ  (یعنی همان امیین ساکن در سرزمین عربستان)پیامبر)ص( 

مانی که کتابی آسپذیر نیست و آنوبحث بر محور کتاب آسمانی امکانچون قیامت جز با درسمسائل انتزاعی هم

؛ 81 :؛ فاطر4 :های مشابه، نک: حجها ندارد )برای نمونهد؛ زیرا علمی به آنباید از چنین اموری بحث کنندارد نمی

 (.8 :؛ احقاف21 :؛ زخرف21 :؛ لقمان144 :صافات

کتاب و اکثریت امّی با پذیرش استیلاء فرهنگی اقلّیّت از سوی اکثریّت تفکیک مردمان عربستان به اقلیّت اهل

-182ش، صص1384دیدند )مهروش، از نظر فرهنگی در موقعیت فروتر می که امیّین خود راسانراه شده بود؛ آنهم

کتاب روانه کنند. معمولاً این شد فرزندان خود را به مدارس اهل(. همین احساس فروتری فرهنگی سبب می183

 شدند.پرست نمیگشتند و دوباره بتسالی و فرهیختگی به دین آباء و اجداد خود بازنمیکودکان پس از بزرگ

( در توضیح وضعیت همین افراد نازل شد: این فرزندان که اکنون بالغ 248 :)بقره« لا إکراه فی الدّین...»اند آیه گفته

تر کافر بودند اکنون شان که پیشخواستند به مذهب یهودی وفادار بمانند؛ اما والدین مسلمانشده بودند می

(. قرآن از فروفرستاده شدن 241، ص1جق، 1814کنند )ابوعبید، خواستند این فرزندان را هم وادار به مسلمانی می

رسد یک (. به نظر می2 :؛ جمعه188 :عمرانکند )آلچون منت بزرگ خدا بر ایشان یاد میپیامبری بر قوم عرب هم

وم محور و خروج این قگیری نظام آموزش سخنساز شکلسبب این منت بزرگ همین باشد که ارسال پیامبر زمینه

 ز موقعیت فرهنگی فروتر است.ا

دانیم، احتمالاً امیّین عرب نیز دانش لازم برای چه دربارۀ زندگی و فرهنگ اقوام نانویسا میباری، برپایۀ آن

رو دانستند و ازهمینشود نمیهایی که با زندگی روزمره حاصل میزندگی و سعادت خود را چیزی فراتر از تجربه
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ای تحصیل مفاهیمی ذهنی و خارج از حیطۀ تجربیات روزمرۀ زندگی به مکانی خاص شان معنا نداشت که بربرای

ها و اعمال دینی، شیوۀ ها به توسعۀ مفاهیم انتزاعی در خلوت مدارس بکوشند. فراتر از آیینبرده شوند و سال

مرور زمان و در چه را با توانست رواج داشته باشد همین بود که آنآموزشی که در جامعۀ پیشااسلامی عرب می

هایی کاربردی، پراکنده و البته در قالب عباراتی کوتاه و بلیغ و جامع و در چون تجربهاند همتجربۀ زندگی فراگرفته

 (.214-218ش، صص1344های روزمره به دیگران بیاموزانند )نک: پاکتچی، ضمن فعالیت

ها توانیم دریابیم که عرباسلامی قوم عرب می برپایۀ آیاتی از قرآن و دیگر شواهد بازمانده از فرهنگ پیشا

حکمت و صاحب آن را  را (و به عبارتی گویاتر، نوع دانشی که خود جویای آن بودند)محتوای این نظام آموزشی 

(. نام شماری از حکیمان دورۀ پیشااسلامی و 381-334، صص14جق، 1822نامیدند )جواد علی، حکیم می

 ،1جق، 1823شود )برای نمونه، نک: جاحظ، ۀ ایشان در متون عصر اسلامی دیده میهایی از اقوال حکیماننمونه

ای (. مجموعه488، 814، ص1جق، 1814؛ ابوهلال عسکری، 812، 223، ص1جتا، ؛ میدانی، بی282، 182، 183ص

مان: مجلّۀ لق»عنوان  ای باها و گفتارهای پندآموز اینان را شوقی عبدالامیر از معاصران در مقالهها و وصیتاز خطبه

ها م(. از میان این شخصیت2114، نوامبر 111گرد آورده است )کتابٌ فی جریدۀٍ، شمارۀ « مختاراتٌ من النّثرْ الجاهلیّ

های او اشاره کرده، و در همان دو سدۀ متقدم هجری سورۀ حاوی این قرآن به لقمان حکیم و برخی حکمت

 (.18-12 :لقمانیادکردها نام از او گرفته است )نک: 

اص ها اختصدهی نظامی از آموزش بر مبنای آنها و شکلتر نیز اشاره شد، البته توجه به حکمتکه پیشچنان

یز اسرائیل نهای دور قوم بنیدهد چنین نظامی از دانایی را در گذشتهبه قوم عرب ندارد. مطالعات معاصر نشان می

چون هایی که باید انتقال یابند را همها استوار است، آموزهها و تجربهسنتتوان دید؛ نظامی که مبنای آن بر حفظ می

ورزد ها تأکید میترین شیوۀ انتقال آموزهچون اساسیشناساند، و بر شنیدن و فهمیدن  همموهبتی ماورائی می

(Schmid, 1966, pp. 17-31.) 

(. این را نیز یادآوری نمود که وحی خدا 288 :ای الهی و بسیار ارزشمند شناساندْ )بقرهقرآن حکمت را هدیه

(. نیز، مصادیقی از آن را در آیات مختلف برشمرد )برای 38 :؛ اسراء231 :بر پیامبرش حاوی حکمت است )بقره

ها، هایی به مراعات حقوق خدا و دیگر انسانها معمولاً توصیه(. این آموزه18-13 :؛ لقمان38-22 :نمونه، نک: اسراء

رند. گیهای نیکو را دربر میبقاء جامعه و مصالح کلّی زندگی جمعی، و تلاش برای آراستگی به منش توجه به

سازد شود آشکار میچه در قرآن دربارۀ صفات مؤمنان گفته میهای یادشده در این قبیل آیات با آنمقایسۀ حکمت

آل و وضعیت مطلوب شود شکل ایدهچه در اوصاف مؤمنان گفته میکه غایت حکمت رسیدن به ایمان است: آن
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( و در سورۀ 22 :ها عمل نموده باشد. اگر مثلاً در سورۀ اسراء پرستش خدا )اسراءفردی است که به آن حکمت

شود، در سورۀ مؤمنون فرد مؤمن با این وصف شناسانده چون حکمت ذکر می( هم14 :لقمان اقامۀ نماز )لقمان

آمیز ارتباط با خدا را به نحوی مطلوب (؛ یعنی موعظۀ حکمت2 :منونشود که در نمازش خاشع است )مؤمی

ها با صفات های قرآنی و مقایسۀ آنسازی کرده است. همین وضع را در مقام تحلیل همۀ دیگر حکمتدرونی

 توان بازیافت.مؤمنان در قرآن می

 تأکید قرآن بر ضرورت تعلیم کتاب .6ـ2

د که سو در قرآن بر این تأکید شهای گوناگون تأکید نمود. ازیکز به شکلقرآن کریم بر ضرورت تعلیم کتاب نی

(. ازدیگرسو، این نیز گفته شد 83 :دادن کتاب به موسی)ع( هم پس از هلاک اقوام پیشین روی داده است )قصص

عید نیست (؛ یعنی ب88 :شان نیامده بود )قصصتر پیامبری برایاند که پیشکه مخاطبان موسی)ع( هم قومی بوده

ای بریده از رسولان زندگی اند و در زمانهکتاب نبودهچون قوم پیامبر اکرم)ص( نیز که هرگز اهلقومی امّی هم

 ( به خواست خدا صاحب کتابی آسمانی شوند و نباید چنین امری را غریب دانست و انکار کرد.18 :کنند )مائدهمی

(، و برای مؤمنان مایۀ تذکر و یادآوری 2 :ار و هشدار )اعرافچنین کتابی قرار است برای غیرمؤمنان مایۀ انذ

که انشان دارد؛ چنیابی یک قوم به کتاب آسمانی فوائد بسیاری برای( باشد. دست231 :( و موعظه )بقره2 :)اعراف

ت و بر ششان گو نبوّت شدند و طیّبات روزی (یعنی نهاد قضاء)اسرائیل با ارسال کتاب صاحب حکم مثلاً قوم بنی

یابی به علم و ترین فایدۀ برخورداری از کتاب آسمانی دستهمه در قرآن مهم(. بااین18 :همه برتری یافتند )جاثیه

چون موسی)ع( کتاب داده، برای همین بوده است که درنهایت قومش هدایت است. اگر هم خدا به پیامبری هم

تواند کارهایی محیّرالعقول و تصرفاتی بزرگ در شد می(. کسی که علم کتاب داشته با88 :هدایت شوند )مؤمنون

که یکی از ملازمان سلیمان)ع( که دانشی از کتاب داشت به امر او تخت ملکه بلقیس را در عالم هستی بکند؛ چنان

 (.81 :زمانی کوتاه بازآورْد )نمل

زرگی دانست و این بخشش بنمیتر پیامبر)ص( خود با دریافت کتاب خدا توانست چیزهایی را بداند که پیش

 اششان درباره(. مسلمانان هم با کتاب خدا چیزهایی را دریافتند که خود و پدران113 :بود که خدا به وی کرد )نساء

( 83 :(. البته، در کنار خواندن کتاب خدا دریافت محتوای آن هم امر لازمی است )بقره81 :دانستند )انعامهیچ نمی

یابی به چنین (. برپایۀ قرآن دست88 :شود )بقرهدریافت محقّق نمین علم و هدایتی با تلاوت بییابی به چنیو دست

کتاب دینی ممکن است و تنها وقتی باید انتظار داشته باشیم کسی چیزی را درست و عمیق  دراسۀدریافت عمیقی با 

 (.188 :متوجه شده باشد که آن را از کتاب خدا با درس تعلیم یابد )نک: اعراف
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(؛ زیرا مردمانی امّی که در 188 :عمرانپایه، خدا با نازل کردن کتاب آسمانی خود بر مؤمنان منّت نهاد )آلبراین

 :توانستند پیام خدا را بشنوند و به تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت برسند )جمعهراهی آشکاری بودند اکنون میگم

تاب چون دیگر اقوام به ما نیز کوانند پیش خدا بهانه بیاورند که اگر همتشود حالا دیگر نمی(. در قرآن گفته می2-3

یعنی )( یا گلایه کنند که خدا بر دو طایفه قبل از ما 144 :تر بودیم )انعامشدهها هدایتشد از آنآسمانی نازل می

(. دریافت 148 :)انعامکتاب فرستاد؛ ولی امکان دراسۀ کتاب را هرگز برای ما فراهم نکرد  (یهودیان و مسیحیان

تی چنان مهم و ارزشمند بود که حآورد آنای که برای تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت پدید میکتاب آسمانی با زمینه

 (.128 :کرد )بقرهآرزو می (یعنی مردمان عربستان)ها پیش ابراهیم)ع( هم آن را برای قوم خود مدت

چون همۀ ( و هم148 :عمرانم کتاب و دراسۀ آن رباّنی شوند )آلتوانستند با تعلیحالا دیگر مؤمنان نیز می

( و فتوای شرعی بدهند و مردمان را برپایۀ دین امر و نهی 88ربانیّون حکم کنند؛ یعنی به قضاوت بپردازند )مائده/ 

م در موارد (. اساساً هدف از ارسال کتاب آسمانی نیز همین بوده است که پیامبر)ص( برای مرد83 :نمایند )مائده

هایی صورت گیرد که خدا به پیامبرش (؛ حکمی که باید بر اساس آن بصیرت88 :شان حکم بکند )نحلاختلاف

 (؛ خواه به وحی و خواه به رأی.114 :بازنموده است )نساء

ار راهی آشککشیده که در گمشود یک قوم حقارتآمدهای تعلیم کتاب سبب میگونه، برپایۀ قرآن پیاین

 :های جهل بیرون آیند )ابراهیم( و از تاریکی14 :اند نور آشکاری بیابند و به راه نجات هدایت شوند )مائدهبوده

هایی که با آورندۀ رغم همۀ مخالفت( علی188 :(. ضمناً، این کتاب الهی مثل همۀ دیگر کتب الهی پیشین )اعراف1

های بعد مایۀ تذکّری برای همۀ خردمندان گرچه در نسل (  و32 :رسد )فاطرشود با وراثت به قوم پیامبر میآن می

های بعد انتقال راه با آن به نسلشود علم کتاب نیز هم(. این توارث کتاب سبب می48-43 :تواند باشد )غافرمی

گیرد یرمها دطبع با انتقال چنین علمی و در اثر گرایش به هواهای نفسانی اختلاف نیز میان امت(. به18 :یابد )شوری

 (.84 :؛ فصلت111 :شان داوری کند )هود(؛ اما خدا بنا ندارد که تا پیش از قیامت میان8 :؛ بینه18 :عمران)آل

 . اهمیتّ اخلاقی تعلیم کتاب6

( گانۀ رسالت پیامبر)صچون یکی از اهداف سهگونه، در قرآن تعلیم کتاب در کنار تزکیه و تعلیم حکمت هماین

با خارج کردن قومی نانویسا از موقعیت فروتر فرهنگی، و ازدیگرسو با تأسیس نهاد تعلیم و سو بیان شد و ازیک

اش سازی در جامعۀ ایشان پیوند خورد. نیز، امری تلقی شد که فراهم شدن زمینهتربیت و نهاد حکم یا تصمیم

رآن دهد که در قات نشان مییافتگی برساند. همین توصیفراهی آشکار به هدایت و نجاتتواند قومی را از گممی

ان با توای اجتماعی برای زندگی اخلاقی مؤثر شناسانده شده است. میدهی زمینهتعلیم کتاب چه اندازه در شکل
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یم سازی اجتماعی، تعلمروری بر چارچوب کلی اندیشۀ اخلاقی قرآن دریافت که برپایۀ قرآن، فراتر از این زمینه

 شود.های اخلاقی افراد نیز دانسته مینشکتاب واجد تأثیرات مهمی بر بی

 چارچوب کلی اندیشۀ اخلاقی قرآن کریم .8ـ6

(، اسماء مختلف را به او آموزش داده 8 :شود خداوند انسان را در زیباترین هیئت آفریده )تیندر قرآن گفته می

وری از مواهب را با بهره(، او 21 :ای در هستی فراهم کرده )لقمان( و برایش امکان تصرف گسترده31 :)بقره

(، و 41 :(، بر بسیاری از مخلوقات دیگر خود برتری بخشیده )اسراء41 :گوناگون زمین و دریا گرامی داشته )اسراء

؛ نیز نک: 44 :به او قلب و چشم و گوش داده است )نحل (های توصیفی و تجویزیبرای کسب انواع آگاهی)

 (.84-83ش، صص1384مطهری، 

ها، شاکله یا طینت و طبیعت و روحیاتی که خدا به هر فردی داده است هم بر بر شناختافزونبرپایۀ قرآن 

(. این خلقیّات هریک در انسان 281ق، ص1384قتیبه، ؛ نیز نک: ابن48 :گذارند )اسراءکرد او تأثیر مینحوۀ عمل

 :، بیشتر از هر چیز اهل جدل )کهف(11 :(، عجول )اسراء42شکیب )احزاب/ ظهور دارند: انسان بسیار نادان و بی

 :دارد )علق( است. هر وقت احساس کند نیازمند نیست سر به طغیان بر می111 :(، و حریص و بخیل )اسراء48

(. هر وقت به اوج درماندگی رسد به دامان خدا باز 21 :کند )معارج(. هروقت خود گرفتار شود بسیار جزع می4

( و نعمتی را که به او رسیده 23-22 :برد )یونسخواند؛ ولی دوباره از یاد میا میگردد و تا گرفتار است خدا رمی

(. گرچه در قرآن کریم 48 :رساند )توبهورزد و به دیگران یاری نمی(، در آن بخل می4 :کند )زمراست ناسپاسی می

ها تر از دیگری از آنکم تر یارود که کسی بیششود و سخن از این نمیچنین اوصافی برای نوع انسان ذکر می

ها به یک اندازه نباشد و ها در همۀ انسانتوان پذیرفتنی دانست که میزان و شدت ظهور آنبرخوردار باشد، می

 دهد.همین شدت و ضعف ظهور این اوصاف چیزی باشد که شاکلۀ فرد را شکل می

د هم بر نحوۀ انطاتی نیز که او را دربر گرفتهها و خلقیات فرد، محیط جامعه و ارتبابر شناختبرپایۀ قرآن افزون

گونه، انسان با چنان جایگاه (. این81-44ش، ص1388گذارند )نک: عسکرپور، نجفی، و نوروزی، رفتارش تأثیر می

ت شدهایی که خدا در حقّش روا داشته و استعدادی که به او داده، مستعدّ این هم هست که بههمۀ تکریموالا و با 

(، و 138 :راهی )نساء(. گاه در قرآن از چنین سقوطی به گم4-8 :و از این اوج به حضیض بیفتد )تین سقوط کند

طبع نقطۀ مقابل این خسران یعنی وضعیت بهینۀ ( یاد شده است. به11 :کاری در دنیا و آخرت )حجگاه نیز به زیان

(، و 8 :؛ شمس18 :یافتگی )اعلیح یعنی نجاتچون زندگی سعادتمندانه تصویر، و گاه از آن با تعبیر فلاانسان هم

 شود.( یاد می84 :گاه با تعبیر حیات طیبه یا زندگی خوش )نحل
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کنند و در زندگی دچار خسران ها سقوط اخلاقی را تجربه میشود عموم انسانسو گفته میدر قرآن ازیک

شود خدا (. ازدیگرسو، گفته می3 :؛ عصر8 :مگر کسانی که ایمان آورند و کارهای شایسته کنند )تین شوند؛می

پیامبری برای امیّیّن فرستاد که ایشان را تزکیه و تعلیم کتاب و حکمت بدهد؛ باشد که از وضعیت پیشین یعنی 

توان استنباط کرد که تزکیه و تعلیم کتاب و (. از مجموع این آیات می188 :عمرانراهی آشکار نجات یابند )آلگم

گونه، رسند و اینها به ایمان و عمل صالح میلت پیامبر)ص( است که اگر تحقق یابند انسانحکمت سه هدف رسا

 کنند.از خسران و سقوط اخلاقی نجات پیدا می

 رابطۀ تزکیه، تعلیم کتاب و حکمت با ایمان و عمل صالح .2ـ6

 ها به تحقق عملیمان، و کدامیک از این سه برنامۀ رشد معنوی به تحقق اپایه جا دارد پرسیده شود کدامبراین

حال رسانند. نباید انتظار داشت پاسخ صریحی به این سؤال در قرآن کریم داده شده باشد؛ بااینصالح مدد می

های موجود بتوان پاسخی محتمل به این پرسش داد. با بندی دادهتوان امیدوار بود که با کوشش برای صورتمی

سازی همان ورزیدگی و کفّ نفس برای آمادگی رفتار اخلاقی زکیه یا پاکتوان گفت که تکردی میچنین روی

دهد. وقتی فردی قوۀ کفّ نفس و داری را در خود رشد میاست. فرد با تزکیه ملکۀ تقوا یا همان خویشتن

إنْ تتّقوا »شود که در قرآن گفته میراه کننده تصمیم بگیرد؛ چنانتواند به دور از هواهای گمداری داشت میخویشتن
 یا همان قوۀ تشخیص فرقانداری پیشه کنند خدا به ایشان (؛ یعنی اگر افراد خویشتن28 :)انفال« الّلّ یْجعلْ لکمْ فرْقانً 

رو (. گویی تزکیه ازآن1848، ص4ج، 1818حاتم، ابیحق از باطل عطاء خواهد کرد )دربارۀ معنای فرقان، نک: ابن

 کند.رد از گرایش به هواها شناخت بهتر مسائل را برای او ممکن میلازم است که با پالودن روح ف

چنین ورزیدگی فکری ها و همسازی روح، برخورداری از آگاهیبر پاکوانگهی، برای شناخت امور، افزون

ای صحیح هاند با آگاهیشود اشخاصی که تزکیه شدهرساند و سبب میلازم است. تعلیم کتاب در این مقام نفع می

که سو، چنانبرسند. ازآن (در حدّ وسع انسانی خود)تری از واقعیّات هستی و ورزیدگی ذهنی به شناخت صحیح

علیم شود. پس اولاً، با تزکیه و تتر گفتیم، تعلیم حکمت نیز موجب تقویت روحیۀ مؤمنانه در وجود فرد میپیش

رای گونه، و به توانایی لازم بپیدا کند و اینکند که شناخت صحیحی از مجموعۀ هستی کتاب فرد امکان پیدا می

تواند به ایمان برسد. به بیان دیگر، نتیجۀ تزکیه و تعلیم کتاب عمل صالح دست یابد؛ و ثانیاً، با حکمت نیز می

 یابی به عمل صالح، و نتیجۀ حکمت نیز حصول ایمان است.دست

توان پیوندی میان تأکید قرآن بر لزوم ایمان و عمل صالح برای سعادت بشر با یادکرد تزکیه و پایه، میبراین

چون هدف رسالت پیامبر)ص( بازدید. گویی همۀ اصلاحات گستردۀ سیاسی، اجتماعی تعلیم کتاب و حکمت هم
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جات انسان از ورطۀ سقوط پی گرفته شده و فرهنگی پیامبر)ص( با هدف به کمال رساندن اخلاق، یا به عبارتی، ن

چون محاسن یا مکارم اخلاق بر آن شده به ایشان با تعابیر مختلفی هماست؛ همان هدفی که در روایاتی نسبت

 (.388، ص14جم، 1844؛ بزّار، 33ق، ص1812تأکید شده است )برجلانی، 

 ترین مدارس اسلامیپیوند اخلاق با تعلیم کتاب در کهن .6ـ6

اب ای به این معنا دید که تأکید قرآن بر تعلیم کتتوان در روایات بزرگان دین اسلام تصریح یا حتی اشارهر میتکم

حال، مروری بر سیرۀ نخستین معلمان خاطر اهمیّت آن برای تعلیم اخلاقی است. بااینگذاری نهاد آموزش بهو پایه

کم در سدۀ متقدم هجری وجود داشته است. شاید حتی تراستی چنین بینشی دسکند بهدر جهان اسلام آشکار می

ری های متقدم هجبتوان گفت سبب غفلت از تصریح به این معنا بداهت و آشکاری آن در فضای فرهنگی سده

 است.

ق(، صحابی پیامبر اکرم)ص( و از نخستین اندیشمندان اخلاقی 32مسعود )درگذشتۀ ازجملۀ این معلمان ابن

(. وی که از 182-183ش، صص1383رای مروری بر اندیشۀ اخلاقی وی، نک: مهروش، جهان اسلام است )ب

ردان ای از شاگجا حلقهمعلمان قرآن در عصر پیامبر)ص( بود پس از ایشان در جایگاه قاضی به کوفه ارسال شد. آن

های اسلام در سده ترین مرکز فرهنگی جهانرا گرد خود پدید آورد و عملاً زمینه را برای تبدیل کوفه به بزرگ

ش، 1384؛ نیز مهروش، 814-818ش، صص1341متقدم پدید آورد )برای جایگاه علمی و آراء وی، نک: پاکتچی، 

(. او معنای ذکر خدا را که در قرآن بر آن تأکید شده است حضور در محفل درس و بحث علمی 242-241صص

مسعود معتقد بود هرکسی که خدا به (. ابن148، ص33جق، 1814دانست )ابن عساکر، بر محور کتاب آسمانی می

او حکمت داده باشد و او بر مسند تعلیم آن و قضاوت برپایۀ آن نشسته باشد شایسته است که بر وی حسد برند 

 (.284، ص1ج، 1833)بخاری، 

ر عصتوان در گفتار دیگر عالمان اخلاق در همین تأکید بر پیوند میان ذکر خدا و حلقۀ درس و بحث را می

ق( نیز محفلی مشابه را در مکه تأسیس کرده 84عباس )درگذشتۀ صحابه و تابعین هم بازشناخت. برای نمونه، ابن

 داد )برای تفصیل شواهد بحث، نک:هایی تطبیق میبود. او نیز امر قرآنی به ذکر خدا را با حضور در چنین حلقه

های او به مثابۀ عالم اخلاق، نک: همان، سراسر شه؛ نیز برای جایگاه و اندی132-128ش، صص1811پور، همتی

ق( و امام باقر)ع( )درگذشتۀ 84چون ابراهیم نخعی )درگذشتۀ ها از بزرگان عصر تابعین هماثر(. مشابه همین گفته

 (.81-81ش، صص1388؛ همو، 43-42ش، صص1382ق( نیز روایت شده است )نک: مهروش، 114
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خذوا ما آتیناکمْ بقوّةٍ واذکْروا ما »ق( تعبیر ذکر در 311تقدم زجّاج )درگذشتۀ های اسلامی ماز میان عالمان سده
(؛ 184، ص1جق، 1814( را به معنای درس و بحث کتاب آسمانی گرفته است )زجاج، 83 :)بقره« فیه لعلّکمْ تتّقون

واذکْروا ما »و ابیّ بن کعب مسعود اند ابنرأیی که شاید بیانی دیگر از همین دیدگاه تفسیری متقدم باشد که آورده
(. هرگاه آیه 241، ص2جم، 1844کردند )فراء، قرائت می« واذّکرّوا ما فیه»یا « وتذکرّوا ما فیه»در این آیه را « فیه

مسعود و برخی دیگر عالمان متقدم اسلامی چون ابنچنین فهمیده شود، با شناخت کنونی که از آراء شخصیتی هم

های مانچون یکی از آریابی به تقوا همیابی آن و دستر میان تمسّک به کتاب خدا، تعلیمداریم، بر پیوندی آشکا

اخلاق اسلامی دلالت خواهد کرد )برای دلالت ذکر و تذکر بر دراسه و تعلیم کتاب در آراء عالمان متقدم، نک: 

 (.288-284، صص4جق، 1814 طبری،

عباس میان دو مفهوم مسعود، ابیّ بن کعب و ابنچون ابنپیوندی که در عصر صحابه معدودی از عالمان هم

را ترویج چون امام باقر)ع( آنشماری همهای کمجستند و در عصر تابعین هم شخصیتقرآنی ذکر و تعلیم کتاب می

 رنگگر نکرد و به یک حافظۀ تاریخی کمای جلوهنمودند گرچه خود را در روایات اسلامی به نحو گستردهمی

های تعلیم کتاب که در عصر پیامبر اکرم)ص( شد، اثر خود را بر تحول فکری جامعۀ اسلامی گذاشت: حلقهمبدل 

ای مرور توسعه یافتند و زمینههای یادشده نیز مروّج آن در اعصار بعد بودند، بهگذاری شده بودند و شخصیتپایه

 محور در جهان اسلام پدید آوردند.های سخنگیری دانشبرای شکل

هایی که حتی زمان چند دانش در جهان اسلام شکل گرفت؛ دانشق به بعد هم2گونه، از حدود نیمۀ سدۀ این

محوری داشت: کلام، حدیث، قرائت و فقه. کلام دانش بحث استدلالی دربارۀ دگماها شان هم پیوندی با سخننام

ازتابیده در سخنان یا همان لوگوس بزرگان های دینی است. حدیث نیز دانش بازشناسی علم الهی بیا همان لوگوس

قه الله یا لوگوس خدا ست. فشود. قرائت هم دانش بازخواندن صحیح کلماتسینه روایت میبهدین است که سینه

با  قهفنیز، در معنای کهن تعبیر، دانش فهم عمیق احکام دینی یا همان لوگوس دین است )برای پیوند مفهوم لغوی 

 .Stead, 2005, pزمان لوگوس بر معانی فوق، نک: ؛ برای دلالت هم28ش، ص1382تچی، فهم سخن، نک: پاک

608-609.) 

 

 تحقیق یجانت

های کهن تفکر فلسفی بشر این بوده که رابطۀ اخلاقی زیستن با آموزش چیست. یک پرسش مهم از دوران

تواند به اشخاص در احث اخلاقی میهایی با محتوای مبمعمولاً این دیدگاه پذیرفته شده است که ارائۀ آموزش
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هایی در نهادهای آموزشی مختلف برای زندگی اخلاقی کمک بکند. همین هم سبب شده است که از دیرباز درس

تر کوششی برای حال، پرسش مهم دیگری باقی است که کمهای اخلاقی افراد ارائه شود. بااینتوسعۀ بینش

 شود، آیا خود تحصیل کردننظر از مواد و محتوایی که آموزش داده میصرفکه توان دید: اینگویی به آن میپاسخ

یابی به ملکۀ استنباط و نظر در یک زمینۀ بخصوص ها و دستای از آگاهیدر یک نظام آموزشی و فراگیری مجموعه

 ها و کیفیت زندگی اخلاقی افراد باشد یا نه.تواند عاملی برای ارتقاء نگرشمی

سیار کم بتواند این باشد که ارتباط با نهاد آموزش برای رشد اخلاقی ضروری، یا دستمییک پاسخ محتمل 

تواند مهم است. به بیان دیگر، انسان بدون جدایی موقّت از کاروبار روزمرّه و تجربۀ حضور در یک نهاد علمی نمی

 که دباش این تواندمی دیگر پاسخ. ست روکم در این زمینه با موانع پرشماری روبهرشد اخلاقی بکند یا دست

 ولی است؛ آن از مستقلّ و ندارد اخلاق به ربطی خودخودیبه انسان دیگر رفتارهای همۀ چونهم علم تحصیل

که چنانآیی در محیط دانشگاه نیز برای آموزش و رفتار اخلاقی بهره جست؛ همگردهم فرصت از کوشید باید البته

ی به معنای کردگهای دیگر هم بهره جویند مغتنم است. به بیان دیگر، تحصیلمحیطاگر بشود از چنین فرصتی در 

انجامد و از حیث تأثیر بر اخلاق خود به تعالی اخلاقی نمیخودیحضور در یک نهاد آموزشی و کسب دانش به

 های روزمره ندارد.انسان تفاوتی با دیگر فعالیت

ای رضیهفبازجوییم. این کوشش به بازنمودن به پرسش یادشده را قرآن در این مطالعه کوشش بر آن بود پاسخ 

قیمی . برپایۀ این مطالعه تأکید قرآن بر تعلیم کتاب ارتباط مستانجامیدجدید دربارۀ جایگاه تعلیم کتاب در قرآن کریم 

وف که افراد را باید با کارکرد اخلاقی نظام آموزش از نگاه قرآن دارد. اولاً، در قرآن کریم هم از بینش سقراطی معر

برای اخلاقی زیستن آموزش داد حمایت شده، و در نتیجه، تأسیس نهاد آموزش در جامعۀ اسلامی از اهداف مهمّ 

 چون تعلیم کتاب از آن یاد شده است. ثانیاً، این تعلیم کتابرسالت پیامبر اکرم)ص( بوده، و در قرآن با تعابیری هم

رای که زمینه را ب)اخلاقی رسالت پیامبر)ص( داشته، و در کنار تعلیم حکمت  ارتباطی کاملاً مستقیم با اهداف

 ست.یابی به عمل صالح اساز دستاز آن حیث مورد تأکید قرار گرفته که زمینه (کندیابی به ایمان فراهم میدست

می علم در جامعۀ اسلاگیری نهاد مرور زمان این بینش گرچه تأثیر خود را بر شکلرسد با همه، به نظر میبااین

ر که دسانتر ظاهر شده است؛ آننهاده، به فراموشی سپرده، و این بینش در ساحت خودآگاه فرهنگ اسلامی کم

ای شود که اصل نهاد آموزش بنا ست چه کارکرد اخلاقیتر به این سؤال پاسخ داده میسراسر دوران اسلامی کم

ر یک نهاد آموزشی و فراگیری دانش نهادین را چه تمایزاتی از حیث یافتگی دداشته باشد و نفْس حضور و تربیت

 ها ست.ها و دیگر فراگیریتأثیر بر پرورش اخلاقی فرد با دیگر محیط
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 نامهکتاب
 .کریم قرآن

 ریاض: مکتبۀ نزار مصطفی الباز. ،به کوشش اسعد محمد طیب ،تفسیر القرآن العظیم ،ق(1818حاتم، عبدالرحمان بن محمد )ابیابن

 دارالکتب العلمیه. :بیروت ،به کوشش عبدالغنی محمدعلی فاسی ،ملاک التأویل ،تا(زبیر غرناطی، احمد بن ابراهیم )بیابن

 مرکز البحوث بالکلیۀ الزیتونیه. :تونس ،به کوشش حسن مناعی ،التفسیر ،م(1848عرفه، محمد بن محمد )ابن

یخ مدینة دمشق ،ق(1814بن حسن )عساکر، علی ابن  بیروت: دار الفکر. ،به کوشش علی شیری ،تار

یب القرآن ،ق(1384قتیبه، محمد بن عبدالله )ابن  بیروت: دارالکتب العلمیه. ،به کوشش احمد صقر ،غر

 ریاض: مکتبۀالرشد. ،به کوشش محمد بن صالح مدیفر ،الناسخ والمنسوخ ،ق(1814ابوعبید قاسم بن سلام )

 .: دار الفکربیروت ،جمهرة الأمثال ،ق(1814بوهلال عسکری، حسن بن عبدالله )ا

 تهران: طرح نو. ،، مترجم(محمدحسن لطفی) ،اخلاق نیکوماخوسی ،ش(1344ارسطو )

یخ فلسفه ،«هرمس الهرامسه: طرحی برای تطبیق دین، اسطوره و فلسفه»امیری، رضا،   .148-183ص  ،8ش، شمارۀ 1381بهار  ،تار

یۀ اسلام و پژوهش ،تربیت اخلاقی و سعادت در نظام آموزشی ایران ،ش(1383) آهنچیان محمّدرضا ؛ینی مشهدی، سمانهام های نشر
 .41ـ84: 1، 8دورۀ  ،تربیتی

 قاهره: الهیئۀ المصریۀ العامۀ للکتاب. ،فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط ،م(2118اهوانی، احمد فؤاد )

 ،اخلاق در علوم و فناوری ،ای در نظام آموزش عالیالزامات و راهبردهای اخلاق حرفه ،ش(1384محرابی ) ناهید ؛، مهلا رپوآرین

 .23ـ14: 8سال یازدهم، 

 قاهره: دارالتأصیل. ،الجامع الصحیح ،ق(1833بخاری، محمد بن اسماعیل )

 حزم.بیروت: دار ابن ،به کوشش عامر حسن صبری ،الکرم والجود ،ق(1812برجلانی، محمد بن حسین )

 بیروت: دارالفکر. ،جامع البیان ،ق(1814طبری، محمد بن جریر )

 .مکتبۀ العلوم والحکم مدینه: ،الله و دیگرانالرحمان زینبه کوشش محفوظ ،المسند ،م(1844بزار، احمد بن عمرو )

 تهران: طرح نو. ،، مترجم(محمدحسن لطفی) ،افلاطون ،ش(1344بورمان، کارل )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد چهارم ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،مسعودابن ،ش(1341تچی، احمد )پاک

 تهران: دانشگاه امام صادق)ع(. ،فقه الحدیث با تکیه بر مسائل لفظ ،ش(1382پاکتچی، احمد )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد هفتم ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،اخلاق دینی ،ش(1344پاکتچی، احمد )

 .138-114: 4، پژوهشنامۀ فرهنگستان هنر ،ارزش معرفتی واسازی در اندیشۀ تولستوی ،ش(1348پاکتچی، احمد )

 تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،جلد دهم ،دائرة المعارف بزرگ اسلامی ،کتاباهل ،ش(1341پاکتچی، احمد )

 تهران: انتشارات توس. ،به کوشش ژالۀ آموزگار ،مینوی خردمقدمه بر  ،ش(1381تفضلی، احمد )

 بیروت: دار ومکتبۀ الهلال. ،البیان والتبیین ،ق(1823جاحظ، عمرو بن بحر )

یخ العرب قبل الإسلام ،ق(1822جواد علی، )  بیروت: دار الساقی. ،المفصل فی تار
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 داد نو.تهران: رخ ،)مهدی پارسا، مترجم( راماتولوژیدر بارۀ گ ،ش(1381دریدا، ژاک )

دانشگاه  :تهران ،نامۀ  کارشناسی ارشد()پایان ،شناسی فرهنگیکرد انسانتفسیر موضوعی علم در قرآن با روی ،ش(1381دهقان، علی )

 امام صادق)ع(.

 بیروت: عالم الکتب. ،به کوشش عبدالجلیل عبده شلبی ،معانی القرآن و اعرابه ،ق(1814زجاج، ابراهیم بن سری )

فصلنامۀ علمی ـ پژوهشی توسعۀ آموزش  ،های اسلامیاخلاق در آموزش عالی با تکیه بر نگره ،ش(1388نانسی، ساکی ) ؛شمخی، مینا
 .214ـ218: 2 ،، سال هشتمشاپورجندی

پژوهش  ،کریم و نقش تربیتی آن قرآنشناسی محیط در مفهوم ،(ش1388عسکرپور، زهرا؛ نجفی، محمد؛ و نوروزی، رضاعلی )تابستان 
 .82-33، 84شمارۀ  ،24، سال در مسائل تعلیم و تربیت اسلامی

 .بیروت: دار احیاء التراث العربی ،التفسیر الکبیر ،ق(1821فخر رازی، محمد بن عمر )

 قاهره: لجنۀ احیاء التراث الاسلامی. ،د علی نجاربه کوشش محم ،بصائر ذوی التمییز ،تا(فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )بی

کردی نو در محوری؛ رویمحوری/ انساندوگان کلام ،ش(1384کریمی، محمود؛ شیرزاد، محمدحسن؛ و شیرزاد، محمدحسین )

 .88ـ31: 33 ،پژوهش دینی ،شناسی تفاسیر قرآنگونه

یخ فلسفۀ یونان ،ش(1344گاتری، ویلیام کیت چمبرز )  تهران: فکر روز. ،حسن فتحی، مترجم( ،)جلد دهم، سوفسطائیان ،تار

 اساطیر.تهران:  ،به کوشش ابراهیم پورداوود ،ش(1344) هاگات

آموزان تحلیلی بر کارکرد نظام آموزشی در آموزش و رشد اخلاقی دانش ،ش(1388مصطفوی، حمیده؛ هاشمی، سهیلا؛ و ایزدی، صمد )

 .121-84: 38، سال دهم، فصلنامۀ مطالعات برنامۀ درسی ایران ،یوۀ تدریس معلمانهای درسی و شبا محوریت کتاب

 تهران: صدرا. ،مسئلۀ شناخت ،ش(1384مطهری، مرتضی )

 ،بیروت: دار احیاء التراث .به کوشش عبدالله محمود شحاته ،التفسیر ،ق(1823مقاتل بن سلیمان )

 شارجه: دانشگاه شارجه. ،النهایه الهدایة الی بلوغ ،ق(1828طالب قیسی )مکی بن ابی

 جلد دوازدهم، تهران: مرکز دائرۀالمعارف بزرگ اسلامی. ،دائرةالمعارف بزرگ اسلامی ،اسرائیلبنی ،ش(1342مهروش، فرهنگ )

ی ،هاهای ذکر در روایات اسلامی و جایگاه و کارکرد اجتماعی آنآیین ،ش(1382مهروش، فرهنگ )بهار و تابستان  خی مطالعات تار
 .112-88، ص 43، شمارۀ قرآن و حدیث

 .182-183، ص 28، سال هفتم، شمارۀ نامۀ اخلاقپژوهش ،مسعوداندیشۀ اخلاقی ابن ،ش(1383مهروش، فرهنگ )

-83، ص 14، سال نهم، شمارۀ اول، پیاپی مطالعات قرآن و حدیث ،تاریخ انگارۀ ذکر در فرهنگ اسلامی ،ش(1388مهروش، فرهنگ )

44. 

یخ فقه اسلامی در سده ،ش(1384رهنگ )مهروش، ف  تهران: نشر نی. ،های نخستینتار

 بیروت: دار المعرفۀ. ،به کوشش محمد محیى الدین عبد الحمید ،مجمع الأمثال ،تا(میدانی، ابوالفضل )بی

 تهران: بنیاد فرهنگ ایران. ،به کوشش احمد تفضلی ،ش (1348، )مینوی خرد

تهران: ادارۀ کل روابط عمومی وزارت علوم،  ،نامۀ اخلاق آموزشنظام ،ش(1388تحقیقات و فناوری )معاونت آموزشی وزارت علوم، 

https://qhs.isu.ac.ir/


  ، مقاله پژوهشی8141بهار و تابستان  (،63ی اپی)پدوم  شمارة، هجدهمسال                                       221 

 

 تحقیقات و فناوری.

، سال سوم، 8، شمارۀ پیاپی های تربیتیاسلام و پژوهش ،رابطۀ تعلیم و تربیت با تأکید بر دیدگاه اسلام ،ش(1381بناری، علی )همت

 .48-34، ص 2شمارۀ 

 دانشگاه آزاد اسلامی، گرگان. ،و حدیث( قرآن)رسالۀ دکتری علوم  عباساندیشۀ اخلاقی ابنبازشناسی  ،ش(1811رتضی )پور، مهمتی

 تهران: نشر چشمه. ،)احمد تفضلی و ژالۀ آموزگار، مترجمان( اساطیر ایران باستان ،ش(1384هینلز، جان)

 .الترجمه قاهره: الدار المصریۀ للتألیف و ،به کوشش احمد یوسف نجاتی و دیگران ،معانی القرآن ،م(1844) فراء، یحیی بن زیاد
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