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Abstract 

Human good treatment of animals has always faced theoretical and practical challenges in the 

field of ethics and religion. The utilitarian idea of "man, the superior creature", also known as 

"transcendent man" or "the noblest of creatures", considers the entire universe to be in line with 

human interests and has tried to provide moral and religious foundations for this purpose. This 

puts a person who believes in morality and religion in a dilemma in the process of interacting 

with animals. The present article, with the aim of overcoming such a situation and overcoming 

the theoretical challenges of good treatment of animals, relying on the descriptive-analytical 

method, while acknowledging the idea of equality of creatures, has concluded that good treatment 

of animals can be based on moral-philosophical and religious foundations. The right to life, the 

principle of non-harm and justice are three important ethical-philosophical bases for good 

treatment of animals. However, the perception and feeling of animals is an element that exists in 

all three cases and can be the most important ethical-philosophical basis for good treatment of 

animals. Also, in the analysis of religious foundations, it has been concluded that although there 

is evidence from the Quran for the idea of the transcendental man, the aforementioned references 

can be criticized and there are many verses that can place the theory of the evolutionary equality 

of creatures in a superior position. Finally, verses from the Quran are mentioned that emphasize 

and clarify the necessity of absolute kindness, the gathering of animals, the emphasis on 

deliberation in the creation of some animals, the oath to some animals, revelation and inspiration 

to some animals and the like. 
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 مقاله پژوهشی  

 

 مبانی نظری رفتار نیک با حیوانات با تأکید بر آیات قرآن کریم 

 ۲یعبدالباق ی حاج میمر ،۲یمحمد قاسم ، *۲رادطیبه اکبری، ۱اکبر همتاییعلی

 چکیده 
رو بوده است. ایده  های نظری و عملی در گستره اخلاق و دین روبه رفتار نیک انسان با حیوان همواره با چالش 

گرایانه »انسان، آفریده برتر« که با نام »انسان متعالی« یا »اشرف مخلوقات« نیز شناخته شده است،  منفعت 

منظور تلاش نموده است تا مبانی اخلاقی و دینی به  همه کائنات را در راستای منافع انسان دانسته و بدین  

دهد.  دست دهد. همین امر، انسان باورمند به اخلاق و دین را در فرآیند تعامل با حیوانات در تنگنا قرار می 

های نظری رفتار نیک با حیوانات و با تکیه  نوشتار فرارو، با هدف برون رفت از چنین وضعیتی و غلبه بر چالش 

تحلیلی، ضمن اذعان به ایده برابری آفریدگان، به این نتیجه رسیده است که رفتار نیک با   - صیفی بر روش تو 

آزاری و عدالت  فلسفی و مبانی دینی استوار نمود. حق حیات، اصل بی   - توان بر مبانی اخلاقی حیوانات را می 

احساس حیوانات عنصری    فلسفی رفتار نیک با حیوانات است. با این حال ادراک و - سه مبنای مهم اخلاقی 

فلسفی رفتار نیک با حیوانات    - ترین مبنای اخلاقی تواند مهم است که در هر سه مورد مزبور وجود داشته و می 

متعالی   انسان  ایده  برای  اینکه  گو  که  است  رسیده  نتیجه  این  به  دینی  مبانی  تحلیل  در  همچنین  باشد. 

تواند نظریه  قابل نقد بوده و آیات فراوانی وجود دارد که می   مستنداتی از قرآن آورده شده ولی استنادات مزبور 

برابری تکوینی آفریدگان را در جایگاهی برتر بنشاند. در پایان به آیاتی از قرآن اشاره شده که به لزوم احسان به  

هام  طور مطلق، حشر حیوانات، تأکید بر تدبر در آفرینش برخی حیوانات، سوگند به برخی حیوانات، وحی و ال 

 .  بر برخی حیوانات و مانند آن تأکید و تصریح نموده است 

قرآن، اخلاق، رفتار نیک با حیوان، انسان متعالی، برابری آفریدگان، حشر حیوانات، تشابه      : ی د ی ل ک واژگان  

 انسان و حیوان 
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  و بیان مسئله  مقدمه

رفتاری و حل مشکلات  های  های نظری در بسیاری موارد توانسته است در عبور از چالش تحلیل 

های حقوقی و فقهی فراروی انسان در تعامل با حیوانات نیست  گشا باشد. سخن در چالش عملی، راه 

شود؛ سخن در تعاملات اخلاقی انسان با حیوان است.  ها بحث می که ذیل حقوق حیوانات و احکام آن 

این الزام، ناشی از داعی و انگیزه    شود و در فقه و حقوق از الزام به رفتاری یا منع از رفتاری بحث می 

شود و این التزام  که در اخلاق از التزام به انجام دادن یا ندادن کاری بحث می بیرونی است در حالی 

ناشی از داعی و انگیزه درونی است. موضوع رفتار نیک با حیوانات از نوع دوم تعاملات انسان با حیوانات  

های درونی است. نوشتار فرارو با  ت به این چیستی این انگیزه است. هدف اساسی نوشتار فرارو رهیاف 

های درونی انسان را به سمت رفتار نیک با حیوانات  های مهم مواجه است که که کدام انگیزه این پرسش 

فلسفی و مبانی دینی رفتار نیک با حیوانات چیست؟ آیا تمام موجودات    - دهد؟ مبانی اخلاقی سوق می 

خود    اند( یا اینکه هر مخلوقی که برخی گمان کرده اند )چنان با هدف تأمین منافع انسان خلق شده 

هدفی مستقل دارد؟ آیا ایده »انسان متعالی« یا »اشرف مخلوقات بودنش« آیا مبنای قرآنی دارد؟ این  

تفکر، رویکردی ابزارگرایانه به حیوانات نیست و اساسا چنین رویکردی چه پیامدهای منفی بر حیوانات  

گذارد؟ از آن سو، آیا ایده »برابری آفریدگان« مبنای قرآنی دارد و چه نتایج  ها می موضوع احسان به آن و  

 مثبتی بر رفتار نیک با حیوانات دارد؟  

فلسفی احسان به حیوانات و سپس ذیل مبحث    – برای پاسخ به سوالات فوق، ابتدا مبانی اخلاقی 

مبانی دینی احسان به حیوانات، مستندات قرآنی دو نظریه انسان متعالی و برابری آفریدگان تبیین شده  

 تواند مبنایی برای احسان به حیوانات تلقی شود، ذکر خواهد شد.  و آیاتی را که می 

 پیشینه تحقیق 

گرفتن  مقاله فوق با بهره نویسنده در  (. »معناشناسی احسان در قرآن«،  1394پور و بخشی ) دهقان 

معناشناسی تلاش نموده است معنایی دقیق از »احسان« در قرآن ارایه دهد. در  از روش سمانتیک یا  

از روابط همنشینی، جانشینی و تقابل واژگانی سود جسته و به معنای نسبتا دقیقی از احسان    ، این باره 

و نیز احسان    1دست یافته است. به عنوان مثال از همنشینی احسان در کنار تقوا در »ثم اتقوا و احسنوا« 

ارتباط معنایی بین این دو ترسیم نموده است. چه اینکه از    2با عدل در »ان الله یأمر بالعدل و الاحسان« 

 
 .93سوره مائده، آیه  1

 . 90سوره نحل، آیه  2
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به    1تقابل معنایی احسان با اسائه در »لیجزی الذین اساؤوا بما عملوا و یجزی الذین احسنوا بالحسنی« 

 معنایی متضاد اسائه برای احسان ره یافته است. 

(. »حقوق حیوانات در اسلام از منظر قرآن«، اولین همایش  1394استقامت، فیاضی و محمودی؛ ) 

که قرآن کریم به ادراک    ند در مقاله بر این باور   گان نویسند   های علوم کشاورزی در پرتو قرآن. ملی رهیافت 

و شعور حیوانات، تسبیح حیوانات، حشر و پاسخگویی حیوانات تأکید نموده و بنابراین، حیوانات از  

ها را مراعات  کنند و بر انسان است که حقوق آن اند، دادخواهی می ها ستم روا داشته کسانی که به آن 

 . ن بر مقصود خویش را بررسی نموده است نمایند. آنگاه به تفصیل آیات مزبور را و نحوه دلالتشا 

نویسنده در مقاله خود،  .  (. »حقوق حیوانات در سیره و سخن رسول رحمت« 1391خواه، ) احمدی 

ابتدا به مفاهیم حق، حقوق و تکلیف پرداخته و سپس جایگاه حیوانات در سنت را مورد بحث و بررسی  

قرار داده و مظاهری از حقوق حیوانات که در روایات مورد توجه قرار گرفته را بیان نموده است مانند:  

واناتی که بچه دارند، کوتاه بودن ناخن  تهیه مسکن، آب و غذا برای حیوان، ندوشیدن کامل شیر حی 

دوشد، برنداشتن تمام عسل از کندوی زنبور عسل، منع آزار حیوانات مگر  کسی که شیر حیوان را می 

دیگر از مصادیق  موذیان، منع شکنجه حیوانات، نهی از آلوده کردن محیط زیست حیوانات و موارد  

برشمرده در این مقاله است که در روایات منقول از نبی اکرم صلی الله علیه و آله مورد اشاره واقع شده  

این نوشتار سفارش  از  نیز  است.  و  باره تمام حیوانات  آله در  و  الله علیه  پیامبر اسلام صلی  های عام 

-باربر، حیوانات و پرندگانی که ذبح می   های آن حضرت در باره برخی حیوانات مانند حیوانات سفارش 

 شوند، حیوانات بچه دار، پرندگان، آبزیان، حشرات و مانند آن به تفکیک آورده شده است.  

 ( نایینی؛  غروی  و  احسان  1389مصطفایی  بررسی  با  کریم  قرآن  در  احسان  شناسی  »مفهوم   .)

مبتنی بر تحلیل معنایی اساسی و نسبی    اند تلاش نموده در این پژوهش خود،  ،  گان نویسند «.  فردی 

برای احسان ابتدا احسان را به صورت مستقل و اساسی و سپس معنای نسبی آن را تبیین و تحلیل  

نماید. در معنای اساسی احسان آن را در مفهوم »علم«، »اتقان«، »انعام«، »اتیان فعل الحسن«، »اتیان  

ده« و مانند آن دانسته است. آنگاه به معنای نسبی  الفعل علی وجه الحسن«، »اثبات الحسن و ایجا 

واعی دارد.  احسان که نسبت به متون قابل فهم است اشاره کرده است. از جمله آن که احسان در قرآن ان 

ها و احسان به معنای تفضل و انعام. و  احسان با فاعلیت خدا، که خود دو نوع است: احسان پدیده 

احسان با فاعلیت انسان، که خود دو نوع است احسان عمل و احسان به معنای تفضل. وی با تحلیل  

د«، »فعل پرهیزگارانه«،  کلمات کلیدی و متقارن با احسان به این نتیجه رسیده است که »اعتقاد به توحی 

»التزام به لوازم ایمان«، »ایمان حقیقی«، »زیست آخرت گرایانه«، »تلاش در حقیقت یابی« و مانند آن  

 
 .31سوره نجم، آیه  1
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از جمله کاربردهای گوناگون قرآنی و حدیثی است که البته در این معانی نسبی از معنای لغوی آن که  

 ناظر بر چگونگی انجام عمل است، فاصله نگرفته است.  

 فلسفی احسان به حیوانات   - بخش اول( مبانی اخلاقی 

-اخلاقی که در نیمه نخست قرن بیستم، بیشتر معطوف به معناشناسی گزاره   -مطالعات فلسفی 

های اخیر بر ارزیابی اخلاقی وقایع تمرکز بیشتری دارند. هزیمت از موضوعات  ای اخلاقی بود، در دهه ه 

فرااخلاقی و نظریات اخلاقی به اخلاق کاربردی چه بسا ناشی از این واقعیت باشد که فیلسوفان اخلاق  

-ناپذیراند. برخی پژوهش های موجود در آن از خود انسان تفکیک تند محیط زیست انسان و پدیده دریاف 

هاي متقابل حیات انسانی و  وابستگی ها و  گران اخلاق زیستی، با جدی گرفتن تشابهات، هماهنگی 

)به ویژه    ها به آن   ها و موجودات طبیعی و وظایف انسان نسبت نادیده گرفتن حقوق نظام   ، محیط زیست 

بر این باورند که توجه مفرط به انسان و منافعش    و   را مورد اعتراض قرار داده   نسبت به حیوانات و گیاهان( 

انسان انجامیده    یست با ز   انحصارگرایی در مواجهه   در نتیجه او از زمینه طبیعی و زیستی و    به گسست 

  است. این رویکرد ناموجه به طور خاص در دوران جدید و از عصر روشنگري به این سو شکل گرفته است 

شعور بوده  ، ویژه موجودات ذی که اثبات حقوق و منافع   اند بر آن   اما   برخي دیگر   (. 191:  2005)هولمز،  

حقوق   نظام و  و  زیست  زیستي محیط  نمي   هاي  کرد را  مدلل  آساني  به  بر    ؛ توان  منافع  و  حقوق  زیرا 

وگرنه درکی از حق   ها رشد یافته باشد شود که میزاني از احساس یا آگاهي در آن موجوداتي مترتب مي 

ها توجه  ها یا رودخانه هاي زیستي چون جنگل ین ترتیب، آنان به طور خاص بر نظام . به ا نخواهد داشت 

:  2005)رولین بی،    دهند کنند بلکه مسائل اخلاقي پیرامون گیاهان یا حیوانات را مدنظر قرار مي نمي 

143  .) 

له  أ مس تری به خود گرفت که  از زمانی شکل جدی   حیوانات توجه پژوهشگران اخلاق کاربردی به  

شکلی روزافزون به خود    پژوهش و آزمایش بر حیوانات   ی حیوانات مطرح شد؛ ها انقراض برخی گونه 

در کشورهای مختلف دنیا رواج    1سازي حیوانات ها و شبیه ها یا اعضاي بدن آن استفاده از سلول   گرفت؛ 

آن  و علاوه شدن  وقایع  این  پدیداری  پیشینی چون  یافت.  و  ثابت  وقایع  بر  از محصولات  ها  استفاده 

یا پوست و گوشت آن  در  شده است که  خطر افتادن تنوع زیستی  موجب جدی شدن به    ها حیوانی 

 (. 63:  1989شود )نک: ناش آر،  « بدان پرداخته می محیطی چارچوب »اخلاق زیست 

آموزه    ی برا   ی فلسف   - اخلاقی   یرساختی ز   تواند ی م   ی، و عقلان   ی ضرورت ذات   یک به مثابه    یات ح   تداوم 

به ح  به  شو   ی تلق   « یوانات »احسان  فلسفی احسان  مبانی اخلاقی  از دیگر  نیز  و عدالت  آزاری  بی  د. 

از احسان، شفقت، لطف و مهر به    مندی یت رضا   ی  و درون   ی حس وجدان حیوانات است. این دو در کنار  

 
1 Animal cloning. 
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دهد. با این حال، در دیدگاه این  ی را شکل م   « یوانات »احسان به ح   ی اخلاق   های مایه یگر بن موجودات د 

شود، آگاهی، ادراک و  فلسفی برای احسان به حیوانات تلقی می   - نوشتار آنچه مبنای اصلی اخلاقی 

نماید. حیوانات از  ها را موجه می ای احسان به آن احساس حیوانات است که بدون نیاز به هیچ واسطه 

توانند درد، رنج و الم را درک کنند، نباید حق زندگی از  اند و می آنجا که واجد ذهن، آگاهی و احساس 

آنان سلب شود، نباید مورد آزار واقع شوند و نباید با آنان ناعادلانه و غیرمنصفانه رفتار شود. اخلاق، روایی  

حتي اگر منعي اخلاقي در  ترین شکل آن  در نازل کند و  هیچ نوع آزمایشی را بر حیوانات صادر نمی 

ها باید مقید به قیود  ها با آن هاي پژوهشي یا درماني از حیوانات در کار نباشد، رفتار انسان استفاده 

تغذیه و نگهداري حیواناتي کـه در پـژوهش مورد استفاده قرار  وه  اخلاقي خاص باشد. براي نمونه، شی 

. از  ها در نظر گرفته شده است گیرند، باید مطابق معیارهایي باشد که براي رفاه بیشتر و رنج کمتر آن مي 

-مدار و ایده انسان گرایان دو ایده عمده در حوزه مسایل حیوانی وجود دارد: ایده طبیعت دیدگاه اخلاق 

شوایتزر  آلبرت  مانند  فیلسوفان  و  شناسان  بوم  از  بسیاری  نائس 1مدار.  آرنه  ایده    2و  به  باورمندان  از 

هاي زیستي  محور انسان و دیگر گونه که بر پیوند انسان و طبیعت و برابري زیست مدار هستند  طبیعت 

هاي زیستي، به ویژه در مورد  مداران بر وجوه تمایز انسان و دیگر گونه کنند. از دیگر سو، انسان تأکید مي 

-کنند که به لحاظ اخلاقي کاملًا مرتبط و تعیین کننده برخورداري از عقلانیت، آگاهي و شعور تأکید مي 

امانوئل کانت، مری آن وارن و ارنست پاتریج اشاره کرده که فقط    هاي توان به دیدگاه اند. براي نمونه، مي 

هاي  رساندن به گونه د که اجتناب از آسیب ان آن   دانند و بر موجودات عاقل را واجد ارزش اخلاقی می 

نمي  است،  ضروري  گرچـه  گونه زیستي  آن  اخلاقي  حق  براي  موجه  بنیادي  باشد تواند  و    ها  )راسخ 

   (. 286:  1389خداپرست،  

انداز تقابل حق و وظیفه در ابتدا تا حدود زیادی حق با افرادی چون امانوئل کانت است؛  در چشم 

توان  نماید اما حقیقت این است که نمی حق اما بدون تکلیف و وظیفه دشوار می چرا که تصور موجود ذی 

فا  را  آن  ندارد،  را  وظایف خود  انجام  تفهّم   یا ظرفیت   توان  اینکه موجودی  نوع حقی  به صرف  قد هر 

توان به مصادیقی دست یافت که مکلف نیستند اما حقوقی دارند. به عنوان  دانست. در افراد انسانی می 

کننده آن، نهاد  توان سفیه، مجنون یا صغیر را فاقد حق دانست. آنان حقوقی دارند که تأمین مثال نمی 

خرد را تأمین نماید.  سان بی حقوقی »قیم« است؛ یعنی انسانی خردمند موظف است حقوق مالی ان 

اند،  توان در مورد دیگر موجودات نیز؛ به ویژه حیوانات که صاحب شعور و احساس همین رابطه را می 

 شعور نباشند، ترسیم نمود.  حتی اگر ذی 

 
1 Albert Schweitzer. 

2 Arne Dekke Eide NÃss. 
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در تبیین مبانی اخلاقی احسان به حیوانات، سخن از حق و تکلیف نیست، سخن از التزام اخلاقی  

اند مستند به مبانی اخلاقی، ایده »احسان  به احسان است. گرچه برخی اندیشمندان عرب تلاش کرده 

و فجر و تقوا  الزامی« را توجیه نمایند. از دیدگاه آنان انسان موجودی اخلاقی است که خداوند خیر و شر  

( و وی را مستعد درک حسی و خردورزانه از طریق گوش، چشم و دل  8و 7را بر وی الهام نموده )شمس/  

(. ادراک از نوع نخست معرفت فطری و نوع دوم معرفت اکتسابی است. آنان  78دانسته است )نحل/ 

آنچه شریعت بدان حکم  دانند؛ چراکه هر  اخلاق اسلامی را التزام باطنی به اوامر و نواهی شریعت می 

گرفتن رفتار اخلاقی گاه فردی، گاه اجتماعی  کند، شر است. پیش راند، خیر و هر آنچه از آن منع می می 

و گاه مربوط به حاکمیت است که تأثیر و تأثر متقابل نسبت به گرایش به خیر و دوری از شر را ایجاد  

از امری  40ق:  1410کند )تجکانی،  می  با هدف ترفیع جایگاه احسان  الزامی گرچه  ( ایده احسان 

نیان احسان بر التزام اخلاقی که انگیخته درون است  مستحب به امری واجب قابل تحسین است اما ب 

 ریزی آن بر الزام احکامی است که انگیخته برون است. تر از پایه بسی مستحکم 

 بخش دوم: مبانی دینی احسان به حیوانات 

رهیافت به مبانی دینی احسان به حیوانات مستلزم تبیین و ترسیم نسبت میان انسان و حیوان است  

شناسانه انسان و حیوان با تکیه بر آیات قرآن بررسی و سپس مبانی قرآنی  بدین منظور ابتدا نسبت کیهان 

 احسان به حیوانات بیان خواهد شد.  

 شناسانه انسان و حیوان سنجی کیهان الف( نسبت 

دو تصویر کلی از سوی اندیشمندان مسلمان در تبیین جایگاه انسان در گیتی وجود دارد: انسان  

به مثابه آفریده برتر  و انسان به مثابه آفریده برابر. در تصویر نخست، انسان در کیهان، در بالاترین و  

اما   اویند.  آفریدگان در خدمت  و مخدومی است که سایر  ایستاده  در دومی، نقشی  والاترین جایگاه 

ای که نبود هر جزء، کل را  شود که در برگیرنده تمام اجزای هستی است به گونه طور دیده می جورچین 

ای  ها و مصالح موجود در آفرینش هر پدیده، هیچ آفریده دچار نقصان نموده و بنابراین، مبتنی بر ویژگی 

تواند دریافت  آن جهت مهم است که هر دو می نگری در این دو نگاره از  بر دیگر آفریدگان برتر نیست. ژرف 

به   برتر، احسان  آفریده  به حیوانات را دیگرگون نماید. در تصویر انسان  به موضوع احسان  و رهیافت 

حیوانات نه به مثابه آموزه اخلاقی یا تکلیف حقوقی، بل به عنوان ترحم یا تفضل بر حیوانات رسم شده  

ریده برابر، رفتار نیک با حیوانات به رنگ هنجار و التزام اخلاقی یا  است. در حالی که در تصویر انسان آف 

 الزام حقوقی و قاعده امری در آمده است.  
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 اول( ایده »انسان آفریده برتر« و تاثیر آن بر احسان به حیوانات  

  ی برخ   ی را در باورها   یده ا   ین ا   ریشه بلکه    یست، مسلمان ن   یشمندان خاص اند   ی« متعال   انسان  »   یده ا 

از    ی هرم   ی، ناسوت   ی بند   یم تقس   یک . در  یافت   توان ی م   ینوس ارسطو و جال   چون   یونانی   یشمندان اند 

و    یاه گ   یوان، ح   یب آن انسان قرار داده شده و پس از آن به ترت   رأس شده است که در    یم موجودات ترس 

مشتمل بر جسم،    یوان و عقل است؛ ح   ی . انسان مشتمل بر جسم، رشد، حرکت اراد باشد ی جماد م 

جسم و رشد است و جماد صرفا مشتمل بر جسم است.    یرنده در برگ   یاه است؛ گ   ی رشد و حرکت اراد 

مسلمان    یشمندان به سرعت منتشر و بعدها توسط اند   ی علم   یدگاه د   یک مزبور به عنوان    ی بند   یم تقس 

معرف   یرفته پذ   یز ن  مخلوقات  اشرف  عنوان  به  انسان  )کر   ی و  اندیشمندان    (. 133:  1394  یمیان، شد 

 اند. مسلمان، برای این دیدگاه خود دلایلی آورده 

ترین دلیل آنان، وجود قوه دریابندگی و ادراک در انسان است. در علم منطق، وقتی در تعریف  مهم   

شود »الانسان حیوان ناطق«، ماهیت انسان »حیوان ناطق« دانسته شده است. در این  انسان گفته می 

انات  موضوع و محمول، اتحاد ماهوی وجود دارد؛ حیوان »جنس« بوده و فصل مقوم او از جنس حیو 

(. به دور از مباحث مفصلی که در باره انسان حیوان ناطق  81ق:  1410»ناطق« بودن اوست. )مظفر،  

(، در  115:  1399یا انسان حیوان عاقل و به طور خاص مفهوم نطق در این میان شده )نک: زمانی،  

در انسان است؛  ه  قوه مفکر   یا قوه مدرکه  اینجا منظور از نطق، قدرت بیان و تکلم  صرف نیست بلکه وجود  

سَانَ ید: » را فهم نما  یاء اش  یق حقا  تواند ی که انسان به کمک آن م  یرویی ن همان  نإ  
إ

قَ الْ
َ
بَیَانَ *  خَل

إ
مَهُ ال

َّ
«  عَل

ایجاد صوت به کمک ریه، نای و  (. برخی بر این باورند که منظور از بیان در این آیه، صرف  4و 3)رحمن/ 

  صرف تنوع دادن به صوت  دهند. همچنین، منظور،  نیز انجام می   یوانات ح   گلو نیست، چرا که این کار را 

انسان با  مقصود این است که  بلکه  بیرون آمده از حلقوم و تکه تکه کردن آن در فضان دهان نیز نیست، 

دار بر مخرج دهان که آن را حرف  یه های تک صوت   ین از ا   یکی با  ،  است   الهی   که موهبتی   یعی الهامی طب 

به مفهومی  که  کند  علامتی درست می   ، کند می   یب حروف که با هم ترک   ین با چند حرف از ا   یا و    نامند می 

برای او ممثل    ، است   یب از حس شنونده و ادراکش غا را که  آنچه    یله وس   ین و به ا   کرده اشاره    یم از مفاه 

به هر    یم و پس از حضور مفاه توانا شود    ر احضار تمامی اوضاع عالم مشهود تواند ب و شنونده می خته  سا 

فکر آدمی است و حس ظاهری راهی    یروی محسوس )که تنها راه درکش ن   یر وضعی از اوضاع معانی غ 

و فهماندن را به روی خود گشود،    یدن فهم   انسان با نام نهادن بر هر چیز باب باب   یابد. بدان ندارد( دست  

جامد و راکد    یوانات، مانند ح   یز او ن   و زیست   بی زبان نبود   یوان او و ح   یان فرقی م   یچ نبود ه   ین و اگر ا 

های الهی برای بشر است که جایگاه انسانی او را حفظ کرده و او را به  بیان از بزرگترین نعمت   ماند. می 

( با چنین دریافتی از نطق و بیان است  65/ 19ق:  1417کند )طباطبایی،  سوی هر خیری هدایت می 
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نماید که در حیرانی میان خیر و شر؛ هنجار و ناهنجار و سعادت و شقاوت، انسان  سان ابزاری می که به 

 کند.  را به سمت خیر، هنجار و سعادت هدایت می 

دلیل دیگر بر ایده »انسان آفریده برتر« آیاتی است که بر کرامت خاصه انسان و نیز برتری انسان به  

اند. در قرآن کریم بر کرامت انسان و برتری او به بسیاری از آفریدگان تصریح  دیگر موجودات اشاره نموده 

نَاهُمإ  شده است:  
إ
ل ضَّ

َ
بَات  وَف ّ

ی 
نَ الطَّ نَاهُمإ م 

إ
ر  وَرَزَق

بَحإ
إ
ّ وَال

بَر 
إ
ي ال نَاهُمإ ف 

إ
ي آدَمَ وَحَمَل نَا بَن  مإ قَدإ کَرَّ

َ
ی  وَل

َ
یر  عَل   کَث 

نإ  مَّ نَا   م  قإ
َ
« )اسراء/    خَل

ً
یلا ض  اند که غرض، تبیین وجه کرامت انسانی  (. برخی در تفسیر این آیه گفته 70تَفإ

و جن است؛ چرا که    اش بر سائر موجودات کونیه است که در اینجا انواع حیوانات ذی شعور و برتری 

گاهی مختص انسان است؛ مانند تکریم انسان به خرد    اند. کرامت فرشتگان، موجودات نوریه غیر کونیه 

دهد و گاهی ناظر بر برتری انسان در اوصاف مشترک  که خیر و شر و حسن و قبح را از هم تشخیص می 

میان او و حیوانات است. به عنوان مثال حیوانات، از گوشت، میوه، دانه، گیاه و مانند آن به صورت خام  

ها ایجاد کرده و متناسب با نیاز خود به  کند در حالی که انسان نوعی تغییراتی در آن می و ساده استفاده  

 (.  158/ 13ق:  1417گیرد )طباطبایی،  ها بهره می طرق گوناگون از آن 

از    ی ترکیب   انسان دلیل سوم بر ایده »انسان آفریده برتر«، وجود روح الهی در وی دانسته شده است.  

همان روح و جان    ی طبیعت او و ماورا   ی طبیعت همان جسم و بدن مادّ   . طبیعت است   ی طبیعت و ماورا 

شود، دمیدن روح  هایی که از برخی آیات قرآن می مبتنی بر برداشت   ( 9:  1373)مطهری،  اوست   ی اله 

ای قرار داده است که حتی فرشتگان نیز بر او سجده  الهی در کالبد انسان وی را در مراتب هستی در رتبه 

ینَ کردند: »  د  هُ سَاج 
َ
قَعُوا ل

َ
ي ف نإ رُوح  یه  م  تُ ف  تُهُ وَنَفَخإ یإ ا سَوَّ

َ
ذ إ 

َ
 (. 72« )ص/ ف

ها  و خدا همه نام دلیل دیگر، آگاهی او از اسماء الهی دانسته شده است. در قرآن کریم آمده است: » 

گویید، از اسامی اینها  ها را بر فرشتگان عرضه نمود و فرمود: اگر راست می را به آدم آموخت؛ سپس آن 

(. برخی مفسرین بر این باورند که انسان تنها موجودی است که شایسته  31)بقره/   خبر دهید« به من  

شناخت اسمای حسنای الهی است. این شایستگی مخصوص انسان کاملی است که نه تنها عالم و  

 (.  217:  1387آگاه به اسمای الهی است بلکه معلم فرشتگان نیز است )جوادی آملی،  

خداوند در زمین از دیگر دلایل برتری انسان بر سایر موجودات دانسته شده است که در  جانشینی  

یفَةً سوره بقره به آن تصریح شده است: »   30آیه   ض  خَل  رإ
َ إ
ي الْ  ف 

ٌ
ل ي جَاع  ّ

ن  «. برخی از مفسرین با استناد  إ 

اند که خلافت خدا در زمین مختص  ( به این نتیجه رسیده 62و نمل/    14به آیات دیگری از قرآن )یونس/ 

شود )طباطبایی،  ها را شامل می السلام نیست، بلکه عمومیت داشته و همه انسان حضرت آدم علیه 

 (. 116/ 1ق:  1417

یکی دیگر از دلایل برتری انسان بر موجودات دیگر به ویژه حیوانات، آیاتی است که بر بهره گرفتن  

)نحل/   انتقال  و  نقل  تجمل،  اکل،  عنوان  به  آنان  از  استفاده  دارد.  از حیوانات دلالت  (؛  8- 5انسان 
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(  66(، استفاده از شیر حیوانات )نحل/  142بارکشی، استفاده از کرک و پشم آنان، ارتزاق از آنان )انعام/ 

( و مانند آن از جمله منافع حیوانات برای انسان است که  80استفاده از پوست و موی حیوانات )نحل/ 

د که حیوان در برابر انسان  ان در قرآن به آن اشاره شده است. برخی با استناد به این آیات نتیجه گرفته 

)مصطفوی،   است  انسان  برابر  در  حیوان  نفوس  احترام  منافی  و  نداشته  وجودی  :  1368استقلال 

13 /54 .) 

مه  شود که او ه گرایی انسان بدین فرجام ناخوشایند منتهی می با این حال، تأکید بیش از حد بر نفع 

یز تأمین منافع جنس انسان بداند؛ همه کائنات را  ن   یر را تسخ   ین ا هدف  خود دانسته و    یر را در تسخ   یز چ 

  ی که انسان نان بهر بشر سرگشته و فرمانبردار دانسته و ابر و باد و مه و خورشید و فلک را در کار داشته تا  

نتیجه فراتر نشاندن انسان بر حیوانان، گیاهان    : دیباچه(. 1400)سعدی،    به کف آورد و به غفلت نخورد 

حرمتی انسان  انسان و تحکیم این عقیده، منجر به بی   1پرستی و جمادات، علاوه بر پیدایش عقیده گونه 

انگاری و ابزارانگاری طبیعت است )بنسن،  شود؛ چرا که لازمه قطعی چنین تفکری شیء به طبیعت می 

(. در باور ابزارپنداران طبیعت، حیوانات به عنوان بخشی از این طبیعت برای تأمین معاش  34: 1382

های جانوری بر برخی دیگر  اند و در مسیر تأمین این هدف برخی گونه و تداوم حیات بشری آفریده شده 

( در این دیدگاه  2:  2019در باره حیوانات است )هابستر،  گرایی انسان  رجحان دارند که همان گونه 

نظریه احسان به حیوانات یا اساسا فاقد جایگاه بوده و یا اگر احسانی به این موجودات شود، مبتنی بر  

ها در  شود، جای مناسب برای آن انسان است. در این دیدگاه اگر به حیوانات غذا داده می   2گرایی فایده 

شود و به طور کلی هر مصداقی از احسان که نسبت به  شود، در پرورش آنان تلاش می نظر گرفته می 

ی و باربری  شود، برای آن است که فربه شده و تغذیه انسان را فراهم آورد، از آن برای سوار آنان انجام می 

تواند مستند به آیاتی از  بهره گرفته شود و کامیابی یا لذت جویی وی را تأمین نماید. این انتقاد البته می 

است   شده  معرفی  آزمند«  »سخت  معنای  به  هلوع  موجودی  انسان  کریم  قرآن  در  بشود.  نیز  قرآن 

دهد،  دارد و نعمت فراوان به او  عزیزش  بیازماید و گرامی دارد    پروردگارش وی را ( که اگر  19)معارج/ 

اش را بر او تنگ گرداند،  و روزی بیازماید و  وی را  اگر  گوید: »پروردگارم مرا گرامی داشته است.« و  می 

  خدا را فرا چون انسان را آسیبی رسد،  و  (.  16و  15)فجر/   گوید: »پروردگارم مرا خوار کرده است.« می 

از جانب خ و    خواند می  نعمتی  او  چون  به  می دا  شود،  یافته گوید  عطا  دانش خود  به  را  آن    ام« »تنها 

سویه به آیاتی استناد  حاصل آیات فوق این است که باورمندان به دیدگاه انسان متعالی، یک   . ( 49)زمر/ 

برشمرده است؛ در حالی که قرآن کریم مشتمل بر آیاتی که به طور  اند که فضایلی برای انسان  کرده 

 
1 Speciesism. 

2 Utilitarianism. 
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های وی را مورد نکوهش و مذمت قرار داده است. از دیدگاه قرآن انسان موجودی  جدی انسان و ویژگی 

یفًا ضعیف است که نیازمند ترحم و آسان گرفتن بر وی است: »  سَانُ ضَع  نإ  
إ

قَ الْ    . ( 28« )نساء/ خُل 

توان به دیدگاه برخی  در نقد آیاتی که حاکی از کرامت و فضیلت انسان بر موجودات دیگر بود، می 

ی از مفسران اشاره کرد که مستند به » 
َ
نَاهُمإ عَل

إ
ل ضَّ

َ
یر    وَف نإ   کَث  مَّ نَا   م  قإ

َ
   خَل

ً
یلا ض  اند این  (، گفته 70« )اسراء/ تَفإ

گر آن است که انسان بر برخی از موجودات برتری دارد نه همه آنان. به عبارت دیگر،  بخش از آیه حکایت 

ها برتری ندارد و چه بسا برخی آفریدگان الهی هستند که  آفریدگانی وجود دارد که انسان نسبت به آن 

رغم آنکه خود بر این باور است که کثیر در این آیه  علی بر انسان برتری دارند. طبرسی در مجمع البیان 

ای از آنان بر این باورند که انسان بر  ز برخی مفسرین نقل می کند که عده به معنای جمیع است، ولی ا 

(. برخی دیگر از مفسران  274/ 6ق:  1415برخی مخلوقات از جمله ملایکه برتری ندارد )طبرسی،  

اند که ذات فرشتگان که قوامشان به جز پاکی و کرامت نیست و اعمالشان محکوم به  تصریح نموده 

است، بر ذات انسان که به هوس، غضب و شهوت آلوده، و اعمالش به ندرت  عبودیت و خلوص نیت  

تواند  اش می خالی از شرک، هوای نفس و دخالت طبیعت است. البته انسان با توجه به کمال تدریجی 

به مراتبی از قرب برسد که فراتر از حدی باشد که فرشته از همان بدو امر به صورت ذاتی بدان نایل شده  

لافت انسان بر زمین و تعلیم اسمای الهی به وی آدم را از همین نمونه اخیر ذکر کرده است  است. وی خ 

 ( 163/ 13ق:  1417)طباطبایی،  

یم  همچنین دقت در آیاتی مانند: »  و 
تَقإ سَن   حإ

َ
أ ي  سَانَ ف  نإ  

إ
نَا الْ قإ

َ
قَدإ خَل

َ
( رهنمون به این  4« )تین/ ل

معناست که آفرینش در احسن تقویم به معنای برتری وی بر دیگر مخلوقات نیست. بلکه همانطور که  

ینَ  برخی از مفسرین معتقدند با توجه به این آیه و آیه پس از آن یعنی: »  ذ 
َّ
 ال

َّ
لا ینَ إ  ل   ساف 

َ
فَل سإ

َ
ناهُ أ مَّ رَدَدإ

ُ
ث

نُون   رُ مَمإ یإ
َ

رٌ غ جإ
َ
هُمإ أ

َ
ل

َ
حَات  ف ال 

وا الصَّ
ُ
ل ( منظور از احسن تقویم، استعداد و صلاحیت  6و    5« )تین/ آمَنُوا وَعَم 

انسان به حسب خلقت برای عروج به مراتب اعلی و نیل به حیات ابدی سعادتمند نزد خداوند است  

ای  (. بنابراین، با توجه به مجموع آیات، خداوند قوام انسان را به گونه 319/ 20ق: 1417باطبایی، )ط 

تواند در اعلی مراتب یا نازلترین مراتب قرار  ( و با آن می 8قرار داده که ابزار فجور و تقوا را داشته )شمس/ 

تواند مستندی برای نظریه انسان متعالی باشد. مبتنی بر همان خرد و قوه ادارکی انسان  گیرد و نمی 

تواند برخی موارد او را فراتر از فرشتگان قرار دهد و تنها موجود آگاه به اسامی خداوند باشد  است که می 

بنابراین، صرف داشتن  (.  179( یا او را به سان دیگر حیوانات بلکه فروتر از آنان بنشاند )اعراف/ 31)بقره/ 

به موجودات دیگر باشد، بلکه وجه تمایز و تفاوت او از مخلوقات    تواند حاکی از برتری انسان خرد نمی 

 دیگر است. 

هُ  »   یکی دیگر از نقدهایی که به نظریه انسان متعالی شده است، این است که آیاتی مانند: 
َّ
تَبَارَكَ الل

َ
ف

ینَ  ق  خَال 
إ
سَنُ ال حإ

َ
تواند دلیلی بر شرافت  ( که پس از آفرینش انسان بر زبان جاری شد، نمی 14« )مؤمنون/ أ
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و برتری انسان بر سایر موجودات باشد؛ چرا که احسن الخالقین متفاوت از احسن المخلوقین است.  

(، سخن  114:  1392اند )نوروزی و کوهی اصفهانی،  خداوند در این آیه برعکس آنچه برخی پنداشته 

وده است و  از احسن المخلوقین به میان نیاورده است بلکه خود را به عنوان برترین آفریننده تحسین نم 

این تحسین در باره آفرینش برخی مخلوقات دیگر مانند آسمان، بروج، ستارگان و ماه نیز آورده شده  

یرًا است: »  مَرًا مُن 
َ
رَاجًا وَق یهَا س   ف 

َ
مَاء  بُرُوجًا وَجَعَل ي السَّ  ف 

َ
ي جَعَل ذ 

َّ
( و در پی خلق  61« )فرقان/ تَبَارَكَ ال

رگان و نیز تصریح به اینکه عالم خلق و عالم امر جملگی از اوست  آسمان و زمین و خورشید و ماه و ستا 

هُ   »تَبارَكَ   گفته است 
َّ
مینَ   رَب    الل

َ
(. مبتنی بر همین نقدها بر نظریه انسان متعالی،  54« )اعراف/ العال

 اند. برخی از اندیشمندان دینی به سمت نظریه برابری آفریدگان گرایش یافته 

 دوم( ایده برابری آفریدگان و تأثیر آن بر رفتار نیک با حیوانات  

شناسی و تکوینی برتری  مطابق ایده برابری آفریدگان هیچ موجودی بر موجود دیگر از منظر هستی 

ندارد. در این نظریه انسان نسبت به موجودات دیگر از جمله حیوانات جایگاهی والاتر ندارد و او نیز باید  

از جمله حقوق حیوانات، ملزم و پایبند    1سان دیگر موجودات در نظام هستی باید به »حقوق هستی« به 

جا که حیوانات دیگر قدرت مطالبه حقوق خود را ندارند، مخاطب چنین تکالیفی انسان  باشد. از آن 

وظیفه  بلکه  نیست  وی  برتری  و  اشرفیت  معنای  به  تکلیفی  تخاطب  هیچگاه  البته  که  را  است،  اش 

انسان به موضوع رفتار نیک با حیوانات را تغییر  تواند افق دید  سازد. چنین رویکردی می تر می سنگین 

 کنندگی نیازهای انسان بنشاند.  داده و حیوانات را در جایگاهی فراتر از تأمین 

برخی آیات قرآن کریم هر موجودی در جای خود واجد ارزش بوده و نباید هیچ موجودی را  مطابق 

به صورت مطلق در جایگاه برتر نشاند. خداوند در قرآن به مماثلت جنبندگان زمینی و پرندگان آسمانی  

ا در دست  (؛ عنان تمام جنبدگان ر 38آورد )انعام/ با انسان تصریح نموده و از حشر آنان سخن به میان می 

(؛ سخن از اتقان و کمال  56داند )هود/ خداوند دانسته و البته خدای خویش را بر صراط مستقیم می 

(؛ و هرچیزی را آفرینشی در خور او داده و آن را هدایت  88استواری هر صنعی به میان آورده است )نمل/ 

)طه/  است  اندازه 50نموده  بوده  آن  خور  در  که  گونه  بدان  و  ا (  کرده  )فرقان/  گیری  همه  2ست  (؛ 

(؛ زمین را  44موجودات را تسبیح گوی خدا و انسان را ناآگاه به این تسبیح معرفی نموده است )اسراء/ 

( و در  19ها را استوار نموده و هر چیز در زمین را موزون رویانده است )حجر/ گسترانده و در آن کوه 

را شکوه  زمین  و  آسمان  آفرینش  آف نهایت، خداوند  از  و می مندتر  دانسته  انسان  » رینش  قُ  گوید: 
إ
خَل

َ
ل

 
َ
اس  وَل ق  النَّ

إ
نإ خَل بَرُ م  کإ

َ
ض  أ رإ

َ إ
مَاوَات  وَالْ نَّ السَّ ثَرَ   ک  کإ

َ
اس    أ    النَّ

َ
مُونَ« )غافر/   لا

َ
ل  (. 57یَعإ

 
1 Rights of nature. 
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و پرندگان    ینی جنبدگان زم نماید: نخست آنکه  نگری در آیات فوق ما را به چند حقیقت راه می ژرف 

م یی را با تعبیر » هوا 
ُ
ک

ُ
ثَال مإ

َ
مَمٌ أ

ُ
  یان م   ی همانند   ی نوع   ینکه . دوم ا کند ی سان انسان به »امت« متصف م ه ب «  أ

ا  و  نموده است   یوانات ح   ین انسان  به برقرار  نیز  اینکه حیوانات  انسان، محشور می . سوم  شوند.  سان 

شکوه  زمین  و  آسمان  آفرینش  اینکه  همه  چهارم  عنان  اینکه  پنجم  است.  انسان  آفرینش  از  مندتر 

نماید. هفتم  ای ستایش آفریننده را می جنبندگان در اختیار آفریننده آنان است. ششم اینکه هر آفریده 

 های فراوان دیگر.  ریده شده است و البته دریافت و متقن و به اندازه و دقیق آف   ای استوار اینکه هر آفریده 

صاحب المیزان بر این باور است که اطلاق امت برای حیوانات زمینی و هوایی به معنای کثرت  

عددی آنان نیست؛ چرا که صرف زیاد بودن دلیل بر اطلاق امت نیست. جمعیت زمانی امت است که با  

  هدف اضطراری یا اختیاری شکل بگیرد. حتی منظور از مماثلت حیوانات با انسان این نیز نیست که 

آنان نیز انواع گوناگونی دارند و هر نوع از آن در سبک خاصی از زندگی، تولیدمثل، تغذیه، مسکن و مانند  

آن مشترکند. گرچه همین مقدار از همانندی نیز برای حکم نمودن به مماثلت انسان و حیوان کافی  

ی است. »الی ربهم  تر است ولی موضوع فراتر از این است. در دیدگاه وی، مماثلت در حشر نکته مهم 

سوره انعام آمده، حاکی از آن که مماثلت مزبور در تغذیه، تولید مثل،    38یحشرون« که در انتهای آیه  

مسکن و مانند آن نیست. بلکه در اینجا جهت دیگری برای وجود دارد که او را در محشور شدن مشابه  

دهد. ملاک حشر در انسان وجود میزانی از ادراک و شعور است که وی را به سمت سعادت  انسان قرار می 

تواند علی رغم آنکه در دنیا از غذا، نکاح و مسکن برخوردار باشد،  کشاند؛ چرا که انسان می یا شقاوت می 

ان  اما به دلیل ظلم و ستمی که کرده است، سعادتمند نباشد. برعکس آن نیز صادق است؛ چرا انس 

وه گرفتار باشد، در عین حال، به نور عبودیت و کمال انسانیت  رغم آنکه به انواع بلا و اند تواند علی می 

شادمان باشد. نگاه دقیق به زیست حیوانات، حاکی از آن است که آنان نیز بسان انسان عقاید و آرای  

سازند. حیوان نیز بسان انسان در  فردی و اجتماعی دارند که حرکات و سکنات خود را بر آن استوار می 

د  و  منفعت  جلب  می پی  اندیشی  و چاره  ریخته  نقشه  و  طرح  آن  برای  و  است  ضرر  بعد  فع  در  کند. 

شود که جز در ملل  اجتماعی نیز در برخی انواع آن مانند زنبور، مورچه و مانند آن آثار تمدنی یافت می 

 م  شود. برای همین است که قرآن فرموده است: » متمدن انسانی یافت نمی 
 

مإ وَما یَبُث
ُ
ک ق 

إ
ي خَل ة   وَف 

نإ دابَّ

نُونَ  م  یُوق  قَوإ گرداند، برای  ]ها[ پراکنده می [ جنبنده و در آفرینش خودتان و آنچه از ]انواع « یعنی: » آیاتٌ ل 

سازد که  این امور ما را به این حقیقت رهنمون می   . ( 4« )جاثیه/ هایی است مردمی که یقین دارند نشانه 

توانند عدالت  حیوانات نیز مانند انسان خالی از زشت انگاری و نیگ انگاری امور نبوده و آنان نیز می 

رساند که بگوییم آنان نیز مانند انسان در قیامت  ورزند و یا ظلم کنند. این امور ما را به این نتیجه می 

 (.  72/ 7ق:  1417اطبایی،  شوند )طب محشور می 
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ا  شباهت حیوانات به انسان در موضوع حشر علاوه بر آیه فوق مورد تأیید آیات دیگر از جمله: » 
َ

ذ وَإ 

رَتإ  وُحُوشُ حُش 
إ
اند منظور از حشر در این  ( نیز قرار گرفته است. البته برخی معاصرین گفته 5« )تکویر/ ال

ترسیدند ولی شدت  همان حیواناتی که در حال عادی از هم دور بودند، و از یکدیگر می آیه این است که » 

کند، و همه چیز را  ها را گرد هم جمع می وحشت حوادث هولناك آستانه قیامت آن چنان است که این 

.« )مکارم،  خواهند با این اجتماعشان از شدت ترس و وحشت خود بکاهند کند، گویی می فراموش می 

اهر آیه بدان جهت که در سیاق آیات  کنند که: »ظ (. ولی برخی از مفسرین تصریح می 173/ 26:  1374

نإ  »   شوند و آیه توصیف قیامت آمده، حاکی از آن است که وحوش نیز بسان انسان محشور می  ة   وَما م 
دَابَّ

لی رَ   إ 
مَّ

ُ
ء  ث يإ

َ
نإ ش تاب  م  ک 

إ
ي ال نا ف  طإ رَّ

َ
مإ ما ف

ُ
ک

ُ
ثال مإ

َ
مَمٌ أ

ُ
 أ

َّ
لا ه  إ  جَناحَیإ یرُ ب  ر  یَط  ض  وَلا طائ  رإ

َ إ
ي الْ رُونَ ف 

َ
ش مإ یُحإ ه 

«  بِّ

 (. 214/ 20ق:  1417( تأیید کننده همین معناست« )طباطبایی،  38)انعام/ 

در پی اثبات وجود حشر برای حیوانات این سوال مطرح است که آیا حشر حیوان نیز بسان حشر  

گیرد و در  گونه است که حیوان نیز برانگیخته و اعمالش حاضر شده و مورد محاسبه قرار می انسان بدین 

اند که لازمه حشر به معنای جمع بین  شود؟ برخی مفسرین بر این ایده نتیجه پاداش و مجازات داده می 

دسته از  افراد و گردآمدن اجباری، برانگیخته شدن و مورد محاسبه قرار گرفتن است. در نظرگاه این  

یامَة   »   مفسران، لازمه حشر مردم، قضاوت در باره اختلافاتشان است:  ق 
إ
مَ ال نَهُمإ یَوإ  بَیإ

ُ
ل ص  كَ هُوَ یَفإ نَّ رَبَّ إ 

فُونَ  تَل 
یه  یَخإ یما کانُوا ف  فُونَ ( و » 25« )سجده/ ف  تَل 

یه  تَخإ تُمإ ف  یما کُنإ مإ ف 
ُ
نَک مُ بَیإ

ُ
ک حإ

َ
أ
َ
مإ ف

ُ
عُک ج 

يَّ مَرإ
َ
ل  إ 

مَّ
ُ
« )آل  ث

نَ  »   (. بازگشت همه به این است که به منعم احسان شده و از ظالم انتقام گرفته شود: 55عمران/   ا م  نَّ إ 

مُونَ  تَق  ینَ مُنإ م  ر 
مُجإ

إ
مَ  ( و » 22« )سجده/ ال قام  ، یَوإ و انت 

ُ
یزٌ ذ نَّ اللهَ عَز  هُ إ 

َ
ه  رُسُل د 

فَ وَعإ ل 
سَبَنَّ اللهَ مُخإ لا تَحإ

َ
ف

ار  قَهَّ
إ
د  ال واح 

إ
ه  ال

َّ
ل ماواتُ وَبَرَزُوا ل  ض  وَالسَّ رإ

َ إ
رَ الْ یإ

َ
ضُ غ رإ

َ إ
 الْ

ُ
ل (. همین احسان و ظلمی که  48« )ابراهیم/ تُبَدَّ

ق:  1417ز وجود دارد )طباطبایی،  مرجع و دلیلی برای مواخذه انسان است، فی الجمله در حیوانات نی 

7 /76  .) 

ما  ای دیگر نیز قابل دریافت است: » شباهت حشر حیوانات به انسان از آیه  اسَ ب   اللهُ النَّ
ُ

ذ وإ یُؤاخ 
َ
وَل

ی  جَل  مُسَمًّ
َ
لی أ  إ 

رُهُمإ نإ یُؤَخِّ ة  وَلک 
نإ دَابَّ ها م  ر 

[  و اگر خدا مردم را به ]سزای « یعنی: » کَسَبُوا ما تَرَكَ عَلی ظَهإ

گذاشت؛ ولی تا مدتی  ای را بر پشت زمین باقی نمی کرد، هیچ جنبنده اند مؤاخذه می آنچه انجام داده 

اند منظور  گوید گو اینکه برخی گفته (. طباطبایی ذیل این آیه می 45« )فاطر/ دهد معین مهلتشان می 

ای اعم از انسان و حیوان  از »دابه« در این آیه انسان است ولی ظاهر آیه این است که شامل هر جنبنده 

چرا که آنچه باعث مواخذه الهی است، ظلم است و ظلم نیز بین انسان و حیوان مشترک است.  باشد؛  می 

البته این بدان معنا نیست که مؤاخذه حیوانات مستلزم تساوی شعور و اراده آنان با انسان باشد، بلکه  

یز همگونی  های عاقل و سفیه و رشید و کم خرد یکسان نیست، مواخذه آنان ن همانطور که مؤاخذه انسان 

 (. 77/ 7ق:  1417با مواخذه انسان ندارد )طباطبایی،  
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یکی دیگر از دلایل برای ایده برابری مخلوقات این است که برخی آیات قرآن حاکی از آن است که  

است. در قرآن کریم در داستان مورچه و    فهم حیوانات گاهی به میزان فهم انسان و گاهی فراتر از آن 

علیه  سلیمان  رسیدند،  حضرت  مورچگان  وادی  به  جنودش  و  سلیمان  چون  که  است  آمده  السلام 

گفت:  مورچه  خانه ای  به  مورچگان،  سپاهیانش ای  و  سلیمان  مبادا  شوید،  داخل  روی  هایتان  از   ،

ی  : » شما را پایمال کنند ناآگاهی   ا حَتَّ
َ

ذ ا   إ  تَوإ
َ
ی وَاد    أ

َ
ل    عَل مإ تإ   النَّ

َ
ال

َ
ةٌ   ق

َ
ل هَا   یَا   نَمإ یُّ

َ
   أ

ُ
ل مإ وا   النَّ

ُ
خُل مإ   ادإ

ُ
نَک    مَسَاک 

َ
  لا

مَانُ وَ  یإ
َ
مإ سُل

ُ
ک مَنَّ ط 

عُرُونَ یَحإ
إ

 یَش
َ

(. در داستان هدهد و سلیمان نیز این تخاطب  18« )نمل/ جُنُودُهُ وَهُمإ لا

شود. مطابق نقل قرآن وقتی سلیمان جویای احوال هدهد شد، گفت هدهد را نمی بینم؛ باید  یافت می 

ای بیاورد یا او را به سختی عذاب خواهم داد. در این حالت هدهد به  یا برای غیبتش دلیل قانع کننده 

یَتإ  سلیمان گفت: »...  وت 
ُ
هُمإ وَأ

ُ
ک ل 

ةً تَمإ
َ
رَأ تُ امإ ي وَجَدإ نِّ ، إ  ین  نَبَإ  یَق  نإ سَبَإ  ب  تُكَ م  ئإ ه  وَج   ب 

طإ مإ تُح 
َ
ما ل تُ ب 

حَطإ
َ
أ

نإ دُون  الله  وَزَیَّ  س  م  مإ
َّ

لش جُدُونَ ل  مَها یَسإ وإ
َ
تُها وَق یمٌ ، وَجَدإ شٌ عَظ  ها عَرإ

َ
ء  وَل يإ

َ
 ش

ِّ
نإ کُل طانُ  م  یإ

َّ
هُمُ الش

َ
نَ ل

تَدُونَ  هُمإ لا یَهإ
َ
یل  ف ب 

هُمإ عَن  السَّ صَدَّ
َ
هُمإ ف

َ
مال عإ

َ
ای،  »از چیزی آگاهی یافتم که از آن آگاهی نیافته « یعنی:  أ

کرد و از هر  ام. من ]آنجا[ زنی را یافتم که بر آنها سلطنت می و برای تو از »سبا« گزارشی درست آورده 

چیزی به او داده شده بود و تختی بزرگ داشت. او و قومش را چنین یافتم که به جای خدا به خورشید  

[ باز داشته بود، در نتیجه  کنند، و شیطان اعمالشان را برایشان آراسته و آنان را از راه ]راست سجده می 

حق  بودند. ]به  نیافته  راه  )نمل/ [  فهم  24- 22«  برای  شاهدی  عنوان  به  را  آیه  این  المیزان  صاحب   )

حیوانات آورده است که لازمه حشر و مواخذه آنان در قیامت است، بر این نکته تصریح می کند که مدقق  

و محقق ژرف اندیش اگر در این آیات تدبر نماید متوجه خواهد شد که داشتن این مقدار از فهم و شعور  

است )طباطبایی،  برای یک حیوان منوط به دانش فراوان و ادراکات متنوعی از معانی بسیط و مرکب  

(. در داستان قابیل و هابیل نیز آمده است که چون قابیل برادرش هابیل را کشت برای  77/ 7ق:  1417

آنکه بدو یاد دهد چگونه جسد برادرش را پنهان کند، خداوند کلاغی را برانگیخت تا زمین را بکاود. در  

اشم تا جسد برادرم را پنهان کنم؟« اینجا  این هنگام قابیل گفت: »وای بر من آیا عاجزم که مثل این زاغ ب 

تَا  بود که وی پشیمان شد: » 
َ
ل  یَا وَیإ

َ
ال

َ
یه  ق خ 

َ
ءَةَ أ ي سَوإ فَ یُوَار  یَهُ کَیإ یُر  ض  ل  رإ

َ إ
ي الْ  ف 

ُ
حَث رَابًا یَبإ

ُ
هُ غ

َّ
 الل

َ
بَعَث

َ
ف

ینَ  م  اد  نَ النَّ بَحَ م  صإ
َ
أ
َ
ي ف خ 

َ
ءَةَ أ يَ سَوإ وَار 

ُ
أ
َ
غُرَاب  ف

إ
ا ال

َ
 هَذ

َ
ل ثإ کُونَ م 

َ
نإ أ

َ
تُ أ عَجَزإ

َ
 (. 30« )مائده/ أ

پژوهان بر این باورند که »هیچ دلیل عقلی و قرآنی آشکار و کاملی برای اثبات برتری  باری، برخی دین 

ندارد. اگر برخی مزایای نسبی  مطلق انسان بر سایر موجودات )حتی در داشتن عقل و اختیار( وجود  

می  اثبات  آدمی  برای  اسماء  علم  سایر  مثل  برای  دیگری  نسبی  مزایای  مطلب،  این  برابر  در  شود، 

توان کرد«  شود که از نظر عقل و نقل قرآنی و روایی معتبر تردیدی در آن نمی موجودات نیز اثبات می 

 (. 4:  1391)قابل،  
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گرایانه انسانی  پیامد میمون ایده برابری آفریدگان، نفی ابزار انگاری حیوانات و افول ایده منفعت 

است. در این دیدگاه حیوانات از حقوقی برخوردارند، همانطور که انسان از حقوقی برخوردار است.  

در جایی که  دهد که حتی تساوی ذاتی موجودات هستی ما را به این ساحت از رفتار انسانی سوق می 

می  دسته حس  یا  حیوانی  با  شود  مبارزه  یا  حیاتشان  حفظ  برای  درست  ادراک  از  حیوانات  از  ای 

تهدیداتشان برخوردار نباشند، اندیشه انسانی را در خدمت احسان به حیوانات مصروف داریم و اساسا  

دیدگاه توسعه    مفهوم مکلف بودن انسان به رعایت حقوق هستی و حقوق حیوانات همین است. در این 

ای برای تعدی به محیط زیست حیوانی و حیات وحش  زندگی انسان، رفاه و آسایش نوع انسانی، بهانه 

های متعددی است که  نخواهد بود. ازجمله پیامدهای ایده برابری آفریدگان، ناهنجار شمردن آزمایش 

. با خلاف اخلاق تلقی  شود برای کشف درمان برای امراض انسانی بر روی برخی حیوانات انجام می 

گیرد. در این نوع  شدن چنین آزمایشاتی نوعی همگرایی انسانی علیه پژوهشگران این عرصه شکل می 

نگرش به حیوانات، حبس حیوان در باغ وحش برای لذت و تماشای انسان، ناروا شمرده شده و رفتار  

 شود. ناروا تلقی می 

از جمله نتایج مثبت ایده برابری آفریدگان این است که التزام انسان به احسان به حیوانات در این  

نظریه نوعی التزام مستقیم است برخلاف ایده انسان متعالی از نوع التزام غیر مستقیم است. در التزام  

بوده و    شایسته احسان غیرمستقیم به احسان به حیوانات، انسان به این باور نرسیده است که حیوانات  

از حقوقی برخوردارند ولی تداوم زیست انسان به صورت غیر مستقیم انسان را به این نتیجه منتهی  

سازد که لاجرم به حیوانات به نیکویی رفتار نماید. در کل احسان به حیوانات به دلیل نفعی است که  می 

ان، احترام، اکرام و نیکی به حیوانات به  برای انسان دارد. اما در نظریه تساوی ذاتی موجودات، احس 

شود. در خوانش تساوی ذاتی موجودات، انسان ملتزم به احسان  خاطر خود حیوانات نیکو دانسته می 

کنند، بلکه از آن جهت که خود حیوانات  به حیوانات است نه از آن جهت که به حیات بشر کمک می 

غیر مستقیم به احسان به موجودات، حمایت از محیط    اند. در نگاه التزام بایسته و شایسته حفظ حیات 

زیست با هدف تأمین زیست سالم انسانی است در حالی که در نگاه مستقیم به احسان به موجودات هر  

 ای به خودی خود واجد حقوق است. جنبده 

اینک که نسبت میان انسان و حیوان مورد بررسی قرار گرفت، مبانی قرآن احسان به حیوانات مورد  

 گیرد. مطالعه قرار می 

 ب( مبانی قرآنی رفتار نیک با حیوانات 

توان از آیات متعددی از قرآن کریم استنباط نمود. آیات تأکید کننده بر  رفتار نیک با حیوانات را می 

مطلق احسان، آیات ناظر بر حشر حیوان، آیات ناظر بر سوگند خداوند به برخی حیوانات، آیات ناظر بر  

 ت. ها و مانند آن از این جمله آیات اس شکوه برخی حیوانات و دقت در آفرینش آن 
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ترین مبانی رفتار نیک با حیوانات آیات فراوانی است که بر احسان به طور مطلق امر نموده و  از مهم 

بارها تأکید شده است که خداوند احسان کنندگان را دوست دارد. احسان را در کنار تقوا و ایمان به خدا  

سَنُوا  مورد امر خویش قرار داده و فرموده است: »  حإ
َ
وَأ ا  قَوإ اتَّ مَّ 

ُ
ث وَآمَنُوا  ا  قَوإ اتَّ مَّ 

ُ
هُ ث

َّ
بُّ   وَالل ینَ«    یُح  ن  س  مُحإ

إ
ال

(. در این آیه احسان جانشین ایمان و همنشین تقوی شده است. دقت در این آیه مبتنی بر  93)مائده/ 

سمانتیک  کارنپ،    1روش  فرانک،  9:  1942)نک:  پالمر  احمدمختار،  14:  1381؛  (  19:  1375؛ 

می  رهنمون  حقیقت  این  به  را  اندیش  ژرف  واژگان  پژوهنده  ایمان  و  تقوا  آیه  اول  بخش  در  که  سازد 

اند. با نگرشی دیگر به آیه احسان در فقره  همنشین بوده و در بخش دوم آیه تقوا و احسان همنشین هم 

ایمان در فقره نخست شده است. حاصل آنه احسان همنشین تقوا و جانشین ایمان شده  دوم جانشین  

اند. و در نهایت نیز مجددا تأکید نموده  و هر سه؛ یعنی ایمان، تقوا و احسان در یک ردیف قرار گرفته 

تر اینکه هیچ مخصصی در آیه احسان را  است که خداوند احسان کنندگان را دوست دارد. از همه مهم 

سازد. به عبارت دیگر احسان مطلق بوده و شامل احسان  به احسان انسان به انسان مخصوص نمی 

می  نیز  حیوانات  به  آیه انسان  در  » شود.  است:  آمده  دیگر  كَ ای  یإ
َ
ل إ  هُ 

َّ
الل سَنَ  حإ

َ
أ کَمَا  نإ  س  حإ

َ
یعنی:  وَأ  »

تُمإ  (. همچنین: »ا  77»آنگونه که خداوند به تو احسان نموده، احسان کن« )قصص/  سَنإ حإ
َ
تُمإ أ سَنإ حإ

َ
نإ أ

ها 
َ
ل

َ
تُمإ ف

إ
سَأ

َ
نإ أ مإ وَإ 

ُ
ک فُس  نإ

َ
  ی اید، و اگر بدی کنید، به خود بد اگر نیکی کنید، به خود نیکی کرده « یعنی: » لْ 

(. برخی مفسرین با استفاده از حرف »لام« اختصاص در »لانفسکم» و »فلها«، آن  7« )اسراء/ اید نموده 

را یک قاعده کلی تلقی نموده که مطابق آن هر احسان و بدی که انجام دهید مختص به خودتان بوده و  

گردد؛  شود. این سنت الهی است که آثار و پیامدهای اعمال به خود انسان بر می ملحق به دیگران نمی 

خواه خیر باشد یا شر. به عبارت دیگر آیه در مقام بیان آثار عمل خیر و شر برای صاحب عمل است نه  

در  )طباطبایی،    اینکه  اوست.  زیان  به  بدی  و  دهنده  انجام  نفع  به  احسان  که  باشد  این  بیان  مقام 

شود اگر به حیوانات نیز  ( این قاعده کلی شامل نوع رفتار انسان به حیوانات نیز می 40/ 13ق:  1417

 احسان یا بدی کردید، پیامدش به خود انسان خواهد رسید. 

تواند مستندی برای احسان به حیوانات تلقی شود، آیاتی است که پیش از  ترین آیاتی که می از مهم 

(. همانطور که برخی مفسرین اشاره  38و انعام/   5این در باره حشر حیوانات مورد اشاره واقع شد )تکویر/ 

ها انجام  نسان کردند حشر و برانگیخته شدن در قیامت به منظور حسابرسی احسان و ظلمی است که ا 

و این امر فی الجمله در حیوانات نیز وجود دارد )طباطبایی،  داده  (. احسان به  76/ 7ق:  1417اند 

 حیوانات پاداش داشته و سیئه و ظلم به آنان مؤاخذه را در پی خواهد داشت.  

ظَهَرَ  گرانه و فاسدانه انسان را مورد نکوهش قرار داده و فرموده است: » قرآن کریم رفتارهای تخریب 

فَسَادُ ف  
إ
   ی ال

َ
مَا کَسَبَتإ أ ر  ب 

بَحإ
إ
ّ وَال

بَر 
إ
ی ال د 

اس  ل    یإ یقَهُم النَّ ذ    یُذ 
َّ
ضَ ال هُمإ    ی بَعإ

َّ
عَل

َ
وا ل

ُ
ل عُونَ« یعنی: » عَم  ج 

به  یَرإ

 
1 Semantics. 
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[ بعضی از  های مردم فراهم آورده، فساد در خشکی و دریا نمودار شده است، تا ]سزای سبب آنچه دست 

گونه که برخی  (. این فساد خواه آن 41« )روم/ اند به آنان بچشاند، باشد که بازگردند. آنچه را که کرده 

کرده  نقل  عباس  ابن  از  )سیوطی:  مفسرین  باشد  انسان  گناهان  اثر  در  برکت  نقصان  معنای  به  اند 

ق:  1416( و یا قحطی باران و نقصان ثمرات برای انسان و تمام جنبندگان باشد )سمرقندی،  494/ 6

دهد، یا همه  نسان در طبیعت و محیط زیست رخ می ( یا منظور اعمال مخربی باشد که به دست ا 15/ 3

د؛ خواه بلاهای آسمانی  موارد یاد شده و تمامی آنچه نظام صالح جاری در کره زمین را دچار فساد کن 

)سیدقطب،  است  انسان  اختیار  در  که  بلاهایی  یا  است  انسان  اختیار  از  خارج  که  ق:  1412باشد 

(  به عبارت  219/ 8:  1391؛ قرشی،  55/ 21؛ مراغی:  196/ 16ق:  1417؛ طباطبایی،  2772/ 5

یا   باشد  وی  گناهان  از  ناشی  خواه  دارد؛  انسانی  منشأ  سالی  خشک  و  برکت  نقصان  از  دیگر  ناشی 

رفتارهای ناهنجار و مخرب او. بدیهی است بیشترین آسیب را در این باره حیوانات زمینی و دریایی  

 خواهند دید.   

حَی  شایسته دریافت وحی الهی تلقی شده است: » در قرآن کریم زنبور عسل   وإ
َ
كَ وَأ ی   رَبُّ

َ
ل ل    إ  حإ ن    النَّ

َ
  أ

ي  ذ  خ 
نَ   اتَّ بَال    م  ج 

إ
نَ   بُیُوتًا   ال جَر    وَم 

َّ
ا   الش مَّ ونَ   وَم 

ُ
ش ر 

    یَعإ
ً

لا
ُ
ل

ُ
ك  ذ ّ

 رَب 
َ

ي سُبُل ک 
ُ
ل اسإ

َ
مَرَات  ف  الثَّ

ّ
نإ کُل  ي م  مَّ کُل 

ُ
رُجُ ث   یَخإ

نإ  هَا   م  رَابٌ   بُطُون 
َ

فٌ   ش تَل 
وَانُهُ   مُخإ

إ
ل
َ
یه    أ فَاءٌ   ف  اس    ش  لنَّ نَّ   ل  ي   إ  كَ   ف  ل 

َ
م    لَیََةً   ذ قَوإ رُونَ   ل 

َّ
و پروردگار تو به  یعنی: »   « یَتَفَک

هایی برای  کنند، خانه ها و از برخی درختان و از آنچه داربست می ای کوه زنبور عسل وحی کرد که از پاره 

[ از درون  های پروردگارت را فرمانبردارانه، بپوی. ]آنگاه ه ها بخور، و را خود درست کن سپس از همه میوه 

آید. در آن، برای مردم درمانی است. راستی  [ آن، شهدی که به رنگهای گوناگون است بیرون می ]شکم 

(.  69و    68« )نحل/ [ است. کنند نشانه ]قدرت الهی [ برای مردمی که تفکر می در این ]زندگی زنبوران 

)رازی،   است.  دانسته  غریزه  طریق  از  حیوان  فهم  در  معنا  القای  و  الهام  را  وحی  نوع  این  مفسرین 

(.  293/ 12ق:  1417؛ طباطبایی،  186/ 6ق:  1415؛ طبرسی، 86/ 2ق:  1415؛ خازن،  236/ 20

ل   »   در مورد شتر نیز انسان به دقت نظر در خلقت و آفرینش او توصیه شده است:  ب   
إ

ی الْ
َ
ل رُونَ إ 

ُ
ظ  یَنإ

َ
لا

َ
ف

َ
أ

خُ  فَ  قَتإ کَیإ به شتر نمی ل  یعنی: »آیا  آفریده شده است؟« )غاشیه/ «  آنگونه که  17نگرند که چگونه   .)

اند دلیل عمده توصیه به دقت نظر در آفرینش شتر، معروف بودن آن نزد عرب بوده است  برخی گفته 

ترین نقش را در زندگی اعراب مکه داشته و جزو ارکان  ( یا اینکه شتر مهم 462/ 9ق:  1418)قاسمی،  

های  ی معیشت آنان بوده است و وجه تدبیر هم عجایب خلقت شتر نسبت به زیست او در بیابان اصل 

(. همچنین  275/ 20ق:  1417خشک و فواید فراوانی است که برای اعراب داشته است )طباطبایی،  

حًا در برخی آیات خداوند به حیوانات سوگند یاد کرده است: »  یَات  ضَبإ عَاد 
إ
یعنی: »سوگند به اسبان  «  وَال

( خواه منظور اسبان مجاهدان در راه خدا باشد یا شتران  1زنند« )عادیات/ ای که نفس نفس می دونده 

)مکارم،   منا  به  و مشعر  به مشعر  از  390/ 20ق:  1421حجاج در مسیر عرفات  به حیوانی  ( خداوند 
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حیوانات سوگند یاد نموده است. به هر روی حیوانی که در قرآن کریم از آیات الهی دانسته شده است؛  

شایسته تفکر، تدبر و نظر تلقی شده، بدو سوگند یاد شده است و موضوع وحی الهی قرار گرفته شایسته  

 . باشد احسان می 

 گیری نتیجه

مبانی اخلاقی تحلیل  ایده؛ طبیعت-در  دو  به حیوانات  انسان فلسفی احسان  و  مدار وجود  مدار 

های های زیستی را نتیجه تحلیلمحوری« انسان و دیگر گونهمداران، برابری »زیستدارد. طبیعت

دانند و اگر از ضرورت پرهیز  مداران، تنها موجود عاقل را صاحب حق میدانند ولی انسانخود می

گویند این ضرورت را ناشی از نیاز انسان دانسته و البته میاز آسیب به حیات وحش و طبیعت سخن

ترین رو، مهمدانند. از نظرگاه پژوهش پیشق اخلاقی حیوان نمیکننده حاین ضرورت را توجیه

فلسفی احسان به حیوانات، فهم، شعور، ادراک و احساس حیوانات است. این    –مبنای اخلاقی  

سازد. گو مبنا انسان را به نوعی التزام مستقیم و بدون واسطه به احسان به حیوانات منتهی می

مندی درونی انسان از  اوم حیات به مثابه ضرورتی خردمندانه و نیز حس وجدانی و رضایتاینکه تد

فلسفی احسان به حیوانات تلقی شود. با  -تواند از دیگر مبانی اخلاقیاحسان به حیوانات نیز می

. کنداین حال این دو مبنا نوعی التزام غیر مستقیم و با واسطه را به احسان به حیوانات تداعی می

آفریدگان متقن تر و در تحلیل مبانی دینی احسان به حیوانات دلایل و مستندات بر ایده برابری 

تر از آن پیامدهای میمون ایده برابر  تر از دلایل و مستندات ایده انسان متعالی بوده و مهممستحکم

گونه و  ابزارگرایی  که  بود  به حیوانات  بر موضوع احسان  ر آفریدگان  کنار گرایی حیوانی  بالجمله  ا 

نهاده و انسان را مخدوم حیوانات ندانسته بلکه هر موجودی در پازل هستی جای خود را دارد که  

کند. وجود خرد در آدمی نه وجه امتیاز بلکه وجه تمایزی  نبودنش نقصانی در تمامیت آن ایجاد می

فاده شود، او را در  است که اگر از این نعمت الهی در گرایش به تعالی و هنجارهای اخلاقی است

جایگاهی فراتر از فرشتگان و اگر در گرایش به حضیض ناهنجاری و بداخلاقی استفاده شود او را  

دهد.  در تحلیل مبانی قرآنی احسان به حیوانات نیز به آیات  در جایگاهی فروتر از حیوانات قرار می

وده است که این اطلاق و عموم  متعددی استناد شد که احسان را به طور مطلق از انسان مطالبه نم

می نیز  حیوانات  به  احسان  دربرگیرنده  احسان،  حشر  آیات  از  قرآن  آیات  برخی  اینکه  چه  باشد. 

اند و لازمه حشر، برانگیخته شدن و مورد محاسبه واقع شدن است؛ یعنی اگر  حیوانات سخن گفته

می مؤاخذه  نموده  بدی  حیوانی  به  اگر  و  داده  پاداش  نموده  احسان  حیوانی  به  شود.  انسان 

همچنین آیاتی وجود دارد که حاکی از لزوم تدبر و اندیشه در آفرینش آنان، وحی و الهام بر آنان،  
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تواند مبنایی برای  سوگند به آنان، برتری آگاهی آنان نسبت به برخی آدمیان و مانند آن است که می

 . التزام انسان به احسان به حیوانات تلقی شود
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