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Unlike philosophers who separate science from ontology, Mulla Sadra 

perceives knowledge as a mode of being, inherently linked to the process of 

unveiling (kashf). From this perspective, all perfections, including 

knowledge, are manifestations of existence. This study applies Sadra’s theory 
to re-examine the philosophical foundations of artificial intelligence (AI). It 

investigates whether AI represents the creation of intelligence or merely its 

disclosure within a certain ontological context. The analysis suggests that 

considering AI as an ontological disclosure challenges the prevailing 

instrumentalist view of intelligence. Consequently, the research critiques the 

conventional understanding of AI and proposes a nuanced interpretation 

grounded in Sadrian metaphysics.  

Keywords: Artificial Intelligence; Knowledge; Mulla Sadra; Ontology; 

Unveiling 

 

*Corresponding Author: Zahra Sattarpanahi 

Address: PhD student in Transcendental Wisdom, Ferdowsi University of Mashhad  

E-mail: z.s.panahi@gmail.com 

https://doi.org/10.71908/rational.2025.1192864


 

ISSN: 2980-9614 

 فصلنامه علمی
 

    کاوش های عقلی 
   

بر  یمبتن یمساله هوش مصنوع ی)بازخوانیآشکارگ ا ی جادیا ،یهوش مصنوع

 (نیانکشاف علم صدرالمتاله هینظر
 4ی، سوده جعفر 3، فتانه تواناپناه 2یشاهرود ینیحس یدمرتض ی، س1⁕یزهرا ستارپناه
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 چکیده اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: 

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت: 
18/09/1403 

 پذیرش:

06/11/1403 

  ل یاز خود، علم را از مقولات جدا ساخته و ذ  شیپ   لسوفانیملاصدرا برخلاف ف
داده   یوجودشناس تعر قرار  دارا  فی است.  علم  از  ملاصدرا   ی لوازم  ی خاص 
علم به عنوان وجود و    رفتنیانکشاف است. با پذ  هیها  نظراز آن   یکیاست که  

موجودا همه  کمالات،مساوقت  همه  با  وجود  مساوقت  به  توجه  با    تبا 
پذ فرض  با  است.  انتاج  قابل  علم(  به   هینظر  رشی کمالات)ازجمله  انکشاف 

د م  یاصل  دگاهیعنوان  درادراک،  آگاه  توانی ملاصدرا  و  همه    یعلم  به  را 
با مرتبه    ی از آگاه  یها، سطحهمه آن   یداده و برا  یموجودات تسر متناسب 

  ، ی مصنوعدر هوش    یفلسف  یهااز چالش  یکی  نیلحاظ کرد. همچن  شانی وجود
امکان   از  ماش  ای بحث  آمدن  به وجود  امکان  است. چنانچه    نیعدم  هوشمند 

را از    یمساله فلسف   نی ا  توانیم  م،یر یانکشاف( را بپذ  هیفرض طرح شده)نظر
گذاشت؛    گرید  یمنظر  بحث  ا   یعنیبه  آشکارگ  جادیمساله،از  به   ا ی  یهوش 

هوش«    جادی»ا   ریب گفت تع  توانیمبنا، م  نیخواهد شد. برا  لیانکشاف هوش تبد
متفاوت قابل طرح است و آن  امکان آشکار   یاوه ی به ش  یعنیناصواب بوده  

جسم است. در    کیهوشمند به عنوان   نیامکان درماش نیعدم ا   ایشدن هوش 
 لیشده و تحل  یگردآور  یابه روش کتابخانه   ازی پژوهش اطلاعات مورد ن  نیا

 است.انجام شده  یوعبر مساله مورد بحث در مسائل هوش مصن  یآن مبتن
 جاد یا  ،یانکشاف، علم، ملاصدرا، هوش مصنوع کلمات کلیدی:

 

   z.s.panahi@gmail.com: نشانی پست الکترونیکی نویسنده مسئول-�

 

 



 3  / 1-15ص 1404، فصل  بهار  اول،شمارة  ، چهارم  ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلی کاوشفصلنامة علمی 

 مقدمه  -1 

همچون    یمختلف  یهادر حوزه  نیادیادراک و علم از جمله مباحث و مسائل مهم و بن  ،یبحث از شناخت، آگاه

به    دنیعلم و چگونه فهم  یستیسوال از چ  نی. همچندیآیو... به شمار م  یشناخت علوم  ،یشناس فلسفه، روان

 دانست.  یبشر شهیبه قدمت اند یسوال  توانیادراک را م یمعنا

  شه ی فکر و اند  نیاد یپرداختن به مسائل بن  داره ی داع  یو اساس علوم بشر  ه یکه فلسفه به عنوان پا  ییاز آنجا 

 برخوردار است.  یاریبس تیاز اهم یاز منظر فلسف یاست، پرداختن به مساله ادراک و آگاه

غرب به    ا یشرق    لسوفان یو اعتقادات مختلف و متفاوت اعم از ف  هاشهیبا اند  خیدر طول تار  لسوفانیو ف  حکما

 اند.کرده  یپرداز هیو گاه نظر یورز شهیمهم پرداخته و درباره آن اند نیا

  ی اتحاد عاقل و معقول و... در فلسفه اسلام  ایمدخل معقولات    لیمسائل مربوط به ادراک، ذ  انیم  نیا  در

  نیادیبن  یامسلمان از آغاز تا کنون همواره به مساله علم به مثابه مساله   شمندانیدارد. اند  یاژهیو  گاهیجا

انداخته و   هیسا  یو فلسف  یمهم فکر  ثمسائل و مباح  ر یبر سا  تواندینظر داشته که انوار و تشعشعات آن م

د را  به عبارت د  گرگونیآنها  اند  گر،یسازد.  نگاه و  به مساله علم   یمکتب فلسف  ای  لسوفیف  کی  شه ینوع 

 مکتب باشد.  ایآن فرد  یفلسف یو مبان یفکر یهاه ینشانگر پا تواندیم

با    ری اخ  یهادر دهه  یبرتر، جهان علم  یها یبه تکنولوژ  یابیبشر و دست  یعلم   شرفتیبا پ  گر،ید  یسو  از

آورد که    به حساب   یمهم علم بشر  یاز دستاوردها  یکیآن را به عنوان    توانیمواجه شده که م  یادهیپد

دگرگون ا  یقدرت  زندگ  میعظ  یتحول  جادیو  در  مصنوع  یرا  هوش  داشت.  خواهد  از    ی کیکه    یبشر 

از   یابا گستره   د،آی  ی در عصر حاضر به شمار م  یدر عرصه دانش بشر  هادهیپد  نیترو مهم  نیآورترشگفت

  یو بررس  لیآن را مورد تحل  توانیمتفاوت م  یو منظرها  هاهیمسائل در علوم مختلف مرتبط بوده و از زاو

ا داد.  کامپحوزه   ن یقرار  علوم  با  مرتبط  مسائل  شامل   ، یحقوق   ،یاخلاق   ،یروانشناس  ،یمهندس  وتر،ی ها 

 . و... است  یفلسف ،یشناس ستیز

از جانب فلاسفه مطرح   وترهایانسان و تفاوت آن با کامپ  یساختار ذهن  رامونیپ  یادیز  یفلسف  یهاپرسش

 .(24: 1385 ا،ین یباز کرده است)قائم «یطرح بحث »هوش مصنوع یرا برا نهیها زمپرسش  نیشده که هم

پرسش است که منظور   ن یبه ا  ییپاسخگو  ازمند یدر گام نخست ن  یهوش مصنوع  یمفهوم  یو بررس  لیتحل

 ف؟یضع ای یکدام است، هوش قو یاز هوش مصنوع

به   یقو  یهستند. هوش مصنوع یهوش مصنوع نهیدو مفهوم متفاوت در زم ف یو ضع یقو یمصنوع هوش 

را   طیاستنتاج، تفکر، حل مسئله و تعامل با مح  ،یریادگیمانند    ییهاییکه توانا  شودیاطلاق م  ییهانیماش

را دارند. به   صخا  فهیوظ  کیانجام    ییفقط توانا  هانیماش  فیضع  یکه در هوش مصنوع  یدارند. در حال 



 یآشکارگ ای جادیا ،ی هوش مصنوع /ی تواناپناه، جعفر ،یشاهرود  ینیحس ،یستارپناه 

 ی تفکر و حل مسئله در سطح بشر است، به طور  ییداشتن توانا  یبه معنا  یقو  یهوش مصنوع  گر،یعبارت د

ماش انسان  هان یکه  شبه  به صورت  و  مح  یبه صورت خودکار  مقابل، هوش   طیبا  در  باشند.  داشته  تعامل 

به صورت خودکار و به صورت شبه   تواندیخاص را دارد و نم  فهیوظ  کیانجام    ییفقط توانا  فیضع  یمصنوع

 ی هاتمیالگور یفقط در حد اجرا فیضع  یمعنا که، هوش مصنوع ن یه اتعامل داشته باشد. ب طیبا مح یانسان

به    .( 3-2:  2014)گورتزل،  ستین  دیجد  طیبا شرا  قیو تطب  یریادگیو قادر به    کندیخود عمل م  فرضشیپ

به    ن یماش  یبرا  ییکارکردها  فیبه دنبال تعر  فیضع  یوع حوزه، در هوش مصن  نیپژوهشگران ا  گریعبارت د

منحصر در   یقو  یهوش مصنوع  کهی کارها و امورات انسان هستند درحال  لیو تسه  یجهت سرعت بخش 

نوشتار، مقصود   ن یاست. در ا  یانسان  قتیبه حق  هیشب  یقتیحق  جادیا  ینبوده بلکه به معنا  یانسان  یکارکردها 

 . ستا یهمان هوش قو  یاز هوش مصنوع

در بستر فلسفه    توانیم  ایپرسش است که آ  نیپاسخ به ا   افتنی  یاساس، نوشتار حاضر در تلاش برا  نیبرا

از مساله هوش   ید یقرائت جد  ، یشناسمعرفت  نهیملاصدرا در زم  ژهیو  اتیو بطور خاص آراء و نظر  یاسلام

آنچه اکنون هست   با  وتمتفا  نیمساله در فلسفه صدرالمتاله  لیکه تحل  یانمود به گونه   فیتعر  یمصنوع

 باشد؟

 پژوهش  نهیشی پ-2

که    شان یخاص ا  هیملاصدرا در حوزه علم و معرفت)نظر  ژه یو  اتینظر  دهدیپژوهش نشان م  نهیشیپ  یبررس

 اند: قرار گرفته  لیو تحل یپژوهش ها مورد بررس یاست( در برخ دیمقاله مورد تاک نیدر ا

حکمت    ؛یدموسویس  نیدحسیس  ،ینیحس  یدمرتضیس  ،یانکشاف در مسئله علم«، منوچهر خادم  هینظر  نیی»تب

   1393 وری(، شهر2(، شماره )5معاصر، دوره )

، 53فلسفه و کلام، دوره    ،یطرق  نیراست  ریام  «،ییانکشاف نفس در حکمت صدرا  هیو شواهد نظر  ی»مبان

 1400و زمستان، بهمن  زیی، پا107 یاپی، شماره پ2شماره 

  دگاه ی از فلسفه ملاصدرا در د  جیاز قرائت را  یبر فرارو  دیانکشاف در معرفت نفس با تأک  هیبر نظر   ید ی»تمه

  ؛ یوردار رخبانضرم  ،یبهشت  دیسع  ،یسوسن کشاورز، عبدالله صلوات  ،یغفار  اریشهر  «،یعلامه حسن زاده آمل

 46،  شماره 1400و زمستان  زییسال هجدهم، پا ،ینید یانسان پژوه

شماره   -، سال پنجم  1393حکمت معاصر، تابستان    ؛یعلم«، منوچهر خادم  ۀانکشاف در مسئل  یۀنظر  نیی»تب

 ( 74تا  47از  -صفحه  28) ISC)وزارت علوم/ یپژوهش-یرتبه علم 2

  ریصدرا«، ام شه یدر اند کیهر  رش یحاصل از پذ جینتا یو بررس اتینفس در ادراک جزئ تیقابل ای تی»فاعل

 26، شماره 1399بهار و تابستان  ،یفلسفه اسلام یآموزه ها ؛یشاهرود ین یحس یمرتض دیس ن،یراست
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متعال  یهینظر  نیی»تب حکمت  در  خادم  ه«،یانکشاف  فصلنامه    ؛ی شاهرود  ینیحس  یدمرتضیس  ،یمنوچهر 

 53، شماره 14دوره  ،ینید شهیاند

رساله   بان؛یبهروز ط  دیس  «،ییصدرا  یانکشاف در باب حصول علم، بر اساس آثار و مبان   ه ینظر  یو بررس  »نقد

 ی شاهرود ینیحس یمرتض  دیس ییبه راهنما یدکتر

قرار گرفته است. اما به نظر   یمورد بررس  لیآن به تفص  نییو تب  لیانکشاف و تحل  هیپژوهش ها نظر  نیا  در

بوده    د یجد  یامساله   ،ییانکشاف صدرا  هی بر قرائت نظر  یمبتن  یهوش مصنوع  جاد یمساله  ا  لیتحل  رسد¬یم

 مساله وجود ندارد.  نیا یبرا یانهیشیکه در مقالات و پژوهش ها پ

 جادیانکشاف، مساله ا   هینظر  حیو سپس تشر  لسوفانیعلم نزد ف  نهیشیپ  انیمساله، پس از ب  نیا  نییتب  یبرا

 خواهد شد.  نییو تب لیتحل هی نظر  نیبر ا یمبتن یهوش مصنوع

از اصطلاحات، مقصود از هوش   حیناصح  ریتعاب  ایمقاله به منظور اجتناب از ابهام    نیبه ذکر است که در ا  لازم

همگان وجود دارد.   انیم  یالاذهان  نیمشترک و ب   ریتعب  کیاست که به صورت    یهمان مفهوم عام و روشن

 انیم  یها با علم به تفاوت  ارندگانشده و نگ  ریتعب  هیاول  یعلم و آگاه  یمفهوم به معنا  نیا  گر،یبه عبارت د

اصل  ،یآگاه مساله  بر  تمرکز  منظور  به  و...  ا  ،یادراک، هوش  هرچند کرده  یپوش ها چشمتفاوت  نیاز  اند. 

  فیزه قابل تعر حو  ن یدر ا  یترقینموده و مطالعات عم  قیاصطلاحات را تدق  نیا  یآت  یهادر پژوهش  توانیم

 خواهد بود.

 ادراک نزد فلاسفه مسلمان  -3

فلاسفه در باب   دگاهید  نهیشیدقت در پ  ازمندین  یدر هوش مصنوع  یامکان آگاه  نییو تب  یگام در بررس  نیاول

 ونانیفلاسفه    ان یدر م  یمتفاوت  یهادگاهیبا د  دیآیم  ان یسخن به م  اتیکه از ادراک کل  یادراک است. زمان

پروتاگوراس تنها راه شناخت را   و  توس ی. به عنوان مثال هراکلمیشوی مسلمان مواجه م  یو فلاسفه و حکما 

 کندیوارد م  یمختلف  یرادهایا  یونانی  لسوف یدو ف  نیا   شهیسقراط به اند  که ی. درحالدانستندیم  یادراک حس

از    رایدانست ز  یهمان ادراک حسشناخت را    توانیو نم  ستی قابل اعتماد ن  یباور است ادراک حس  ن یو بر ا

 ییزهایانسان به چ  گر ید  یی است و از سو  ر یاختلاف پذ  ناگونشان،در افراد و حالات گو  یسو ادراک حس  کی

و آواز   یی نایرا با حس ب  دیتوسط حواس انجام شده باشد؛ مثلا رنگ سف  ستی آگاه است که درک آنها ممکن ن

ا  یاما آگاه  کندیدرک م   ییخوش را با حس شنوا  با کدام    ر یغ  دیرنگ سف  نکه یبه  از    کی از آواز است را 

دانسته    ریپذو زوال  یمحسوسات را جزئ   زی( افلاطون ن156-155:  1389است؟ )افلاطون،    هحواس درک کرد

(  185و 179:  1380)افلاطون،  داندی، مو ثابت است  یو متعلق علم را مُثل که کل  ردیگیکه علم  به آن تعلق نم

 (. 104: 1385دانسته است )ارسطو،  اتیرا مقدم بر کل اتیاما ارسطو بر خلاف افلاطون، درک جزئ



 یآشکارگ ای جادیا ،ی هوش مصنوع /ی تواناپناه، جعفر ،یشاهرود  ینیحس ،یستارپناه 

به ادراکات  اتیهیمسبوق بودن بد نییو علاوه بر آن به تب دندیارسطو را برگز دگاهید یاسلام یحکما غالب

مفهوم    رایندارد، ز  یمسبوق بودن، با بداهت داشتن منافات  ن یباور است که ا  ن یپرداختند. ملاصدرا بر ا  یحس

ن  یهیبد تأمل  به  که  است  ادراکا  ازیآن  به حصول  مشروط  هرچند  طر  یجزئ   تندارد،  باشد   قیاز  حواس 

 ( 518/ 3: 1368 ن،ی)صدرالمتاله

بار    ن ینخست  یبرا  ه،یو معقولات ثانو  هی ه معقولات اولبه دو دست  یکل  میمفاه  میضمن تقس  ییطباطبا  علامه

 ،ییاست )طباطبا  را مطرح کرده   یماهو  میاز مفاه  یانتزاع  میانتزاع مفاه  تیفیفلاسفه مسلمان، ک  انیدر م

1350 :2/4-11 ) 

  ی کل   میمفاه  هیو معقولات ثانو  شودیحواس وارد ذهن م  قیهستند که از طر  یکل   میمفاه  هیاول  معقولات

 . سازدیم هیعقل از معقولات اول میو تعم دیهستند که نفس با تجر

اروپا  یباب چگونگ  در . شوندیم  میتقس  انیگراو حس  انیگرابه دو دسته عقل  ییحصول علم، دانشمندان 

 میمفاه   یو ماقبل حس شدند. دکارت، بعض  یفطر  یاز جمله دکارت و کانت قائل به معان  انیگرااز عقل   یبرخ

 داندیم  یرا فطر  یاضیم ریعقل دانسته و کانت مفاه  یو تصورات از جمله وجود، وحدت، حرکت و... را ذات

ندارد   یباورند که عقل، تصورات ذات  نیمانند جان لاک بر ا  انیگرا( اما حس266-261:  1375)کاپلستون،  

دست   یکل  یآنها، به معان  میو تعم  دیو با تجر  کندیرا کسب م  ییهاصورتاز راه حواس،    جیبلکه ذهن به تدر

را از   هیو ثانو  هیانتزاع معقولات اول  ان،ی گراو حس  انیگراعقل  فراستا فلاسفه مسلمان برخلا  نی. در اابدییم

  هیتصور  هیاول  اتیهیانتزاع است که بد  نی باورند که هم  نیاند؛ و بر اقوه مدرکه انسان دانسته   یهاتی جمله فعال

 ( 4-2/11:  1350، یی)طباطبا آوردیذهن به وجود م یرا برا یعامه فلسفه اول  میمنطق و غالب مفاه

عامه« و »معقولات   یمعقولات پرداخته و آن را با اصطلاح »معان   ایو    ی کل  میبه مفاه  یباب فاراب  نیا  در

معقولات    ،ی به عنوان جنس. از نظر فاراب  وانیجود ندارند مانند حاول«  به کار برده که در خارج از ذهن و

؛ همو، 59:  1371  ،ی)فاراب  ردیگیقرار م  گریمعلومات د  هیانسان است که پا  نینخست  یهایاول، همان آگاه

است و ادراک    اتیکه ادراک جزئ  یوانیادراک ح   داند،یادراک را بر دو قسم م  یفاراب   نی( همچن162:  1376

 ( 129: 1381است. )همو،  اتیکه ادراک کل یانسان

 یکه همان معقول ثان  تیو جزئ  تیمانند کل  یو معقول ثان  وانیبه معقول اول مانند جسم و ح  ز ین  نایس  ابن

مستند به معقولات اول است )ابن    یمنطق  یمعقولات ثان  نایاست، اشاره کرده است. از نظر ابن س  یمنطق

 زیرا متما  میمفاه  نیشمارد و ایرا در زمره انواع معقولات برنم  یفلسف  می مفاه  ی( و167:  1404الف،    نا،یس

  ان یاز جمله آنکه مشترک م  کندیآن ذکر م  یرا برا  یو مشخصات  داندیم   یمنطق  یو ثان   یاز معقولات اول 

- 12:  1404ب،    نا،ی)ابن سو...    ستیاست و نه ذوات آنها، تحت مقوله واحد ن  اءیهمه علوم است، صفات اش

 (. 34: 1375 ،یاشکور یی؛ فنا13
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 یهاتوجه و پرسش  ا ی  د یمورد ترد  ربازیآنگونه که هستند از د   ایاش  قتیبه حق  یابیدست  ایشناخت    نیهمچن

  توانیاند. هرچند ممتفاوت داشته  یباره آراء و نظرات  نیدر ا  زیمسلمان ن  یقرار گرفته است. حکما   شمندانیاند

 دانست. زین ییهایها و همپوشانمشابهت  یآراء را دارا نیا

بوده به    ایاش  قیو شناخت حقا  یابیعدم امکان دست  ناستیسمنسوب به ابن  ایشناخت اش  نهیآنچه در زم 

 گری(  به د34:  1404الف،    نا،یلواحق و اعراض است )ابن س  قیصرفا از طر  اءیاش  قتیکه ادراک حق  ینحو

 افتی   توانیم  اءیاش   قتیبه حق  یابیبر عدم حصول ذات و دست  یمبتن  ی حات یتصر  نایسسخن، در آثار ابن

  فیبوده وتعار   رممکنیانسان غ  یبه حد برا  فیهمچون مشاء معتقد است تعر  زین  ی( سهرورد 82)همان:  

 . (21: 1372 ،ینموده است )سهرورد ریبه رسم تعب فیمتداول را از سنخ تعار

منحصر   افته یاز خود معتقد است وجوه فهم در آنچه او به آن دست    شیپ  ی همچون حکما  زین  نیصدرالمتاله

از آن است که عقل و حدود آن را احاطه کند، و بزرگتر از آن است که محدود   شیب  قتیحق  رایز  شود،ینم

 .( 10/ 1: 1368 ن،یشود )صدرالمتاله

 انکشاف هیصدرا، نظر یشناسمعرفت-4

وافر   ی حصول آن تلاش   یعلم و معرفت و چگونگ  لیو تحل  فیو تعر  یشناس علم  طهیدر ح  ن،یصدرالمتاله

او از علم   ژه یو  ف یتعر  زیو ن  هیدر حکمت متعال  یو اصول نوآورانه و  یمبان  ق تدقی  با   که   گونه   آن  است،¬داشته

 . افتیدست  یشناس در حوزه معرفت یعیبه نکات و مسائل بد توانیو معرفت، م

معرفت  یبرا از  گفتن  علم  ای  یشناس سخن  مقدمه   یشناس همان  باب چگونگ  یاصدرا، ذکر  و   یدر  تحول 

و  نیتکو ا  یآراء  م  یضرور  نه یزم  ن یدر  نظر  توضرسدی به  متعال  حی.  اصول  اتخاذ  با  بد  یآنکه صدرا   ع یو 

 ،یهمچون اصالت وجود، بساطت و صرافت وجود، مساوقت وجود با کمالات، وحدت وجود، حرکت جوهر

نهاده که اضلاع و   انیرا بن  یمعرفت  دیو... هندسه جد   یبودن نفس انسان  قه یالحق  طیاتحاد عالم و معلوم، بس

در مکتب   دیجد  اتیو بسط و شرح نظر  یاجتهاد فکر   یرا برا  یغن  یمنبع  تواندیهندسه، م  نیلوازم اصول ا

 اتیبه نظر  توانیرا م  یدر آراء و آثار و  املاصدر  یهادگاهیاساس اختلاف د  ن یاو فراهم آورد. بر ا  یفلسف

 یصدرا   یتقدم و تاخر در آرا  نیکه علت ا  حیتوض  نینسبت داد با ا  یو   ییو نها  یعرش  اتیو نظر  یانیم

 ی نی تکو  ریاست و نه س  یم یتعل  ریمتقدم و متاخر، به منظور حفظ مراتب آموزش و مربوط به تعلم متعلم در س

 . (55-54: 1393 ،یدشاهرو ین یو حس ی)خادم یق یو تحق

به    ای متاخر صدرا    ات یاست که نظر  نی ل بوده اقرائن قابل وصو  ر یاساس آنچه از آثار ملاصدرا و سا  نیبرا

نظر  شانیا  یینها  هینظر  گر،ید  یعبارت ادراک  و  علم  باب  ا  هیدر  و  است  به    هینظر  نیانکشاف  استناد  با 

 است. باتقابل اث ه یحکمت متعال یفلسف یمبان زیو ن شانیاشارات ا ای حیصر یهاعبارت



 یآشکارگ ای جادیا ،ی هوش مصنوع /ی تواناپناه، جعفر ،یشاهرود  ینیحس ،یستارپناه 

ملاصدرا همچون اصالت وجود، صرافت و بساطت وجود، مساوقت   یشناخت  یهست  یآنکه بنا بر مبان  حیتوض

بر نفس   رونیکه علم از ب  افتیمهم دست    نیبه ا  توانیوجود م  یریوجود با همه کمالات و انضمام ناپذ

 یاقامه نمود، منتف  توانیم  یمبان  نیکه براساس ا  ییهاامکان بنا بر استدلال  نیاضافه نشده و ا  ایعارض  

 . (166-163: 1400 ،یطرق  نیاست )راست

نسبت داد. به عنوان   ،یانکشاف و  هیآن را به نظر   توان  یدارد که م  یحاتیآثار خود تصر  یدر برخ  ملاصدرا

  یبعد از ارتحال در آخرت م   ایعالم    نی در ا  یاز عبارات، ملاصدرا معتقد است هرآنچه را که آدم  یکیمثال در  

 .(244:  1360  ن،ی)صدرالمتاله  ندبی  ینم  یزیو خارج از ذات و عالم خود چ  ده ید  شیآن را در عالم خو  ند،بی

ظهور    یرا برا  نهیزم  گر،ید  عبارتی  به  و  نساخته  برطرف  را  ها  را که موانع وحجاب  ینفس  شان،یا  نیهمچن

 یکه درها  کند¬یم  ان یدانسته و ب  یذات نوران   دنید  یبرا  ییفراهم نکرده باشد، فاقد توانا  شیکمالات خو

رو به  صدرالمتاله  یآسمان  و...)  شد  نخواهد  گشوده  نمونه  نیا  .(30-29:  1381  ن،یاو  از   هایی¬موارد، 

در   توان¬یم  را  هینظر  نیملاصدرا ا  یانکشاف نفس است. اما با توجه به مبان   هیملاصدرا در نظر  حاتیتصر

 ی و عارض  یرونیب  یعلم امر  دگاهید  نیاز آنجا که در ا   گر،یدانست. به عبارت د  یو سار یجار  یگستره هست

  زانی از وجود باشد به همان م  یکمالات با وجود مساوقت داشته و هر جا حظ   ریهمچون سا  نیابنابر  ست،ین

از آثار خود مساوقت وجود با کمالات و به تبع آن   یخواهد بود. ملاصدرا در برخ   زیاز علم و ادراک ن یابهره 

و   رکانیعموم ز  قولع  شانی داشته است. به عنوان مثال ا  انیعلم در همه موجودات را به صراحت ب  انیسر

و سنگها و جمادات عاجز    یموجودات حت  عیعلم و قدرت و اراده در جم  انیهوشمندان را از فهم مساله سر

تحت عنوان حکمت    گرید  ییملاصدرا در جا  نیهمچن  .( 335- 336/  6:  1368  ن،ی)صدرالمتاله  داندیقاصر م

دانسته که    یو جماد را حکمت عرش   نگعلم و قدرت و اراده در س  انیسر  ،یابطال شبهه فرش  یبرا  یعرش

د ا  نیمعتقد  دگاهیمبطل  عدم  )صدرالمتاله  انیسر  نی به  و  .(233/  7:  1368  ن،یاست  اعتقاد  همه   ،یبه 

اعراض هر کدام به اندازه وجودشان علم و   ا یاعم از عقول، نفوس، صور، اجسام    ،یو آسمان  ینیموجودات زم

»وجود با کمالات مساوق است و هر جا که    گر، یصفات کمال را دارند )همان( به عبارت د  گریقدرت و د

را   ات یعلم و ح  یول  کندینام وجود را بر اجسام اطلاق م  عرف  یوجود باشد، کمالات وجود هم هست ول 

شرح   ،یشاهرود  ینی.« )حسکندیها را درک نمخود آن   یادراک  یسبب که با ابزارها  نیبد  کندیاطلاق نم

 . (233/ 7اسفار: 

و    یرا به جهت پراکندگ  یبر تجرد ادراک، موجودات ماد  دی ملاصدرا با تاک  گر،یمواضع د  یدر برخ   نیهمچن

؛ 298-297/  3:  1368  ن،ی)صدرالمتاله  داندی(، فاقد علم و شهود مگریهر جزء از اجزاء د  بتیعدم حضور )غ

 ی که در پژوهش ها  ستیمساله ا  یو رفع تناقض ظاهر  یدو را  نیا  انیجمع م  یچگونگ  .(163/  6همو:  

نخست   گرند،یکدیبه    خته یآم  تیثیدو ح  یشده است. خلاصه سخن آنکه اجسام همواره دارا  نییتب  یادیز



 9  / 1-15ص 1404، فصل  بهار  اول،شمارة  ، چهارم  ، مقاله پژوهشی، سالهای عقلی کاوشفصلنامة علمی 

که همان نقصان   یعدم  تی ثیشعورند و ح  یبه جهت مساوقت وجود با علم، ذ  ثیح  نیکه از ا  یوجود  تیثیح

 . شودیاطلاق نم ت یجهت بر آنها عالم نیاست و از ا

  فیاز تعر  یمبان  ن یدر موجودات،  علاوه بر ابتنا بر ا  تیعالم  انیآن است که سر  تی نکته حائز اهم  نیهمچن

مسائل در    نیتراز مهم   یکیآنکه،    حی. توضشودیحاصل م  ز یکه ملاصدرا از علم ارائه داده ن  یو خاص  ژهیو

مرده که  برش  یقیعلم را از حقا  اعلم دانست. ملاصدر  ی ریناپذ  فیتعر  توانیمسلمان را م  لسوفان یف  شهیاند

 رندیناپذ  فیتعر  ستندین  یچون از سنخ وجودند و کل   قیگونه از حقا  نیاست و ا  تشانیآنها همان ماه  تیان

آن   یاولا به بداهت مفهوم توانیعلم را م یریناپذ ف یتعر گریبه عبارت د .(278/ 3: 1368 ن،ی)صدرالمتاله

 ی ریپذ   فیصورت فرض تعر  ن یبه علم است در ا  زیکه شناخت همه چ  ییاز آنجا  نکه یارجاع داد مضاف بر ا

مهم اشاره کرده و معتقد   نیدر آثار خود به ا  زین  یی. )همان( علامه طباطباانجامدی تسلسل م  ایعلم به دور  

 ، ییاست )طباطبا فیاز تعر ازین یو ب یه یبد ز یاست، مفهوم آن ن یهیاست همانگونه که وجود علم نزد ما بد

آن را در همه مراتب   توانی فرض شود، م  یاساس، چنانچه علم، وجود  نی برا  .( 236:  1416؛ همو،  138:  تایب

 اثبات کرد. یهست

بودن مراتب   یلیاصول و ملاحظات خاص ملاصدرا درباره نفس همچون بساطت نفس، تحل  ن،یبرا  علاوه

انکشاف را بر اساس آن    هینظر  توانیاست که م   هیمتعالحکمت    ینفس شناخت  یاز جمله مبان  ز ینفس و... ن

بنا بر دودسته مبان   هینظر  گر،یمستدل ساخت. به عبارت د فلسفه    یشناسو نفس  یشناسیهست  یانکشاف 

 و اثبات خواهد بود. نییو تب لیقابل تحل ییصدرا

 انکشاف هیبر نظر  یمساله مبتن ری تقر-5

  ی از جهت لغت و اصطلاح بررس  جادیدر ابتدا لازم است واژه ا  «یهوش مصنوع  جادیمساله »ا  لیتحل  یبرا

 دنیکردن به  آفر  جادیو هست نمودن است و ا دنیآفر  یاز مصدر  از »و ج د« به معنا  جادیشود. ا  لیو تحل

 و از عدم بوجود آوردن معنا شده است. 

است. به عنوان مثال در مباحث مربوط به  مفهوم استفاده شده    نیاز ا  ت،ی فلسفه در مباحث مربوط به عل  در

علت   کیتنها از    یو هر معلول  کندیم  جادیرا ا  یمعلول خاص   یحکما معتقدند هر علت  ،یو معلول  یعل   تیسنخ

معنا  کیبا صدور به    جاد یا  امعن  ن یدر ا  رسدی که به نظر م   .(177/  5:  1389  ، ی)مطهر  شودیخاص صادر م

 گر ی »وجود دهنده« است، به د  یآن است که از منظر فلسفه علت به معنا  تیاند. نکته حائز اهمبه کار رفته 

بوده باشد و گرنه    گر ید زیچ  یوجود دهنده    ز یکه آن چ  خوانندیم گر ید  زیرا علت چ  یزیسخن، »فلاسفه چ

که    یدر مورد  یحت  یعیعلوم طب  یعلما  یول.  خوانند¬یم  »معُِدّ«آن را    اناًیو اح  خوانندیآن را »علتّ« نم

 ، ی.« )مطهرکنندی»علتّ« اطلاق م  یو تحرک است کلمه  کیتحر  یصرفا رابطه    زیدو چ  انیم  یرابطه  



 یآشکارگ ای جادیا ،ی هوش مصنوع /ی تواناپناه، جعفر ،یشاهرود  ینیحس ،یستارپناه 

ا  .(178/ 5:  1389 ا  توانیاساس م  نیبر  بخش، معلول را موجود   یهمان علت هست  ای  یجادیگفت علت 

 . آوردی را که مسبوق به عدم است، به وجود م لمعنا که معلو نیبه ا کندیم

  ی ابداع در مسائل خداشناس  فیمعنا به کار گرفته شده است. تعر نیا  ز،یمباحث صنع و ابداع ن  لیذ  نیهمچن

ا  توانیاست که م  یاز مواضع  ی کیفعل و خلق خداوند    لیو تحل  انی به آن اشاره کرد. در م  نهیزم  نیدر 

 ی کرده و فصل مختصر  رودمساله و  نی به ا  گرانینسبت به د  یورت مفصل تربه ص  نایفلاسفه مسلمان ابن س

 نایابن س نیو احداث اختصاص داده است. همچن نیآن از تکو زیابداع و تما یمفهوم لیرا در اشارات به تحل

که وجودشان   ییزهایمُبدَعات و چ  ستیرا که وجودشان مسبوق به عدم ن  یی زهایاز آثار خود، چ  گرید  یکیدر  

 . »ابداع«( ،ی دائرة المعارف بزرگ اسلام ،ی ناست )خراسا دهی مسبوق به عدم است مُحدَثات نام

م  به بحث  رسدی نظر  مصنوع  یها در  ا  یوقت   یهوش  م  جادیاز  گفته  کردن    شود،ی سخن  »بود  مقصود 

ادامه    تینبودن قابل  زیخلق از عدم و ن  یبه معنا  جادیا  گر،یکه نبوده است.« به عبارت د  ستیزیچ و در 

به    دیآیان میسخن به م  یهوش مصنوع  جادیاز ا  یمعنا وقت  نیو توانمند ساختن است. در ا  یبخش  تیقابل

مصنوع    ،یتلق  نیو سپس هوشمند ساختن آنهاست. با ا  یهوشمند  یبه مصنوعات برا  یبخش  تیقابل  یمعنا

آن حاصل شده و در   یبرا  تیقابل  نیا  رون یست هوشمند شود در ابتدا از بکه قرار ا   وتریکامپ  ایهمان ربات    ای

و  یمحاسبات اتیهمچون نظر یهوش مصنوع لفمخت یرهایها )بنا بر تقرروش  ر یسا ایادامه با دادن برنامه  

مهم و راهگشا درباره هوش   اریاز مباحث بس  یکیداشت. هرچند    میهوشمند خواه  ی( دستگاهییاتصال گرا

آن    ی آنها در فلسفه است تا با توجه به دستاوردها  فیو تعر  یو جسم صناع  یعیبحث از جسم طب  یمصنوع

 گر،ی مسلمان ارائه داد. به عبارت د  یحکما  یدر مکاتب فلسف  یاز اصطلاح هوش مصنوع  یقیدق  لیبتوان تحل

ارسطو همراه شده و نفس را کمال    فی موما با تعرنفس، ع  فیو تعر  یشناسمسلمان، در مباحث نفس  یحکما 

 اساسن یابر   توانیم  ا یاست که آ  ن یا  نهیزم  ن یاند. پرسش قابل طرح در اکرده  یمعرف  یعیجسم طب  یاول برا

راه را بر هرگونه    تیدانست و با قطع  یبر آن فاقد هوشمند  فیتعر  نیعدم صدق ا  لیرا به دل  یجسم صناع

نوشتار است،   ن یا  یملاصدرا و آنچه مساله اصل  یبست؟ هرچند بنا بر مبان  یهوش مصنوع  جادیا  ی امکان برا

 یاتواند مسالهیم  یناسازگار  نیناسازگار بوده و رفع ا  ییصدرا  یعدم امکان با مساله انکشاف در مبان  نیا

  ا ی جسم، مسبوق به داشتن قوه  کیو ادراک در  یچنانچه هوشمند نیباشد. همچن ندهیآ یپژوهش ها یبرا

 ند یفرآ یو چگونگ  رونیب ایآن از درون  جادیا تیقابل زیامکان و ن نیدر آن جسم باشد، منشأ ا نیشیامکان پ

با توجه به    یو بررس  لیتحل  ازمندیاست که ن  یاز جمله پرسش ها و مسائل  تیقابل  نیا  جادیا اما  هستند،  

با    ییمجزا  یهاپژوهش  ازمندیها نآن  قیدق  یبندو صورت  یسازمسائل، شفاف  ن یابعاد ا  یگستردگ است. 

در فلسفه    یهوش مصنوع  جادیاز مساله ا  دی جد  یبنداز آن سخن گفت صورت  توانی م  نجایآنچه در ا  نحالیا

 است. شانیا ف انکشا هیملاصدرا با توجه به نظر
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از   یار یهمچون بس  زین  جاد«یمفهوم »ا  نهیاست که ملاصدرا در زم  نیا  ه،ی در حکمت متعال  تیحائز اهم  نکته

. شود¬ یم  تیمتفاوت از عل  یریاصطلاح و تعب  نیا  ییمعنا  یداشته که منجر به دگرگون  هایی¬یموارد، نوآور

پژوهش هموارتر   ن یا  یمساله اصل  لیتحل  یرا برا  ر یمس  ت،یملاصدرا از عل  فیروشن ساختن تعر  نیبنابرا

 . سازدیم

لازم است،   ییدر فلسفه صدرا  جادیاصطلاح ا  یمفهوم  یو به تبع آن واکاو   تیعل  یسخن گفتن از معنا  یبرا

از    ی کی  رسد  یشود. به نظر م  لیو تحل  یبررس   هیحکمت متعال  یو تحول، در مبان  ینوآور  نیا  یابی  شهیر

وحدت   یبه مبنا  ه،یلبه تشان در حکمت متعا  تیعل  ریو تعب  تیدر بحث عل  ییتفاوت نگاه صدرا  های  شهیر

د  یشخص  در  م  یو  دگاه یوجود  توضابدی¬یارجاع  نظر   حی.  در  هرچند  م  ییابتدا  اتیآنکه ملاصدرا   یانیو 

ساخته   یمعرف  شیحکمت خو  یاز مبان  یکیوجود سخن گفته و آن را به عنوان    یکیاز وحدت تشک  شیخو

آن را   توان  یکه م  ای  به گونه  ده،یرا برگز  یوحدت شخص   دگاه یخود د  یو عرش  یینها  هیاست، اما در نظر

 به حساب آورد.  هیحکمت متعال افتهیتکامل  جهیعصاره و نت

ثان  گریآنکه، وحدت و کثرت همانند د  حیتوض دارا  یهیبد  ،یمعقولات  اعتقاد ستندین  فیتعر  یبوده و  به   .

/ 1:  1368  ،یرازیش  نی)صدرالد  ستین  ریبه خودش امکان پذ  یش  فیتعر  ایواحد جز با دور    فیملاصدرا تعر

 ی دارا   نصورتیو در ا  دعامه هستن  میوحدت و کثرت از مفاه  میمعتقد است مفاه  زین  ییعلامه طباطبا  .(82

 ، ییخواهد بود )طباطبا   یآنها دور  فیهم باشند تعر  فیتعر  یو اگر دارا  ستندین  فیقابل تعر  یعنیحد نبوده،  

باشد. از   فیکه قابل تعر  ستین  یجنس و فصل و حد  یمفهوم دارا  نیبه عنوان عام تر  زیوجود ن .(98تا:    یب

 فیتا وجود به آن تعر  ستین  یزیاعرف از وجود چ  ا است ام  سر یبه اعرف خود م  زیهرچ  فیتعر  گرید  یسو

 یهیبد  م یوحدت و وجود از مفاه  یعنیعبارت   ن یدو رکن ا  نیبنابرا  .(1/25:  1368  ،یرازیش  نیشود )صدرالد

 هستند. فیتعر رقابلیو غ

بلکه شأن آن است.   ستیملاصدرا، معلول مصداق وجود ن  دگاهیوجود بر اساس د  یقرائت وحدت شخص  در

است   زیچ  کیالله مصداق بالعرض وجود هستند. تنها    یبوده و ماسو  یاسناد وجود به ممکنات، مجاز  نیبنابرا

است و   قتیو حق  اصلخداوند    یعنیاست.    یمصداق بالذات وجود باشد و آن هم ذات حق تعال   تواندیکه م

 ی اختصاص دارد و مابق  یبه ذات حق تعال  یقیوجود حق  گر،یاو هستند. به عبارت د  اتیماسوا، ظهورات و تجل

 هالک و باطل اند.  یم، همگ عال یموجودات مجرد و ماد

اصالت وجود در قدم   ییوجود استدلال ها  یاثبات وحدت شخص  یبرا  ملاصدرا بر  آورده که مقدمات آن 

  ف یاستوار است. در مرحله بعد با استفاده از اصل تضا  یربط بودن معلول به علت در گام بعد  نینخست و ع

 . دیآی وجود نائل م هیصبه تشأن به اثبات وحدت شخ  تیو ارجاع عل یو معلول یعل
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  ی است و ماسوا همگ  یواحد است که همان وجود حق تعال  یوجود امر  قتیبراساس وحدت وجود، حق  نیبنابرا

ملاصدرا حق    ل،یدر مقام تمث  .(292/  2:  1368،    یرازیش  نیوجود واحد هستند )صدرالد  نیا  اتیشوؤن و تجل

 قت یاست و خود حق   صقائم به وجود شخ  هیسا  یعنی.  داندیآن م  هیرا شخص و ماسوا را همچون سا  یتعال 

ندارد   ریبا غ  یختگیگونه آم  چیوجود صرف وجود است که ه  قتیحق  گری ندارد)همان( به عبارت د  یمستقل

 . (8: 1399 ،ی وجود عدم است )اردستان ریغ رایز

ا  زین  قهیالحق  طیوجود از قاعده بس  یاثبات وحدت شخص  یبرا  ملاصدرا بر  اساس    نیاستفاده کرده است. 

خارج از او   زیچ  چیبوده و همه کمالات را داراست چون ه  یقیحق  طیواجب الوجود، بس  ،یعن یوجود    قتیحق

که به    داندیوجود م  قتیملاصدرا واجب را تمام حق  گر یمتعلق به اوست. به عبارت د  یو لذا هر کمال  ستین

و تحقق معلول   گذاردینم   یباق  یگریامر د  چیوجود ه یرا برا  یامکان  یو سعه وجود  یاطلاق   تی جهت خاص

قاعده، همه کائنات   نیبنابر ا  .( 73:  1390  ،یو قربان  ی)شجار   ستیجز به عنوان وجه و شأن علت ممکن ن

  نیخداوند است. لذا در ا  یظهور و تجل ابدیکه در مظهر تحقق    یو هر صفت  و مظاهر خداوند هستند  یمجال

از شوونات   یمعنا که معلول شان  ن یجز تشان نخواهد داشت. به ا  یقتینگاه، معلول حق  نیو با ا   یدستگاه فلسف

 آن خواهد بود.  هیعلت بود و تحقق آن به تحقق علت خود و در سا

خلق از عدم نخواهد بود،    یبه همان معنا بوده و به معنا  ز ین  جادیا  ه،یدر حکمت متعال  تیعل  یمعنا لیتحل  با

ت. اس   تیشان عل  ا یمعلول از وجه علت    افتنیبلکه تحقق    ستیبود کردن از عدم ن  یبه معنا  جادیا  یعنی

 جاد ی از مفهوم ا  نیصدرالمتالهمتفاوت    ی تلق  ،یهوش مصنوع  جادیمساله ا  لیتحل  یاز محورها  یکی  نیبنابرا

 و تشان است.  یآن به تجل لیو تبد تیعل ای

ا  ه یاز مستدل ساختن نظر  پس متقن  دادن قرائن و شواهد   یدر دستگاه فلسف  هینظر  نیانکشاف و نشان 

 یهوش مصنوع  جاد یاز مساله ا  دیجد  یو قرائت  لیتحل  توانیم ه ینظر  نیا   رش یو با فرض پذ  هیحکمت متعال

 دارد. یشتریملاصدرا، قرابت ب یفلسف یو مبان اتیارائه کرد که با نظر

  نیعلت مفروض باشند، در ا   یهمه کائنات به عنوان شان و تجل   یوقت  ت،یاز عل  ییقرائت صدرا  براساس 

صفات   نیاز ا  یکیبه عنوان    زیعلم ن  نی خواهد بود و بنابرا  یمتجل  زیصورت تمام صفات علت در درون آنها ن

 جسم به عنوان شان علت )خداوند( تحقق خواهد داشت.  یحت  یدر تمام مجال

از خارج بر وجود است. به عبارت   یانکشاف، عدم عروض علم و آگاه  هیدر نظر   یاصل  یآنکه، مدعا  حیتوض

 یکه علم وجود بالفعل  کندیم  حیکرده و تصر  فیتعر  یاز آنجا که ملاصدرا علم را در ساحت وجود  گر،ید

 ن،ی)صدرالمتاله   شودیگفته م  مشائبه به آن عل  نیبودنش از ا  یخال  زانیاز شائبه عدم بوده و به م  یاست که خال

 کند، یآن اثبات م  ی برا  ز یرا ن  دانستن علم، وجود مراتب  یعلاوه بر وجود  ف یتعر  نیو ا  .(297/  3:  1368

که وجود گسترانده شده متناسب   یاز هست  یااساس در هر مرتبه  نیگفت علم همان وجود است. برا  توانیم
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علم و همه کمالات را به عنوان مساوق وجود    توانی م  لیحلت  نیهست. با ا  زیعلم ن  یبا همان مرتبه وجود

عدم است، در   یکمالات باشد، فقدان به معنا  ن یاز ا  یکیمعنا که چنانچه وجود فاقد    ن یدر نظر گرفت، به ا

گفت   توانیعدم جمع شده و از آنجا که جمع اضداد محال است پس نم  یعنیصورت وجود با ضد خود   نیا

کمالات را به قدر همان مرتبه داراست و   نیوجود در همه مراتب خود ا  ی عنی است،    تکمالا   نیوجود فاقد ا

عن نفسه خواهد   یش   بی مجزا از وجود مفروض هم نخواهند داشت چون لازمه آن ترک  یکمالات، وجود  نیا

از   یامرتبه   نکه یبود که محال است. پس وجود با کمالات مساوقت دارد. بنا بر مساوقت وجود با علم، تصور ا

 وان،یانسان، ح  یعنی  یگفت همه مراتب وجود  توانینگاه م  ن یاست. در ا  ی باشد اما فاقد علم باشد منتفوجود  

هستند و عدم   زیعلم ن  یکه از وجود دارند دارا  یامصنوعات به جهت موجود بودن و حظ و بهره  ینبات و حت 

عالم برخ   تیاطلاق  ا  یبه  وجود  نیاز  معنا  یمراتب  ع  یبه  ن  لمفقدان  آنها  عدم   ستیدر  به جهت  بلکه 

که علم در او   ییاما در مورد انسان از آنجا  شودیمراتب عالم بودن بر آنها اطلاق نم  نیعلم، در ا  یآشکارگ

به عبارت دشودیبر آن حمل م  تیآشکار و منکشف است، عالم ادراک رخ   ندیکـه در فرآ  ی»اتفاق  گر،ی . 

« به »علم   طیاز » بطون« به »ظهور« و از »علم بس  ل«،یصفـاز »اجمـال« بـه »ت  دنیرسـ  دهـد،یمـ

  .(152: 1392 ،یشاهرود  ینیو حس نیمرکب« )علم به علم( است« )راست 

 ی طیو... وجود داشته باشد به منزله معدات و شرا  بی و تعلم و تهذ میهر آنچه از تعل  کرد،یرو  نیدر ا  نیهمچن

 . کندیاست که به رفع موانع و آشکار شدن علم کمک م

 ،یعلم به تبع وجود در تمام گستره هست  انیجر  میکه در صورت تعم  ستیپرسش ضرور  ن یتوجه به ا  البته

اگر ادراک از   گریکرد؟ به عبارت د  لیتحل  توانی را چگونه م  یهمچون جسم صناع  یف یادراک وجودات ضع

از جمله جسم   جوداتدرباره همه مو  توانیم  ایفرض شود آ  ریادراک از غ  یو مبنا برا  ه یخود به عنوان پا

سطح از ادراک   ن یبه ا  تواندیم  ز ین  یجسم صناع  ا یمعنا که آ  ن ینوع ادراک شد؟ به ا  ن یقائل به ا  ز ین  یصناع

 ابد؟ ینسبت به خود دست  یادراک حضور گر یبه عبارت د ای

معنا که در  نیربط به علت خود هستند به ا نیودات به عنوان معلول عملاصدرا همه موج اتیاساس نظر بر

اساس   ن یآن ندارند. برا  تیاز هو  ر یغ  یتیهو  ا یمستقل از علت    یعلت بوده و وجود  ازمندیاصل و اساس ن

سخن رفته  زی از علم معلول به علت سخن گفت چنانچه از علم علت به معلول ن هیدر حکمت متعال توان یم

گفت هرآنچه درباره علت   توان  یم  ه،یمعلول در حکمت متعال  یربط  نیع  تیبا توجه به هو   نیاست. همچن

صادق خواهد بود. پس همانگونه که علت اولًا به خودش و بعد به معلول    ز یدرباره معلول ن  شودیم  انیب

با اثبات علم   نیدارد. بنابرا  یعلم حضور  لتهم به خودش و هم به ع  زیدارد معلول ن   یعلم حضور  خودش 

ادراک    یمعلول، دارا   گاهیموجود در نقش و جا  کیبه عنوان    زین  یجسم صناع  ،یو ادراک در مراتب هست 

 ،ینسبت به خود در جسم صناع  یهمان علم حضور  ای  یخودآگاه  دیینسبت به خود خواهد بود. البته با تا
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 کی معنا که اثبات علم در هر  نیگرفت، به ا  جهیهمگان نت  یرا برا   یادراک و آگاه  نیا  یآشکارگ  توانینم

 ما نخواهد بود یاز آن برا برداری انکشاف و پرده یلزوما به معنا یاز مراتب هست

 جه ینت-6

گفت    توان یم  هیحکمت متعال  یشناسو نفس  یشناس معرفت  ،یشناس یهست  یگذشت، براساس مبان  آنچنانکه

  ی علم و ادراک امور  ه،ینظر  نیانکشاف است. براساس ا  هیملاصدرا درباره علم و معرفت نظر  یاصل  دگاهید

 یمساوقت وجود با کمالات، همه موجودات متناسب با مرتبه وجود  لیو عارض بر نفس نبوده و به دل  یرونیب

  توانیرا م  یمساله هوش مصنوع  ریانکشاف، تقر  هینظر  رش یهستند. به فرض پذ  یعلم و آگاه  یدارا  شیخو

آنکه با توجه به مساوقت علم و ادراک با وجود، مصنوعات   حیداد. توض  رییتغ  یآشکارگ  ایبه انکشاف    جادیاز ا

 ت یقابل  یعلم به معنا  جادیا  ریعلم هستند و تعب  یخود دارا  یجودمتناسب با مرتبه و  زیو...( ن  وتریامپ)ربات، ک

است که اثبات علم در   تیمساله حائز اهم نی.  توجه به استین   حیخلق از عدم در مورد آنها صح  ای  یبخش

 همگان نخواهد بود.  یو برا  عتیآشکار شدن در عالم طب یو مصنوعات لزوما به معنا یهمه مراتب وجود

مناسب   نهیو زم طیبا فراهم ساختن شرا  توانیم  ایآ  نکهیمساله و ا  نیا  یسخن بحث از امکان وقوع  گرید  به

و    یاب ینوشتار مورد ارز  نیاست که در ا  یاهیرا آشکار ساخت، مساله ثانو  یعلم مکتوم در بطن مراتب هست

 یهاحوزه  یو تخصص  یفن  سائلو با توجه به م  گرید  ییهادر پژوهش  توانیقرار نگرفته است و م  لیتحل

انکشاف   هینظر  نییواقع شد، تب  لیمورد بحث و تحل  نجایبه آن پرداخت. آنچه در ا  یو هوش مصنوع  یمهندس

 بود. هینظر  نیبر ا یمبتن یهوش مصنوع جادیاز ا دیقرائت جد لیو تحل
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