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 Background and Aim: The relationship between Shi’as
jurisprudence and human rights represents a fundamental and 

complex issue in comparative legal studies and contemporary 

Islamic thought. While Shi’a fiqh is grounded in scriptural 
sources, the traditions of the Imams, and rational reasoning, it 

occasionally enters into conflict with the global norms of human 

rights—particularly concepts such as inherent human dignity, 

legal equality, and individual freedoms.  

Materials and Methods: This research employs a descriptive-

analytical method within an ijtihadi framework. Core sources of 

Imamiyyah jurisprudence  serve as the foundation of the analysis. 

Contemporary legal theories are also examined, and 

jurisprudential tools such as maslahah (public interest), tazāhum 

(conflict of duties), and social fiqh are critically evaluated 

through a comparative lens. 

Ethical Considerations: In compiling this article, the principles 

of research ethics have been fully observed and all scientific 

sources used have been clearly and accurately mentioned.  

Findings: The findings suggest that the primary source of 

conflictlliestnot inherently within Shi’a jurisprudence, but in its 
traditionalist interpretations and underutilization of its internal 

capacities. Principles such as justice, dignity, rationality, 

secondary rulings, and contextual reasoning offer significant 

tools for normative reform. Alternative jurisprudential modelstt
may help bridge doctrinal divides with modern human rights 

standards. 

Conclusion: Shi’a jurisprudence, when re-examined through 

rational, ethical, and time-sensitive methodologies, can evolve 

toward greater compatibility with human rights norms. Such 

reinterpretation enhances its relevance for legal reform within 

Muslim societies and strengthens its contribution to 

contemporary global justice discourse. 
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حقوق بشر وتحلیل تضادهای فقه شیعه  بررسی و  

 *2یئ، احمدرضا خزا1موسوی سادات زینب

 .ایران تهران، اسلامی، آزاد دانشگاه مرکزی، تهران واحد اسلامی، قحقو مبانی و فقه گروه. 1

 .دانشیار گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی، واحد تهران مرکزی، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایران. 2
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بررسی نسبت میان فقه شیعه و حقوق بشر یکی از مسائل اساسی و  :و هدف زمینه 

رود. فقه شیعه به عنوان پرچالش در حوزه فقه تطبیقی و حقوق معاصر به شمار می

هه با اصول نظامی مبتنی بر نصوص دینی، سنت معصومین و اصول عقلانی، در مواج

ابری حقوقی، گاه در های بنیادین و برحقوق بشر مانند کرامت ذاتی انسان، آزادی

 گرایی قرار گرفته است. حالت تعارض و گاه در تلاش برای هم

این تحقیق به روش توصیفی ـ تحلیلی و با رویکرد اجتهادی انجام  :هامواد و روش

 شده است. 

پژوهش کاملاً رعایت شده و  اله، اصول اخلاقدر تدوین این مق :ملاحظات اخلاقی

اند. از هرگونه صورت شفاف و دقیق ذکر گردیدهاستفاده بهتمامی منابع علمی مورد 

 .برداشت غیرمستند و تفسیر ناصحیح از متون دینی یا حقوقی پرهیز شده است

فقه  های ظاهری میاندهد که بسیاری از تعارضهای تحقیق نشان مییافته :هایافته

فقهی ی درونهاهای سنتی و غفلت از ظرفیتشیعه و حقوق بشر، ریشه در قرائت

مندی احکام، دارد. مفاهیمی همچون کرامت ذاتی، عدالت، عقل، قواعد ثانویه، و زمان

کار گرفته شوند. عنوان ابزارهایی کارآمد در جهت بازسازی فقه بهتوانند بهمی

المصالح و اجتهاد نواندیشانه، فقه اجتماعی، فقههای بدیلی همچون همچنین، نظریه

 .کنندمل تطبیقی فراهم میزمینه را برای تعا

شناختی و هایی است که در صورت بازنگری روشفقه شیعه دارای قابلیت :نتیجه

وگویی تواند با اصول بنیادین حقوق بشر وارد گفتهای اجتماعی، میتوجه به واقعیت

تنها به مندی و عقلانیت، نهزخوانی نصوص بر پایه عدالت، زمانفعال و سازنده شود. با

کند، بلکه موجب ارتقاء ح حقوقی داخلی در کشورهایی مانند ایران کمک میاصلا

 .جایگاه فقه امامیه در گفتمان جهانی عدالت نیز خواهد شد
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  مقدمه. 1

نسبت فقه شیعه امامیه با نظام جهانی حقوق بشر، 

ویژه در ساختارهای حقوقی و سیاسی مبتنی بر به

برانگیزترین مباحث در یعت، یکی از مناقشهشر

شمار پردازی معاصر اسلامی و حقوق تطبیقی بهنظریه

ای غنی از رود. از سویی فقه شیعه، با پشتوانهمی

جتهادی، نصوص مقدس، سنت معصومین و عقل ا

سنتی دیرپا در استنباط احکام شریعت اسلامی دارد 

، بلکه شامل تنها محدود به ابواب فردی عباداتکه نه

شود احکام اجتماعی، کیفری و سیاسی نیز می

، 1، 1401؛ موسوی خمینی، 374، 7، 13۹2)نجفی، 

ای عنوان منظومهاز سوی دیگر، حقوق بشر به(. 211

کرامت ذاتی، آزادی، ارزشی که بر اصولی نظیر 

برابری، و مشارکت سیاسی استوار است، در قالب 

مللی جایگاهی جهانی الهای بینها و میثاقاعلامیه

، 1374؛ مهرپور، 343، 13۹1یافته است )هاشمی، 

۹۸) . 

منابع مورد استفاده شامل نصوص اولیه فقه امامیه 

)قرآن، سنت، عقل و اجماع(، متون فقهی کلاسیک و 

المللی حقوق بشر )اعلامیه جهانی، اسناد بینمعاصر، 

های دوگانه، اعلامیه قاهره(، و همچنین میثاق

های روزآمد فقه سیاسی و حقوق تطبیقی تحلیل

اندازی علمی و باشد. هدف نهایی، ارائه چشممی

سبت میان فقه و حقوق بشر است که بتواند نقادانه از ن

م به هم در اصلاح اجتهادی اثرگذار باشد و ه

ویژه گذاری دینی در جوامع اسلامی، بهسیاست

 .جمهوری اسلامی ایران، جهت دهد

رو سش بنیادین روبهمقاله با سه پردر نهایت، این 

های اصلی تعارض میان فقه که کانوناست: نخست آن

اند؟ دوم، آیا این شیعه و اصول حقوق بشر کدام

 اند یا امکانها ساختاری و غیرقابل حلتعارض

ها وجود دارد؟ و سوم، بازسازی فقهی برای تقلیل آن

های نوین فقهی برای هایی در نظریهچه ظرفیت

 ها قابل استخراج است؟مدیریت یا رفع این چالش

 هامواد و روش. 2

 رویکرد و تحلیلی–این پژوهش با روش توصیفی

 فقه مفاهیم مقایسه به انتقادی، فقهیدرون و تطبیقی

 از هاداده. پردازدمی بشر حقوق اصول با امامیه شیعه

المللی بین اسناد و نوگرایانه و کلاسیک فقهی منابع

گیری از قواعد ثانویه، حلیل با بهرهاند. تاج شدهاستخر

های مصلحت و عدالت، در پی شناسایی ظرفیت

پذیری فقه در راستای همگرایی با کرامت اصلاح

 .انسانی و عدالت جهانی است

 . ملاحظات اخلاقی3

 در نگارش مقاله اصالت متون، صداقت و امانتدار

 .شده است تیرعا

 هایافته. 4

دهد که بسیاری از های تحقیق نشان مییافته

فقه شیعه و حقوق بشر،  های ظاهری میانتعارض

ی هاهای سنتی و غفلت از ظرفیتریشه در قرائت

فقهی دارد. مفاهیمی همچون کرامت ذاتی، درون

مندی احکام، عدالت، عقل، قواعد ثانویه، و زمان

عنوان ابزارهایی کارآمد در جهت بازسازی توانند بهمی

های بدیلی کار گرفته شوند. همچنین، نظریهفقه به

المصالح و اجتهاد فقه اجتماعی، فقههمچون 

مل تطبیقی فراهم نواندیشانه، زمینه را برای تعا

 .کنندمی
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 ی تحقیقمبانی معرفتی و نظر  .5

ترین تلاقی میان فقه شیعه و حقوق بشر یکی از مهم

های نظری و عملی در حوزه فقه تطبیقی و چالش

شود. فقه شیعه الملل معاصر محسوب میحقوق بین

عنوان نظامی استنباطی مبتنی بر نصوص دینی، به

سنت معصومین و عقلانیت اجتهادی، در برابر 

آزادی،  لی مانندمنظومه جهانی حقوق بشر که بر اصو

کرامت ذاتی و برابری استوار است، گاه در حالت تقابل 

ویژه و گاه در تلاش برای تطبیق قرار گرفته است. به

در جمهوری اسلامی ایران که ساختار سیاسی آن 

مبتنی بر فقه امامیه و نظریه ولایت فقیه است، این 

گذاری و گذاری، سیاستتقابل در عرصه قانون

د. مثال بارز آن، الحاق مشروط جدی دار قضاوت نمود

ایران به کنوانسیون حقوق کودک است که با قید 

»عدم مغایرت با احکام اسلامی« همراه بوده 

در ادبیات پژوهشی . )201۹نوری و ترابی، (است

موجود، بیشتر مطالعات یا از موضع دفاعی به توجیه 

در اند، یا خوانی ظاهری فقه با حقوق بشر پرداختههم

فی فقه و پذیرش کامل استانداردهای جهانی جهت ن

فقهی اند. خلأ بزرگ، فقدان تحلیل درونگام برداشته

هایی مانند نظریه مصلحت، انتقادی و غفلت از ظرفیت

عدالت، قواعد ثانویه و تغییر موضوعات بر اثر زمان و 

همچنین، . (2023و همکاران،  وانی)ست مکان است

شناسی عمیق بین هستیسفی کمتر به اختلافات فل

شناسی مدرن در حقوق بشر توجه فقه شیعه و انسان

 .شده است

شناسی چیستی فقه شیعه از منظر روش .1-5

 استنباط )نقش عقل، نص، اجماع، سیره(

واسطه فقه شیعه امامیه در میان مکاتب اسلامی، به

رویکرد خاص به منابع استنباط، تمایزات 

دهد. این نظام ود نشان میشناختی مهمی از خروش

فقهی، بر پایه چهار منبع اصلی یعنی قرآن، سنت 

، اجماع و )شامل احادیث پیامبر و ائمه معصومین(

که عقل در عقل بنیان نهاده شده است، با این تفاوت 

کننده دارد. برخلاف آن جایگاهی مستقل و تعیین

های اخباری، که بر انحصار حجیت نص برخی گرایش

دارند، دیدگاه اصولی در فقه شیعه عقل را تأکید 

عنوان ابزاری معتبر در کشف حکم شرعی به

غیبت، با غیاب حجت  ویژه پس از عصرپذیرد. بهمی

ش راهبردی در معصوم، عقل در مقام نایب به نق

در (.6۹-51 ،13۹۹ زاده،ی)علاجتهاد ارتقاء یافت 

ویژه نزد فقیهان بزرگی چون روش اصولی شیعه، به

یخ انصاری، مظفر و امام خمینی، تحلیل عقلانی و ش

استنباط چون اصل برائت، احتیاط، تخییر و  اصول

کند. در این نظام، استصحاب نقشی ساختاری ایفا می

تکیه بر اصول عقلانی و قاعده  فقیه مجاز است با

ملازمه عقل و شرع، حکم شرعی را استنباط نماید. 

عنوان کشف نه به افزون بر آن، اجماع در فقه شیعه

مثابه کاشف از رأی معصوم معنا اراده جمعی، بلکه به

نین دارد. بنابراین، حجیت آن در گرو تحصیل چ

 عنصر دیگر در .کاشفیتی است، نه صرف اتفاق آراء

شناسی فقه شیعه، جایگاه ویژه سیره عقلا و روش

عنوان رفتار مستمر و سیره معصومین است. سیره به

تواند مؤید یا ر جامعه متشرعه، میشده دپذیرفته

حتی مؤسس حکم شرعی تلقی شود، مشروط به آنکه 

سان، فقه . بدینعدم ردع از سوی شارع محرز باشد

های ی، افقهای نقلشیعه همزمان با حفظ بنیان

عقلانی و انسانی را نیز در فرآیند استنباط فعال 

سازد. این امر موجب شده است که فقه امامیه در می
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پذیری و قیاس با مکاتب دیگر اسلامی، از انعطاف

گویی به مسائل جدید توانایی بالاتری در پاسخ

مطهری  ؛4۹-31، 141۹،صدر)برخوردار گردد

،1341 ،121) 

شناختی شناختی و انسانمبانی هستی .2-5

 حقوق بشر مدرن

گرای نظام حقوق بشر مدرن بر مبنای فلسفه انسان

روشنگری -یبرال، سکولار و پساهای لمدرن و اندیشه

پایه  شکل گرفته است. این منظومه معرفتی، بر

مفروضاتی چون کرامت ذاتی انسان، آزادی بنیادین، 

ات انسانی استوار استقلال فردی، و ارزش برابر حی

است. در این چارچوب، انسان نه مخلوقی وابسته به 

، اراده الهی یا مکلف به شریعت، بلکه فاعلی خودمختار

شود که این خردگرا و واجد حقوق طبیعی دانسته می

اند. به بیان دیگر، حقوق مقدم بر قانون و دولت

ر مدرن، »انسان« را مرجع شناسی حقوق بشهستی

از منظر  .داند، نه خدا یا وحیقانون می نهایی حق و

شناختی، این دیدگاه بر فردمحوری و اصالت انسان

که انسان به دلیل بشر تأکید دارد و معتقد است 

عقلانیت و خودآگاهی خویش، شایسته برخورداری از 

. اعلامیه جهانی حقوق بشر شمول استحقوق جهان

المللی، مبتنی بر بینو دیگر اسناد حقوقی ( 1۹4۸)

اند. در این اسناد، چنین درکی از انسان تدوین شده

مفاهیمی چون آزادی وجدان، آزادی مذهب، برابری 

ی بیان، حق مشارکت سیاسی و منع جنسیتی، آزاد

در  .اندشناسی مدرنهایی از این انسانتبعیض، جلوه

این نگاه، دین و سنت، تا آنجا معتبرند که ناقض 

نسان نباشند. بنابراین، هرگونه مقرره دینی کرامت ا

که آزادی یا برابری انسان را محدود کند، باید 

بازاندیشی شود یا کنار گذاشته شود. چنین 

ویژه در برخورد با شریعت اسلامی و فرضی، بهیشپ

های معرفتی شده است؛ فقه سنتی، موجب بروز تقابل

اوند ریع خدچرا که در سنت فقهی اسلامی، منبع تش

است و حکم الهی بر خواست یا قرارداد انسانی تقدم 

 .دارد

-نسبت آن با روش و فلسفه حقوق بشر  .3-5

 ناسی فقه ش

ه و شناسی فقه شیعروش در تحلیل نسبت میان

نماید، اختلاف فلسفه حقوق بشر، آنچه برجسته می

شناختی این بنیادین در مبانی متافیزیکی و معرفت

فقه شیعه، به مثابه یک نظام دو نظام است. 

مبتنی است؛ در حالی  «الهیمحور، بر »حقشریعت

 استوار است. «الانسانقحکه حقوق بشر مدرن، بر »

مشهود است به دلیل تقابل حقوق بشر  آنچه  امروزه

وآمیختگی اصول آن  یعنی» نفی ظلم وتبعیض « با 

قدرت های  منفعت طلبی  ، روش وهماهنگی سیاست

 با این سیاست باید همگام وهمسواین حق   بزرگ

این اصول در حیطه و در راستای  باشد . بنابر این 

چرا  که مهم ترین هدف  ، تعاملات حکومت هاست

تعدی سیاسی بشر بر چیده شدن ظلم ،حقوق 

وتبعیض است واز جهتی آزادی بشر از قید ظلم 

می باشد. در راستای این هدف وبندگی دیگران نیز 

در واقع این نوع  حق  (50-4۸، 1400)شریعتی،

خواهی وحق طلبی برای انسان در دستور کار حقوق 

در نهایت قرار می گیرد  در عرصه های مختلف  ،بشر

اد حقوق بشری گاه به صورت معاهده به اسن با توجه

های الزام آوری تحت عنوان کنوانسیون یا میثاق خود 

ر بودن آنها به ضمانت اجرای الزام آو .نمایی می کند

وابسته به حقوق سیاسی واین ضمانت اجرا آنهاست. 

حاکمیت تحت  بعضی از نهاد های بین المللی
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و ای متعدد و رسانه ه نظام سلطه(  ) قدرتهای بزرگ

در مقابل سکوت  این حکومتها هستند . در خدمت 

حقوق انسانها ناعادلانه  این رسانه ها  تفسیرویا 

 خدشه پذیر می شود .  تضییع و

در فقه، مشروعیت احکام نه از اراده بشر، بلکه از   

که در فلسفه حقوق شود؛ حال آناراده شارع ناشی می

این  .اعل مختار استبشر، منشأ حق، انسان به مثابه ف

تقابل، نه صرفاً در ساحت نظر، بلکه در سازوکار 

شود. در فقه، فرآیند استنباط، استنباط نیز دیده می

تابع اصول و قواعد اجتهادی است که متکی بر ادله 

باشد، در حالی که در نظام نقلی و عقلی خاص می

القبول نظیر برابری، حقوق بشر، اصول جهانی و عام

های بدیهی در فرضان پیشعنوو آزادی به انصاف،

شوند. در فلسفه فقه، حتی اصل کرامت نظر گرفته می

شود، بلکه تابع ایمان، انسانی نیز گاه ذاتی دانسته نمی

 ،یصغر)امداری است عقل، عدالت یا حتی تکلیف

پردازان با این حال، برخی از نظریه( 505 ،2023

اد، ا بازخوانی اجتهاند که بمعاصر شیعه، تلاش کرده

گرایی مفهومی با فلسفه حقوق هایی برای همزمینه

الله یوسف صانعی، بشر فراهم کنند. برای مثال، آیت

با تکیه بر عقل و عدالت، بسیاری از احکام سنتی را 

شوند، مورد که ناقض کرامت یا برابری تلقی می

تجدید نظر قرار داد و بر این باور بود که قاعده عدالت 

باشد  بازسازی نظام حقوقی اسلامیتواند معیار می

ها، با توجه به این تفاوت (535 ،2021، ی)اکبر

سادگی توان بهنسبت فقه شیعه و حقوق بشر را نمی

تعارض یا تطابق مطلق دانست. بلکه باید آن را در 

قالب یک »نسبت پرتنش« و در عین حال »قابل 

هایی ظرفیت وگو« فهم کرد. زیرا فقه شیعه ازگفت

گرایی، اجتهاد پویا، قاعده عدالت، و مفاهیم چون عقل

گونه که مند است؛ همانمندی بهرهحت و زمانمصل

های فرهنگی و دینی، حقوق بشر نیز با ورود به حوزه

شمول و نیازمند بازنگری در مفاهیم جهان

های بومی است. بنابراین، امکان حساسیت

فقهی میان این -وگوی فلسفیگیری یک گفتشکل

دو نظام، بر پایه اصول مشترک چون کرامت، عدالت 

دی، وجود دارد، مشروط بر آنکه هر دو منظومه، و آزا

گرایانه فاصله های انحصارگرایانه و مطلقفرضاز پیش

 بگیرند

فقه شیعه با مفاهیم پویایی   تحول و  .5-4

 حقوق بشر

تحول نگرش فقه شیعه نسبت به مفاهیم حقوق بشر 

باید در بستر تاریخی تحولات سیاسی و معرفتی  را

این مواجهه، برخلاف تصور وجو کرد. ران جستای

گران که آن را صرفاً تقابل سنت با برخی تحلیل

دانند، در واقع درگیر یک فرآیند مدرنیته می

دیالکتیکی پیچیده بوده که میان متون دینی، 

ر اجتهاد، اقتضائات زمان و ساختار قدرت سیاسی د

 .نوسان بوده است

نقش و حفظ اصول و  مواجهه تاریخی ) .5-4-1

پیش و پس از انقلاب مشروطه، مبانی فقه شیعه 

 جمهوری اسلامی(

در دوران پیشامدرن، فقه شیعه در حاشیه 

ساختارهای قدرت سیاسی قرار داشت و بیشتر 

عنوان ابزار حفظ هویت مذهبی و تفکیک از خلافت به

شد. از این رو، ورود مفاهیمی سنی به کار گرفته می

برابری و کرامت انسانی به گفتمان  چون آزادی،

زمان با نفوذ مدرنیته فقهی، امری نسبتاً متأخر و هم

شود. نقطه عطف این مواجهه را در ایران محسوب می
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وجو کرد؛ جایی که توان در دوران مشروطه جستمی

 مفاهیمی نظیر »عدالت«، »حقوق مردم« و »قانون«

ات دینی برای نخستین بار به صورت رسمی وارد ادبی

شد. فقیهانی چون آخوند خراسانی با تکیه بر نظریه 

»ولایت فقها در دوران غیبت« از نظام مشروطه دفاع 

کردند و آن را در چارچوب شرع قابل توجیه دانستند، 

الله نوری به که گروهی دیگر نظیر شیخ فضلدر حالی

مخالفت  با شریعت، با آن دلیل تعارض این نظام

با پیروزی انقلاب . (2۹6– 26۹ ،1۹۹6 ر،یما ) کردند

شیعه از حاشیه به مرکز قه ، ف1357اسلامی در سال 

سیاسی منتقل شد و مفاهیم آن در ساختار قدرت 

قانون اساسی و قوانین موضوعه نهادینه شد. این امر، 

فرصت و تهدیدی همزمان برای حقوق بشر بود؛ از 

یک سو، مشارکت فقه در تدوین قانون، امکان تقنین 

مطابق با مبانی دینی را فراهم کرد و از سوی دیگر، 

المللی ینهایی با استانداردهای بب تعارضموج

المللی حقوق بشر شد. ایران هرچند به اسناد بین

 (ICCPR) چون میثاق حقوق مدنی و سیاسی

پیوست، اما با قید شروط مبتنی بر عدم مغایرت با 

و  یکانی)پشرع، کارآمدی این الحاق را محدود کرد 

از منظر فقهی نیز،  (126-2020،105 ،یلیخل

وجدان، حقوق  ون آزادیرویی با مفاهیم نوینی چرویا

های ها، باعث شکاف جدی میان آموزهزنان و اقلیت

 .کلاسیک فقه و هنجارهای جهانی شد

گذاری در جمهوری اسلامی ایران مطالعات سیاست

المللی حقوق دهد که در پذیرش اسناد بیننشان می

بشر، همواره یا شرط تحفظ لحاظ شده یا تفسیر 

این موارد،  فقهی اعمال گردیده است. از جملهخاص 

عدم الحاق ایران به کنوانسیون رفع تبعیض علیه زنان 

یا تفاسیر محدودگرانه از آزادی دین و عقیده در اسناد 

، 13۹1؛ هاشمی، 105، 1374رسمی است )مهرپور، 

این نگرش، ریشه در مبانی سنتی فقهی و (. 32۹

 .می داردملاحظات هویتی نظام جمهوری اسلا

در جمهوری اسلامی ایران که قانون اساسی و ساختار 

سیاسی آن بر پایه فقه امامیه و نظریه ولایت فقیه 

استوار است، این دو نظام ارزشی بارها در عرصه 

گذاری با یکدیگر گذاری، قضاوت و سیاستقانون

توان در اند. نمونه بارز این تقابل را میتقاطع یافته

به کنوانسیون حقوق اق ایران سازی الحمشروط

کودک با قید »عدم مغایرت با احکام اسلامی« 

(. 77، 2، 13۹0مشاهده کرد )قاری سید فاطمی، 

وضوح از مواجهه هایی بهسازیچنین مشروط

المللی تفسیری و محدودگر فقه رسمی با مفاد بین

 .داردحقوق بشر پرده برمی

ق هایی محدود به حوزه حقوسابقه چنین تنش

هایی نظیر برابری ست، بلکه در حوزهکودک نی

جنسیتی، آزادی دین، حق حیات، مشارکت سیاسی 

ها نیز نمود یافته است. برای مثال، و حقوق اقلیت

میثاق حقوق مدنی و سیاسی، آزادی مذهب  1۸ماده 

کند، در حالی که فقه و حق تغییر آن را تصریح می

برای آن کند و انگاری میسنتی ارتداد را جرم

های مشخصی مقرر کرده است )هاشمی، جازاتم

همچنین نگاه سنتی به ممنوعیت (. 32۹، ص13۹1

زنان در تصدی مناصبی چون قضاوت و ولایت 

همین میثاق  25و  2سیاسی، در تعارض با مفاد ماده 

؛ 212، 1، 1401قرار دارد )موسوی خمینی، 

 .(141۸سبزواری، 

است، اما  چه گستردهادبیات موجود در این زمینه، گر

بندی بیشتر در قالب دو رویکرد غالب قابل تقسیم

کند با برخی گرایانه که تلاش میاست: رویکردی دفاع

https://consensus.app/papers/islamic-rights-or-human-rights-an-iranian-dilemma-mayer/9ffe2ab094bd5aca8c0e274a39348881/?utm_source=chatgpt
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مفاهیم مانند »مصلحت« یا »قاعده لاضرر«، 

های شکلی میان فقه و حقوق بشر ایجاد سازگاری

کند؛ و رویکردی دیگر که با تکیه بر مبانی لیبرال، 

کند عدالت و آزادی تلقی می انع توسعهاساس فقه را م

؛ فیرحی، 112، 13۹2؛ جعفری، 13۸1)کدیور، 

های انتقادی در این میان، خلأ تحلیل(. 45، 1377

پذیری فقه های اصلاحفقهی که بتوانند ظرفیتدرون

امامیه را در سطح نظری و عملی آشکار کنند، 

 . (131، 13۸7شدت محسوس است )منتظری، به

تری نیز ریشه دارند. از عمیقدر سطوح  ها،تعارض

شناختی، فقه امامیه بر تلقی دینی و منظر هستی

محور از انسان بنا شده و انسان را مکلفی در تکلیف

کند. در مقابل، حقوق بشر برابر خداوند تلقی می

مدرن بر محور انسان مستقل و برخوردار از حق ذاتی، 

ار است بدون ارجاع به نظام متافیزیکی، استو

(. 203، 2، 13۹0؛ فاطمی، 115، 13۹2عفری، )ج

های این اختلاف دیدگاه در مباحثی چون آزادی

جنسی، سقط جنین، یا اجرای حدود و قصاص نمود 

 .عینی دارد

توان از های مبنایی، نمیبا وجود این تفاوت

های پذیر فقه امامیه در برابر ارزشهای تحولظرفیت

در آثار فقهایی دالت، که جهانی غافل شد. قاعده ع

چون علامه حلی و محقق حلی محور استنباط فقهی 

مثابه ابزاری برای بازنگری در احکام قرار گرفته، به

؛ محقق 12۸، 2، 1414کاربرد دارد )علامه حلی، 

هایی مانند فقه نظریه(. 250، 3، 1403حلی، 

الحکومه یا نظریه مصلحت در اندیشه امام خمینی و 

منتظری نیز مجرای تطبیق احکام با اقتضائات الله آیت

، 13۸7ری، اند )منتظزمان و مکان را فراهم کرده

 . (21۸، 1، 1401؛ موسوی خمینی، 135

فقهی گرایانه درونهای تحولقرائت .2-4-5

دار، كدیور، زندهشب)مطهری، بهشتی، صانعی، 

 سروش و ...(

ویژه پس از مواجهه فقه شیعه با حقوق بشر، به

بوده های نوگرایانه همراه نقلاب، با طیفی از قرائتا

اند بین وفاداری به شریعت و است که تلاش کرده

پذیرش حقوق بشر، تلفیق معرفتی ایجاد کنند. شهید 

پردازان اصلی نظام نظریهعنوان یکی از مطهری، به

اسلامی، تأکید داشت که فقه باید بتواند در مواجهه 

و و عقلانی باشد. وی با تمایز با نیازهای جدید، پاسخگ

میان »حقوق طبیعی« و »حقوق قراردادی« معتقد 

که در قالب عدالت صورتی بود که اصول حقوق بشر در

 توانند در فقه اسلامی بازتعریفتعریف شوند، می

الله شهید بهشتی نیز ضمن پذیرش آیت .شوند

کرامت ذاتی انسان، از مفهوم »حق الهی« در برابر 

کرد ولی در عین حال بر لزوم « دفاع می»حق بشر

گرایی، آزادی رأی و مشارکت سیاسی تأکید قانون

الله صانعی، با گسترش مفهوم در ادامه، آیتداشت. 

انی بسیاری از عدالت و تأکید بر نقش عقل، به بازخو

احکام فقهی سنتی پرداخت؛ از جمله پذیرش برابری 

قد روایات دیه زن و مرد، امکان قضاوت زنان، و ن

کرد که فقه ناسازگار با کرامت انسانی. وی تأکید می

ی باشد و در تواند ناقض عقل سلیم و عدالت فطرنمی

این زمینه، از ظرفیت قواعد ثانویه، مقاصد شریعت و 

در  (.535 ،2021اکبر، )گرفت بهره می عقل عرفی

میان نواندیشان دینی، عبدالکریم سروش با نقد 

»وحی متنی« و با تبیین تفکیک  بنیادین بر ایده

ی برای بازنگری میان دین و معرفت دینی، زمینه نظر

در فقه فراهم ساخت. محسن کدیور نیز با تأکید بر 

عدالت تقدم اخلاق بر فقه و طرح »نسبت عقلانیت و 



                                                           .                                                  1404 بستانشمارة دوم، تادورة دوم، ، های فقهی حقوق بشرعلمی پژوهشفصلنامة  /43 

با دین«، احکام ناقض کرامت انسانی را ناعادلانه و 

موع، با ها در مجبالتبع غیرشرعی دانست. این قرائت

کنند که دینی، تلاش میاستناد به مبانی درون

 عنوان تحمیل غربی،مفاهیم حقوق بشری را نه به

بلکه به عنوان تجلی عقلانیت انسانی و اخلاق اسلامی 

 .بازشناسی کنند

المللی از منظر تحلیل انتقادی اسناد بین .5-5

 فقهای شیعه

ویژه پس از تصویب ای شیعه، بهرگفقهای سنت

، عمدتاً با دیده (UDHR) اعلامیه جهانی حقوق بشر

اند. از نظر آنان، مبانی تردید به این سند نگریسته

شناسی حقوق شناسی و ارزششناسی، معرفتانسان

ای سکولار و اومانیستی استوار است بشر، بر فلسفه

محور اسلام در تعارض که با مبانی توحیدی و شریعت

تقی مصباح یزدی یکی از الله محمدقرار دارد. آیت

ی شاخص این رویکرد است. او با تحلیل هاچهره

فلسفی اعلامیه جهانی حقوق بشر، آن را فاقد مبنای 

الهی و متکی بر نسبیت اخلاقی و اصالت لذت دانسته 

کرد. در مقابل، وی بر »حقوق و به همین دلیل رد می

اسلامی« تأکید داشت که در آن تکلیف بر حق تقدم 

کند پیدا میو حق تنها در سایه بندگی معنا دارد 

در سطح  .(126-105 ،2020)پیکانی و خلیلی، 

به  1۹۹0ران در سال رسمی، جمهوری اسلامی ای

»اعلامیه حقوق بشر اسلامی قاهره« پیوست. این 

مطرح  UDHR عنوان بدیل اسلامی برایسند که به

عنوان تنها مرجع شد، با تأکید بر شریعت اسلامی به

شمول بلکه مشروط به حقوق، حقوق بشر را نه جهان

وهشگران این حدود شرعی دانست. بسیاری از پژ

گرایی فرهنگی« در برابر از »نسبی رویکرد را بازتابی

اند و معتقدند که شمولی حقوق بشر« دانسته»جهان

این نوع مواجهه بیشتر سیاسی است تا دینی 

ها، با وجود این مخالفت (۹5-۸7 ،2024دپویدت، )

بینانه، برخی فقهای معاصر با تحلیل انتقادی اما واقع

اصل  اند که فقه شیعه باید با پذیرشپیشنهاد کرده

سوی بازخوانی برخی احکام کرامت ذاتی انسان، به

ناسازگار با حقوق بشر گام بردارد. در همین راستا، 

هایی چون آزادی عقیده، عدالت جهاد فکری در حوزه

ها، همچنان ادامه دارد و جنسیتی و حقوق اقلیت

 .امل استفضای گفتمانی در حال گذار از تقابل به تع

برابری و عدالت جنسیتی )ارث، دیه، . 5-6-1

 قضاوت، طلاق، پوشش(

عنوان نظامی مبتنی بر نصوص شرعی و فقه شیعه، به

اصول اجتهادی، در برخورد با عدالت جنسیتی با 

ی ویژه در پنج حوزههایی مواجه است که بهچالش

ارث، دیه، قضاوت، طلاق و پوشش خود را نشان 

سوره  11اس آیه ی ارث، بر اسدر مسئلهدهد. می

نساء، سهم مرد دو برابر زن است. این حکم در فقه 

الله سنتی قطعی دانسته شده، اما فقهایی مانند آیت

صانعی بر اساس اصل عدالت خواستار بازنگری 

اند که فقه ها نیز نشان دادهاند. برخی پژوهششده

سیت شیعه گاهی بر »قرب خویشاوندی« بیش از جن

 ایالف)تواند مبنای تفاسیر نوگرا شود تکیه دارد، که می

ی دیه، فقه در حوزه. (5۹4-555 ،2024و همکاران، 

داند، حکمی که در سنتی دیه زن را نصف مرد می

قانون مجازات ایران نیز وارد شده است. این تفاوت با 

های سنتی اقتصادی توجیه شده، اما استناد به نقش

الله صانعی آن را تابع همچون آیتمنتقدان معاصر 

شرایط اجتماعی دانسته و خواستار برابری دیه 

ی قضاوت در زمینه. (535 ،2021کبر، )ااند شده

زنان، فقه امامیه عمدتاً آن را ممنوع دانسته و به 

https://consensus.app/papers/between-universalism-and-fundamentalism-a-critique-on-the-peykani-khalili/87886a776e1a53cb884a0ac5964b2f2f/?utm_source=chatgpt
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روایاتی تکیه دارد که قضاوت را مخصوص مردان 

داند. با این حال، فقهای نواندیش با توجه به می

لانی و تخصصی بودن قضاوت، این ممنوعیت را رد عق

اند. تجربه کشورهای اسلامی چون مصر و کرده

ها زنان به قضاوت منصوب اندونزی، که در آن

)عبدالقادر، شوند، این دیدگاه را تقویت کرده است می

در مورد طلاق، اختیار آن در فقه سنتی (.30۹: 2013

خاص در دست مرد است و زن تنها در شرایط 

تواند تقاضای طلاق کند. اصلاحاتی مانند طلاق می

دین ایجاد نیز تغییر بنیاتوافقی و وکالت طلاق 

طلبان خواستار بازنگری بر اساس اند. اصلاحنکرده

پوشش زنان  .قواعد »لاضرر« و »رفع ظلم« هستند

های حقوق بشری در فقه است. در نیز یکی از چالش

حجابی جرم تلقی بی فقه امامیه، حجاب واجب است و

که در دیدگاه حقوق بشری آزادی شود، در حالیمی

دیشمندانی مانند زینب پوشش محترم است. ان

میرحسینی اجبار حجاب را مغایر با روح اسلام 

ه امر اخلاقی و دانند و خواستار تبدیل آن بمی

در مجموع،  .(2۹۸–2۹5 ،2023 خ،ی)شاند داوطلبانه

رای بازنگری در احکام هایی بفقه شیعه ظرفیت

د، اما تحقق آن نیازمند اجتهادی پویا، جنسیتی دار

 .توجه به عدالت و تحولات اجتماعی است

آزادی دین، وجدان و ارتداد )حدود  .2-6-5

 آزادی در نظام ولایی(

آزادی دین و وجدان یکی از ارکان بنیادین حقوق 

اعلامیه جهانی حقوق بشر تأکید  1۸بشر است. ماده 

اش را د که هر فردی حق دارد دین یا عقیدهدار

انتخاب، تغییر یا آشکار کند. با این حال، این اصل در 

ویژه در موضوع هایی بهفقه شیعه با محدودیت

 اوای رایج، ارتداد»ارتداد« مواجه است. بر اساس فت

 هاییمجازات موارد، از بسیاری در و شده تلقی جرم

. است شده گرفته نظر رد آن برای زندان یا اعدام چون

 و( زادهمسلمان برای) فطری ارتداد بین امامیه فقه

 قائل تفکیک( شدهمسلمانتازه برای) ملی ارتداد

 حکم فطری ارتداد مورد در شیعه فقهای بیشتر. است

ای ارتداد ملی امکان بر که حالی در اند،داده اعدام به

-1۸3 ،2023و همکاران،  وانیست) توبه وجود دارد

در حقوق ایران نیز با وجود آنکه واژه »ارتداد«  .(1۹7

قانون  26صراحت در قانون ذکر نشده، اما ماده به

دهد که مجازات اسلامی و عملکرد قضات نشان می

انگاری شده است. در این چارچوب، ارتداد عملاً جرم

بسیاری از احکام قضایی بر مبنای فتاوای فقهی صادر 

شوند. با این حال، فقیهان نوگرا مانند محسن می

کدیور، مجازات دنیوی ارتداد را مردود دانسته و آن 

اند، با میان فرد و خدا معرفی کرده ایرا صرفاً مسئله

محور از استناد به کرامت ذاتی انسان و تفسیر عقل

از سوی دیگر، اصل ولایت فقیه که به حکومت  .قرآن

دهد، موجب محدودیت دینی اختیارات وسیعی می

ویژه در مورد در آزادی عقیده شده است. این امر به

ی مذهبی هادگراندیشان، فعالان حقوق بشر، و اقلیت

قانون  23و  13خورد. اگرچه اصول به چشم می

ها و آزادی اساسی جمهوری اسلامی به حقوق اقلیت

عقیده اشاره دارند، اما در عمل با موانع فقهی و 

در نهایت، با تکیه بر اصولی  .رو هستندساختاری روبه

همچون »قاعده لاحرج« و »قاعده لاضرر« و پذیرش 

های فقهی بازنگری در هتوان زمینعقل عرفی، می

نحوی موضوع ارتداد و آزادی دین را فراهم کرد، به

عنوان امری شخصی و غیرکیفری که این موضوع به

 .تلقی شود
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حق زندگی و كرامت انسانی )سقط  .3-6-5

 جنین، حدود، قصاص(

 3ترین حق بشر در ماده عنوان بنیادیحق زندگی به

شامل اعلامیه جهانی حقوق بشر مطرح شده و 

مصونیت از سلب حیات خودسرانه و منع شکنجه 

است. فقه شیعه نیز با مفاهیمی چون حرمت نفس و 

قاعده »لاضرر« به این حق توجه دارد، اما در برخی 

فاتی احکام مانند سقط جنین، حدود و قصاص، اختلا

در موضوع سقط جنین،  .شودبا حقوق بشر دیده می

ده شدن روح فقه شیعه آغاز حیات مستقل را دمی

داند. پیش از این )پایان ماه چهارم بارداری( می

مرحله، سقط در موارد اضطراری مجاز دانسته شده، 

اما پس از آن، غالباً حرام و مشمول دیه یا قصاص 

که حقوق بشر در حالی. (3 ،13۸۸)سکالش فر، است 

گیری آگاهانه تأکید بر حق مادر بر بدن خود و تصمیم

وانی و اجتماعی را نیز در نظر دارد و شرایط ر

در احکام حدود مانند رجم، قطع دست و  .گیردمی

شلاق، فقه شیعه به نصوص شرعی استناد کرده و 

داند. اما نواندیشان فقهی، با ها را تغییرناپذیر میآن

به شرایط زمانه و قاعده »تعطیل حدود در توجه 

ها شبهه«، خواهان توقف یا تعدیل این مجازات

ها را به دلیل ند. حقوق بشر نیز این مجازاتهست

 .داندتناسبی، مغایر با کرامت انسان میخشونت و بی

در قصاص، فقه شیعه ضمن پذیرش آن برای قتل 

را  عمد، به اولیای دم اجازه گذشت یا دریافت دیه

دهد. با این حال، تبعیض در دیه میان زن و مرد می

ابری کرامت یا مسلمان و غیرمسلمان، با اصل بر

الله صانعی با تأکید بر انسانی در تضاد است. آیت

 ،2024)اکبر، عدالت، این تبعیضات را رد کرده است 

گیری از اصولی در مجموع، فقه شیعه با بهره(.1-26

»مقاصد شریعت« ظرفیت چون »نفس«، »لاضرر« و 

 .بازنگری در برخی احکام مرتبط با حق زندگی را دارد

سی و مدنی )حق مشاركت حقوق سیا .4-6-5

 ها(زنان و اقلیت

های تعارض میان فقه شیعه و حقوق یکی از حوزه

های دینی بشر، حقوق سیاسی و مدنی زنان و اقلیت

اعلامیه جهانی حقوق بشر،  21است. طبق ماده 

مشارکت سیاسی حق همگانی است و شامل رأی 

دادن، نامزدی در انتخابات، آزادی بیان، و دستیابی 

ظام شود. اما در فقه شیعه و نمناصب رسمی میبه 

هایی بر اساس جمهوری اسلامی ایران، محدودیت

در قانون اساسی ایران،  .جنسیت و دین وجود دارد

برای  "رجل سیاسی"و  "اسلام"شرط 

جمهوری تعیین شده که زنان و غیرمسلمانان ریاست

سازد. این شرط مبتنی بر را از این حق محروم می

مؤمن از فقه سیاسی شیعه است که تأکید بر  قرائتی

که از منظر الشرایط بودن حاکم دارد، در حالیجامع

 .شوندآمیز تلقی میها تبعیضحقوق بشر، این شرط

های دینی، فقه سنتی شیعه غالباً میان در مورد اقلیت

مسلمان و غیرمسلمان تفاوت قائل شده و ولایت 

قضایی و امنیتی غیرمسلمان را در مناصب حکومتی، 

قرآن اهل کتاب را همزیستان  داند. هرچندجایز نمی

داند، ولی برخی فقهای سنتی با مشروع می

محدودسازی حقوق سیاسی آنان، موجب نابرابری 

اند. در مقابل، فقهایی مانند یوسف صانعی و سید شده

الله، خواستار برابری کامل میان حسین فضل

اند پایه اصل عدالت شدهمسلمانان و غیرمسلمانان بر 

در خصوص مشارکت زنان، . (26-1 ،2024)اکبر، 

گرچه فقه شیعه رأی دادن، بیعت و مالکیت را برای 

داند، اما در مناصبی چون قضاوت، آنان مجاز می
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هایی قائل امامت جمعه و رهبری سیاسی محدودیت

های سنتی از نقش است، که ریشه در برداشت

گاه از نظر حقوق بشر مصداق جنسیتی دارد. این دید

تاری است. در کشورهای اسلامی مانند تبعیض ساخ

تونس، اندونزی و پاکستان، مشارکت زنان در سطوح 

بالای حکومتی تجربه شده، بدون لطمه به شریعت 

در نهایت، بازنگری در . (30۹ ،2013)عبدالقادر، 

مفاهیمی مانند »رجل«، »اهلیت سیاسی« و 

تر از شریعت، رویکردی مدنی»ولایت«، و پذیرش 

مسیر تطابق فقه با حقوق بشر را هموار تواند می

 .سازد

نظام ولایت فقیه در تقابل با حاكمیت . 5-6-5

 مردمی و لیبرال

ترین مبانی فقه سیاسی نظریه ولایت فقیه، از مهم

شیعه، پس از انقلاب اسلامی ایران در ساختار 

صورت که به جمهوری اسلامی نهادینه شد. این نظریه

الله خمینی تدوین گردید، بر آیتمنسجم توسط 

نیابت عامه فقها از امام معصوم در عصر غیبت مبتنی 

الشرایط در است. طبق این نظریه، فقیهی جامع

فقیه، مسئولیت اداره جامعه اسلامی را بر جایگاه ولی

 .گیردعهده دارد و در رأس ساختار حاکمیت قرار می

کت با اصول دموکراسی و مشاراین مدل حکومتی 

عمومی تعارض دارد؛ زیرا در نظریه ولایت فقیه، 

شود. مشروعیت از سوی خداوند و نه از مردم صادر می

فقیه، بدون انتخاب عمومی، اختیارات گسترده ولی

جمهوری و دارد و بر نهادهای منتخب مانند ریاست

مجلس برتری دارد. این تمرکز قدرت، از نگاه 

عیف نهادهای ، موجب استبداد دینی، تضمنتقدان

 .انتخابی، و محدودیت در رقابت سیاسی شده است

الله سیستانی با تأکید بر در مقابل، فقهایی چون آیت

استقلال نهاد دین از دولت، از دموکراسی، 

اند. او گرایی، و مشارکت عمومی حمایت کردهقانون

جای تأکید بر ولایت مطلقه، مفاهیمی چون به

ی« را پیشنهاد داده گویحکومت رشید« و »پاسخ»

در حقوق بشر، اصل (.10-1 ،2020)کاروسو، است 

تفکیک دین و دولت، و مشارکت برابر در حکومت از 

اعلامیه  21طریق انتخابات آزاد، بنیادی است. ماده 

میثاق حقوق مدنی و  25جهانی حقوق بشر و ماده 

متفکران  برخی .سیاسی، بر این اصول تأکید دارند

اند میان فقه شیعه و دموکراسی اسلامی نیز کوشیده

گرایی ایجاد کنند. نظریاتی مانند »ولایت انتخابی هم

فقیه« و »فقه مشارکتی«، مشروعیت را به رأی 

دهند و بر نظارت نهادهای مردمی عمومی پیوند می

ای برای تواند زمینهها میند. این تلاشتأکید دار

 .سالاری فراهم آوردبا مردم سازگاری فقه شیعه

نقش اصول عقلانی و مقاصدی در . 5-6-6

 اجتهاد شیعی

فقه امامیه از میان مکاتب اسلامی، بیشترین توجه را 

به عقل در فرآیند استنباط احکام شرعی دارد. 

تنها در کشف احکام، بلکه اصولیان شیعه، عقل را نه

د. در دوران برنکار میدر اثبات اعتبار سایر ادله نیز به

عنوان غیبت امام معصوم، فقیه با استفاده از عقل به

وظیفه استخراج احکام را برعهده دارد  نیابت معرفتی،

در کنار عقل، مفهوم . (6۹-51 ،13۹۹ زاده،ی)عل

سنت مطرح که ابتدا در فقه اهل –مقاصد الشریعة 

. است یافته جایگاه شیعه فقه در تدریجبه نیز –شد 

 امامیه فقه در مقاصد ادبیات از صریح دهاستفا گرچه

مصلحت، قاعده  چون مفاهیمی ولی بوده، کمتر

لاحرج، اهم و مهم و ملازمه عقل و شرع، عملکردی 

الله مشابه دارند. تلاش فقهای معاصر مانند آیت
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الله، و پژوهشگرانی مانند جسر عوده، صانعی و فضل

ت نشانگر رشد گرایش به فقه مقاصدی در شیعه اس

طبق تبیین نوین از (.1۸1-16۸ ،13۹۹ ،ی)انشور

مقاصد، اهداف شریعت شامل حفاظت از دین، جان، 

ای مانند کرامت، عقل، نسل و مال است. مقاصد ثانویه

اند. آزادی، عدالت، امنیت و رفاه نیز به آن افزوده شده

عنوان کند که مقاصد باید بهجسر عوده تأکید می

 اجتهاد وارد شوند، نه صرفاً ساختار اصولی در فرآیند

 ،201۸)زپرولخان، اندیشی سطح پایین ابزار مصلحت

در فقه شیعه، قواعدی مانند لا ضرر، . (445-472

لاحرج، و قاعده عدالت بستر کاربردی شدن نگرش 

ویژه در مواجهه با کنند. بهمقاصدی را فراهم می

 تواند حکم اولیه رامسائل دشوار یا نوپدید، فقیه می

ن، تحلیل عقل عملی تعدیل یا تعلیق کند. همچنی

تواند نقشی مشابه فقیه در سطح اجتماعی می

سنت در تعیین مصالح ایفا های استقرایی اهلروش

محور، ظرفیت محور و مقاصداین رویکرد عقل .کند

بالایی برای بازتعریف رابطه دین و حقوق بشر دارد، 

ند کرامت، بدون خروج از چارچوب شرع. اصولی مان

خود مصادیقی از مصالح عمومی و برابری و آزادی، 

 .شونداخلاق دینی محسوب می

های نوین فقهی های نظریهظرفیت. 5-6-7

)مصلحت، تزاحم، حكومت اسلامی، فقه 

 اجتماعی(

های در مسیر تطبیق فقه شیعه با حقوق بشر، نظریه

نوین فقهی که عمدتاً در دوران پس از انقلاب اسلامی 

اند، ظرفیت بالایی برای کاهش گرفتهران شکل ای

های جدید دارند. تعارضات سنتی فقه با واقعیت

المصلحه، هایی چون حکومت اسلامی، فقهنظریه

الاجتماع و تزاحم از جمله ابزارهای مهم برای فقه

در نظریه حکومت  .بازنگری در رویکرد فقهی هستند

اصل  اسلامی که توسط امام خمینی توسعه یافت،

تواند بر بسیاری از احکام اولیه شریعت حت میمصل

امر، این اختیار را عنوان ولیتقدم یابد. فقیه حاکم، به

دارد که در شرایط خاص، اجرای برخی احکام را 

که مصلحت صورت موقت تعلیق کند، مشروط بر آنبه

عمومی ایجاب کند. این دیدگاه در قالب نهادهایی 

شخیص مصلحت و مجمع تمانند شورای نگهبان 

نهادینه شده است. اگر مفاهیمی مانند عدالت و 

صورت اخلاقی و انسانی تفسیر شوند، امنیت ملی به

تواند از تضاد با حقوق بشر فاصله این فقه ولایی می

تزاحم نیز مفهومی  .بگیرد و به همگرایی نزدیک شود

اصولی در فقه شیعه است که به تعارض عملی میان 

اره دارد. در این موارد، فقیه با لزامی اشدو حکم ا

دهد. ارزیابی اهمیت احکام، حکم اهم را ترجیح می

این نظریه، با توجه به معیارهایی چون کارآمدی 

اجتماعی و نفع عمومی، امکان اجتهاد متناسب با 

کند. برای مثال، اگر اجرای شرایط متغیر را فراهم می

با  توانمی حد شرعی موجب اختلال اجتماعی شود،

از  .استناد به تزاحم، آن را متوقف یا جایگزین کرد

عنوان نوآوری معاصر، با سوی دیگر، فقه اجتماعی به

تمرکز بر ساختارهای اجتماعی و عدالت توزیعی، فقه 

محور تبدیل را از حالت فردمحور به فقه جامعه

الله محمدباقر کند. این رویکرد، در اندیشه آیتمی

الدین شکل مطهری و شمس رانی چونصدر و متفک

عدالت در گرفته و تلاش دارد مفاهیمی چون 
را وارد  حکمرانی، حق توسعه، بهداشت و آموزش

فضای اجتهاد کند. فقه اجتماعی با سنجش 

ای تواند احکام ناعادلانهپیامدهای جمعی احکام، می

مانند تفاوت در دیه یا ارث زنان را مورد بازنگری قرار 

. (132-117 ،2020و همکاران،  بیاه)ودهد 
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شناختی در اصول فقه، مانند توجه به تحولات معرفت

عقل، عرف، تجربه بشری و سود عمومی، فضا را برای 

های مدرن مانند حقوق بشر، همگرایی فقه با ارزش

آزادی و عدالت اجتماعی فراهم کرده است. در نهایت، 

و  گیری عقلانیها، در صورت بهرهاین نظریه

توانند چارچوبی کارآمد برای تحقق محور، میخلاقا

 .کرامت انسانی در دل فقه شیعه فراهم سازند

مفهوم كرامت ذاتی و نسبی در فقه . 5-6-7

 شیعه

های بنیادین مفهوم »کرامت انسانی« یکی از ستون

المللی در گفتمان حقوق بشر است که در اسناد بین

( 1۹4۸ر )نظیر مقدمه اعلامیه جهانی حقوق بش

گذار عدالت و صلح« شناخته عنوان »اصل بنیانبه

صورت شود. در فقه شیعه نیز، این مفهوم بهمی

ای در منابع قرآنی و سنت اهل بیت حضور دارد. ریشه

ای قرآنی پایه( 70آیه »ولََقدَْ کَرََّمْنَا بَنِی آدَمَ« )اسراء: 

برای کرامت انسانی است که تفاسیر شیعه آن را دال 

کرامت ذاتی )ذاتی بودن شأن انسان فارغ از دین، بر 

دانند. اما در حوزه فقهی، جنس، قومیت و طبقه( می

تفسیر و کاربست این کرامت همواره یکدست نبوده 

(، در 2023پژوهش سید امیرحسین اصغری )  .است

میان فقهای شیعه، دو رویکرد اصلی درباره مفهوم 

فقها، کرامت از ای کرامت قابل تشخیص است. دسته

اند که از سوی خداوند به را امری ذاتی )ذاتی( دانسته

ها اعطا شده و غیرقابل سلب است. این همه انسان

دیدگاه، کرامت را مقدم بر ایمان یا تقوا تلقی کرده و 

داند. در آن را مبنایی برای حقوق بنیادین بشر می

مقابل، گروهی دیگر از فقها کرامت را اکتسابی 

ی( تلقی کرده و آن را وابسته به ایمان، تقوا، ساب)اکت

دانند. در این ورزی یا التزام به شریعت میعقل

رویکرد، انسان گناهکار یا کافر فاقد کرامت شرعی 

تواند محدود یا سلب شود است و حقوق او می

مبنای این اختلاف در فهم  (.505 ،2023 ،یاصغر)

خدا، تلقی از  کرامت، به نحوه تفسیر نسبت انسان با

گردد. عدالت الهی و فلسفه تکلیف در شریعت بازمی

الله« بر زمین، مثابه »خلیفةدر دیدگاه اول، انسان به

واجد حرمت است و این حرمت حتی شامل حقوق 

شود. این دیدگاه با مخالفان فکری و دینی نیز می

ها و تأکید بر پذیرش حقوق برابر برای همه انسان

ا استانداردهای حقوق بشر تطابق بآزادی وجدان، 

بیشتری دارد. اما دیدگاه دوم، که کرامت را وابسته به 

داند، عملاً راه را برای تبعیض حقوقی داری میدین

کند و امکان برخورد نابرابر با ها هموار میمیان انسان

از  .آوردزنان، غیرمسلمانان یا مرتدان را فراهم می

ر با تکیه بر عقل عملی صسوی دیگر، برخی فقهای معا

اند مفهوم کرامت ذاتی را و قاعده عدالت، در تلاش

الله یوسف صانعی و وارد فرآیند اجتهاد کنند. آیت

هایی هستند که بر محسن کدیور از جمله شخصیت

مبنای کرامت ذاتی، احکام نابرابر در دیه، ارث، طلاق 

 اند.و قضاوت را نقد کرده و خواستار اصلاح آن شده

به باور آنان، هر حکمی که منجر به تحقیر، حذف یا 

تبعیض علیه انسان شود، با اصول اساسی دین از 

در  .جمله عدل الهی و کرامت انسانی در تعارض است

فضای حقوق بشری، مفهوم کرامت ذاتی شرط 

شود. ضروری برای مشروعیت هرگونه قانون تلقی می

ا ایجاب رها در شأن و حق این اصل، برابری انسان

دلیل دهد که فردی صرفاً بهکند و اجازه نمیمی

جنسیت، نژاد، دین یا عقیده از حقوق اساسی محروم 

شود. پذیرش این اصل در فقه شیعه، مستلزم 

بازاندیشی در ساختار استنباطی و تغییر رویکرد به 

نقش انسان در نظام تشریع است. اگر انسان، نه تنها 
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مت دانسته شود، آنگاه امکلف بلکه صاحب حق و کر

ساختار اجتهاد نیز ناگزیر باید از موضع صرفاً 

 .محور حرکت کندمحور به سمت ساختار حقتکلیف

دهد که بسیاری از احکام مطالعات تطبیقی نشان می

کلاسیک فقهی که امروز در تضاد با حقوق بشر قرار 

اند. برای دارند، ناشی از تلقی اکتسابی از کرامت

م حرمت قضاوت یا ولایت سیاسی برای کنمونه، ح

زنان، در این دیدگاه مبتنی بر عدم اهلیت طبیعی 

است، حال آنکه از منظر کرامت ذاتی، چنین 

آمیز و غیرقابل دفاع خواهد بود. محرومیتی تبعیض

بنابراین، یکی از راهبردهای همگرایی میان فقه شیعه 

، تو حقوق بشر، بازتعریف اصول موضوعه مانند کرام

 .حرمت، اهلیت و عدالت است

ظرفیت بازخوانی نصوص در پرتو . 8-6-5

 مندی احكامعدالت و زمان

مندی، بازخوانی نصوص دینی از منظر عدالت و زمان

های فقه شیعه برای ترین ظرفیتیکی از مهم

که فقه سنتی همگرایی با حقوق بشر است. در حالی

کند، ید میتأکالظهور و تعبد به ظاهر نصوص بر اصالة

رویکردهای نوگرایانه به تفسیر، نقش مفاهیمی چون 

مندی تاریخی را برجسته عدالت، عقلانیت و زمینه

سازند. بسیاری از احکام مورد مناقشه در زمینه می

های حقوق بشر، مانند ارتداد، حدود و تبعیض

جنسیتی، بر پایه نصوص استوارند؛ اما پرسش این 

نصوص را با قرائتی جدید  اینتوان است که آیا می

 .فهم کرد که با کرامت انسانی سازگار باشد

در این زمینه، محسن کدیور و محمد مجتهد 

شبستری تأکید دارند که بخشی از احکام شریعت، 

اند و قابلیت ناظر به مقتضیات زمانی و فرهنگی بوده

که با اصولی چون ویژه هنگامیبازنگری دارند. به

در تعارض قرار گیرند، باید با یت عدالت و عقلان

گیری از مقاصد شریعت و اخلاق دینی، تفسیر بهره

و کونکلر،  وری)کد ها ارائه شودجدیدی از آن

عنوان اصلی بنیادین در کلام شیعه، عدالت، به(2020

نه فقط محتوای احکام بلکه شیوه استنباط را نیز باید 

از چارچوب، فقیه مجتحت تأثیر قرار دهد. در این 

نیست تفسیری را بپذیرد که منجر به ظلم یا تبعیض 

مندی اصل زمان.(2014و همکاران،  یدی)شه شود

کند که با تغییر عرف و شرایط اجتماعی، نیز اقتضا می

موضوعات احکام بازشناسی و در نتیجه احکام نیز 

بازبینی شوند. برای نمونه، اگر حکم نابرابر دیه زن و 

سالار گذشته وضع شده، در ر مبنای عرف مردمرد ب

پذیرد، امکان شرایط عرفی جدید که برابری را می

و همکاران،  ی)روسلوجود دارد بازنگری در آن

های نوین تفسیری افزون بر این، رهیافت . (2024

– متن–مانند هرمنوتیک، با تمرکز بر مثلث »نویسنده

 و بسته هایقرائت از رهایی امکان مفسر«،

در (2017ن، یدوا)ر کنندمی فراهم را گرایانهسلطه

محور از مجموع، ظرفیت بازخوانی انسانی و عدالت

نصوص، با تکیه بر اصول عقلانی، کرامت، عدالت و 

درک تاریخی از احکام، امکان پیوند فقه امامیه با 

 .سازدهای حقوق بشر را فراهم میارزش

 نتیجه. 6

ای طهرابطه فقه شیعه با منظومه حقوق بشر، راب

سو، اصولی همچون چندوجهی و پیچیده است. از یک

عدالت، عقلانیت، کرامت انسان، مصلحت و توجه به 

مصالح عمومی، در ساختار معرفتی فقه شیعه وجود 

ساز همگرایی با حقوق بشر توانند زمینهدارند و می

گرایانه از و جزم باشند. از سوی دیگر، تفاسیر سنتی
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ه تاریخی به احکام، و تلقی نصوص دینی، فقدان نگا

هایی جدی با محور از فقه، موجب تعارضتکلیف

اصولی همچون برابری، آزادی، و کرامت ذاتی انسان 

روز، نشان مطالعه تطبیقی با تکیه بر منابع به .اندشده

دهد که امکان بازسازی اجتهاد فقهی در چارچوب می

هایی مانند ناسی شیعی وجود دارد. ظرفیتشروش

اجتهاد عقلانی، قاعده لاضرر، تزاحم، فقه اجتماعی، و 

ترین بسترهایی های مقاصدی از جمله مهمنظریه

توانند فقه شیعه را از تقابل با حقوق هستند که می

در سطح  .وگوی سازنده سوق دهندبشر به گفت

ی چون گذاری و اجرایی نیز، تجربه فقهایسیاست

رکت دموکراتیک الله سیستانی در عراق، که مشاآیت

دهد که دانند، نشان میسو میرا با اصول دینی هم

امکان تأویل عقلانی و سازگار با حقوق بشر در 

در نتیجه، راهکار . چارچوب فقه امامیه وجود دارد

اصلاح در فقه شیعه نه در نفی سنت، بلکه در نوسازی 

ر حوزه اصول فقه، فلسفه فقه و ویژه ددینی، بهدرون

جمع بندی بحث این است   .جتهادی استنهادهای ا

فقه وحقوق بشر،فقیه وقتی می تواند در  لکه در تعام

وعقیده کند که هم حقوق این خصوص اظهار نظر 

بشر وحوزه ها وضرورت های آن را بشناسد وهم فقه 

وحدود آن را تشخیص دهد ونیز پاسخگوی مسئله 

وتغییر در فقه باشد در این صورت ،فقیه می ثبات 

تضادهای  اند دیدگاههای خود را در باره مسائل وتو

 مطرح کند. ،حقوق بشرفقه 

 سهم نویسندگان. 7

 نگارش متن توسط نویسندگان و نظارت علمی و

 اصلاحات نهایی توسط نویسندة مسئول صورت

 .گرفت

 تضاد منافع. 8

 .منافعی وجود ندارددر این پژوهش هیچگونه تصاد 
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