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چکیده

کــوب بومــه دو اندیشــمند تقریبــاًً هم‌عصــر بودنــد کــه یکــی در هنــد و دیگری در  محمــد داراشــکوه و یا

آلمــان، منــادی مــدارای دینــی و خواســتار نزدیکــی و گفت‌وگــوی ادیــان و همزیســتی مســالمت‌آمیز 

پیروان آن‌هــا بودنــد. اینکــه چــرا ایــن همســانی در اهــداف و آرا آن‌هــم در دو سرزمیــن دور از هــم رخ 

یخــی آن دوران در ایــن همــسویی نقــش داشــته،  داده و تــا چــه انــدازه حــوادث پیرامونــی و بســتر تار

یخــی و  کــه بــا بازخوانــی و توصیــف بســترهای تار مســئله‌ای تأمل‌پذیــر اســت و پرسشــی اســت 

، درصــدد پاســخگویی بــه آن بوده‌ایــم. بــر ایــن  یدادهــای آن عصــر و رجــوع بــه اندیشــه‌های ایــن دو رو

ی داده‌هــای روادارانــه  ، بــا کدگــذار اســاس، در ایــن پژوهــش بــا اســتفاده از روش توصیفــی بافت‌مــحور

به‌دســت‌آمده از متــون تألیفــی داراشــکوه و بومــه، بــه تحلیــل محتــوای آن‌هــا پرداختیــم. نتیجــه 

یســتند کــه جدال‌هــای  آنکــه هــم داراشــکوه و هــم بومــه در یــک دوران متشــنج در جامعــه خــود می‌ز

ی در میــان دیــن‌داران ادیــان و فــرق مختلــف رخ نمــوده بــود. در ایــن بســترهای ملتهــب،  دامنــه‌دار

هــر دو اندیشــمند، طریــق عرفــان و بینش‌هــای عرفانــی را راه ایجــاد صلــح، مــدارا و همزیســتی 

مســالمت‌آمیز تلقــی کردنــد و بــا بازخوانــی و تفسیــر عرفانــی متــون دینــی و نشــر آن در جامعــه، در پی 

ی دینــی بودنــد؛ امــری کــه ظاهرگرایــان طیف‌هــای مختلــف تحمــل نکردنــد  گســترش فرهنــگ روادار

و بــا تکفیــر و مــطرود ســاختن ایــن اندیشــه‌ها، ســرانجام در آن برهــه چــراغ ایــن ایــده را خامــوش کردند.
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مقدمه

گیـــرد. مفهـــوم »همزیســـتی«، ناظـــر بـــه یـــک  ی، ذیـــل مفهـــوم همزیســـتی مســـالمت‌آمیز جـــای می‌ روادار

یِِ  پدیـــده اجتماعـــی اســـت کـــه بـــا وجـــود »خـــود« و »دیگـــری« رخ می‌نمایـــد. همـــواره ســـلوک رفتـــار

کـــم بـــر »تعـــاملات اجتماعـــی« کـــه همزیســـتی را می‌تـــوان به‌منزلـــه ترجمـــان آن قـــرار داد، مبتنـــی بـــر  حا

ی  ، ایـــن هنجارهـــای رفتـــار گیـــرد؛ به‌عبارت‌دیگـــر فرهنـــگ و ارزش‌هـــای پذیرفته‌شـــده فـــرد شـــکل می‌

بـــا »دیگـــری« اســـت کـــه کمیـــت و کیفیـــت تعـــاملات اجتماعـــی را می‌ســـازد؛ بـــر پایـــۀ ایـــن نگـــرش 

یســـتن در کنـــار یکدیگـــر می‌توانـــد دو ســـنخ داشـــته باشـــد؛  یخـــی، ز و بـــا توجـــه بـــه واقعیت‌هـــای تار

یســـتن را مســـالمت‌آمیز  . آنچـــه یـــک ز یســـتن منازعه‌آمیـــز همزیســـتی مســـالمت‌آمیز )روادارانـــه( یـــا ز

می‌نمایـــد، پذیـــرش »دیگـــری« از ســـوی طرف‌هـــای یـــک رابطـــه اجتماعـــی اســـت و بالعکـــس؛ 

« می‌شـــود و آن را بایـــد به‌مثابـــه ســـرآغاز همزیســـتی  « از »دیگـــری« منجـــر بـــه طـــرد »او « یـــا »گریـــز »ســـتیز

منازعه‌آمیـــز تـــصور کـــرد.

یخــی هســتند کــه بــر اســاس »شریعــت«  هریــک از ادیــان، دارای نوعــی هویــت متمایــز اجتماعــی و تار

ــان  ــه ادی ی« مؤمنیــن ب ــه معنــای الگــوی »ســلوک رفتــار ــد؛ شریعــت در اینجــا ب گیرن آن‌هــا شــکل می‌

ی اســت کــه بیــش از هرجــای دیگــر  اســت. ایــن واقعیــت، نشــان از پذیــرش کثــرت در الگوهــای رفتــار

خــود را در مــدارا و همزیســتی بیــن افــراد جوامــع انســانی نشــان می‌دهــد؛ زیــرا »دیگــری« در خلال 

گیــرد. معیــار »شریعت«هــا در ترسیــم »دیگــری« بسیــار جــدی اســت؛  تعــاملات اجتماعــی شــکل می‌

ی دیگــر ســکه ادیــان اســت کــه خــود را همچــون راهنمــایی به‌ســوی »وحــدت« در  امــا »عرفــان«، رو

عیــن »کثــرت« نمایانــده اســت. الفبــای ســلوکِِ عرفانــیِِ عرضه‌شــده از ســوی ادیــان، اغلــب شــناخت 

»خــود« و ظرفیت‌هــای وجــودی آن اســت کــه در صورت تحقــقِِ چنیــن ظرفیت‌هــایی از ســوی افــراد، 

کثــرت مصادیــق انســانی بــا دغدغه‌هــا و احتیاجــات متعــدد و گاهــی متعــارض در بیــن آن‌هــا کــه 

شریعــت درصــدد ســامان دادن بدان‌هاســت، مانعــی بــرای رسیــدن بــه وحدتــی حقیقــی ذیــل وجــود 

گــردد. بنابرایــن، بــا توجــه بــه  ، خــود مایــه رحمــت می‌ ی‌تعالــی نخواهــد بــود، بلکــه ایــن تکثــر یگانــه بار
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شــکاف‌های به‌ظاهــر پرنشــدنی جوامــع انســانی در شــکل دادن بــه مــدارا و همزیســتی، آنچــه امروزه 

عرفــان مبتنــی بــر ادیــان ازجملــه عرفــان اسلامــی و مسیحــی، می‌تواننــد بــه حیــات اجتماعــی عرضــه 

کننــد، فراهــم آوردن زمینــه پذیــرش »دیگــری« از ســوی »خــودِِ« افــراد مؤمــن بــه ادیــان مختلــف اســت. 

چنیــن پذیرشــی، نظــم نوینــی از همزیســتی در حیــات اجتماعــی را بــه منصــه ظــهور می‌رســاند کــه 

همــگان را بــه آرامــش، امیــد و تعالــی خواهــد رســاند.

در ســپهر عرفــان اسلامــی و عرفــان مسیحــی همــواره عارفــان پــرآوازه‌ای ســر برآورده‌انــد کــه از منظــر 

ی در آفرینــش را مبنــای کرامــت انســان، فــارغ از  وحــدت بــه جهــان هســتی نگریســته‌اند، عشــق جــار

آیین‌هــا دانســته‌اند و مهــر الهــی را آینــه تمام‌نمــای همزیســتی ابنــای بشــر بــا یکدیگــر برشــمرده‌اند. 

ــت؛  ــه دانس ــن عرص ــذاران ای ــی را از تأثیرگ ــلمان و مسیح ــارف مس ــوان دو ع ــاید بت ــان، ش ــن می در ای

ــان آییــن هنــدو او را  ــه دلیــل تلاش‌هایــش در تطبیــق عرفــان اسلامــی و عرف محمــد داراشــکوه کــه ب

کــوب بومــه کــه نــگاه  م عرفــان تطبیقــی و منادیــان وحــدت ادیــان دانســته‌اند و یا
ّ
یکــی از بانیــان مســلّ

گرایانه1 متکــی اســت کــه او را از پیشــگامان ایــده وحــدت  عارفانــه‌اش، بــر وحــدت ادیــانِِ شــمول‌

باطنــی ادیــان برســاخته اســت. ایــن دو اندیشــمند، در دو نقطــه متفــاوت از گیتــی، یکــی در هنــد و 

ی میــان ابنــای بشــر بوده‌انــد. دیگــری در آلمــان بــه دنبــال یــک ایــده بــرای همزیســتی و روادار

در فضــای علمــی فارســی‌زبان دربــاره داراشــکوه و دیــدگاه مدارامــحور او مقــالات و کتــب متعــددی 

کــه می‌تــوان از مقــالات »داراشــکوه و اندیشــه وحــدت ادیــان«: اثــر روشــنک  تألیــف شــده اســت 

ی اندیشــه وحــدت ادیــان در ترجمــه داراشــکوه از  کاو جهانــی، اطلاعــات حکمــت و معرفــت، »وا

پََه‌نیشََــدها«: منتشرشــده در کنگــره بین‌المللــی فرهنــگ و اندیشــه دینــی، »نقــش داراشــکوه در  او

یــه قند پارســی، »عشــق متصوفانــه در آثار داراشــکوه:  وحــدت ادیــان«: تألیــف هــدی حسیــن‌زاده، نشر

ــخ اسلام، و  ی ــات تار ــه مطالع ــنی، در مجل ــاءالله حس ــته عط ــن« نوش ــای نوی ــرای دنی ــن ب ــگویی که ال

کتــاب آییــن هنــدو و عرفــان اسلامــی )بــر اســاس مجمــع البحریــن داراشــکوه(، تألیــف داریــوش 

1. Universalism
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شــایگان و ترجمــه جمشیــد ارجمنــد، منتشرشــده توســط نشــر فرزان روز و داراشــکوه نمــاد صلــح 

کــوب بومــه بــه زبــان  ... نــام بــرد؛ امــا دربــاره یا و شــفقت در میــان اقــوام هنــد، نوشــته فرشــته نعیمــی و

کــوب بومــه و اسلام«:  فارســی کتــابی تألیــف نشــده و مقــالات اندکــی وجــود دارد؛ ازجملــه مقالــه »یا

نوشــته رولانــد پیــچ، مترجــم: احمــد رجبــی، هفــت آســمان، زمســتان ۱۳۸۶)۹( ۳۶ و »نقــد و بررســی 

یــه معرفــت ادیــان، پاییــز  کــوب بومــه«: تألیــف علیرضــا کرمانــی در نشر وجودشناســی عــارف لوتــری یا

۱۳۹۶)۳۲(. جــز مقالــه نگارنــده در مجلــه ســبک زندگــی اسلامــی دربــاره مقایســه دیــدگاه مدارامــحور 

داراشــکوه و بومــه، تألیــف دیگــری کــه بــه مقایســه دیــدگاه ایــن دو اندیشــمند پرداختــه باشــد، وجــود 

نــدارد و ازاین‌جهــت مقالــه حاضــر نوآورانــه اســت.

لمان آ دو بستر تاریخی؛ هند و 

کــوب بومــه دو اندیشــمند تقریبــاًً هم‌عصــر بودنــد کــه یکــی در هنــد و دیگری در  محمــد داراشــکوه و یا

آلمــان، منــادی مــدارای دینــی و خواســتار نزدیکــی و گفت‌وگــوی ادیــان و همزیســتی مســالمت‌آمیز 

پیروان آن‌هــا بودنــد. اینکــه چــرا ایــن همســانی در اهــداف و آرا آن‌هــم در دو سرزمیــن دور از هــم رخ 

یخــی آن دوران در ایــن همــسویی نقــش داشــته،  داده و تــا چــه انــدازه حــوادث پیرامونــی و بســتر تار

یخــی و  کــه بــا بازخوانــی و توصیــف بســترهای تار مســئله‌ای تأمل‌پذیــر اســت و پرسشــی اســت 

یدادهــای آن عصــر درصــدد پاســخگویی محتمــل بــه آن هســتیم. رو

به‌طورکلــی از نظــرگاه اندیشــه، در بســتر تکثــر دینــی در یــک جامعــه کــه از وجــوه مشــترک جامعــه 

، در کتــاب  یچــاردز یکــرد قابل‌احصــا اســت. گلیــن ر هنــد و آلمــان در آن دوران نیــز هســت، چنــد رو

یکردهــای  بــه همــه ادیــان،1 رو بــه پلورالیــزم دینــی: به�ســوی الهیــات ناظــر  یکردهــای مختلــف  رو

مختلــف بــه تکثــر و تنــوع ادیــان و نیــز وجــوه تمایــز هــر یــک را بــه شــرح ذیــل بیــان کــرده اســت: ۱. 

گرایانه بــه  یکــرد یــا پاســخ انحصارگرایانــه یــا نوارتدوکســی بــه تکثــر دینــی؛ ۲. پاســخ‌های نســبی‌ رو

1. Glyn Richards, Towards a Theology of Religions
، گلیــن )۱۳۸۰(، به‌ســوی الهیــات ناظــر بــه همــه ادیــان، ترجمــه رضــا گندمــی نصرآبــادی و احمدرضــا مفتــاح،  یچــاردز  ر

قــم: مرکــز مطالعــات و تحقیقــات ادیــان و مذاهــب.
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گــرایی؛ ۵. پاســخ گوهرگرایــان بــه تکثــر دینــی؛  تکثــر دینــی؛ ۳. همه‌نگــری یــا جهان‌شــمولی؛ ۴. کثرت‌

یکــرد سنخ‌شناســی پویــای پــل  ۶. پاســخ کاتولیکــی کارل رانــر بــا عنــوان مسیحیــان گمنــام؛ ۷. رو

، ۱۳۸۰: ۳۱؛ بــرای مطالعــه  یچــاردز یکــرد مبتنــی بــر گفت‌وگــو متعلــق بــه جــان هیــک )ر تیلیــش و ۸. رو

یکــرد داراشــکوه و بومــه بــه ادیــان و  .ک: Brill, 2010: 16- 20( در ایــن میــان، رو بیشــتر همچنیــن ر

فــرق دیگــر و قرائت‌هــای مختلــف از دیــن خــودی، بــر اســاس مبانــی اندیشــه‌ای آنــان کــه بسیــار 

گرایی،  متأثــر از دیدگاه‌هــای عرفانــی آن‌هاســت، در تقابــل بــا انحصارگــرایی و نزدیــک بــه شــمول‌

البتــه بــا تفاوت‌هــایی اســت کــه در ضمــن بحــث از تفکــرات مدارامــحور آنــان بــه آن اشــاره خواهــد 

یخــی، دینــی و فرهنگــی دوران  ، بــه بســتر تار شــد. شایســته اســت پیــش از بازخوانــی اندیشــه ایــن دو

ــود. ــه ش ــان پرداخت ــان در سرزمین‌هایش آن

کبرشــاه گورکانــی، شــخصیتی  محمــد داراشــکوه پســر ارشــد شــاه‌جهان، پادشــاه هندوســتان و نــواده ا

درس‌خوانــده، هنرمنــد و یکــی از نویســندگان و مترجمــان )فارســی‌زبان( بنــام ســده یازدهــم هجــری 

ی، ۱۳۸۹: ۲۲( او در ســال ۱۰۲۴ق )۱۶۱۵م( در نواحــی اجمیــرِِ  ، ۱۳۶۴: ۲۹۵؛ تمیــم دار اســت. )اصغــر

راجســتان بــه دنیــا آمــد )Mehta, 1986: 426( و جهانگیــر پادشــاه )جــد داراشــکوه( او را ســلطان 

)Schimmel, 2004: 45 داراشــکوه نامیــد. )داراشــکوه، ۱۳۶۵: ۱۱۸؛

داراشــکوه فرزنــد محبــوب شــاه‌جهان بــود و شــاه‌جهان او را ولیعهــد خــود و در ســال ۱۰۵۲ق/۱۶۴۲م 

۱۰۶۷ق/۱۶۵۷م  ســال  در  گمــارد.  مختلــف  منصب‌هــای  بــه  و  کــرد  خطــاب  بلنداقبــال«  »شــاه 

ی شــد و بیــن شــاهزادگان بــر ســر جانشینــی اخــتلاف و جنــگ و جــدل  شــاه‌جهان دچــار بیمــار

آغــاز گردیــد. داراشــکوه کــه فرزنــد بزرگ‌تــر و ولیعهــد بــود، حکومــت را بــه دســت گرفــت. دو بــرادر 

یــب ائــتلاف کردنــد. داراشــکوه از نیروهــای مؤتلفــه در ۱۰۶۸ق در ســموگره  داراشــکوه، مــراد و اورنــگ ز

گــره و ســپس در ۱۰۶۹ق در حوالــی اجمیــر شکســت خورد و بــه نیــت پناهندگــی و جلــب  در حوالــی آ

حمایــت شــاه‌عباس دوم به‌ســوی قندهــار فــرار کــرد. در ایــن فــرار در حــدود ســند بــه همــراه پســرش 

یــب کــه  یــب تحویــل داده شــد. اورنگ‌ز ــه اورنــگ ز ــرده و ب ــه دهلــی ب سپهرشــکوه دســتگیر شــد و ب

می‌خواســت از او انتقــام سیاســی بگیــرد، از فقهــای حنفــی مملکــت فتــوا طلبیــد. آنــان رأی دادنــد 
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کفــر  کار بــه الحــاد و  گذاشــته، تصــوف را بدنــام ســاخته و  کــه داراشــکوه از دایــره شــرع پــا بیرون 

یــب دســتور کشــتن او را صــادر کــرد. )فدائــی  رســانده اســت؛ ازایــن‌رو خــون او مبــاح اســت. اورنــگ ز

اســپهانی، ۱۳۴۱: ۳۳۲/۲؛ جمعــی از نویســندگان، ۱۳۸۴: ۱۷۳( داراشــکوه در ســال ۱۰۶۹ق )۱۶۵۹م( 

در مقابــل چشــم وحشــت‌زده پســرش ترور شــد. پــس از مــرگ، بقایــای داراشــکوه در گور ناشناســی در 

ک ســپرده شــد. )Hansen, 1986: 375-377( نکتــه جالب‌توجــه در  مقبــره هومایــان در دهلــی بــه خــا

یــب  اینجاســت کــه محکومیــت داراشــکوه فقــط ناشــی از شکســت در جنــگ نبــود؛ بلکــه اورنــگ ز

کبرشــاه  یکــردی متشــرعانه بــه امور داشــت و مخالــف سیاســت عام‌شــمول و متســاهلانه جــدش ا رو

)Wink, 2009: 108( .و بــرادرش داراشــکوه بــود

کــرد؛ ایامــی اســت کــه اختلافــات میــان هنــدوان و مســلمانان  دورانــی کــه داراشــکوه در آن زندگــی می‌

ی  ، بیشــتر می‌شــد و شــدت بیشــتری می‌یافــت و بدان‌جــا می‌رســد کــه نهایتاًً پــس از امپراتور روزبــه‌روز

کســتان و به‌تبــع آن هنــدوان و  ــراوان، هنــد و پا گورکانیــان و پــس از کش‌وقوس‌هــا و زدوخوردهــای ف

، مجــبور بــه مهاجــرت بــه  یــادی از هــر دو طــرفِِ درگیــر مســلمانان از یکدیگــر جــدا شــدند و مردمــان ز

کشورهــای حامــی خــود شــدند. همیــن مباحــث و شــاید، جلوگیــری از بــه وجــود آمــدن چنیــن وضعــی 

بــود کــه بــرای پادشــاهان گورکانــی، مبحــث وحــدتِِ ایــن دو دیــن و ایــن دو قــوم را بسیــار حیاتــی 

کــرد. داراشــکوه نیــز از سویی، ایــن اختلافــات و تعصبــات هنــدوان و مســلمانان را می‌دیــد و آن  می‌

گرایانــه  ، اندیشــه وحدت‌ را مانعــی مهــم بــرای حکومــت پادشــاهی گورکانــی می‌دیــد و از ســوی دیگــر

ــرای اتحــاد هنــدو و اسلام  ــود کــه او را در ســعی ب عرفانــی و آموزه وحــدت وجــودِِ داراشــکوهِِ عــارف ب

ــم  ــدد فه ــرد و درص ــرح ک ــان را مط ــدت ادی ــی وح ــث عرفان ی مبح ــب، و ــن ترتی ــرد. بدی ک ــق می‌ تشوی

یــب فرهنــگ  کنــه و باطــن دو دیــن هنــدویی و اسلام برآمــد. داراشــکوه روحیــه پژوهندگــی و تقر

گرچــه  کبــر کــه در زمــان جانشینــش جهانگیــر افــول کــرده بــود را از ســر گرفــت. ا هنــدی و اسلامــیِِ ا

کبــر بــرای تحقــق یــک دیــن جهانــی کــه باعــث صلــح و سلامــت می‌شــد و همچنیــن  تلاش‌هــای ا

تلاش داراشــکوه بــرای نشــان دادن وحــدت حقایــق مســتور مذاهــب در پــس آداب و شــعایر ظاهــری 

یــخ مطالعــات ادیــان  یــخ هنــد و حتــی تار ادیــان نتوانســت دوام یابــد، آغازگــر دوره‌ای ویــژه بــرای تار
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گــران وقایــع هنــد معتقدنــد  بــود کــه غیرقابل‌چشم‌پوشــی اســت. بــه همیــن ســبب اســت کــه تحلیل‌

کــه دیــدگاه افــرادی چــون داراشــکوه می‌توانســت بــرای هنــد وحدت‌بخــش و همچــون مانعــی بــر ســر 

کســتان از هنــد باشــد. )ارنســت، ۱۳۹۱: ۱۰۹( محققــان معتقدنــد شــاهزاده داراشــکوه  راه جــدایی پا

شــهید اندیشــه روادارانــه خــود شــد. بــه نظــر برخــی شکســت داراشــکوه و اندیشــه آشــتی‌جویانه‌اش، 

یــه هندوســتان در آینــده شــد. )شــایگان، ۱۳۷۱: ۱۳( ســبب تجز

ــه دلیــل  ــان تنــدرویی کــه تفکــرات خــود را ب امــا تلاش‌هــای تقریبــی داراشــکوه از ســوی انحصارگرای

ی از قــدرت بــه منصــه ظــهور و عمــل می‌رســاندند، به‌شــدت هــدف هجمــه قــرار گرفــت.  بــرخوردار

ــاور وحــدت  ــر ب ــود کــه اولــی ناظــر ب ــر »توحیــد« و »صلــح کل« اســتوار ب مشــرب عرفانــی داراشــکوه ب

وجــودی او و دومــی ناظــر بــر عقیــده بــه لزوم وجــود تعــادل و تــوازن در حیــات اجتماعــی مخلوقــات 

الهــی بــود کــه مظهــر او قلمــداد می‌شــوند. او خشــکه‌مذهبی را عامــل تولیــد »تعصــب« و مانعــی بــرای 

»صلــح کل« می‌دانســت و می‌گفــت:

نََبــوََد بــه جهــان نکوتــر از مشــرب هیــچ

بایــد کــه تــو را بــود جــز او مطلــب هیــچ

توحیــد گزیــن و صلــح کل پیــش بگیر

بـگـذار تعـصـب ـکـه ـبـود مذـهـب هـیـچ

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۸۸(

ی بــه آییــن هنــدو را دســت‌آویز قــرار  مخالفیــن داراشــکوه، دلایلــی بــر الحــاد شــاهزاده و گرایــش و

دادنــد کــه ازجملــه می‌تــوان بــه حــک اســم اعظــم هندوهــا بــه خــط سََنســکریت بــر انگشــترش و 

مطالعــه انجیــل و تورات )داراشــکوه، ۱۳۶۵: ۳-6( اشــاره کــرد. )داراشــکوه، ۱۳۶۵: ۱۶۴( یــا اینکــه 

ــاور بوده‌انــد. )داراشــکوه، ۱۳۶۵:  ی، کســانی چــون ســرمد کاشــانی خداناب همراهــان و هم‌نشینــان و

ــه خشــم  ــان قشــری و آخونــدان متحجــر را ب ــا هنــدوان، ملای ی و مــدارای او ب ۱۶۴( همچنیــن بی‌آزار
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ی  مــی‌آورد تــا حــدی کــه بارهــا بــه داراشــکوه، تهمــت الحــاد و زندقــه زدنــد و آزاداندیشــی و خوش‌رفتــار

او را بــا غیرمســلمانان سرزنــش کردنــد. )داراشــکوه، ۱۳۵۲: ۸( همیــن امــر باعــث شــد کــه داراشــکوه 

یــب کــه از متعصبــان مذهبــی بــود و از حمایــت فقهــای حنفــی نیــز بهــره  ســرانجام بــا تلاش اورنــگ ز

کــه بــا مراجعــه بــه آثــار  می‌بــرد؛ بــه نــام زندیــق، محکــوم بــه مــرگ شــود. )داراشــکوه، ۱۳۳۵: ۱۳( درحالی‌

داراشــکوه خلاف ایــن ادعاهــا ثابــت اســت. )داراشــکوه، ۱۸۵۳: ۱۳-۱۲(

ــود.  ــوان برداشـــت نمـ ــکوه می‌تـ ــود داراشـ ــان را از ســـخنان خـ ــوی مخالفـ ــنگین از سـ ــه سـ ــن هجمـ ایـ

در ســـال ۱۰۶۲ق، داراشـــکوه شروع بـــه تألیـــف حســـنات العارفیـــن کـــرد. بنـــا بـــر نوشـــته خـــودش، در 

ایـــن هنـــگام جبهـــه‌ای از مخالفـــان در برابـــرش شـــکل گرفتـــه و بـــه طعـــن و تکفیـــر او می‌پردازنـــد. از 

کارگیـــری صفـــات توهین‌آمیـــز بـــرای مخالفـــان نشـــان می‌دهـــد،1  شـــدت و حدّّتـــی کـــه داراشـــکوه در به‌

می‌تـــوان بـــه میـــزان نفـــوذ آنـــان در فضـــای آن روزگار پی بـــرد. او ضمـــن تقبیـــح و تحقیـــر مخالفـــان، 

ـــک  ـــدان خش ـــت و زاه ـــت‌فطرتان دون‌هم ـــد: »پس ـــرده و می‌نویس ـــاره ک ـــز اش ـــود نی ـــه خ ـــوه مقابل ـــه نح ب

ـــن  ـــر ای ـــه خاط ـــر آن، ب ـــا ب ـــد]ند[... بن ـــکار می‌ش ـــر و ان ـــن و تکفی ـــدد طع ـــی درص بی‌حلاوت از کوتاه‌بین

ـــان... ســـخنان بلنـــد کـــه آن را متشـــابهات و  ـــرای موحـــدان و بزرگان عارف ـــر رسیـــد کـــه آنچـــه از کب فقی

شـــطحیّّات نامنـــد، صـــادر شـــده... بـــا آنچـــه از عارفـــان ایـــن وقـــت، خـــود شـــنیده جمـــع نماینـــد تـــا 

ــه موســـی‌صفتان و ابوجـــهلان  ــان و فراعنـ ــه عیسی‌نفسـ ــر دجاجلـ ــاطع بـ ــان سـ ــع و برهـ حجـــت قاطـ

محمـــدی مشربـــان باشـــد...«. )داراشـــکوه، ۱۳۵۲: ۳-۲(

وجود  به  آن  مقدمه  در  رساند،  سامان  به  را  پََه‌نیشََد  او ترجمه  داراشکوه  که  نیز  ۱۰۶۷ق  سال  در 

»جهلایی« اشاره کرد که خداشناسان و موحدان را تکفیر می‌کنند.2 علاوه بر متشرعان، نفوذ جنبش 

بنیادگرا  و  متشرعانه  اسلام  به  بازگشت  برای  مناسب  فضای  ایجاد  در  نیز  را  نقشبندیه  سیاسی 

ی چه سود نصیحت به این خران        چون دل خراب داشته بیمار کرده‌اند     )داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۰۴(. 1. ای قادر

2. داراشکوه به دار کشیده شدن حلاج را بهانه تازش به مخالفان قرار داده و گفته است:
ز ابلیس به بوالبشر چه انکار رسید	     حق گفت حسین و بر دار رسید

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۹۱(. کــه آزار رسیــد                  	 از شومی و شرّّ نفس ملایان است	     بــا هــر ولــی و نبــی 
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یه‌ای  گذاشت و درنتیجه رو گرفت. این جنبش، در جنگ‌های جانشینی تأثیرش را  نباید نادیده 

گرفته شد. اشتیاق  یب پیش  اورنگ ز بر »اسلام بنیادگرا« توسط  افکار داراشکوه مبتنی  مخالف 

یب نتیجه جنبش سیاسی‌ای بود که سید احمد سرهندی  حسین قُُرشی معتقد است که اورنگ ز

می‌خواست  و  بود  آن  آغازگر  نقشبندیه  رهبر  ۱۰۳۴ق/۱۶۲۴م(  )وفات  ثانی  الفِِ  مجدّّد  به  مشهور 

و  برد  بهره  نقشبندیه  نفوذ  از  کاملاً  جانشینی  جنگ  در  یب  ز اورنگ  کند.  احیا  را  بنیادگرا  اسلام 

که خود نقطه اوج سیاسی جنبش »مجدّّدی«  کرد، نشان داد  که به تخت سلطنت جلوس  زمانی 

گرچه محققان جدید در  ی شیمل معتقد است که ا مزبور است. )Qureshi, 1972: 98, 104( آنه مار

کبرشاه بود، در امپراتوران مغول هند  میزان تأثیر سید احمد سرهندی که مخالف اصلاحات دینی ا

یب، بی‌گمان در سرنوشت داراشکوه  اغراق کرده‌اند؛ حمایت جانشینان نقش‌بندی او از اورنگ ز

یخ هندو و سبک  که: »توار کول نیز معتقد است   )Schimmel, 1975: 367-368( .مؤثر بوده است

غیرمسلمان  رعایای  آزار  و  تعقیب  به  معطوف  را  توجهشان  غالباًً  هفدهم،  قرن  در  هندوستان، 

یب در سال ۱۶۶۹م دستور بستن مدرسه‌های هندوان و تخریب  توسط مغولان کرده‌اند... اورنگ ز

کبرشاه لغو شده بود، دوباره برای نامسلمانان  کرد. او جزیه را که توسط ا معبدهای ایشان را صادر 

بر  را  گرایانه  سنتی‌ بنیادگرایی  تا  نمود  ی  راه‌انداز نو  از  اخلاقی،  تفتیش  برای  اداره‌ای  و  کرد  برقرار 

)Cole, 1972: 3, 34( .»رعایای مسلمان خود تحمیل نماید

کــرد،1  گاهــی انتقاداتــی بــر برخــی ســالکان صوفیــه وارد می‌ گرچــه  در ایــن تقابــل، داراشــکوه نیــز ا

عمدتــاًً در برابــر گفتمــان ظاهرگــرای تکفیرکننــده، بــا جدیــت می‌ایســتاد. )داراشــکوه، ۱۳۶۴: ۱۸۸( 

یــا و نفــاق بــر حــذر مــی‌دارد و شــرط را توحیــد و ایمــان می‌دانــد  داراشــکوه در آثــارش مخاطبــان را از ر

ی افــراط در انجــام عبــادت نیســت. و مدعــی می‌شــود، نشــانه دیــن‌دار

پرهیـــز بکـــن  یـــا  ر و  نفـــاق  از 

بــا منافــق خــدا چــه گفــت پیــام

کــه ابوالوقــت باشــد، نــه  1. بــرای نمونــه، داراشــکوه بــا بیــان ســخنی از ابوبکــر واســطی مبنــی بــر اینکــه »صوفــی بایــد 
)۱۹ )داراشــکوه، ۱۳۵۲:  اســت.  کــرده  را محکــوم  برخــی صوفیــه  و دنیاخواهــی  ابنالوقــت«، فرصت‌طلبــی 
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ی دیـــن‌دار شـــرط  بـــالله  نیســـت 

ــر لــب بــام صبــح تــا شــب نمــاز ب

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۴۸(

گیرنــد و بعضــاًً  گرایانی کــه بــر صوفیــه و عارفــان خــرده می‌ داراشــکوه نســبت بــه ظاهربینــان و قشــری‌

کنــش نشــان می‌دهــد: آنــان را بی‌دیــن و لاقیــد می‌شــمارند، وا

گفتــی تــو کــه صوفیــان ندارنــد مذهب

لیــک از مذهــب برسیده‌اند تا مطلب

صوفی تو بدان که بسته مذهب نیست

کــردی غلطــی عظیــم ای بدمشــرب

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ، ۱۸۱(

او هندوســتان را بــا صفــت »وحــدت عیــان« بــه قلــم مــی‌آورد و ضمــن موحــد خوانــدن علمــای 

ظاهــری و باطنــی قدیــم هنــد، بــه علمــای زمــان خــود می‌تــازد و می‌نویســد: »...جــهلای ایــن وقــت کــه 

خــود را علمــا قــرار داده‌انــد و در پی قیل‌وقــال و آزار و تکفیــر خداشناســان و موحــدان افتــاده، جمیــع 

یــح ظاهــر اســت، رد می‌نماینــد  ســخنان توحیــد را کــه از فرقــان حمیــد و احادیــث صحیــح نبــوی صر

و راهزنــان راه خداینــد«. )داراشــکوه، ۱۳۶۵: ۴-۳(

کــوب بومــه، فیلســوف، عــارف و نویســنده پروتســتان )لوتــری( آلمانــی در ســال ۱۵۷۵م1 در شــهر  یا

ــه  ــتان ب ــن آلمــان و لهس 3 واقــع در لوســتیای علیــا4 منطقــه‌ای بی آلتسیدنبــرگ2 در نزدیکــی گورلیتــز

)Martensen, 1885: 136( .دنیــا آمــد

یخ نسبت داده‌اند. ی را به زمانی پیشتر از این تار یخ تولد و 1. برخی منابع تار

2. Alt Seidenberg

3. Görlitz

4. Upper Lusatia
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او پینـه‌دوز بـود و سـواد کمـی داشـت؛ امـا دائمـاًً کتـاب مقـدس را مطالعـه می‌نمـود و بـا کتاب‌هـای 

یـگل«2 و »شوینکفلـد«3 سروکار داشـت.  کیمیـایی اشـخاصی ماننـد »پاراسلسـوس«،1 »و عرفانـی و 

از همـان سـنین جوانـی تجربیـات مکاشـفه‌ای بـرای بومـه رخ داد و درنهایـت بـه سـال ۱۶۰۰م ایـن 

 )Jecht, 1924: 15( .ی از کارش دسـت کشیده و به نوشـتن بپردازد تجربیات باطنی باعث شـد تا و

ی اولیـن کتابـش را بـه نـام آرورا یـا طلـوع در سـپیده�دم4 منتشـر کـرد. پـس از  در حوالـی سـال ۱۶۱۲م و

انتشـار ایـن کتـاب، اوضـاع تغییـر کـرد و سیـل حـملات به اندیشـه‌های او آغاز شـد. او در این کتاب 

کتـاب بـه شـکل  کنـد. ایـن  کوشیـد تـا معرفـت و دانشـی اساسـی از خـدا و جهـان ناشـناخته ارائـه 

 5،» یختـر یـع می‌شـد تـا اینکـه نسـخه‌ای از آن بـه دسـت »گریگوریـوس ر دست‌نوشـته بیـن افـراد توز

کشیـش اعظـم شـهر گورلیتـز رسیـد. بومـه هـدف سـوءظن اسـقف اعظـم قـرار گرفـت و آرای خاصـش 

گـذار بخواند و از شـهر بیرون کند. او  ی را بدعت‌ یختـر و در ایـن کتـاب باعـث شـد تـا گریگوریـوس ر

کمان و اشـراف تحت  حتی مردم شـهر را واداشـت تا در تعقیبش باشـند و سـبب شـد تا به‌وسیله حا

کمـه قـرار گیـرد. )Jecht, 1924: 25( بـه هـر ترتیـب بزرگان و کشیشـان شـهر حکـم بـر ایـن دادنـد  محا

کـوب بومـه دسـت از نوشـتن بکشـد و کار خـود را ناتمـام بگـذارد و بدیـن ترتیـب، اولیـن کتـاب  کـه یا

ی از  یـخ بومـه سـختی‌ها و زحمت‌هـای بسیـار کاره باقـی مانـد. تـا پنـج سـال پـس از ایـن تار ی نیمـه‌ و

جانـب منتقدیـن خـود متحمـل شـد. )Martensen, 1885: 8-9( پنج سـال بعد دوسـتان و طرفداران 

بومـه او را ترغیـب کردنـد تـا از نـو بـه نـگارش افـکارش بپردازد و نوشـته‌هایش را به شـکل دست‌نوشـته 

کـه در سـال ۱۶۲۳ منتشـر شـد و  یـع کردنـد. نخسـتین اثـر چاپ‌شـده او راه به�سـوی مسیـح6 بـود  توز

)Martensen, 1885: 11( .ی برانگیخـت مـوج جدیـدی از انتقادهـا و مخالفت‌هـا را علیـه و

1. Paracelsus

2. Weigel

3. Schwenckfeld

4. Aurora: Die Morgenröte im Aufgang

5. Gregorius Richter

)Weg zu Christo (The Way to Christ .6
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 ســـرانجام بومـــه در ســـال ۱۶۲۴ بـــه شـــهر درســـدن1 تبعیـــد شـــد و ســـپس پـــس از چنـــد ســـال بـــه گورلیتـــز 

ــات  ــر ۱۶۲۶ وفـ ــا و در ۱۷ نوامبـ ــد و در همان‌جـ ــهر گذرانـ ــن شـ ــود را در ایـ ــر خـ ــی عمـ ــت و باقـ بازگشـ

ـــرش  ی قب ـــر رو ـــا ب ـــن و زیب ـــی مزی ـــد و صلیب ـــزار ش ـــرای او برگ ـــی ب ـــن مسیح ـــم تدفی ـــه مراس گرچ ـــود. ا نم

 Hartmann, 1929: 25-29;( .گذاشـــته شـــد، ایـــن صلیـــب توســـط برخـــی دشـــمنانش تکه‌تکـــه شـــد

)Schaff, 1952: 506

ی، بــه ســبب  کــرد، در دوران و لوســتیای علیــا، یعنــی همــان منطقــه‌ای کــه بومــه در آنجــا زندگــی می‌

ی چــک بــود  نــزاع دینــی یکپارچگــی خــود را از دســت داده بــود. ایــن منطقــه در همســایگی جمــهور

گــر اهــل چــک، ژان هــوس،2 ضــد کلیســای کاتولیــک روم،  کــه حــدود دو قــرن پیــش از بومــه،‌ اصلاح‌

مــوج اصلاح دینــی را بــه راه انداختــه بــود. حــدود یــک قــرن پیــش از بومــه، مارتیــن لوتــر آغــاز بــه مبــارزه 

ــود؛ امــا در  یاتــش در سرتاســر کــشور آلمــان پخــش شــده ب ــا تعالیــم کلیســای کاتولیــک کــرده و نظر ب

بیــن خــود پروتســتان‌ها هــم نزاع‌هــایی درگرفتــه بــود و در منطقــه لوســتیا، ایــن نزاع‌هــا بسیــار بــالا گرفتــه 

ی تأثیــر  بــود. در سراســر عمــر بومــه، ایــن جــو نــزاع دینــی و عقیدتــی او را احاطــه کــرده بــود و در و

)Weeks, 1991: 14-17( .گذاشــت

گســبورگ،3 بــه دنیــا آمــد. پــس از ایــن صلــح، چهــار نیرو بــرای  بومــه حــدوداًً ۲۰ ســال پــس از صلــح آ

ک و دولت‌هــای  کردنــد. ۱. لوتری‌ــها - اتحادیــه املا ی مقــدس روم مبــارزه می‌ برتــری در امپــراتور

لوتـ�ری - در پی گســترش حقــوق خــود بــه بخش‌هــایی از آلمــان کــه هــنوز کاتولیــک رومــی بــود، بودنــد 

1. Dresden

2. John huss

کــه در ۲۵ ســپتامبر ۱۵۵۵م در  3. قــراردادی بیــن چارلــز پنجــم، امپــراتور مقــدس روم و اتحادیــه اشــمالکالدیک بــود 
گســبورگ امضــا شــد. ایــن قــرارداد رســماًً بــه مبــارزه مذهبــی بیــن دو گروه پروتســتان و کاتولیــک پایــان داد و  ی آ امپــراتور
کمــان ایــن امــکان را داد کــه پروتستانتیســم  ی مقــدس روم دائمــی کــرد و بــه حا تقسیــم قانونــی مسیحیــت را در امپــراتور
لوتــری یــا کاتولیــک رومــی را به‌مثابــه آییــن رســمی دولــت خــود انتخــاب کننــد. البتــه کالوینیســم تــا زمــان صلــح وســتفالیا 
کشورهــای مســتقل«  پــایی از  گام به‌ســوی یــک سیســتم ارو گســبورگ به‌منزلــه »اولیــن  مجــاز شــناخته نشــد.‌ صلــح آ
پاشیــد کــه  گســبورگ ایجــاد شــد، در آغــاز قــرن هفدهــم فرو ــر اســاس صلــح آ توصیــف شــده اســت.‌ ایــن سیســتم کــه ب

)59 :1992 ,Hughes( .یکــی از دلایــل آن، جنــگ سی‌ســاله بــود
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گســبورگ کنــار  حقوقــی کــه در ســال ۱۵۵۵ بــه دســت آورده بودنــد. ۲. کالوینیســت‌ها کــه از صلــح آ

کردنــد. ۳. پیروان ایمــان قدیمــی کــه  گذاشــته شــده بودنــد، بــرای بــه رســمیت شــناختن تلاش می‌

بــا اصلاحــات کاتولیــک صادرشــده از اســپانیا و روم تقویــت شــده بودنــد، تلاش کردنــد بــا ایجــاد 

هــدف مشــترک بــا دولت‌هــای قــوی، پیشــرفت پروتســتان‌ها را بــه عقــب برگرداننــد. ۴. امپــراتوران 

ــا حفــظ  ــود و ب ــا تضعیــف شــاهزادگان پروتســتان در هرکجــا کــه ممکــن ب هابســبورگ تلاش کردنــد ب

صــف علیــه پروتستانیســم در سرزمین‌هــای سلســله‌ای خــود بــه آرمــان کاتولیــک خدمــت کننــد. 

درگیری‌هــای سیاســی در ایــن شــرایط ثابــت و جنگ‌هــا مــکرر بــود. بنابرایــن، دوره منتهــی بــه جنــگ 

ی یکــی از نزاع‌هــای کمابیــش دائمــی وجــود داشــت.  سی‌ســاله، تقریبــاًً در تمــام بخش‌هــای امپــراتور

در کنــار ایــن، دو عامــل جدیــد تغییراتــی را بــه ایــن صحنــه معرفــی کــرد: ۱. اصلاحــات کاتولیــک کــه 

ــار  ــرای اولیــن ب ــاًً از طریــق شورای ترنــت )۱۵۴۵-۱۵۶۳م( ایجــاد شــد و ۲. ژزوئیت‌هــا. ترنــت ب عمدت

ی اصلــی  یــف معتبــری از جــزم را ارائــه کــرد. پــس از دهــه ۱۵۶۰، انرژ یــخ طولانــی کلیســا تعار در تار

اصلاحــات کاتولیــک بــه اجــرای احــکام ترنــت اختصــاص یافــت. مؤثرتریــن آن‌هــا در ایــن تلاش، 

ژزوئیت‌هــا بودنــد؛ یــک نظــام ســختگیر کــه متعهــد بــه اطاعــت شــدید از پــاپ و عمــل به‌عنــوان ابــزار 

گیــری جایــگاه ازدســت‌رفته در برابــر پروتستانیســم بــود. آلمــان منطقــه اصلــی  پس‌ کلیســا بــرای باز

گ  فعالیــت ژزوئیت‌هــا بــود. ایــن نظــام در ســال ۱۵۴۴م در کلــن و بعــداًً در ویــن، اینگولشــتات و پــرا

مســتقر شــد. )Encyclopædia Britannica, “the Reformation of Germany”( ایــن شــرایط ویــژه 

مذهبــی در کنــار شــرایط خــاص سیاســی کــه هم‌زمــان در کنــار جنــگ سی‌ســاله قــرار گرفــت، شــرایط 

ملتهبــی را در دوران بومــه منجــر گردیــد کــه جــایی بــرای مــدارای سیاســی، اجتماعــی و مذهبــی باقــی 

گــران کــه حتــی خــود  پــایی و نه‌فقــط کاتولیک‌هــا و اصلاح‌ نمی‌گذاشــت کــه نه‌تنهــا دولت‌هــای ارو

گــرانِِ پروتســتان و کالونــی نیــز رابطــه مســالمت‌آمیزی بــا یکدیگــر نداشــتند. اصلاح‌

کـــوب بومـــه کـــه درصـــدد خامـــوش کـــردن فتنـــه جنـــگ مذهبـــی و آشـــتی دادن فرقه‌هـــای مختلـــف  یا

ی فرهنـــگ مـــدارا در جامعـــه بـــود، در مقابـــل، بـــه دلیـــل آرای خاصـــش به‌خصـــوص  مسیحـــی و برقـــرار

 Martensen,( .گـــزار خوانـــده شـــد در دو کتـــاب ارورا و راه به�ســـوی مسیـــح، تکفیـــر شـــد و بدعت‌
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9-8 :1885( انتقـــادات علیـــه بومـــه از جانـــب اصحـــاب کلیســـا، گاه از تمرکـــز بـــر افـــکار او فراتـــر رفتـــه 

ــم،  ــقف اعظـ ــون اسـ ــی چـ گرفـــت. منتقدانـ ــود می‌ ــه خـ ــغل او را بـ ــم و شـ ــواد کـ ــه سـ ــه بـ ــکل طعنـ و شـ

 Boehme,( .ی را از جانـــب یـــک کفـــاش بی‌ســـواد برنمی‌تافتنـــد ، ابـــراز چنیـــن افـــکار یختـــر ی ر یـــگور گر

)2018: 193-194

ــر  ــرا تحقیـ ــرا مـ ــه: »چـ ــان مـــی‌دارد کـ ــر بیـ یختـ ــه ر ــواب چنیـــن طعنه‌هـــای خطـــاب بـ ــه هـــم در جـ بومـ

کنـــی؟ فقـــط بـــه ایـــن دلیـــل کـــه مـــن یـــک شـــخص عامـــی هســـتم و درعین‌حـــال دربـــاره دانـــش  می‌

کنیـــد روح‌القـــدس تنهـــا بـــه مـــدارس یـــا دانشـــگاه‌های  گویـــم؟ آیـــا فکـــر می‌ الهـــی و طبیعـــی ســـخن می‌

، روح‌القـــدس را بـــه کســـانی  شـــما منتســـب اســـت؟ مگـــر مسیـــحِِ عزیزتریـــنِِ مـــا نگفتـــه اســـت کـــه پـــدر

ــدت و  ــق مجاهـ ــود را از طریـ ــه خـ ــن هدیـ ــا ۱۱. ۱۳(... مـ ــد. )لوقـ ــد، می‌بخشـ کننـ ــب می‌ ــه از او طلـ کـ

یافـــت کـــرده‌ام و از آن لـــذت می‌بـــرم... همچنیـــن هرگـــز نمی‌توانـــم آن هدیـــه‌ای  دعـــای پی‌درپی در

 Boehme,( .»ک��ـه ب��ـه م��ـن عطاش��ـده را ان��ـکار کن��ـم، چ��ـرا هدی��ـه خ��ـدا را ب��ـه شیط��ـان نس��ـبت می‌دهی��ـد؟

)2018: 193-194

کنــد کــه افــرادی عــادی و  بومــه ســپس بــه انبیــای گذشــته، خــود عیســی و حواریــون او اشــاره می‌

کادمیــک نداشــته‌اند؛ ولــی روح الهــی در وجــود آنــان وارد شــده و دانــش  عامــی بــوده و تحــصیلات آ

کنیــد کــه خداونــد چــه  ی از آنــان ظاهــر شــده اســت: »آیــا بــه سرگذشــت پیشینیــان نــگاه نمی‌ بسیــار

ــرای کار خــود اســتفاده کــرده اســت؟ هابیــل، شیــث، خنــوخ و نــوح چــه کســانی  افــراد ســاده‌ای را ب

بودنــد؟ مشــایخ دیــن )انبیــای گذشــته( چــه بودنــد؟ چوپانــان. هیچ‌یــک دکتــر نبودنــد: موســی چــه 

ــانی  ــه کس ــوق چ ــاس و حبق ــژه الی ــران، به‌وی ــان؛ پیامب ــک چوپ ــود؟ ی ــه ب ــان: داوود چ ــک چوپ ــود؟ ی ب

یــم مــادر پروردگار مــا مسیــح چــه بــود؟ یــک  کشــاورز بودنــد: مر کــه  بودنــد؟ ســاده‌ترین انســان‌ها 

دوران  در  مسیــح  پرورش‌دهنــده  پــدر  آیــا   : فقیــر مســتضعف  و  بی‌بضاعــت  و  جــوان  خدمتــکار 

. رســولان مسیــح چــه کســانی بودنــد؟ مــردان ســاده‌ای کــه شغلشــان  کاره بــود؟ نجــار کودکــی، چــه‌

ی و ماهیگیــری بــود. چــرا مسیــح آن‌هــا را کــه درس‌نخوانــده و عامــی بودنــد، طــرد  تجــارت و پیشــه‌ور

)Boehme, 2018: 193-194( نک��رد؟«. 
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یخــی زمانــه زندگــی داراشــکوه و بومــه بــود کــه شــرح   این‌هــا بخشــی کوچــک از بســتر فرهنگــی و تار

، جنــگ و جدل‌هــای مذهبــی در اوج خویــش بــوده کــه هــر گروه درصــدد  داده شــد. در هــر دو بســتر

کــردن  ابــراز همه‌جانبــه حقانیــت خویــش بوده‌انــد و از تمامــی امکانــات خویــش بــرای خامــوش 

کردنــد. هــم  هــر صــدای مخالــف و هــر اندیشــه مصلــح )هماننــد داراشــکوه و بومــه( اســتفاده می‌

داراشــکوه و هــم بومــه کــه در تلاش بــرای آشــتی دادن گروه‌هــای مخالــف و ایجــاد فرهنــگ مــدارا 

یانــات انحصارگــرا بــه  در جامعــه خــود و جلوگیــری از تشــتت و جــدایی بودنــد، توســط همیــن جر

بی‌دینــی و کفــر محکــوم شــدند. در ادامــه بــه مبانــی اندیشــه مدارامــحور ایــن دو اندیشــمند مصلــح 

اشــاره خواهیــم کــرد.

مدارا بر مبنای وحدت ادیان نزد داراشکوه

کـه مبتنـی اسـت بـر  ی از عرفـای مسـلمان، بـه نظـر ابـن‌عربی  عمومـاًً وحـدت ادیـانِِ مدنظـرِِ بسیـار

گویـد:  گرایانه، نزدیـک اسـت. ابـن‌عربی در رابطـه بـا وحـدت ادیـان چنیـن می‌ وحـدت ادیـانِِ شـمول‌

کـه در ایـن صورت  کفـر بدانـی  کـه تنهـا بـه عقیـده‌ای خـاص پایبنـد بـوده و عقایـد دیگـر را  »مبـادا 

یـان می‌بـری، بلکـه علـم بـه حقیقـت مسـئله را از دسـت خواهـی داد... خـدا تعالـی برتـر و والاتـر  ز

ـوا فََثََـ�مََّ 
�لُُّ
ینََمََـا تُُوََ

َ
کـه خـود می‌فرمایـد: »فََأَ کـه در انحصـار عقیـده خاصـی واقـع شـود، چرا از آن اسـت 

گـون را بـه ش�عاع و پرتـو نور از یـک  گونا «.1 )ابـن‌عربی، ۱۳۸۵: ۱۱۳( ابـن‌عربی، وجـود ادیـان  ِ
وََجْْـهُُ ا��للَّهِ

کـرده و از طـرح مس�ائل عقیدت�ی یـا فقهـی در ادیـان منسـوب بـه ایـن انبیـا پرهیـز  منبـع واحـد تش�بیه 

ک�ه هم�ه ادی�ان در مق�ام ذات ی�ا الوهی�ت یک‌چی�ز هس�تند؛ ول�ی در  کن�د و ب�ر ای�ن بـاور اسـت  می‌

نظـری،  عرفـان  در  داراشـکوه   )۴۱  :۱۳۸۳  ، )یوسـفی‌فر گردنـد.  می‌ متکث�ر  و  متف�اوت  ربوبی�ت  مق�ام 

چنانکـه از تحصیـل او نـزد اسـاتید عرفـان نظـری برمی‌آیـد، پیرو عرفـان ابـن‌عربی بـود و اندیشـه‌های 

او در زمینـه وحـدت ادیـان، قطعـاًً بـدون تأثیرپذیـری از ابـن‌عربی تعریـف نخواهـد شـد. داراشـکوه را 

می‌تـوان دارای تفکراتـی مبتنـی بـر وحـدت متعالی ادیان دانسـت. اساسـاًً با تکیه بر اندیشـه وحدت 

1. بقره، آیه ۱۱۵.
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کـه سـعی در تطبیـق مبانـی اسلام و هنـدو  وجـود ابـن‌عربی و همتـای آن در مکتـب »ودانتـه« بـود 

گر نتوان او را نخسـتین  ، ا داشـت. او تلاش کـرد تـا وحـدت معنـوی ادیـان را بـه اثبات رسـاند؛ ازایـن‌رو

پیشـگام عرصـه وحـدت ادیـان نامیـد، بی‌شـک می‌تـوان او را یکـی از مؤثرتریـن افـراد در ایـن حوزه 

پََه‌نیشََـدها«  ، آرای وحـدت وجـودی در هنـد از مدت‌هـا پیـش از ابـن‌عربی در »او دانسـت. بـه نظـر او

گرفتـن  مطـرح شـده بـود. درواقـع، ایـن موضـوع نقطـه عطفـی بـرای وحـدت معرفـت ادیـان و در نظـر 

پیرو  او   ، دیگـر سـوی  از   )۲  :۱۳۹۰ )جهانـی،  شـد.  داراشـکوه  اندیشـه  در  مذاهـب  بیـن  کات  اشـترا

کلِِ مأخـوذ از عرفـان اسلامـی  گورکانـی بـود و بـا توجـه بـه عقیـده صلـح  کبرشـاه  کل1ِِ ا عقیـده صلـح 

اسـت کـه داراشـکوه مسیـر وحـدت ادیـان را نه‌تنهـا بـه‌طور نظـری، بلکـه بـه‌طور عملـی نیـز دنبـال کرد 

و مـدارای خـود بـا دیگـر مذاهـب و حـق‌جویی‌اش در رسیـدن بـه حقیقـت و واقعیـت را به‌طورجـدی 

پی گرفـت. از سویی نیـز بـا توجـه بـه اینکه او در یـک جامعه هندویی - اسلامی تربیت‌یافته و بعضاًً 

ی از تعصب  هم‌نشیـن عرفـای هنـدویی نیـز بـود، تحـت تأثیر اندیشـه مبتنی بر مدارا و تسـاهل و دور

اهیمسـای2 هنـدویی قـرار گرفـت و ایـن آموزه هنـدویی نیـز مشـوقی دوچنـدان در توجه جـدی دارا به 

)Qanungo, 1935: 1, XL( .مقولـه وحـدت ادیـان شـد

داراشــکوه در دیــدگاه هستی‌شناســانه خــود، بــا دیــده‌ای وحدت‌بیــن، همه‌چیــز را از خــدا می‌دانــد 

ی  ــر و ، در نظ ــق بی‌شــمار ــد و درنتیجــه خل ــات الهــی می‌خوان ــی اســماء و صف و مخلوقــات را تجل

کــه همــه اوســت و جــز او چیــز دیگــری وجــود نــدارد: جملگــی زیباســت؛ چرا

نبـــود بـــد  هیچ‌چیـــز  جهـــان  در 

گر هســت، هســت ایــن پندار بــد ا

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۱۳(

کبر گورکانی برای تقریب مذاهب است که به ابداع دین جدیدی به نام دین الهی انجامید. 1. صلح کل نام نظریه ا

ــک  ــن ی ــت. ای ــده اس ــودات زن ــه موج ــال هم ــونت در قب ــز از خش ــتانی در مورد پرهی ــدی باس ــل هن ــک اص Ahiṃsā .2 ی
ــه حســاب می‌آیــد. ــودا ب فضیلــت کلیــدی در آییــن جینــه، هنــدو و ب
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و ایـن ضدیت‌هـا و دوگانگی‌هـا نیـز بـه علـت ایـن اسـت کـه دیـد وحدت‌بیـن وجـود نـدارد و بـه کار 

گر این دید یگانه‌نگر وجود داشـته باشـد، آن هنگام اسـت که تنها خدا را موجود  گرفته نمی‌شـود و ا

می‌بینـد و باقـی را نمـود. بـا ایـن شیـوه نگریسـتن، تضـاد و اختلافـی در جهـان وجود نخواهد داشـت:

حق جامع اضداد بود نقشــش نیست

اندر حد ذات هم نهان است و عیان

)همان، ۲۱۵(

داراشــکوه بــا بــاور بــه اینکــه همــه مــردم از یــک جســم و روح‌انــد، همــه آنــان را اهــل نجــات می‌دانــد 

ی بــا آنــان اســت. داراشــکوه  کــه همیــن امــر محملــی بــرای تســاهل و تســامح فکــری و مــدارای رفتــار

یــه او را بسیار زیبا نشــان می‌دهد. او می‌نویســد:  حکایتــی بــا ســلیمان مصــری دارد کــه ایــن تفکــر و رو

»]ســلیمان مصــری[ می‌فرمودنــد کــه یکــی از مفســران در تفسیــر خــود نوشــته کــه نور محمــد مصطفــی 

)ص( را در قندیلــی آوردنــد. هــر کــه را نظــر بــر ســر مبــارک محمــد )ص( افتــاد از پادشــاهان شــد و هــر 

کــس کــه چشــم محمــد )ص( را دیــد ازجملــه عارفــان گشــت و هــر کــه سینــه مبــارک محمــد )ص( 

ی و  را دیــد، ازجملــه عاشــقان گردیــد و هــر کــه را چشــم بــر بــدن اســفل آن حضــرت افتــاد، از نصــار

یهــود و جهــود و کافــران شــد«. مــن ]=داراشــکوه[ گفتــم: هــرگاه همــه عالــم یــک شــخص باشــد و آن 

حقیقــت محمــد )ص( اســت، چــرا راضــی می‌شــوی کــه نصــف محمــد )ص( در بهشــت باشــد و 

«. )داراشــکوه، ۱۳۵۲: ۷۸-۷۷( نصــف در دوزخ؟ چــه همــه تــن نیکــوکار اســت و رســتگار

داراشــکوه کــه از امکانــات مــادی و سیاســی پادشــاهی بهــره می‌بــرد، بــرای نزدیــک ســاختن ادیــان و 

گــون داشــت  ی بــرای اســتفاده از روش‌هــای گونا ی بســتر مــدارا در جامعــه هنــد دســت بــاز آماده‌ســاز

و از آن‌هــا بهــره بــرد:

ی کـــه داراشـــکوه جهـــت وحـــدت ادیـــان و بـــرای نزدیـــک ســـاختن دو  ۱. عرفـــان تطبیقـــی: یکـــی از ابـــزار

جامعـــه مســـلمانان و هندوهـــا در هنـــد بـــه کار بـــرد، اســـتفاده از آشـــنا ســـاختن هـــر دو طـــرف مـــردم 
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شـــبه‌قاره بـــا یکدیگـــر از طریـــق تطبیـــق آرا و اندیشـــه‌های عرفانـــی دو دیـــن بـــود. او در پی یافتـــن 

ــاد شـــده  ــام »امّّ الکتـــاب« یـ ــا نـ ــم بـ یـ ــرآن کر ــه از آن در قـ ــود کـ ــام کتـــب آســـمانی بـ ــترک تمـ منبـــع مشـ

یـــم را در چهـــار کتـــاب آییـــن  بـــود. )Qanungo, 1935: 1, XL( داراشـــکوه تفسیـــر واقعـــی قـــرآن کر

هنـــدو )رگ بیـــد، ججـــر بیـــد، ســـام بیـــد و اتهربـــن بیـــد(1 می‌دانســـت )داراشـــکوه، ۱۳۶۵: ۳-۴( کـــه 

ــکوه، ۱۳۵۲: ۵۳/۴۹( او  ــرد. )داراشـ کـ ــع می‌ ــد« و »صلـــح کل« رفـ ــه »توحیـ ــدن بـ ــنگی او را در رسیـ تشـ

ک و اتحـــاد باشـــد،  ـــه اشـــترا ـــر حقیقـــت دیـــن می‌توانســـت مای کیـــد ب ـــا تأ تصـــوف را از آن جهـــت کـــه ب

راه رهـــایی می‌دیـــد و ازایـــن‌رو خـــود نیـــز شیفتـــه طریقـــت بـــود. )جهانـــی، ۱۳۹۰: ۳( دلیـــل دیگـــری کـــه 

کنـــد ایـــن اســـت کـــه عارفـــان خـــود را رســـته از بنـــد مذهـــب  دارا مبحـــث عرفـــان تطبیقـــی را مطـــرح می‌

ـــگاه اســـت کـــه  ـــا ایـــن ن ی. ب ـــه ظاهـــر دیـــن و دیـــن‌دار ک باطـــن اســـت ن ـــان ملا ـــگاه آن می‌داننـــد و در ن

می‌تـــوان بـــه وحـــدت و مـــدارا رسیـــد:

نبــود بــه جهــان نکوتــر از مشــرب هیــچ

ــرا بــود جــز او مطلــب هیــچ بایــد کــه ت

توحیــد گزیــن و صلــح کل پیــش گیــر

بگــذار تعصــب کــه بــود مذهــب هیــچ

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۱۸۸(

که مشمول عنایات  کسانی را یافت  گروه و ملتی می‌توان  که در میان هر  داراشکوه عقیده داشت 

الهی باشند و آیینه دلشان از زنگار پلیدی‌های دنیا زدوده باشد. مذهب هندوان که همیشه طرف 

ی از مسلمانان بود، در نظر او دینی یکتاپرست و مورد احترام بود. به  بغض و دشمنی سخت بسیار

همین علت است که در کتب عرفانی خویش از عرفای هندو نیز نام برده است. )داراشکوه، ۱۳۵۲: 

ی اختلاف میان اسلام و دین هندو را فقط در ظاهر امر و در مسائل فرعی می‌دانست. معتقد  ۸( و

گونه اختلاف و دوئیتی  بود که در آنچه هدف نهایی و اصلی این دو دین یعنی توحید است، هیچ‌

یگ وِِدََه، یََجور وِِدََه، سامََه وِِدََه و اتََروََه وِِدََه است. 1. بید= وِِدََه. مقصود داراشکوه چهار وِِدََه یعنی ر
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که  از امتزاج عرفان اسلامی و هندویی مکتب واحدی به وجود آورد  وجود ندارد. او می‌خواست 

ی و همبستگی  تعالیم آن در زمینه‌های اجتماعی حیات توده مردم هند یگانگی و اتحاد و برادر

در  داراشکوه  همچنین   )۱۱  :۱۳۵۲ )داراشکوه،  بردارد؛  میان  از  را  کهن  اختلافات  و  کند  ایجاد 

با همه سرسپردگی‌ای  و  را درمی‌نوردد  کفر شریعت‌مآبانه  و  ایمان  مرز  گفتمانی‌اش،  بررسی درون 

عارفان  دارد،  ملاشاه  استادش  و  میان‌میر  پیرش  به  که  دلباختگی‌ای  و  یه  قادر سلسله  به  که 

دیگر طریقت‌ها و ادیان الهی و غیرالهی را نیز خودی می‌داند و بارها در اشعار و آثارش از پیران 

یه و »عرفای هنود« با ستایش یاد می‌کند. )داراشکوه، ۱۳۵۲: ۵۰-۴۹، ۵۳( طریقت‌های غیر از قادر

۲. ترجمــه مــتون دینــی بــه زبــان گروه مقابــل: داراشــکوه معتقــد بــود کــه مســلمانان بــا مذهــب هنــدوان 

و هنــدوان نیــز بــا اسلام آشــنایی ندارنــد و دشــمنی هــر طــرف نیــز از ســر جهــل و عــدم شــناخت 

گیــرد. دارا می‌خواســت آن قســمت از اختلافــات و بعضــاًً دشــمنی‌های میــان  یکدیگــر نشــئت می‌

مســلمانان و هنــدوان را کــه مربــوط بــه عــدم شــناخت یکدیگــر بــود را از راه ترجمــه متــون دینــی بــه 

گــر ایــن شــناخت بــه دســت  زبــان طــرف مقابــل، از بیــن ببــرد و رفــع نمایــد. شــاهزاده بــاور داشــت کــه ا

آیــد و دیــن هنــدویی نیــز بــر اســاس منابــع دینــی‌اش، وحیانــی، توحیــدی و دارای پیامبــر معرفــی 

شــود؛ مســلمانان دیگــر دیــد کافربیــن بــه هنــدوان نخواهنــد داشــت. )ارنســت، ۱۳۹۱: ۱۰۹( بــه همیــن 

یــادی در ایــن زمینــه، به‌خصــوص در بــاب معرفــی و تفسیــر عقایــد و متــون دینــی  خاطــر تلاش‌هــای ز

، متــون دینــی هنــدوان را بــرای آشــنایی و معرفــت مســلمانان  هنــدوان انجــام داد. بدیــن منــظور

پََه‌نیشََــدها و بهگودگیتــا  نســبت بــه آموزه‌هــای دینــی آن‌هــا ترجمــه کــرد. ازجملــه ایــن متــون دینــی، او

کامل�ـی از مـتـون سنسـ�کریت ترجم�ـه ـشـد.  بــود. )شــایگان، ۱۳۷۱: ۹( در زـمـان او مجموع�ـه ب�ـه نـسـبت 

کـبـر نظـ�ارت داشـ�ت و ترجم��ه‌ای فارـسـی  َپَه�نیشـََـدها ب�ـه ـنـام ســرّّ ا داراشـ�کوه خــود ـبـر ترجـمـه فارســی او

از بهگودگیـتـا ب��ه او منس��وب اس��ت. )شــایگان، ۱۳۷۱:۱۸(

۳. تفسیــر تأویلــی: داراشــکوه از تفسیــر قشــری و ظاهــری ادیــان بیــزار و طالــب کشــف رموز باطنــی و 

ی از هیاهوی  ی، بایــد کلیــد تأویــل را میــان آن‌هــایی جســت کــه عــار درک درونــی آیــات بــود. بــه نظــر و

تکفیــر و انحصارگــرایی هســتند. )شــایگان، ۱۳۷۱: ۱۸(
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۴. هم‌نشینــی بــا عارفــان و ســالکان ادیــان: یکــی از روش‌هــای عملی-فرهنگــی داراشــکوه جهــت 

 ، ، خصوصــاًً در میــان پیروان اسلام و آییــن هنــدو وحــدت ادیــان، مــدارا و همزیســتی مســالمت‌آمیز

یــاد و مســتمر بــا عارفــان دو دیــن بــود. داراشــکوه اساســاًً مشــایخ طریقــت را  مــراوده و هم‌نشینــی ز

ــت و  ــگان می‌دانس ــر از هم ــر )ص( برت ــد از پیامب ــن« و بع ی زمی ــت رو ــان را »حج ــی و آن ــای اله اولی

ــه قــوام و دوام هســتی قلمــداد کــرده اســت. )داراشــکوه، ۱۸۵۳: ۳-۴( هــدف دارا ایجــاد  آنــان را مای

تفاهــم بیــن اسلام و آییــن هنــدو بــود کــه بــرای او ارزش بیشــتری از کشورگشــایی و افزایــش قــدرت یــا 

پرداختــن بــه مســائل پادشــاهی داشــت.

گرچه شهنشاه کشور است بی‌معرفت ا

در پیــش اهــل حــال توانگــر نمی‌شــود

)داراشکوه، ۱۳۶۴: ۸۴(

کــرد و در  ی بــاز بــرخورد می‌نمــود و ارتبــاط برقــرار می‌ ی بــا معتقــدان بــه مذاهــب مختلــف بــا رو و

ــکوه، ۱۳۵۲: ۹(  گونــه تعصبــی از خــود نشــان نمــی‌داد. )داراش گفت‌وگــو و هم‌نشینــی بــا آن‌هــا هیچ‌

از عرفــای هنــدو بودنــد کســانی کــه ارتبــاط مســتمری بــا داراشــکوه داشــته‌اند و بــر او تأثیــر نهاده‌انــد. 

کمــل عرفــا« هنــود دانســته و ســخن بابــالال را خطــاب بــه خــود  داراشــکوه، کبیــر و بابالال‌مندیــه را از »ا

نقــل کــرده اســت کــه گفــت: »در هــر قومــی عــارف و کامــل اســت کــه حق‌تعالــی بــه برکــت او آن قــوم 

را نجــات می‌دهــد. تــو منکــر هیــچ قومــی مبــاش!« )داراشــکوه، ۱۳۵۲: ۴۹/ ۵۳( ســخنی کــه نتیجــه 

عملــی‌اش را می‌تــوان در ارتبــاط فکــری و فیزیکــی داراشــکوه بــا طیف‌هــای مختلــف عرفــا و شــعرا و 
نیــز در افــکار روادارانــه او ملاحظــه کــرد.1

1. داراشــکوه در حســنات العارفیــن بــه تأییــد راه کســانی از عرفــای هنــود و غیــر آن می‌پــردازد کــه از اهــل ملامــت و غیــر 
ی، شیــخ حسیــن دهدهــه و صالــح )داراشــکوه، ۱۳۵۲:  آن بــوده و پابنــد ظواهــر شــرع نبوده‌انــد؛ ماننــد صنــدل، بابــا پیــار

)۶۰-۵۹ ،۵۷ ،۵۵ ،۵۰-۴۹
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کوب بومه مدارا در دیدگاه جهان‌شمول یا

تفکــر جهان‌شــمولی یــا الهیــات جهان‌شــمول )Universalism( در مسیحیــت دیدگاهــی اســت کــه 

معتقــد اســت تجــارب دینــی عرفانــی محــدود بــه مسیحیــت یــا هیــچ دیــن دیگــری نیســت و یــک امــر 

جهانــی و مربــوط بــه همــه ادیــان اســت. )Vincent, 2005: 7, 127( اولیــن آندرهیــل در میــان عارفــان 

کــوب بومــه را هــم به‌عنــوان یکــی از ایــن  برجســته مسیحــی کــه تفکــرات جهان‌شــمولی دارنــد، نــام یا

)Vincent, 2005: 7, 124( .عارفــان قــرار می‌دهــد

تفکــر  آغازگــر  خــود  جدیــد  عهــد  در  موجــود  عرفانــی  دیدگاه‌هــای  جهان‌شــمولان،  دیــدگاه  در 

جهان‌شــمولی اســت؛ زیــرا عیســی خــود قــول حــضور مســتمر روح‌القــدس در جهــان را داده اســت 

)یوحنــا، ۱۴: ۲۶( و پولــس صریحــاًً ایــن عقیــده را ابــراز کــرده اســت کــه طریــق تجربــه مســتقیم خــدا 

کــوب بومــه نیــز دیدگاهــی جهان‌شــمول بــه ســایر  بــرای همــگان بــاز اســت. )دوم قرنتیــان، ۳: ۱۸( یا

ــان  ــب می ــاد تقری ــرای ایج ــود. او ب ــدگاه ب ــن دی ــن ای ــدد تبیی ــود درص ــاص خ ــا روش خ ــان دارد و ب ادی

یلــی و عرفانــی  ایــن فــرق مسیحــی و ایجــاد روحیــه مــدارا و تحمــل در میــان آنــان، بــه روش تفسیــر تأو

ی دینــی دســت زد و  از کتــاب مقــدس بــا تمرکــز بــر آیــات مشــعر بــه مــدارا و برابــری انســانی و بــرادر

کــوب  از جهان‌بینــی خــاص عرفانــی خــود در ایــن راه ســود جســت. )McCullough, 2019: 134( یا

، خویشــاوندی همــه مــردم  بومــه در بــاب لزوم مــدارا، بــا بیــان خویشــاوندی جهانــی و به‌عبارتی‌دیگــر

کــه قطعــاًً غیرمسیحیــان هماننــد یهودیــان، مســلمانان و بی‌دینــان را شــامل  گوشــت و خــون  در 

کیــد  می‌شــود، بــر ایــن نکتــه کــه همــه مــردم برابــری معنــوی دارنــد و بایــد بــا یکدیگــر یکــی شــوند، تأ

)Boehme, 2009: 418( دارد. 

، اساســاًً عــدم مــدارا، جــدایی، دشــمنی و نــزاع یــک مقولــه الهــی نیســت و در خــدا راه  بــه اعتقــاد او

نــدارد؛ بلکــه تنهــا و تنهــا از ســوی شیطــان اســت: »بنابرایــن ببینیــد، شــما مــردم عزیــز جهــان، همــه 

شــما، اینکــه شــما خــود را جــدا کرده‌ایــد، عمــل شیطــان در دجــال اســت«.1 بومــه کســانی را کــه باعــث 

1. Boehme: 2013, III 241/12.16 («۹۱ ن یُُوقِِعََ بََیْْنََکمُُ الْْعََدََاوََةََ وََالْْبََغْْضََاء«، مائده، آیه
َ
یْْطََانُُ أَ

مََا یُُرِِیدُُ ال�شََّ (إِِ�نََّ
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ایجــاد نــزاع و جنــگ در میــان مــردم می‌شــوند، سربــازان شیطــان می‌نامــد: »کســی کــه باعــث ســتیزه 

ــه  ــایی ک ــدا، ج و آغــاز جنــگ شــود، او افســر شیطــان اســت؛ زیــرا همــه جنگ‌هــا توســط خشــم خ

)Boehme, 2009: 432( .»کن اســت، پیــش مــی‌رود شیطــان در آن ســا

یخــی  ی بــا مسیحیــت بابــل، کلیســای ســنگی و مسیحیــت تار مسیحیــت بومــه و مسیحــیِِ واقعــیِِ و

کــه بــه ســبب مــدارا نکــردن و عــدم تحمــل، خــود اختلافــات  در تقابــل اســت؛ یعنــی بــا کســانی 

خشــونت‌آمیز را ادامــه می‌دهنــد و دائمــی می‌ســازند، بــا کســانی کــه فقــط کارهــایی را انجــام می‌دهند 

یخی عیســی در  کارنــد( و بــا کســانی کــه معتقدنــد پــس از حــضور تار یا کــه خوشــایند دیگــران اســت )ر

یخــی  ی بــرای انجــام وجــود نــدارد کــه فراتــر از تصدیــق یــا ایمــان بــه ایــن واقعیــت تار زمیــن، دیگــر کار

، مسیحــی واقعــی بومــه بایــد از نــو متولــد شــود، اهــل قضــاوت و تحقیــر دیگــران  باشــد. از طــرف دیگــر

 )Peckler, 2009: 125( :و آزاررســان نباشــد، بردبــار باشــد و حتــی بــا دشــمنان هــم خــوب رفتــار کنــد

گویــد: دشــمنان خــود را دوســت داشــته باشیــد، بــا کســانی کــه شــما را آزار می‌دهنــد خــوب  »او کــه می‌

ی کــردن را بــه  رفـتـار کنی��د، قض��اوت و تحقی�ـر را ب��ه ـشـما نم�ـی‌آموزد، بلک��ه او راه حلـیـم ‌بــودن و بردبــار

)Boehme, 2009: 216( »...ی بــرای جهــان باشیــد شــما مــی‌آموزد. شــما بایــد نور

ــود، تنهــا  کــه بومــه شــخصی از تبــار متوســط جامعــه خویــش و بی‌پشــتوانه مالــی و سیاســی ب ازآنجا‌

یکــرد مدارامــحورش، نوشــتن بــود. او بــه روش تفسیــر  ابــزار او بــرای ارائــه نظــرات و بــازگویی و انتشــار رو

ی  ــرادر ــری انســانی و ب ــه مــدارا و براب ــر آیــات مشــعر ب ــا تمرکــز ب یلــی و عرفانــی از کتــاب مقــدس ب تأو

دینــی دســت زد و از جهان‌بینــی خــاص عرفانــی خــود در ایــن راه ســود جســت. هــدف او یافتــن 

ــا  ــود کــه ب ــود. بومــه امیــدوار ب ــات کتــاب مقــدس ب ــی و اســطوره‌ای نمادیــن در پــس آی بســتری عرفان

، نه‌تنهــا فرقه‌هــای مختلــف پروتســتان، بلکــه حتــی  توصیــف و تفسیــر باورهــا بــا زبانــی عمیق‌تــر

ی بومــه بــرای تحقــق  توحیدبــاوران ســایر ادیــان را نیــز متحــد کنــد. )McCullough, 2019: 134( آرزو

ــاوران  دیــدگاه جهان‌شــمولش و در پــس آن، متحــد کــردن یهودیــان، ترک‌هــا1 )مســلمانان( و خداناب

ــرکان عثمانــی  ــا ت 1. بومــه مســلمانان را ترک‌هــا می‌خوانــد. دلیــل ایــن امــر آن اســت کــه مسیحیــان در دوره قرون‌وســطا ب
ــناختند. ــان می‌ش ــق آن ــتند و اسلام را از طری ــه داش مواجه
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بــرای اولیــن بــار در کتــاب Aroura ابــراز می‌شــود )Boehme, 2013: 22.43, 52( و بــاور بــه شــمول 

(1 لــوازم اعتقــادی بیشــتری بــه  کبــر فیــض و نجــات بــرای غیرمسیحیــان در کتــاب راز بزرگ )ســرّّ ا

کــه »مــدارای  کنــد  یکــس خاطــر نشــان می‌ گیــرد. )Boehme, 1924: 70.83-85( انــدرو و خــود می‌

گرچــه تقریبــاًً از ابتــدا محکــوم بــه  کــه در نوشــته‌های بومــه مطــرح شــده اســت، ا جهان‌شــمولی«2 

ــه  ــان ب ــت؛ نش ــوده اس ــودش ب ــان خ ــر از زم ــار جلوت ــر بسی ــن نظ ــه از ای ــلماًً بوم ــا مس ــود؛ ام ــت ب شکس

ــان  ــن ادی ــه بی ــگرفی ک ــه و ش ــی قابل‌توج ــای ارتباط ــه پل‌ه ــه ک ــق بوم ــه‌های عمی ــه اندیش ــان ک آن نش

مختلــف توســط حکمــت )wisdom( ســاخته می‌شــود را نشــان می‌دهنــد، در قــرن بیســتم میلادی 

بــن قــرار گرفــت کــه متوجــه شــباهت‌های عمیــق بیــن  موردتوجــه اندیشــمندانی همچــون هنــری کور

تفکــرات بومــه و آموزه‌هــای تصــوف شــد و افــرادی هماننــد والنتیــن تومبــرگ پــا را فراتــر گذاشــته و 

ــا کابــالای یهــودی و یــوگای هنــدو از اندیشــه‌های بومــه اســتفاده کردنــد.  ــرای ســاختن پل‌هــایی ب ب

)McCullough, 2019: 134( در ادامــه بــه برخــی از ایــن تفاسیــر عرفانــی کــه منــادی فرهنــگ مــدارا 

هســتند، اشــاره خواهــد شــد:

، بــا تلقــی خــاص خویــش از مسیحیــت واقعــی درصــدد اســت تــا یهودیــان،  ۱. او در آغــاز کتــاب ارورا

مســلمانان و پیروان ســایر ادیــان را نیــز در جرگــه ایمــان‌داران واقعــی بــه خــدای مسیحیــت بگنجانــد؛ 

بیــان خویشــاوندی  بــا  کتــاب،  ایــن  بومــه در  کــوب  یا )Boehme, 2013: I 326/22.43( همچنیــن 

کــه قطعــاًً غیرمسیحیــان  ، خویشــاوندی همــه مــردم در گوشــت و خــون  جهانــی و به‌عبارتی‌دیگــر

هماننــد یهودیــان، مســلمانان و بی‌دینــان را شــامل می‌شــود، بــر ایــن نکتــه کــه همــه مــردم برابــری 

کنــد: »ای فرزنــدان محبــوب انســان، حتــی  کیــد می‌ معنــوی دارنــد و بایــد بــا یکدیگــر یکــی شــوند، تأ

کن شویــد، بــا چــه نامــی  ی تولــد یافته‌ایــد! هرکجــا ســا همــه کســانی کــه از آدم در هــر جزیــره و کــشور

یــده اســت، مــا را از یــک بــدن کــه بــه مــا  نامیــده می‌شویــد: خــدای آســمان و زمیــن کــه همــه مــا را آفر

کنــد، تولــد داده اســت... چشــمان خــود را بــاز  زندگــی و نفــس می‌بخشــد و بــدن و روح مــا را حفــظ می‌

1. Mysterium Magnum

2. Tolerant Ecumenicism
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کنیــد و ببینیــد: آیــا همــه مــا یــک نفــس واحــد نیســتیم و از یــک روح یکســان تولیــد نشــده‌ایم؟ همــه 

یــم کــه او را ارج می‌نهیــم و او را می‌پرســتیم.... چــرا مــا این‌قــدر در مورد خــدا و اراده  مــا یــک خــدا دار

)Boehme, 2009: 418( .»کنی��م او اخ��تلاف می‌

کننــد و هرکــدام در  بومــه همــه انســان‌ها را اعضــای بــدن مــادی عیســی می‌نامــد کــه در او زندگــی می‌

عیــن اخــتلاف شــخصیت و منــش، یــک روح یکســان دارنــد کــه خوبی هرکــدام ســبب خوبی دیگــری 

گــر مــا در مسیــح یــک بــدن هســتیم، چــرا یــک عضــو  و بــدی هریــک منجــر بــه بــدی دیگــری اســت: »ا

بایــد بــا دیگــری در مورد غــذا نــزاع کنــد؟... هریــک از اعضــا شــخصیت مخصــوص خــود را دارنــد تــا 

کنیــم، امــا همــه مــا  شــگفتی‌های خــدا را آشــکار کننــد. همــه مــا از یــک عبــارت یکســان اســتفاده نمی‌

)Boehme, 2013: xvi. 24( .»...ی��م در مسی��ح فق��ط ی��ک روح دار

گونــه‌ای بازتعریــف  ۲. همچنیــن او در کتــاب Mysterium Magnum، آموزه‌هــای فیــض و نجــات را به‌

، منطقــی بــرای  کنــد تــا آن را بــه غیرمسیحیــان نیــز توســعه دهــد. بومــه حتــی بــرای ایــن منــظور می‌

کــه چــرا همــه یهودیــان بــه  کنــد: »دلیــل خوبی وجــود دارد  ی بــه مسیــح تدویــن می‌ توجیــه نابــاور

یدنــد. خداونــد بــه آن‌هــا شریعتــی داد کــه همــان قانــون طبیعــت اســت. پایبنــدی مــداوم  مسیــح نگرو

آن‌هــا بــه قانــون طبیعــت بیانگــر آن اســت کــه در پایــان، »قانــون« بایــد در همــان خانــه بــا مسیــح 

)Boehme, 1924: VIII 534 /25; 51( .»کن شــود ســا

کــه  بــه‌زودی خواهنــد دیــد  Mysterium Magnum، مــردم غیرمسیحــی  کتــاب  گفتــه بومــه در  بــه 

مسیحیــان دروغیــن و آنــان کــه تنهــا نــام مسیحــی را یــدک می‌کشــند و در عمــل مسیحــی واقعــی 

ی مسیحــی، برخــی  کار یــا نیســتند، بــه قتــل، ســتمگری و آزار و شــکنجه علاقــه دارنــد. بــه دلیــل ر

 Boehme,( .از ملت‌هــا، به‌ویــژه ملــل شــرقی، از مسیحــی شــدن دور شــده و مســلمان خواهنــد شــد

VIII 666 / 40; 62 :1924( بومــه در تفسیــر ایــن مطلــب بیــان مــی‌دارد کــه بی‌دینــان، از هــر نوعــی از 

انــواع آن، می‌تواننــد از بابــت بی‌ایمانــی خــود معــذور باشــند؛ زیــرا آن‌هــا چیــزی در مورد مسیحیــت 

)Weeks, 1991: 202( نشــنیده‌اند. 
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۳. بومــه در داســتان قتــل هابیــل توســط قابیــل، در پی نشــان دادن نــوع اختلافــات میــان مسیحیــان 

اســت. او از طریــق ایــن داســتان، بــه شــکلی ســمبلیک شــکاف بیــن دو کلیســای هابیــل و قابیــل را 

ی زمیــن بــود. او کلیســای شــهوت دنیــوی، قــدرت  ی قابیــل قــدرت داشــتن بــر رو نشــان می‌دهــد. آرزو

و عــزت را نشــان می‌دهــد و هابیــل کلیســای همــه کســانی اســت کــه در جهــان مورد آزار و اذیت و آزار 

گیرنــد. )Boehme, 1924: VII 202-203 / 24-25; 26( بومــه در ادامــه تفسیــر ایــن داســتان  قــرار می‌

ی آن‌هــا می‌شــود. معتقــد اســت کــه عرفــان بــه توافــق همــه عقایــد گرایــش دارد و باعــث ســازگار

ــاب ۳۴(،  ــش، ب ــش )پیدای ــام برادران ــوب و انتق ــر یعق ــه دخت ــتان دین ــر داس ــرح و تفسی ــا ش ــه ب ۴. بوم

سیلــی از سرزنش‌هــای گســترده در محکومیــت عــدم مــدارا و تحمــل بــه راه می‌انــدازد. از دیــدگاه 

بومــه، »دینــا« نماینــده نوعــی از دیــن اســت کــه ایمــان را تنهــا بــه قوانیــن، تشریفــات و آداب مذهبــی 

ــاد می‌زننــد کلیســای واقعــی  ی ــرادران دینــا همــه کســانی هســتند کــه فر ــد تقلیــل می‌دهــد و ب و عقای

نقــض شــده اســت. از نظــر بومــه، همیــن مــأموران کلیســای کاتولیــک نماینــدگان مسیحیانــی هســتند 

« تقبیــح  گــذار کــه دیگــران را به‌منزلــه »بدعت‌ کــه خــود تنهــا نــام مسیحــی را یــدک می‌کشــند؛ درحالی‌

، اســتفاده از زور  کننــد. از نظــر او ، ایمــان واقعــی را نقــض می‌ کننــد و بــا توســل بــه قتــل و شــمشیر می‌

)Weeks, 1991: 203( .ــان محکــوم اســت در تبلیــغ ادی

ی و فرمول‌بنـــدی اســـتدلال‌های ســـمبلیک بـــرای  کـــوب بومـــه در امـــر قاعده‌مندســـاز ۴. در کل یا

ــار ماهرانـــه عمـــل  دفـــاع از پذیـــرش و عـــادل شـــمردن یهودیـــان، مســـلمانان و حتـــی بی‌دینـــان بسیـ

ــر را می‌تـــوان در تفسیـــر خـــاص او از داســـتان مهمانـــی شـــام یوســـف و برادرانـــش  کنـــد، ایـــن امـ می‌

، خیانـــت، تبعیـــد و اخـــتلاف توســـط ایمـــان از میـــان برداشـــته می‌شـــود و  مشـــاهده کـــرد. در روایـــت او

ـــف  ـــام یوس ـــه ش ـــتان ازجمل ـــن داس ـــن ای ـــای نمادی ـــر فرم‌ه ـــد. علاوه ب ـــه می‌انجام ـــتی و مصالح ـــه آش ب

و بـــرادران کـــه به‌نوعـــی شـــبیه شـــام آخـــر عیســـی اســـت، شـــرح داســـتان یوســـف و برادرانـــش غنـــی 

 Weeks,( .اســـت ... از جزئیاتـــی واقع‌بینانـــه‌ای از حســـادت، وسوســـه، اوقـــات ســـخت، کمبودهـــا و

)1991: 203-204
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و  او  بیــن  بــه وعــده غــذایی مشــترک  از داســتان یوســف، مربــوط  بومــه  مهم‌تریــن بخــش تفسیــر 

ــرای حــل نمادیــن مســئله تحمــل و مــدارا تلاش  برادران��ش اس��ت. او ب��ا اس��تفاده از ایــن حکای��ت ب

کننــد یهودیــان، ترک‌هــا و خدانابــاوران  کنــد. بومــه بــا اســتناد بــه ایــن داســتان کســانی کــه ادعــا می‌ می‌

چــون عیســی را قبــول ندارنــد، بایــد محکــوم شــوند را کور خطــاب کــرده و راه و روش آنــان را خطــا 

کنــد کــه همــه،  می‌دانــد. او معتقــد اســت کــه فــرم و شــکل شــام یوســف و برادرانــش تصدیــق می‌

ازجملــه ترک‌هــا )مســلمانان(، یهودیــان و بی‌دینــان کــه خواســته‌ها و دعاهــای آن‌هــا به‌ســوی خــدای 

کننــد. گرچــه ایــن معجــزه مقــدس بــرای  واحــد مــی‌رود، بــا یــک دهــان و یــک زبــان صحبــت می‌

کافــران آشــکار نشــده اســت، امــا بــا ایــن وجــود روح آن‌هــا در مسیــح اســت. بــه نظــر بومــه، یهودیــان، 

ترک‌هــا )مســلمانان( و پیروان ســایر ادیــان می‌تواننــد بــدون دانســتن جایــگاه عیســی و درک ایــن 

جایــگاه، بــه یــک حالتــی از فیــض و نجــات دســت یابنــد. بــه اعتقــاد بومــه، آن‌هــا حتــی از کســانی 

گویــد:  کــه تنهــا نــام مسیحــی را یــدک می‌کشــند بــه فیــض نزدیک‌ترنــد. )Weeks, 1991: 204( او می‌

»اهمیتــی نــدارد کــه تــو مسیحــی نامیــده شــوی، ســعادتی در ایــن نیســت. کافــر یــا تــرک )مســلمان( 

کــه تــرک )مســلمان( خــدا را  از تــو کــه در پــس نــام مسیــح هســتی، بــه خــدا نزدیک‌ترنــد... و آن‌چنان‌

می‌جویــد و ایــن کار را بــه جــد کنــد... او کــه در میــان کــودکان قــرار دارد همــراه بــا کــودکان بــه خــدا 

)Weeks, 1991: 204( .»می‌رســد

۵. بومــه در اواخــر عمــر خویــش، بــا انتشــار کتــاب راه به�ســوی مسیــح یــا راه رسیــدن بــه مسیــح، خــود 

را بــرای دســتیابی بــه مخاطبــان گســترده و به‌عنــوان بخشــی از تلاش بــرای »اصلاحــات جدیــد« بــه 

صحنــه آورد. اصلاحــات جدیــد مدنظــر بومــه در پی دســتیابی بــه دنیــایی از تحمــل و آزاداندیشــی 

بــود. جهانــی کــه اتهامــات فزاینــده کفــر و تکفیــر دیگــران در آن متوقــف شــده بــود. جهانــی کــه مــردم 

کــه حتــی یهودیــان،  کردنــد. جهانــی  دیگــر بــه دلیــل تفــاوت در موقعیــت اعتقــادی جنــگ نمی‌

ترک‌هــا )مســلمانان( و بی‌دینــان نیــز به‌عنــوان جماعــت کلیســای داخلــی مورد اســتقبال و احتــرام 

 )Peckler, 2009: 60( .گرفتنــد. بــه تعبیــر بومــه ایــن آغــاز دوران روح‌القــدس خواهــد بــود قــرار می‌

کنــم ببینــم چگونــه می‌تــوان همــه ایــن فرقه‌هــا را بــه هــم پیونــد داد کــه خــود  کنــون مشــتاقانه آرزو می‌ »ا
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کنــون نفرت‌انگیــز هســتند و هــر گروه دیگــری را  را کلیســای مسیحــی می‌نامنــد، زیــرا همــه آن‌هــا ا

کنــد و آن را نادرســت می‌دانــد؛ امــا از دیــدگاه مــن، یــک مسیحــی هیــچ فرقــه‌ای نــدارد. او  نکوهــش می‌

)Boehme, 2007: 164( .»...ک��س وابس��ته نباش��د کن ش��ود، ام��ا ب��ه هیچ می‌توان��د در می��ان فرقهه��ا س��ا

کـوب بومـه دربـاره اسلام و همگـرایی بـا مسـلمانان بـه کار می‌بـرد. بومـه در  ۶. همیـن نـوع تفسیـر را یا

کنـد1 و پـس  نخسـتین اثـر خـود بـه نـام ارورا از اسلام بـه یـک »درخـت خـودرو در دل شـب« تعبیـر می‌

 4، از آن در کتاب‌هـای سـه اصـل ذات خداونـد،2 دربـاره حیـات سه�سـاحتی انسـان،3 دربـاره تقدیـر

، تفسیـر عرفانـی بسیـار عمیقـی از ایـن دیـن ارائـه  کبـر کـرده و در سـرّّ ا مفصل‌تـر از اسلام صحبـت 

داده اسـت. )پیـچ، ۱۳۸۶، ۴۸-۴۹( بومـه بـا توجـه بـه سـخن عیسـی معتقد اسـت که هرکـس بشریتِِ 

مسیـح ]تجسـد[ را، همچـون جسـمانیت خویـش بـه حسـاب آورد و نادانسـته آن را رد کنـد، بخشـوده 

خواهـد شـد؛ زیـرا نمی‌دانـد بشـر بـودن مسیـح بـه چـه معناسـت، امـا هرکـس بـه روح‌القـدس اهانـت 

ی  ، پسـر و روح‌القدس در باطن، خدایی یگانه‌اند تا ابد بخشـوده نخواهد شـد. و که پدر کند، ازآنجا

سـپس نشـان می‌دهد که مسـلمانان به روح‌القدس که بر بشـر تجلی کرده اسـت، اهانت نمی‌کنند، 

بلکـه آن‌هـا بـا بشـر بـودن مسیـح )تجسـد خـدا( مخالف‌انـد و بـه اینکـه خداونـد در مسیـح عمل کرد 

و معجـزات را پدیـد آورد، معترف‌انـد. )Boehme, 1924: 40, 77-79( در انتهـا بومـه، در تفسیـر وقایـع 

صحرای بئر شـبع، اشـاراتی به رسـتاخیز اسـماعیل در جسـمانیت روحانی دارد. اسـماعیل به‌مثابه 

مظهـر و چهـره اسلام، بـر والاتریـن جایـگاه قـدم می‌نهـد و تمـام مظاهـر و چهره‌هـای پیشیـن را در 

ی از معرفــت مسیــح در مقــام پســر خــدا بــه ســر می‌بــرد  یکــیِِ دور گرچــه در تار 1. مقصــود بومــه ایــن اســت کــه اسلام ا
ــودرو در  ــی خ و همچــون درختــی نیســت کــه در نور آفتــابِِ ایــن معرفــت رشــد کــرده باشــد؛ بااین‌حــال هماننــد درخت
جســت‌وجوی نور حقیقــت رشــد کــرده و بالنــده شــده اســت. ایــن رأی بومــه، در راســتای همــان اندیشــه اوســت کــه اسلام 
کــه بــا مسیحیــت از یــک  در ظاهــر پســر خــدا )عیســی( را نمی‌خوانــد و بــه پســر خــدا بودنــش اعتقــاد نــدارد؛ ولــی ازآنجا
، راه  ، بــه او بــاور دارد. ایــن تعبیــر از سویی، قابــل نقــد اســت و از سویی دیگــر یشــه‌اند، در باطــن و از طریــق خوانــدن پــدر ر

و نشــانی اســت جهــت مــدارای بیــن ادیــان.

2. De Tribus Principiis (The Three Principles of the Divine Essence)

3. The Threefold Life of Man

4. Of Predestination
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گیـرد؛ ازایـن‌رو در پایـان دوران کـه تمـام مؤمنـان بـه جشـن عروسـی بـره دعـوت خواهنـد  خویـش فرامی‌

شـد، مسـلمانان نیز جزو آنان‌اند که توسـط فرشـته الهی به آنان خوشـامد گفته می‌شـود. منظور بومه 

گـردد و بـا  از ایـن مطالـب آن اسـت کـه وحـدت متعالـی ادیـان در سـال جشـن عروسـی بـره، کامـل می‌

آن دوران طلایی آغـاز می‌شـود. )پیـچ، ۱۳۸۶: ۵۶(

کنــد. او رابطــه آن‌هــا را بــا یکدیگــر  بومــه بــا همیــن تفاسیــر عرفانــی خــود بــه ادیــان دیگــر هــم نــگاه می‌

کنــد. وحدتــی کــه مبنــای آن در یگانگــی خداونــد قــرار دارد. اساســاًً  از منظــر وحــدت آن‌هــا تبییــن می‌

ی نــدارد. او تنهــا اعمــاق دل‌هــا  ، اعتبــار بومــه بــر ایــن اســت کــه نــزد خداونــد، فــرد و نــام و عقایــد او

ــد  ــود دارن ــده وج کنن ــی توبه‌ ــه مردمان ــایی ک ــه سرزمین‌ه ــح، در هم ــز مسی ــدان عزی ــد: »فرزن را می‌جوی

ی می‌آورنــد، آن‌هــا در مسیــح هســتند، گرچــه تــرک )مســلمان  کــه از گناهــان خــود به‌ســوی خــدا رو

ــد، بلکــه او اعمــاق قلــب را  ــد حیثیــت و حرمتــی ندارن ــراد و نام‌هــا و عقای ــد اف ــزد خداون باشــند(. ن

کنــد«. )Boehme, 2009: 400( بــه اعتقــاد بومــه، صــرف مسیحــی بــودن کافــی نیســت؛  طلــب می‌

بلکــه عمــل مسیحانــه داشــتن مهــم اســت )Boehme, 2009: 213( بنابرایــن یــک یهــودی، مســلمان 

( را انجــام دهنــد، از یــک مسیحــی کــه صرفــاًً نــام مسیحــی را  گــر فرمــان خــدا )پــدر و یــا حتــی کافــر ا

یــدک می‌کشــد، بــه خــدا نزدیک‌ترنــد: »یــک بی‌دیــن و یــک تــرک )مســلمان( از شــما کــه تحــت نــام 

گــر یــک زندگــی شریرانــه داشــته باشیــد، شــما بــه همــان  مسیــح هســتید بــه خــدا نزدیــک هســتند. ا

انــدازه یــک بی‌دیــن...، بــدون خــدا هســتید«. )Boehme, 2009: 214( بومــه در اینجــا نیــز از یــک 

ی« گفــت  تمثیــل از کتــاب مقــدس1 بهــره می‌بــرد، تمثیــل دو فرزنــدی کــه یکــی بــه دســتور پــدرش، »آر

و انجامــش نــداد و دیگــری کــه »نــه« گفــت و دســتور را عملــی کــرد: »... اولــی رفــت و آن کار را نکــرد، 

اـمـا دیگ�ـری ک�ـه »نــه« گفت��ه بــود، رف��ت و آن کار را ک��رد و بنابراـیـن وصی��ت پ��درش را انج��ام داد... همــه 

مــا چنیــن هســتیم، نــام مسیــح را یــدک می‌کشیــم و مسیحــی خوانــده می‌شویــم و در عهــد و پیمــان او 

کننــد، بنــدگان بی‌ســود هســتند و بــدون اراده  هســتیم. مــا گفتیــم بلــه... امــا آن‌هــا کــه ایــن کار را نمی‌

)Boehme, 2009: 214( .»کننــد ــدر زندگــی می‌ پ

1. متی، ۲۱: ۳۲-۲۸.
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گوینــد و او را نمی‌شناســند،  گــر مســلمانان )همیــن‌طور یهودیــان( کــه بــه مسیــح نــه می‌ بــه بــاور بومــه، ا

کنــد و آن‌هــا را از اراده پــدر بیرون  کســی حــق نــدارد آنــان را قضــاوت  اراده پــدر را انجــام دهنــد، 

ــز  ــد، قلــب او را نی ــدر را گرامــی می‌دارن گــر غیرمسیحیــان، پ ــدر اســت و ا ــد؟ چــون پســر قلــب پ بدان

 Boehme, 2009:( .ــدارد ، خــدایی وجــود ن ــدر ــا خــارج از قلــب پ ــر ی ــرا فرات ی محکــم نگه‌داشــته‌اند؛ ز

216( بــر ایــن اســاس، بومــه بــا توجــه بــه نســبت مسیحیــت و اسلام، بیــان مــی‌دارد کــه ایــن دو دیــن در 

قداســت و عدالــت، نــزد خداونــد تنهــا یــک امّّت‌انــد، بــا نام‌هــای متفــاوت. »به‌راســتی تنهــا یــک خــدا 

ــگاه  ــی، آن ــی و بشناس ــه او را ببین ک ــود، چنان‌ ــه ش ــمانت برگرفت ــش چش ــاب از پی ــر حج گ ــت و ا هس

تمامــی برادرانــت را نیــز خواهــی دیــد و خواهــی شــناخت؛ چــه مسیحــی باشــند، چــه یهــود و تــرک 

)Boehme, 2009: 213( .» )مســلمان( و چــه کافــر

در انتهــا ســخنی از بومــه، دیــدگاه جهان‌شــمول او را نشــان می‌دهــد کــه بــا دیــدن الوهیــت در تمــام 

ــه کــه یــک درخــت، ســاقه‌ها و شــاخه‌های  گون بشریــت، به‌تمامــی انســان‌ها عشــق مــی‌ورزد: »همان‌

ی دارد کــه آن شــاخه‌ها، بــه‌طور کامــل یکســان بــه نظــر نمی‌رســند، امــا همــه دارای یــک اصــل  بسیــار

یشــه‌اند؛  یــت نیــز بــا شــاخه‌های متفــاوت همــه از یــک ر یشــه هســتند؛ بــه همیــن ترتیــب بشر و ر

)Law, 1764-1781: I, 203( .»و بی‌دینــان )یهودیــان، مسیحیــان، تــرکان )مســلمانان

گیری نتیجه‌

کردنــد  ، هــر دو در زمانــی زندگــی می‌ کــوب بومــه دو اندیشــمند تقریبــاًً هم‌عصــر محمــد داراشــکوه و یا

گــرا و جدال‌هــای مذهبــی شــدیدی  کــه یکــی در هنــد و دیگــری در آلمــان، شــاهد یــک تکثــر دینــی وا

میــان ادیــان و فرقه‌هــای مذهبــی در جامعــه خــود بودنــد. در ایــن جنگ‌هــای مذهبــی، ایــن هــردو بــا 

یافتنــد کــه تولیــد ادبیــات مدارامحور یکــی از بهتریــن روش‌های خاموش کردن شــعله‌های  فتانــت در

آتــش مجــادلات اســت، پــس درصــدد برآمدنــد تــا بــا تزریــق تفکــرات متســاهلانه و مدارامــحور بــر 

اســاس تلقــی خــاص خویــش از دیــن، سروســامانی بــه ایــن جــو متشــنج بدهنــد و مــردم را بــه آشــتی و 

همزیســتی مســالمت‌آمیز بــا یکدیگــر وادارنــد. در ایــن راه ظاهرگرایانــی ســدّّ راه آنــان شــده و بــا حربــه 
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تکفیــر و بــا اســتفاده از قــدرت مــادی و معنــوی سیاسیــون و عالمــان دینــی ظاهرگــرا ایشــان را محکــوم 

کردنــد. بــر ایــن اســاس، داراشــکوه و بومــه، هــردو در یــک بســتر زمانــی و  و مــطرود و حتــی حــذف می‌

کردنــد و هــردو نیــز طریــقِِ »عرفــان« را بهتریــن دســتاویز بــرای  مکانــی مشــابه از ایــن حیــث زندگــی می‌

ــا روش‌هــای  ، ب ایجــاد صلــح، آشــتی، مــدارا و همزیســتی مســالمت‌آمیز می‌انگاشــتند و ازهمیــن‌رو

در دســترس و خــاص خویــش بــه تبییــن عرفانــی از هســتی، خــدا، انســان، دیــن و نجــات بــر مبنــای 

آموزه‌هــای کتــب مقــدس خویــش پرداختنــد. داراشــکوه بــر مبنــای اندیشــه وحــدت متعالــی ادیــان 

ــایر  ــی س ــون دین ــه مت ــی، ترجم ــون دین ــی از مت ــر عرفان ــق، تفسی ــان تطبی ــای عرف ــا روش‌ه ــش و ب خوی

ــا دو  ــی ب ؛ یعن ــر ــان دیگ ــمندان ادی ــان و اندیش ــا عارف ــی ب ــش و هم‌نشین ــن خوی ــردم دی ــرای م ــان ب ادی

روش نظــری و عملــی راه مــدارا را نشــان مــی‌داد و بومــه نیــز بــا دیــد جهان‌شــمول خویــش، روش تفسیــر 

باطنــی از کتــاب مقــدس درصــدد ایــن امــر برآمــد. جالــب اینجاســت کــه در طریقــی کــه ره نوردیدنــد، 

بــه اندیشــه‌های مشــابهی نیــز دســت یافتنــد؛ اینکــه هســتی در امتــداد وحدتــی اســت کــه تکثــراتِِ 

گردنــد، هرچــه هســت اوســت و از اوســت و همــه  لامحالــه در آن ســرانجام بــه همــان وحــدت بازمی‌

ــان  ــی دارای هم ــی و جملگ ــای اله ــق زیب ــود عش ــی مول ــد، همگ ــان واحدن ــات هم ــات تجلی مخلوق

عشــق و جمــال هســتند و در خلقــت )گوشــت و خــون( یکســان‌اند و خویشــاوند جهانــی یکدیگرنــد، 

اینکــه خداونــد بــه باطــن و قلــب انســان‌ها می‌نگــرد، نــه نــام و نشــان و حتــی دیــن آنــان و درنهایــت، 

پذیــرش اختلافــات، پذیــرش همــان تکثــر در عیــن وحــدت اســت کــه بــا دیــد وحدت‌بیــن بــه دســت 

می‌آیــد، دیــدی کــه ایــن هــردو درصــدد تبییــن و تزریــق آن بــه جامعــه خویــش بودنــد. نتیجــه چنیــن 

دیــدی و تســری آن در جامعــه، رخ نمــودن فرهنــگ مــدارا و ســهل‌نگری و پذیــرش تکثــرات دینــی 

گرچــه برحســب  و درنهایــت، همزیســتی مســالمت‌آمیز افــراد جامعــه بــا یکدیگــر اســت. داراشــکوه ا

ــه او را  ــات رواداران ــت، ادبی ــی وق ــی و سیاس ــه دین ــت خورد و جامع ــود شکس ــده خ ــن ای ــر در ای ظاه

نپذیرفتــه و ســرانجام جــان بــر ســر ایــن طریــق بخشیــد؛ بومــه هــم در زمــان خویــش طرفدارانــی یافــت 

ی پی بردنــد. ی بــه ارزش ادبیــات روادارانــه و و هــم پــس از وفاتــش اندیشــمندان بسیــار

یــم کــه می‌تــوان از آن نتیجــه گرفــت، شــاید بتــوان بیــان کــرد کــه در  یــخ را یــک رونــد در نظــر بگیر گــر تار ا
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 ، یخــی‌ای کــه در آن جــدال ســخت دینــی مشــتعل شــده اســت، مصلحــانِِ آشــتی‌جو بســترهای تار

کــه قابلیــت انعطاف‌پذیــری  کلی‌نگرتــری  را در اندیشــه‌های  ی در جامعــه  تســری فرهنــگ روادار

ــا عرفــان و بینش‌هــای برآمــده از آن، چنیــن ظرفیتــی را داراســت.  ــد، می‌یابنــد کــه گوی بیشــتری دارن

احتمــالاً بــا پژوهش‌هــای بیشــتر در بســترهای مشــابه چنیــن نظــری تأییــد گــردد؛ بنابرایــن داراشــکوه 

و بومــه در دو بســتر دور از هــم، بــه دنبــال تحقــق یــک ایــده واحــد بودنــد و ایــن نزدیکــی در ایــده، گویــا 

حاصــل بینــش عرفانــی آنــان بــوده اســت.
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