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 چکیده

 انگیز محمد شحرورفرضهای خاص و شبهه هدف از نگارش این مقاله، بازشناسی، تحلیل و نقد پیش  هدف:
 :هایافته  تحلیلی بود.  -روش تحقیق استفاده شده، توصیفی  روش:ترین اثرش الکتاب و القرآن بود.  در مهم

شناسی قرار دارد که محقق آنها را تحت شناختی، تجددمآبی و زبان فرضهای شحرور در سه حوزۀ قرآنپیش
با دیدگاه قرآن  نتیجه:مؤلفه، شناسایی، تحلیل و نقد کرد.    15 شناختی خاص، تجددمآبی و بهره شحرور 
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 بر قرآن بوده است نه تفسیر قرآن. 
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 الف( مقدمه و بیان مسئله 
القرآن«»محمد شحرور« در مهم به   1ترین اثرش »الکتاب و  با نگاه  نواندیشانه و  با رویکرد 

جدید و شرایط اجتماعی و علمی عصر خویش و استعانت از روش تفسیر عصری، خوانشی  
. باورها و خوانش خاص از نصّ قرآن  ( 37:  2014  2)خویر، هایی خاص از آیات قرآن دارداستنباط 

اندیشمندان،  و  مسلمین  جامعۀ  در  وی،  سنتّی  نگاه  با  متفاوت  و  نامأنوس  نظریات  ارائۀ  و 
برانگیز شده است. تبیین و نقد نظریات و دفع شبهات ایجاد شده، مستلزم آفرین و چالش شبهه

 آید. حساب میانجام تحقیقات و نقد نظریات وی و ضرورت تحقیق به
شحرور برای رسیدن به خوانش معاصر خویش و سازگاری نصّ قرآن با دنیای مدرن، از 

شناسی و ارتباطات و اصول عامی همچون: توجه علوم طبیعی، فیزیک، آمار، ریاضیات، زبان 
گرایانه به دین، نیازمندی دین به خوانشی جدید و استفاده به بحث عینی و مادی، نگاه شمول

به مکاتب علمی جدید همچون:  از علم زبان  برای فهم آیات قرآن و توجه  شناسی معاصر 
می بهره  سکولاریسم  و  لیبرالیسم  بر ( 121،  116-117:  1427)جیلانی،  گیردمارکسیسم،  همچنین  ؛ 

اصول خاصی در فهم، همچون: توجه به فلسفۀ اسلامی معاصر، گریز از معارف اشراقی اهل  
ت بشر،  علم  و  عقل  مستمر  تکامل  و  ویژگی عرفان  به  داشته،  خاص  عربی،  وجه  زبان  های 

همچون انکار قاعدۀ ترادف در زبان عربی، تلازم عقل و وحی و حقیقت و نسبیّت فهم انسان 
. او با تقسیمات و تعاریف خاص (144-147: 1429)محمد سالم، کنددر ارتباط با حقیقت، تکیه می

سابقه است. وی از دهد که عمدتا ًبدیع و بی ای از آنها ارائه میاز شریعت، تبیین نواندیشانه 
قرآن موضوعات  در  و  گرفته  کمک  ابزار  عنوان  به  خود  مهندسی  شناختی، تخصص 

اصطلاحات و تعاریف جدیدی را ارائه داده است و به اصطلاح، بنای جدیدی را معماری 
قرآن    کند. روش »زبانی و لغوی« و روش »معرفتی«، دو ابزار مهم شحرور در سازگارسازیمی

 ( 288: 2004 3)کریسمان، و دنیای جدید است. 
قرآن  حوزۀ  در  شحرور  آثار  بررسی  بهبا  میپژوهی،  القرآن«،  و  »الکتاب  به  ویژه  توان 

در شکلپیش که  از فرضهایی  تأثیرپذیری  یافت.  دست  بوده،  تأثیرگذار  او  نظریات  گیری 
زبان  نظریات خاص  به  تفسیر عصری مهمفرهنگ مدرن و متجدد، گرایش  و  ترین شناسی 

 
م. به زیان عربی انتشار یافت و در سال    1990سال  ترین اثر شحرور است که در  ترین و اصلی مهم  ، الکتاب و القرآن.  1

به چاپ رسید. این کتاب تا کنون به زبان    « الکتاب و القرآن رؤیه جدیده»م. با بازنگری و ویرایش جدید با عنوان    2011
 فارسی ترجمه نشده است. 

2. Khoir 
3. Christmann 
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فرضهای شحرور را در سه حوزۀ  فرضهای اوست. از این رو، محقق، پیشعوامل ایجاد پیش
نقد کرده است.  شناختی، تجددمآبی و زبانقرآن  بازشناسی و توصیف و تحلیل و  شناسی، 

شناختی و تجددمآبی بهره گرفته شناسی به عنوان حلقۀ اتصال قرآنسو از زبان شحرور از یک 
علمی با استفاده از قواعد خاص و شاذّ    -شناختی او که تاریخیو از سوی دیگر، روش زبان

 زبانی است؛ موجب شده که در حوزۀ تفسیر عصری، نظریات خاص و نامانوس ارائه دهد.
پیشینۀ تحقیق نشانگر تألیف کتابها و مقالاتی در تبیین نظریات و دیدگاههای شحرور یا  
نقد آرای ایشان است که بیشتر به زبان عربی یا انگلیسی است؛ ولی در تحلیل و نقد آرای او  

ارث،  به زبان فارسی، تعداد مقالات اندک و عمدتاً دربارۀ موضوعات جزیی و خاص، مانند  
فرضهای  است و دربارۀ شناسایی و معرفی پیش  (1400احمدی،  )نبی تعدد زوجات و مفهوم رجم

ای نگاشته نشده است. از آنجا که نظریات شحرور شحرور و تحلیل و نقد آنها، تا کنون مقاله
ترین منبع دین اسلام، یعنی قرآن شده است؛ محقق برآن شد در موجب بروز شبهات در مهم

پیش نخست،  مباگام  و  مهمفرضها  متن  از  را  شحرور  فکری  و  نی  شناسایی  وی  اثر  ترین 
استخراج کند و در گام دوم، آنها را به بوتۀ نقد و تحلیل سپارد. این پژوهش با هدف پرکردن 

توصیفی روش  از  استفاده  با  زمینه  این  در  تحقیقات  خلأ  از  صدد    -بخشی  در  تحلیلی، 
فرضهای محمد شحرور در الکتاب و القرآن  پاسخگویی به این پرسش اصلی است که: پیش 

 چیست و چگونه قابل نقد است؟
کند که آنها را  اصل حاکم بر تفکراتش اشاره می  14شحرور در کتاب فقه المرأه، به  

. این اصول به طور عمده با  (189-193:  2000)رک: شحرور،اساس خوانش معاصر خود دانسته است
های شحرور، شناسی ارتباط دارند. برای دستیابی به خاستگاه و آبشخور نظریهقرآن و زبان 

ترین اثرش)الکتاب و القرآن(، استخراج،  فرضهای او را از طریق واکاوی در مهمباید پیش 
های وی چیست و بررسی و نقد کرد تا بتوان از این طریق، روشن ساخت که خاستگاه نظریه 

اند. از این رو، مطالب این مقاله در دو بخش سامان یافته است. در بر چه اساسی مطرح شده 
فرضهای او با بررسی در الکتاب  بخش نخست، پس از معرفی شحرور و حیات علمی او، پیش

فرضهای او در سه حوزۀ و القرآن، بازشناسی و توصیف و تبیین شده و در بخش دوم، پیش
مؤلفه، تحلیل و نقد شده است. استحصا و   15شناسی، ذیل  ناختی، تجددمأبی و زبانشقرآن 
است که میطبقه منطقی شده  ساختار  و  انسجام  دسته، موجب  در چند  مطالب  تواند بندی 

 بیانگر نوآوری مقاله باشد. 
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 فرضهای محمد شحرورب( حیات علمی و پیش

 . مروری کوتاه بر حیات علمی شحرور1

 1938محمد بن دیب شحرور، یکی از نواندیشان دینی معاصر اهل سوریه است. او متولد سال  
شهرسازی از دانشگاه دوبلین شوروی،   -م. و دارای مدرک دکترا در رشتۀ مهندسی عمران
بازنشسته شد. وی علاوه بر انتشار    2000عضو هیئت علمی دانشگاه دمشق بود که در سال  

- 265:  2004)کریسمان،  پژوهی داردحصیلی خود، تألیفاتی در حوزۀ قرآن آثاری مرتبط با رشتۀ ت

. مطالعات وی در حوزۀ علوم اسلامی، خودخوان و خودآموز است. (170:  1997  1؛ کلارک، 642
شماری را در بر داشت ، مخالفتهای بی1990قراءه معاصره« در سال    -انتشار »الکتاب والقرآن  

. شحرور  (265- 266:  2004)کریسمان،  سالگی شد   52و همین امر موجب شهرت ناگهانی او درسن  
در شهر أبوظبی امارات فوت کرد و در مقبرۀ خانوادگی خود در    12/2019/  21در تاریخ  

 شهر دمشق به خاک سپرده شد. 

 شناختی شحرورفرضهای قرآن. پیش 2

ابتدای  در  وی  دارد.  قبول  خوانشی خاص  با  را  قرآن  که  است  نواندیشی  مسلمان  شحرور 
قرآن میمهم از نصّ  تبیین خوانش خود  برای  اثرش،  اموری که  ترین  نشان دهد  تا  کوشد 

. وی نسبت به نصّ قرآن باورهایی  (29-32:  2017)شحرور،  اند، چنین نیستمسلمانان مسلّم گرفته
 دارد که بیشتر آنها با نگاه سنتّی متفاوت است. 

پیش از  متأثر  قرآن  از  شحرور  خاص  خوانش  و  اوست.  رویکرد  خاص  فرضهای 
قرآن پیش حوزۀ  در  شحرور  رسالت  فرضهای  و  قرآن  خاتمیت  مؤلفّۀ  پنج  تحت  شناختی 

و    زدایی از اصطلاحات قرآنیپذیری و تفسیر عصری قرآن به قرآن، آشنایی محمدی، فهم
پذیری مندی فهم قرآن و قرائت پذیری قرآن و تاریخنسخ ناپذیری و تأویل  انکار فهم سنّتی، 

 شود. بندی است که در ادامه، هر یک از آنها توصیف و تبیین میآن قابل دسته

 یک( خاتمیت قرآن و رسالت محمدی

شحرور، قرآن را آخرین کتاب و پیامبر)ص( را خاتم رسولان دانسته که رسالتش برای همیشه 
)شحرور،  و همه جا کاربرد دارد و عناصر رسالتش متغیّر و پاسخگوی نیازهای هر عصری است

. به باور وی، برخی از وجوه خاتمیت و تکامل این ( 446: 1990؛ همو،  54، 21: 2000؛ همو، 482: 2017
بر شعائر ادیان گذشته،  از: وجود شعائری مضاف  باعث علوّ آن شده، عبارتند  رسالت که 

 
1. Clark 
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)همو،  در این رسالت   در آن و بسته بودن باب تحریم  1وجود خصوصیت »حنیفیه« و »استقامه«

مرحله(85و    84:  2012 تشریع  نبی)ص(،  سوی  از  شده  وارد  تشریع  جایگاه .  نشانگر  و  ای 
ای، منطبق با رسول)ص( در اجتهاد است که ضمن رعایت حدود الهی و وضع حدود مرحله 

است  عصر  آن  تاریخی  سه ( 529- 530:  2017)همو،  شرایط  محمدی  رسالت  شحرور،  نظر  از   .
شمولی، رحمت  ویژگی منحصر به فرد نسبت به سایر رسالتهای پیشین دارد: خاتمیت، جهان

تر بود و در شریعت محمدی واسعه و گسترده؛ بدین معنا که عقوبات در شرایع گذشته سنگین 
یافته است بیشتری  بر آیۀ  (108-111:  2014)همو،  تخفیف  با تکیه  ادعا   9. شحرور  سورۀ حجر، 

نسلهای پیشین و بعدی    شود، به یک اندازه بهکند که چون قرآن با قدرت الهی حفظ میمی
.  (541،  44:  2017)همو،  تعلّق دارد و مسلمانان معاصر برای تفسیر قرآن، از گذشتگان مجهزترند 

دهد تا بتوانیم امور ثابت را از متغیّر تفکیک اجتهاد، فهم روشمند دین است که به ما قدرت می
قائم کنیم برای تمامی اهل زمین است، (132:  1382مقامی،  )حسینی  باور که قرآن  این  با  . شحرور 
خواهد قرآن را از خلال سخنان ابن عباس و سایرین بفهمد. وی قائل است به اینکه ما  نمی 

حق داریم با علوم معاصر و تحلیلهای ریاضی و هندسی جدید به آیات قرآن رجوع کنیم و  
است که فهم    این نظریات را با آن مطابقت دهیم و فهم و قرائت معاصر داشته باشیم. وی قائل

)فریق  نسبی او مربوط به قرن حاضر است و آیندگان حق دارند نظریۀ او را بپذیرند یا رد کنند.
 ( 35-36: 2017مرکز الحضاره، 

 پذیری و تفسیر عصری قرآن به قرآن دو( فهم

به اقتضای عقل قابل فهم است؛ جدایی میان  به گفتۀ شحرور، آنچه در کتاب   منزَل آمده، 
:  2017)شحرور،  زبان و فکر و تناقضی بین وحی و عقل وجود ندارد و فهم، تاریخی و نسبی است

. از نگاه او، قرآن را باید بدون اسارت در فهم گذشته در بستر و زمینۀ عصر حاضر ( 46-44
تفسیر کرد. از نظر او، مسلمانان به نظریۀ خوانش مجدد قرآن نیاز دارند تا معرفت اسلامی را  

 ( 433:  2010 2؛ خوسن، 268: 2004)کریسمان، عملی کنند. 
شحرور تفسیر را تغییر معنای متن مبهم و ایجاد درکهای گوناگون از عبارت واحد دانسته  

داند که طی آن از زبان شرع، احکام فقهیِ متناسب با مکان و زمان و اجتهاد را فرایندی می
می استنباط  قرائت خاص  با  او سعی کرده  دزد،  قطع دست  دربارۀ حکم  مثال،  برای  شود؛ 

 ( 347:  1386)حلّاق، خویش از آیات، آن را با مجازات دادگاههای امروزی منطبق سازد.

 
ضمن    در  حرکت  در اسلام امکان  ،. »حنیفیه« به تغییر و تحول و »استقامه« به ثبات در دین اشاره دارد. از نظر شحرور1

 ( 486-489: 2017)شحرور، .مستقیم وجود دارد و این ویژگی دالّ بر صلاحیت همیشگی اسلام است حدود

2. Khusen 
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تَ  »رَ  مادۀ  اصل  به  استناد  با  وی  دارد.  عصری  و  موضوعی  تفسیر  بر  تأکید  شحرور 
به معنای    (4)مزّمّل:  لَ«)انسجام و نظم(، بر آن است که »ترتیل« در آیۀ »وَ رَتِّلِ القُرآنَ تَرتِیلاً« 

درپی و نیکو خواندن نیست؛ چون با آیۀ بعد: »إنَّا سَنُلقِی عَلَیکَ قَولاً ثَقِیلاً« ارتباط معنایی  پی
مختلف   آیات  یعنی  است؛  آیات  در  وارده  موضوعات  نظم  و  ترتیب  مقصود  بلکه  ندارد. 

شود تا فهم آیات  پیرامون موضوع واحد، در یک طرح و چینش واحد، مرتب و منظم می
 ( 26: 2017)شحرور، حاصل شود.

شحرور برای فهم قرآن و تأیید و اثبات نظریات خود، با روش تفسیری قرآن به قرآن به 
)شِدیِّ،  کندآیات قرآن رجوع و برای تبیین مفهوم واژگان، به کاربردهای قرآنی آنها توجه می

نامد که توقیفی بوده و در فهم، می   (75)واقعه:  . او فواصل آیات قرآن را »مواقع نجوم«(266:  1431
»مواقع  میان  در  موجود  عبارت  وی  دارند.  مهمی  بسیار  نقش  آیات،  اجتهاد  و  تأویل 

می آیه  را  ابن  (226،  216:  2017)شحرور،  نامدنجوم«)فواصل(  از  »نجوم«  واژۀ  از  معنایی  چنین   .
)ابوحیّان،  اند. عباس، عکرمه و مجاهد نیز نقل شده که آنان نیز »نجوم« را فواصل آیات دانسته

 ( 92 : 10، ج 1420
 زدایی از اصطلاحات قرآنی و انکار فهم سنّتی سه( آشنایی

»آشنایی فرایند   1زدایی«اصطلاح  در  است.  مناسب  شحرور  قرآنی  رهیافت  توصیف  برای 
زدایی«، عناصر آشنا و مألوف به ناآشنا بدل شده و قواعد مصطلحِ گذشته از میان  »آشنایی

خواهد ذهنش را از تفاسیر گذشته پاک کند و قرآن را رود. شحرور از خوانندۀ خود میمی
همانند صحابه، در پرتو توانایی فکری و سطح علمی خود درک کند. شحرور دیدگاههای 

خواهد نشان دهد که خلاف داند و میسنتّی دربارۀ قرآن را »مسلّمات مشکوک موروثی« می
هضم   قابل  دین  عالمان  برای  الگو  این  ولی  است؛  درست  شده«  »خوگرفته  تأملات 

. وی برای آشنایی با اصطلاحات خاص ( 171:  1997؛ کلارک،  269،  263- 264:  2004)کریسمان،  نیست
نوشت که را    المنهج و المصطلحات«  دلیل القراءۀ المعاصرۀ للتنزیل الحکیم:خویش، کتاب » 

دائره  نوعی  این  به  از  او  تعریف  دهد  نشان  تا  اوست  قرآنی  خاص  اصطلاحات  المعارف 
 اصطلاحات، متفاوت با نظر رایج است. 

می موضوعاتی  مجموع  را  »الکتاب«  لفظ  به شحرور  آن  محتوای  و  نصّ  که  داند 
و او هم »رسول« و هم »نبی« است و »الکتاب« حاوی    (56:  2017)شحرور،  محمد)ص( وحی شده

دو موضوع »رسالت« و »نبوت« محمد )ص( است. کتابِ »نبوت«؛ شامل حقیقت وجود عینی، 

 
1. de-Familiarisation 
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معلومات هستی و تاریخی و بیانگر حق و باطل است. و کتابِ »رسالت«؛ شامل قواعد رفتار 
سورۀ آل    7. شحرور با استناد به آیه  (57)همان:  انسانی، حلال و حرام و بایدها و نبایدها است

دهد: آیات  بندی ثلاثی متفاوتی نسبت به پیشینیان از آیات »الکتاب« ارائه میعمران تقسیم
محکم)أُمُّ الکتاب(، آیات متشابه)السّبع المثانی و القرآن(، آیات نه محکم و نه متشابه)تفصیل 

بندی سایر نظریات خود دربارۀ نزول، اعجاز و . وی بر پایۀ این تقسیم(57-59)همان:  الکتاب(
 کند.تأویل قرآن را بنا می

بندی خود از آیات قرآن، قائل به تمایز و عدم ترادف دو واژۀ  شحرور با تکیه بر تقسیم 
شناسی، تفاوت این دو صورت فعلی را  گیری از علم زبان»إنزال« و »تنزیل« است و با بهره 

کرده  پیش  (277:  2004)کریسمان،  تبیین  این  اساس  بر  نزول  و  قرآن،  از  بخش  هر  برای  فرض، 
 خاصی قائل است. 

تأویل  قابل  که  است  »القرآن«  یعنی  او؛  نبوت  محمد)ص(،  معجزۀ  وی،  نظر  از 
. ساختار این معجزه به صورت کتاب است؛ زیرا محمد)ص(، خاتم (283:  2004)کریسمان،  است

انبیاست و باید معجزۀ او باقی بماند. معجزۀ او از نظر محتوایی، نسبیت فهم، ساختار زبانی و  
 ( 205-207: 2017)شحرور، صوتی، با سایر معجزات متفاوت است.

 پذیری قرآن ناپذیری و تأویل چهار( نسخ

از نظر شحرور، رسالت محمد)ص( دارای دو صفت »حنیفیه« و »إستقامه« است که خاصیت 
ای را دارد و از سایر رسالتها متمایز است. در چنین رسالتی، شمولیت و انطباق با هر جامعه

امکان وقوع نسخ نیست؛ زیرا بر خلاف حکمت و علم الهی است، در حالی که فقها به دلیل 
به نظریۀ نسخ آیات روی  از آیات، به ویژه آیات محکم،  عجز از حل تناقض میان برخی 

آیات »أُمُّ الکتاب« با »القرآن« رخ داده که    آوردند. این نسخ به دلیل تفکیک نکردن و التباس
 ( 490-491)همان: به ظلمی بزرگ و تضییع در حق رسالت محمد)ص( منتهی شده است.

داند که تأویل آن در حال تغییر و تکامل  شحرور تنها بخش »القرآن« را قابل تأویل می
با هر عصری است و  ( 220)همان:  متناسب  تفسیر مجازی  معنای  به  تأویل،  از  . درک شحرور 

واگذاشتن ظاهر نیست، بلکه کوششی پایدار به منظور هماهنگ کردن ماهیت مطلق آیات با 
رونده فهم نسبی خواننده است. این هماهنگی با حرکت محتوا، منطبق با دانش متغیّر و پیش 

با دستاوردهای هر دوره)سطح معرفتی( است.پدید می ؛  284:  2004)کریسمان،  آید که متناسب 
 ( 439:  2010خوسن، 
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 پذیری آن مندی فهم قرآن و قرائتپنج( تاریخ

اعتقادی به تأثیرپذیری نصّ قرآن از فرهنگ عصر نزول، مسئلۀ مورد اختلاف در اعتقاد یا بی
میان نواندیشان است. برخی همچون نصر حامد ابوزید، قائل به تأثیرپذیری قرآن از فرهنگ 

سال در واقعیت و    23دانند که در طول  باشند و قرآن را محصولی فرهنگی میعصر نزول می 
. شحرور با نظری متفاوت به انفکاک  ( 68:  1389)ابوزید،  فرهنگ زمان نزول شکل گرفته است

و متون عربی زمان نزول و تصحیح    1ارتباط بین قرآن و فرهنگ زمانه و مواریث دینی ادیان 
پاک دادهو  از  نزول  فضای  قرآن  سازی  فهم  او،  نظر  از  است.  تاریخی همت گماشته  های 

نیازمند قطع ارتباط نصّ و واقع است؛ زیرا طبیعت قرآن با طبیعت فرهنگی و ادبی جامعۀ عصر 
نزول متفاوت است. خطاب وحی، معارض با تفکر شایع در آن عصر بوده و برای انتقاد از  

و بیان ضرورت تصحیح تحریفات   ترکیب طبقات اجتماعی، تمرکز سلطه و قدرت در قبایل
 ( 47-48: 2010)شحرور،  اهل کتاب است.

 فرضهای تجددمآبی شحرور. پیش3
یکی از خاستگاههای اندیشه و نظریات شحرور به عنوان نواندیش معاصر، شیفتگی وی در  
علوم جدید، مهندسی و مسائل مربوط به تجدد است. او در جدال یک پارادوکس فکری، از 

توجه های علوم جدید بی تواند به یافتهخواهد قرآن را حفظ کند و از طرفی نمیطرفی می
و همخوان تفسیر عصری  از طریق  تجدد  با  قرآن  دنبال همخوان کردن  به  لذا  سازی باشد؛ 

مهم است.  معاصر  فرهنگ  با  متناسب  احکام،  اجرایی  مؤلّفه صورتهای  حوزۀ ترین  های 
و  تجددمآبی وی علوم جدید  مؤلّفۀ شیفتگی در  سنتّ    تحت سه  از  اعتبارزدایی  مهندسی، 

که هر یک از آنها   بندی استقابل دسته  تصوف پیشینیان؛اعتبارزدایی از تفسیر، فقه و    نبوی،
 شود.توصیف و تبیین می

 یک( شیفتگی در علوم جدید و مهندسی

شود؛ به همین دلیل از نظر شحرور، فهم قرآن تنها با کمک علوم و معارف عصری حاصل می
جدید،  . او برای فهم قرآن از علوم(242:  2010)شحرور،  باید آیات قرآن را با علوم روز تطبیق داد

زبان مانند  جدید  انسانی  علوم  تجربی؛  و  زیستی  علوم  نشانههمچون  شناسی، شناسی، 
شناسی، ریاضیات، آمار شناسی، باستان شناسی، زمین معناشناسی، هرمنوتیک، مکاتب جامعه

. برای مثال، از علوم ریاضی در نظریۀ حدود و سهم  ( 43-44:  2017)همو،  بردو هندسه بهره می

 
 . 57-83:  2010. در زمینه نظر شحرور و دلایل او درباره ارتباط نداشتن قرآن و کتاب مقدّس رجوع کنید به: شحرور،    1
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شناسی و در مباحث خلقت انسان از علوم زیست   (283-287:  2000؛ همو،  524-535)همان،  ارث زن
 ( 312-317:  2017)همو، کند.و نظریۀ داروین استفاده می

 دو( اعتبارزدایی از سنّت نبوی 

گوید  شحرور بر خلاف نظر اغلبِ علما، امکان اتخاذ تشریع از احادیث را نفی کرده و می
. وی دو ویژگی عصمت تکوینی  ( 237،  46)همان:  شرایط زمانی و مکانی را در نظر گرفت باید  

 ( 29: 2012)همو،  کند.و علم به غیب پیامبر)ص( را با ارائۀ دلایلی نقد می
ای متفاوت در اطاعت شحرور سه مقام برای پیامبر)ص( قائل است و برای هر مقام، گستره 

سه مقام عبارتند از: مقام فردی)رجل(، مقام نبوت و مقام رسالت. تمام   گیرد. ایندر نظر می
امور شخصی زندگی پیامبر)ص(، اعم از غذا خوردن، لباس پوشیدن، راه رفتن و... مرتبط با 

است. یاد شده  اول  بودن   مقام  مقتدا  و  اسوه  دوره،  هر  در  زندگی  محیط  تفاوت  سبب  به 
پیامبر)ص( در امور روزمرۀ زندگی منتفی است. از امور مرتبط با مقام دوم پیامبر)ص(؛ اجتهاد  
در حکومتداری، فرماندهی نظامی در جنگ، تنظیم امور اجتماع و جامعه و قضاوت برای 

شوند.  خش زیادی از روایات از کارکرد خود خارج میگیری است. به همین سبب، بعبرت 
لازمۀ تشریح یا ابلاغ رسالت الهی)مقام سوم(، اطاعت متصّل و مستمر در همۀ زمانهاست. این  
مقام، مشتمل بر روایات اندکی است که ارتباطی تام و مستقیم با شعائر، ارزشهای انسانی و  

 ( 102-108،  63-65)همان: حدود دارد.
از نظر شحرور، سنّت به معنای حرکت و پایبندی به روش و الگوی واحد و معینّی است. 

شود. قرآن به تثبیت  این روش و الگو در شکل زندگی، اِعمال و دچار تغییر و دگرگونی می
؛ حجر:  38؛ انفال:  26)نساء:  هیچ سنتّی اشاره نکرده، بلکه به دگرگونی و تعدد آنها اشاره کرده است

 ( 93)همان: . (13
تقسیم   رسولی«  »سنّت  و  نبوی«  »سنّت  بخش  دو  به  را  سنتّ  قرائت جدیدی  با  شحرور 

قصص  می بر  مشتمل  نبوی«  »سنتّ  و کند.  دارد(  تاریخی  جنبۀ  که  نبوی  محمدی)سیرۀ 
بر  نبی)ص( در مقام »ولی أمر« و »رهبر اجتماع« است و »سنّت رسولی« مشتمل  اجتهادات 
شعائر، حدود، اخلاق و امر به معروف و نهی از منکر است. اطاعت از سنتّ بر دو نوع است: 

»اطا لفظ  متّصل«،  »اطاعت  در  منفصل«.  »اطاعت  و  متّصل«  و  »اطاعت  خدا  برای  عت« 
. این اطاعت هم در زمان (132)آل عمران:رسول)ص( توأم آمده است: »أطیعوا الله و الرسول«

و   ممنوع است  از آن  ایشان واجب است و تخطّی  از رحلت  پیامبر)ص( و هم پس  حیات 
منحصر در حدود، عبادات و اخلاق است. در »اطاعت منفصل«، لفظ »اطاعت« یک مرتبه  
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الرسول«  .  (59)نساء:  برای خدا و یک مرتبه برای پیامبر)ص( آمده است: »أطیعو الله و أطیعوا 
گونه اطاعت، تنها در زمان حیات پیامبر)ص( واجب است و به عصر بعد از ایشان مرتبط این 

ای زیستی، اجتهادات سیاسی و شیوۀ خوراک و پوشاک نیست. امور روزانه، احکام مرحله
توان گفت که سنّت رسولی، ثابت و سنّت نبوی بر اساس تحولات اند. بنابر این، می از این قسم

:  2012؛ همو،  549-552:  2017)شحرور،  و گذر زمان، متغیّر است و مبتنی بر اجتهادات نبی)ص( است. 
99 ،111-110 ) 

سنّت از نگاه شحرور، عبارت از قول، فعل و تقریر نیست؛ بلکه چیزی است که تغییر و  
ترین صفت سنّت، »تَسَنُّه«)تغییر و دگرگونی( است، بر شود؛ زیرا مهمتحوّل بر آن منطبق می

. بنابر این، سنّتها بر حسب شرایط  (77)إسراء:  خلاف سنتّ الهی که غیر قابل تغییر و تبدیل است
. از نظر او، سنّت، (93-94:  2012)شحرور،  کنندجوامع و پیشرفت زمان و حوادث تاریخی تغییر می

هایی  درصد آیات از سوی پیامبر)ص( شرح شده و سوره   15شارح قرآن نیست؛ زیرا تنها  
. به همین سبب، ( 201:  2000)همو،  وجود دارد که پیامبر)ص( دربارۀ آنها سخنی بیان نکرده است

ی هرجا روایتی مؤید سخنان و دیدگاههایش باشد، آن را در کتاب خویش در موارد اندک
نگرد و اغلب هرگاه حدیثی  آورد. شحرور در کتاب خود به هر حدیثی به دیدۀ شک می می

 برد. کند، تعبیر »إن صحّ« را به کار میذکر می

 سه( اعتبارزدایی از تفسیر، فقه و تصوّف پیشینیان

ای است، شایسته شحرور تفاسیر و فقه پیشینیان را برای انسان امروزی که شاهد تحولات لحظه
داند. از نگاه او، اگر اسلام شایسته برای تمامی زمانها و مکانهاست، ضروری است که  نمی 

خواننده در فهم آن بر سطح معرفت عصر حاضر تکیه کند و از عملکرد نسلهای گذشته در  
 ( 44-46: 2017)همو، کتب تفاسیر و فقه غافل نباشد، ولی آنان را مقدس نداند.

او فهم سلف را تنها در آیات محکم قابل پیروی دانسته و در سایر آیات، تبعیّت را مذموم  
افزایش (97)همان:  داندمی قرآن  نصّ  تفسیر  امکان  میزان  علمی  پیشرفت  با  او  نگاه  از   .
قرن ثابت باقی مانده   14، در حالی که دیدگاههای تفسیری در طول  (202:  1994)نوح،  یابدمی

است. از نظر شحرور، تفاوتی بین تفاسیر گذشته نیست، بلکه سدیّ در برابر ارائۀ تفسیر جدید  
است. همچنین میان اقوال تفسیری و علم، تعارض جدیّ وجود دارد و با این روش، توفیقی 

 ( 237-238: 2010)شحرور،  شود.حاصل نمی 
از نگاه شحرور، توسعۀ دانش بشری، شرایط زندگی معاصر، باور به جهانی بودن قرآن و  
وجود نظریۀ تغییر احکام با تغییر زمان، همگی منجر به ارائۀ خوانشی جدید از قرآن، سنّت و  
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است رد .  (115-118:  2000)همو،  فقه  را  گذشته  فقه  و  تفاسیر  شایستگی  دلیل،  دو  به  شحرور 
کند: نخست، به سبب تغییرات بنیادین اجتماعی، فنی، اقتصادی و سیاسی به وجود آمده می

و دوم، به سبب انتقال قانونگذاری از قلمرو فقهای سنتّی به دولت و تدوین قوانین و پدیداری  
 ( 362-363: 1386)حلّاق، بینی جدید حقوقی.جهان

از نظر شحرور، انحصار در آثار سلف، نوعی استبداد فکری است و باید میان وحی به 
)یافی،  پیامبر)ص( و آنچه با عنوان فقه و تفسیر با این وحی آغشته شده است، تمایز قائل شد

کارانه و غرق در قوانین و دور از اندیشه قرار  . طبیعت اسلام تحت سلطۀ فقه محافظه( 151:  1996
گرفت و فقها همواره نگران این بودند که چه چیزی مجاز است و چه چیزی مجاز نیست. در 

اسلام جدید  نه  است،  فقه جدید  دنبال یک  به  از  (173:  1997)کلارک،  واقع؛ شحرور  بخشی   .
الکتاب و القرآن شحرور به بیان بحران کنونی فقه و طرح راهکار اختصاص یافته و کتاب 

للفقۀ الإسلامی نگاشته است. از نظر او، اصول اسلام منعطف   مستقلی با نام نحو اصول جدیدۀ
:  2017)همو،  و فقه باید پویا باشد و مقیّد به مذهب خاصی نباشد.   (348:  2000)شحرور،  و معتدل است

208-207 ) 
که   متصوفه  روش  و  راه  با  میشحرور  انکار  را  علمی  حقایق  و  فلسفی  کنند، نظریات 

مخالف است و قائل است که ظواهر قرآن، حجت بوده و بر بطون و تأویل آن أقدم است. از 
علمای حقیقی کسانی او،  می نظر  تکنولوژی  و  علوم  پیشرفت  باعث  که  مانند اند  نه  شوند، 

 ( 206-207)همان: اند.متصوفه که با ذکر گفتن به دنبال مکاشفه

 شناسی شحرورفرضهای زبان. پیش4
شناسی شحرور برای دستیابی به خوانش معاصر خود از نصّ و عصری کردن آن، از ابزار زبان

شناسی حلقۀ اتصال دیدگاه گیرد تا قرآن را با دنیای جدید سازگار کند. در واقع؛ زبانبهره می
علمی« است    -شناختی و تجددمآبی شحرور است. روش زبانی شحرور، روشی »تاریخیقرآن 

که در پرتو مطالعات زبانی مدرن مطرح شده است. اساس این روش از مدرسۀ ابوعلی فارسی  
که خطوط کلی آن عبارت است از اینکه زبان، یک نظامواره و پدیدۀ   (19-20)همان:  اتخاذ شده

 ( 22)همان: اجتماعی است و میان زبان و فکر، تلازم وجود دارد.
پیش مهم زبان ترین  حوزۀ  در  ترادف  فرضهای شحرور  عدم  مؤلفّۀ  تحت هفت  شناسی، 

نشینی و جانشینی واژگان در کلام، عطف نسق در تفکیک معطوفها، استعمال الفاظ، رابطۀ هم
تعریف و تنکیر واژگان، کارکرد ادات، تخصیص و تعمیم خطابهای قرآن و استناد به قرائات 

 شود. که هر یک از آنها توصیف و تبیین می  بندی است قابل دسته  شاذّ و معانی غریب واژگان؛
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 یک( عدم ترادف الفاظ 

ای بر کند و قائل است به اینکه هر واژه شحرور، وجود پدیدۀ ترادف در زبان را انکار می
معنای معیّن و مخالف با مدلول لفظ مشابه دلالت دارد؛ برای مثال، »نبی« غیر از »رسول« و 

اللغه ابن فارس به  »القرآن« غیر از »الکتاب« و »الذکر« و »الفرقان« است. وی به معجم مقاییس
 ( 23-25)همان: کند.عنوان مرجعی مهم تکیه دارد و برای تعیین معانی الفاظ به آن استناد می

از   قاعدۀ او  بر نظریات شحرور و روش فهم  تأثیرگذارترین قاعدۀ علمی  عدم ترادف، 
ترادف در شعر، حُسن  آیات و تقسیم  او، وجود  نظر  از  از مجموعۀ آیات است.  بندی وی 

ای تفسیر شده که صناعت  است؛ ولی قرآن از این ویژگی خالی است. قرآن در دورۀ تاریخی
شعر در اوج بود؛ لذا مفسّران از اوصاف آن در تفسیر خود تأثیر گرفته و تفسیر خود را بر پایۀ  

)یس:  اند؛ حال آنکه خداوند تأکید دارد که با قرآن همچون شعر معامله نکنیمترادف بنا کرده 

. با توجه به این گفته، نباید وابسته بودن متن به زمینه را بپذیریم و قرآن،  ( 36-37:  2015()خلیفی،  69
 ( 34: 2014)خویر، ه و مستقل از تاریخ عصر نزول است.متنی بدون زمین

 نشینی و جانشینی واژگان در کلامدو( رابطۀ هم

»هم  روابط  معناشناسی،  دانش  در  توجه  مورد  مباحث  به  از  که  است  »جانشینی«  و  نشینی« 
نشینی)مجاورت(، همان محور افقی کلام  شود. »محور همترکیب واژگان در کلام مربوط می

گیرند و عبارت به صورت خطی یا افقی بررسی است که اجزای آن در کنار هم قرار می
معنایی میمی دامنۀ  به  و  به صورت شود  عبارت  ولی در محور جانشینی)مشابهت(،  افزاید. 

ای که اگر یک واژه در عبارت قرار گیرد، واژگان شود؛ به گونهعمودی در نظر گرفته می
 ( 33: 1388)احمدی، شود.توانند در کنار آن واقع شوند و باعث چندمعنایی میمرتبط با آن نمی

شحرور علاوه بر انکار ترادف در نصّ، تنها معنای واحد را که مبدع اول اراده کرده، 
داند که دارای دلالتها و مفاهیم متعدد باشد. از اینجا پذیرد و برای نصّ، این را شایسته مینمی 

. چگونگی چینش (149:  1996)یافی،  شودصلاحیت و اعجاز قرآن برای تمامی اعصار روشن می
ای دیگر یا صفت و موصوف بودن واژگان و کنار هم قرار واژگان، مضاف شدن واژه به واژه

نشینی(، تأثیر مهمی در فهم مراد آیات دارد که شحرور بدان توجه کرده گرفتن واژگان)هم
 است. 

 سه( عطف نسق در تفکیک معطوفها

در نگاه شحرور، عطف نسق تنها عطف متغایرهاست و فقط دو امر متباین و متغایر به یکدیگر 
سوره بقره، واژۀ »الفرقان« و »القرآن« که به یکدیگر    185شوند. برای نمونه، در آیۀ  عطف می
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اند، نشانگر مغایر بودن آنهاست؛ یا در آیۀ نخست سورۀ حجر، واژۀ »الکتاب« به  عطف شده
 ( 67، 59-60: 2017)شحرور، »القرآن« عطف شده است که بیانگر متغایر بودن آنهاست.

 چهار( استعمال تعریف و تنکیر واژگان 

ای یک جا  ای دارد. در مواردی که واژهتنکیر در روش فهم شحرور، نمود گسترده تعریف و  
به صورت نکره و جای دیگر به صورت معرفه به کار رفته، از نظر شحرور ماهیتی متفاوت 

تر از عدم ترادف و قاعدۀ عطف نیست. دارد. توجه به این امر در نگاه شحرور، کم اهمیت 
نگاه   از  )الکتاب( که  آمده  تعریف  »ال«  با  بقره  ابتدای سورۀ  واژۀ »کتاب« در  نمونه،  برای 

ای از کُتب بوده شحرور، بیانگر آن است که مصحف، خود کتابی است که شامل مجموعه
و نکره بودن برخی از کاربردهای »کتاب«، متناظر به کل مصحف نیست؛ بلکه تنها جزیی از 

 آیات مصحف است. 

 پنج( کارکرد ادات

شحرور به کارکرد و تأثیر ادات در معنا و مفهوم آیات توجه دارد؛ زیرا هر کدام از ادات  
توانند معنایی متفاوت در آیات ایجاد کنند، به ویژه اداتی که معانی متعدد دارند و اتخاذ  می

تواند مفهوم و مراد آیه را تغییر دهد. وی به اداتی که مفهوم زمانی هر یک از معانی آنها می
توجه   فاصلۀ   بیشتریدارند  خلقت،  زمان  که  آیات خلقت  در  »ثُمّ«  و  »إذا«  همچون  دارد؛ 

 ( 281)همان: کند.مراحل میان خلقت انسان و مراحل تکامل آن را بیان می

 شش( تخصیص و تعمیم خطابهای قرآن 

خطابهای قرآنی از قواعد زبانی است که شحرور به آنها توجه داشته است. از نظر او، آیاتی  
که در آنها پیامبر)ص( با »یا أیُّها النَبِی« خطاب شده است، ناشی از مقام نبوت بوده و از مقام 

ای به ای است. تعالیم مرحلهرسالت نیست. این آیات شامل تعالیم خاص نبی)ص( و مرحله 
ای خاص اختصاص دارند؛ مانند توزیع غنایم. این تعالیم حدود یا تشریعات عینی نیستند  برهه 

شوند و تقیّد به آنها برای مردم، مصلحت به همراه دارد؛ بدون و به حلال و حرام مرتبط نمی 
. این خطابها به شرایط عرف اجتماعی  (531-532:  1990)شحرور،  آنکه در آن ثواب و عقابی باشد

این آیات، چه   هرعصری و  تغییر کرده  اجتماعی  امروزه عرف  است.  متغیّر  و  ارتباط دارد 
تعلیمات عامه که برای جامعه و متناسب با ظروف و شرایط عینی آن زمان بوده و چه تعلیمات  
خاصۀ پیامبر)ص(، به عنوان آیات قصص معتبرند و صفت تاریخی دارند و ابدی نیستند؛ زیرا 

شد ا زمان و مکان متغیّر است و در عصر نبی)ص( بر آنها اهتمام میعرف اجتماعی متناسب ب
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)همو،  توان از آنها عبرت گرفت. و نسبت به عصر کنونی از قصص محمدی است و تنها می
2017  :604 ) 

 هفت( استناد به قرائات شاذّ و معانی غریب واژگان 

شناسی نیست، به نقل اقوال دیگران و تقلید از آنان بسنده  شحرور چون متخصص در علم واژه 
بهره می فارس  ابن  اللغه«  مقاییس  »معجم  ویژه  به  لغت خاص،  فرهنگ  از چند  تنها  و  کند 
 گیرد؛ زیرا در آن، وجود ترادف در لغات نفی شده است. می

کند شحرور در برخی موارد برای تطبیق آیه با نظر خویش، با ماده و ریشۀ لغات بازی می
کند. برای مثال، ریشه و معانی شاذّ و نادر و غریب واژه را انتخاب یا از جانب خود طرح می

رساند استفاده کلمۀ »سنّت« را که از »سَ نَ نَ« است، رها کرده و از »سَ نَ هَ« که تغییر را می
داند؛  . در سورۀ قدر، واژۀ »شهر« را از اشتهار، به معنای شهرت می(90:  2017)عبدوش،  کرده است

بنابر این، »لَیلَهُ القَدرِ خَیرٌ مِن أَلفِ شَهرٍ« یعنی شهرت »القرآن« از هزار شهرت دیگر بهتر است  
تألیف است   سال( نیست، بلکه »ألف« به معنای  83و مراد از »ألف شهر« هزار ماه)در مجموع  

این صورت   از خداوند. در  اوامر صادره  تألیف و جمع  یعنی  »ألف شهر«  این معنا،  که در 
شود که امر تألیف شهرت »القرآن« از سایر امور بهتر است. همچنین واژۀ معنای آیه چنین می

داند  »فجر« در آخرین آیۀ این سوره را »سَلَامٌ هِی حَتَّی مَطلَعِ الفَجرِ«، زمان وقوع نفخۀ اول می
یابد و تا برپایی قیامت باقی است و به این دلیل، و برآن است که »تنزیل« امور حکیم پایان نمی 

پردازند و این موسم هر سال تا زمان رخداد انفجار  در این شب، مردم به عبادت و تضرع می
ای  ر ساده شود و اینکه مراد از »فجر«، فجر خورشید باشد، برداشت بسیاتکوینی، تجدید می

نمونه ( 233-236:  2017)شحرور،  است این  در  وجود  .  یا  تأویل  به  رسیدن  برای  شحرور  ها، 
دانان، معنایی ضعیف است؛ دهد که نزد لغت خارجی)مصداقی(، معنایی از کلمه را ترجیح می

)فریق مرکز الحضارۀ لتنمیه الفکر  ولی از نظر او برای رسیدن به »مصداق« این عملکرد اشکالی ندارد.
 (39: 2017الإسلامی، 

 فرضهای شحرورج( نقد و تحلیل پیش
فرضهای  ترین نقاط قوّت اثر محمد شحرور اشاره شده، سپس پیشدر این بخش، ابتدا به مهم

 شود.شناسی، نقد و تحلیل میشناختی، تجددمآبی و زباناو در سه حوزۀ قرآن 

 ترین نقاط قوّت »الکتاب والقرآن« شحرور. مهم1

غرب،   تفکر  و  فلسفه  از  وی  شناخت  عربی،  و  اسلامی  فرهنگ  با  محمد شحرور  آشنایی 
کوشش و شجاعت او برای ارائۀ نظریات جدید و نوآورانه و توجه به علوم جدید، از قبیل  
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میزبان  شمار  به  وی  نظریات  قوّت  نقاط  از  هرمنوتیک،  و  تحسین شناسی  امر،  همین  آید. 
ارکون) محمد  مانند  عِماره) 1928- 2010نواندیشانی  محمد  صادق 2020-1931(،   ،)

سعید) 1934- 2016العظم) بن  قابوس  حلّاق)1940- 202(،  بن  وائل  شکیب 1955(،   ،)
و... را برانگیخته است و در مواردی، تحت تأثیر آرای او، کتابهایی نیز منتشر   1( 1966حلّاق)

شده است؛ از جمله: »نحو الاسلام الحق« از محمد عماره، »مدخل إلی فکر محمد شحرور« 
اثر مارتین لوتر و »الإسلام« از شکیب حلّاق. نظریات وی در بین نواندیشان و پژوهشگران به 

قرار توجه  مورد  کرده    حدیّ  تشبیه  اسلام  لوتر  مارتین  به  را  او  حلاّق،  شکیب  که  گرفته 
 ( 73: 2000 2)راینر، است. 

 فرضهای قرآن شناختی شحرور. نقد و تحلیل پیش2

استنباط شحرور از خاتمیت قرآن و رسالت محمدی و شایستگی قرآن برای تمامی زمانها و 
نیست؛ انکار مصادر شریعت درست  معنای  به  اجماع صحابه،  مکانها،  سنّت،  انکار  با  زیرا 

رو خواهد شد. در واقع؛  علمای متقدم و عدم التزام به آنها، در فهم مراد الهی با مشکل روبه 
شحرور تلاش کرده از طریق مخالفت با رأی غالب، نظرات خود را جدید)قراءه معاصره( 

توان هر فهمی را معرفی کند؛ در حالی که چنین مخالفتی دلیل بر نظرات جدید نیست و نمی 
 بر نصّ بار کرد. 

شحرور در بیان تفسیر بسیاری از آیات، تنها بر عقل خود تکیه کرده و سنّت را اجتهاد  
کند؛ در حالی پیامبر)ص( دانسته، نه وحی و آن را منبعی مستقل برای فهم نصّ قلمداد نمی 

وَأَنْزَلنَْا إِلَیکَْ الذِّکْرَ لِتُبیَِّنَ که از دیدگاه قرآن، سنتّ تبیین وحی و وظیفۀ پیامبر)ص( است: »
یَتَفَکَّرُونَ إِلَیهِْمْ وَلَعَلهَُّمْ  نُزِّلَ  . شحرور تأکید دارد که معنی یک مفهوم بر  ( 16)نحل:  « لِلنَّاسِ مَا 

اساس سطح معرفت هر عصر، همواره در حال اصلاح و تغییر است و نباید بر فهم تراث باقی 
ثبات باشد، روش و قواعد در حالی که اگر تأویلات و فهم دین، متغیّر و نقیض و بی  ماند؛

فهم ثابتی نخواهیم داشت. تغییر در دین مطابق با فطرت، مستلزم عدم ثبات فطرت آدمی است 
و دعوت به قرائت جدید از دین، موجب از بین رفتن    (30)روم:  که بر خلاف آیات قرآن است

اعتماد به منابع دینی، الغای عمل به قرآن، الغای فهم صحیح دین است. از آنجا که یکی از 
عوامل مؤثر برای کشف مراد مؤلف یا گوینده، توجه به شأن نزول و درک زمینه و زمانه و  

 
  ؛ 111-118:  2010؛ قاسم،  5- 6:  1416؛ محمد،  188:  3، ج  1392ارکون،    ک:ر موافق شحرور،  نواندیشان    ی آرا  دربارۀ.  1

 . 73-74:  2000راینر،  ؛355- 356: 1386حلّاق،  ؛ 163: 1993ایکلمن،  
2. Rainer 
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پذیری  قرائت   اند، لذا نظریۀمخاطبان همان عصر است که کلام گوینده را به درستی فهم کرده
 قرآن قابل دفاع نیست. 

خواهد معانی قرآن و سنتّ را که بر  »نوسازی و امروزی کردن اسلام« میشحرور با شعار  
آن اجماع است، ترک کرده و فهمی جدید و مغایر با فهم سلف ارائه کند. برای مثال، از  

فهمد که لباس شرعی زن، تنها پوشاندن آلت،  سورۀ نور چنین می  31کلمۀ »جَیب« در آیۀ  
. در واقع؛ شحرور  ( 363:  2000)شحرور،  سینه و زیر بغل است و این حد پایین حجاب شرعی است

قرآن را همانند یک متن مستقل از فضای نزول، در نظر گرفته است که هر کس باید تلاش 
 کند خودش آن را فهم کند؛ در حالی که قرآن چنین متنی نیست. 

ناقدان »الکتاب و القرآن«، فرایند تاریخی تفسیر و تأویل، ترک اجماع جمعی و محور 
دانستن خوانندۀ قرآن در ایجاد معنای متن، استخراج معنای نسبی از متن، پذیرش منابع مادی 

های تفسیر و علوم طبیعی در تفسیر قرآن، عدم توجه به سنتّ پیامبر)ص( در تفسیر را از نشانه
؛  112: 1993جویجانی، ؛ 56-62، 27- 28: 2005)رک: کریسمان، اند. به رأی و انحرافی بودن این اثر دانسته

؛ منجد،  333:  1422؛ زنجیر،  27-37:  1423؛ مدیفر،  80- 83:  1434؛ توبه،  86:  2017؛ عبدوش،  5-6:  1411ابوخلیل،  
 ( 110-112: 1396؛ رفعت، 17: 2000معرّاوی، ؛ 82-80:  1431

 فرضهای تجددمآبی شحرور. نقد و تحلیل پیش3

تحصیلات در رشتۀ مهندسی و برخورداری شحرور از ذهن ریاضی و هندسی، وی را قادر به 
بندی و انتظام بدیع از مفاهیم قرآنی و ساخت مکتب فکری خاصی کرده است؛ استنباط، دسته

به سبب عدم آموزش کلاسیک و تخصصی در حوزۀ علوم اسلامی،  ولی از سوی دیگر، 
از سوی   به همین سبب،  است.  مفسّران  اغلب  دیدگاه  با  مغایر  را مطرح کرده که  نظریاتی 

ف از دیدگاههای  تأثیرپذیری  به  متهم  باطنیه، معتزله، اخوانرقهمنتقدان  الصفا و صوفیه و  ای 
مادی فرویدینیسم،  مکاتب  داروینیسم،  مارکسیسم،  همچون:  بیستم،  و  نوزدهم  قرن  گرای 

نند. برای مثال، اینکه شحرور نقش رسول)ص(  دالیبرالیسم و... شده و اثر وی را التقاطی می
»أُمُّ الکتاب« همچون یک مجتهد می برابر  داند و عملکرد او را به عنوان الگو لحاظ  را در 

کند، برگرفته از تفکرات حکومتی و شرایط آن از نظر مارکس است؛ یا اینکه تفسیر هر می
)رک:  عصری باید بازتاب واقعیت آن عصر و نسل باشد، بیانگر تأثیر او از مارکسیسم است

؛  12:  1995؛ عمران،  17و    16:  1992؛ طبّاع،  56-62:  2005؛ کریسمان،  345:  1386؛ حلّاق،84-80و    67:  1994عکّ،
:  1993؛ شوَّاف،  152-168،  17-20:  1997؛ میدانی،  55  -   53:  2000؛ معرّاوی،  276:  1431؛ شِدیِّ،  73-72:  2012  1لحام،

... وَ قُلْ لِلْمُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ ؛ یا دربارۀ آیات حجاب: »قُلْ لِلْمُؤْمِنینَ یَغضُُّوا مِنْ أَبْصارِهمِ(41-29

 
1. Lahham 
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أَبْصارِهنَِّ« گوید: »حرف مِن« را »بعضیه« و مراد از »غضّ بصر« را »غضّ می  (30-31)نور:  مِنْ 
داند و از آنجا که خداوند متعلق »غضّ بصر« را نسبت به مرد و زن ذکر نکرده  بَعض بصر« می

 مخاطب نخواسته دهد متعلق آن نسبت به مرد و زن یکی است و خداونداست، نشان می 

تمام زمانها و مکانها کند که این دیدگاه مغایر با  در پوشش یک انتخاب از را ناگزیر خود
 ( 331-381، 361: 2000)شحرور، دیدگاه غالب است.

ای شیطانی برای ای از منتقدان، انگیزۀ شحرور از نگارش الکتاب و القرآن را توطئه عده 
،  16:  1990)رک: بوطی،  اند. تضعیف دین و طرح دین جدید، تضعیف ایمان و جنگ نرم دانسته

:  2000؛ معرّاوی،  237:  1993؛ صیداوی،  728- 738:  1994؛ عکّ،  14:  1412؛ ظبیان،  33-34،  13:  1992؛ طبّاع،  229-227
 ( 20-21: 1411؛ ابوخلیل، 2-14:  1439؛ اللجنه العلمیه بمرکز سلف للبحوث و الدراسات، 8: 1997؛ میدانی، 35-33

 شناسی شحرورفرضهای زبان. نقد و تحلیل پیش4

تخصصی شحرور در حوزۀ علوم اسلامی و روش خاص وی در  عدم آموزش کلاسیک و  
ها، درک ریشۀ لغات و رابطۀ بین لفظ و معنا و استناد به  استفاده از دستور زبان عربی، لغتنامه

معانی شاذّ، موجب قرائت خاصی از مفاهیم آیات قرآن و حمل معانی غریبی به الفاظ شده 
تابد. به همین سبب، واکنش انتقادی اهل لغت و  که کتب لغت و سیاق، نصّ آنها را برنمی 

زبان را در پی داشته و متهم به خطاهای دستور زبانی، تأویل و تفسیر به رأی بر اثر جدایی  
افکندن میان لفظ و معنا و تحمیل مفروضات خویش بر متن شده است. برای مثال، مفهوم »أُمُّ 

کند؛ و لوح محفوظ را تحمل می  حکمالکتاب« و محتوای آن، که نهایت دو معنای آیات م
کند، یا اینکه او آیات قرآن را به سه بخش »محکم، متشابه، نه محکم و نه متشابه« تقسیم می

پرتو آن می  و  بدان سبب که در  اعجاز  آنچنان که  بپردازد؛  منضبط  غیر  تأویلهای  به  تواند 
دهد و با این سخن، تعدادی از آیات، همچون آیات ارث، تحدیّ را به تمام آیات تعمیم نمی

؛  759:  2000؛ معرّاوی،  35-38:  1997؛ میدانی،  178-180:  1431)رک: منجد،  آیند.فاقد اعجاز به حساب می
؛ فطانی،  9-24:  1412؛ ظبیان،  237:  1993؛ صیداوی،  149:  1429؛ محمد سالم،  74-76:  1434؛ توبه،  297:  1995عمران،  

1439  :2  ،10-9 ) 
معجم   مثل  خاص،  لغت  کتب  از  استفاده  و  ترادف  عدم  قاعدۀ  به  اتکا  با  شحرور 

تعیین مقاییس و...  ایمان، کفر  الفاظ، همچون اسلام،  برای  ابن فارس، معنای جدیدی  اللغه 
در اثبات قاعدۀ عدم ترادف نکرده و تنها   کوششی  کرده است. در حالی که اولاً شحرور

کند که تحت تأثیر دوستش)جعفر دکّ الباب( آن را پذیرفته و به نام بردن قدما اشاره می
گاه با دلایل محکم اثبات نشده و همواره جزء اکتفا کرده است؛ ثانیاً نظریۀ عدم ترادف هیچ

قوی  ترادف  به  قائلان  ادلۀ  و  بوده  مسلمانان  اختلافی  عدم  مسائل  به  است که  از کسانی  تر 
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قائل  را در مصادر دین جستجو میترادف  این اصطلاحات  باید  ثالثاً  نه صرفاً در  اند؛  کرد، 
 ( 18-22:  1991؛ ابوزید، 109:  1396؛ رفعت، 97-98:  1993)رک: جویجانی، کتب لغت. 

به طور کلی شحرور از طریق مخالفت با قواعد تفسیر و سرپیچی از قوانین زبان عربی، از 
نتایج غیر معمول شده و   روشهایی برای رسیدن به فهم خویش بهره برده است که موجب 
پذیرش آن را غیر معقول ساخته است. برای مثال، دربارۀ نقد کارکرد تعریف و تنکیر در 

آل عمران را چنین نقد    7روش زبانی شحرور، »سلیم الجابی« واژۀ معرفۀ »الکتاب« در آیۀ  
کند که »ال« آن، عهد ذهنی است و به تورات و انجیل اشاره دارد و منطبق با سیاق است می

باره خطا   اما در این  با آنکه ضرورت تعلیل تعریف »الکتاب« را احساس کرده،  و شحرور 
کند که دربارۀ دو  یا آنچه شحرور دربارۀ عطف مطرح می  .(28:  1، ج  1992جابی،  ) کرده است

اسم صادق است، نه دو وصف؛ زیرا عطف متغایرها و عطف خاص بر عام، بین صفات رخ 
علیه در  از سوی دیگر، تابعیت معطوف و معطوفٌ  دهد و صفات اصلاً متغایر هم نیستند.نمی 

سورۀ بقره توجه نکرده    185اعراب، از قواعد ابتدایی ادبیات عرب است که به این امر در آیۀ  
 ( 568: 1431؛ منجد،  96:  1، ج 1992جابی،  )است. 

 گیرید( نتیجه
شناختی، تجددمآبی فرضهای محمد شحرور در »الکتاب و القرآن«، در سه حوزۀ قرآن پیش

فرضهای شحرور و نقدهای وارده ترین پیش شناسی، بررسی و تحلیل و نقد شد. مهمو زبان 
 بر او به شرح ذیل است: 

داند که باید آن را از طریق  پذیر و آخرین کتاب میپذیر، قرائت . شحرور، قرآن را فهم1
زدایی از اصطلاحات قرآنی، فهم جدید و معاصر)نه سنّتی( و روش تفسیر قرآن به آشنایی 

 قرآن باید تفسیر کرد. 
مادی2 مکاتب  دیدگاههای  و  جدید  علوم  تأثیر  تحت  شحرور  مارکسیسم، .  گرای 

داروینیسم، فرویدینیسم و لیبرالیسم و با تکیه بر نظریات شاذّ زبانی و معانی غریب واژگان، 
در  نسق  عطف  کلام،  در  واژگان  جانشینی  و  همنشینی  رابطۀ  الفاظ،  ترادف  عدم  همچون 
تعمیم  و  تخصیص  ادات،  کارکرد  واژگان،  تنکیر  و  تعریف  استعمال  معطوفها،  تفکیک 

 دهد. تر ارائه میرآن، فهم نامأنوسی از آیات قرآن داشته و تبیین و تفسیر نامأنوس خطابهای ق
. شحرور قائل است که با تکیه بر عقل باید فهم جدید و معاصری از قرآن داشت. اگرچه 3

 این باور به سبب جدا انگاشتن عقل و نقل قابل نقد است. 
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های آن، ترک اجماع . از منظر نقد، شحرور در دام تفسیر به رأی افتاده است که از نشانه4
جمعی و محور دانستن خوانندۀ قرآن، استخراج معنای نسبی از متن، پذیرش مطلق منابع مادی  

 و علوم طبیعی در تفسیر قرآن و عدم توجه به سنتّ پیامبر)ص( در تفسیر است. 
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 منابع
 . بیروت: دارالفکر. البحر المحیط فی التفسیرق(.   1420ابوحیّان، محمد بن یوسف) −
 . دمشق: دارالفکر. قراءه علمیه للقراءات المعاصره ق(.  1411ابوخلیل، شوقی)  −
»لماذا طفت التلفیقیه علی کثیر من مشروعات تجدید  م(.  1991ابوزید، نصرحامد) −

 .10)القاهره(، العدد الهلال. الإسلام«
نیا و مصطفی ملکیان. تهران:  . ترجمۀ مرتضی کریمی معنای متن(. 1389ابوزید، نصر حامد) −

 طرح نو. 
 . تهران: نشر مرکز، چ هشتم. های تصویری تا متناز نشانه (. 1388احمدی، بابک) −
. جین دَمن  دائره المعارف قرآن. »روشهای انتقادی معاصر و قرآن« (. 1392ارکون، محمد) −

 و مک اولیف. تهران: حکمت.
،  »الخلیفه الیهودیه لشعار قراءة المعاصره«م(.   1990بوطی، محمد سعید رمضان) −

 . 42، العدد الإسلامنهج
. ریاض: مرکز البحوث و رؤی و آراء معاصره دراسه نقدیهق(.  1434توبه، غازی) −

 الدراسات البیان.
کذب   –القراءه المعاصره للدکتور محمد شحرور: مجرد تنجیم م(.  1992جابی، سلیم)  −

 . جلد اول. دمشق: المکتبه القومیه الثقافیه.المنجمون و لوصدقوا
. قبرس: الجفان و الجابی الأسس الخاسره للقراءه المعاصرهم(.  1993جویجانی، مأمون) −

 للطباعه و النشر.
العقود الثلاثه الأخیره و القرآن الکریم  الحداثیّون العرب فی ق.(   1427جیلانی، مفتاح)  −

 . دمشق: دار النهضه. دراسه نقدیه 
 . 26- 27، ش کتاب نقد. های نواندیشی دینی«»ضابطه(. 1382مقامی، عباس)حسینی قائم  −
 . ترجمۀ محمد راسخ. تهران: نی. های حقوقی اسلامیتاریخ تئوری(. 1386حلّاق، وائل) −
مجله  . »وقفات لغویه عند محمد شحرور«(. 2015خلیفی، عبدالحق محاضر) −

 .35)الجزائر(، العدد الحقیقه
»تحلیل انتقادی دیدگاه محمد شحرور در (. 1396رفعت، محسن و انیسه عسگری)  −

 .6سوم، ش  ، سالمسلمین معاصر اندیشه  مطالعات. خصوص اعجاز و تحدّی قرآن« 
»شبهات معاصرة: حول المصادر الأساسیۀ للتشریع  ق(.  1422زنجیر، محمد رفعت) −

 .23، العددالحکمه. الإسلامیۀ«
 . بیروت: دارالساقی.الدین و السلطه قراءه معاصره للحاکمیهم(.  2014شحرور، محمد) −
 . بیروت: دارالساقی.السنه الرسولیه و السنه النبویهم(.  2012شحرور، محمد) −
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مدخل إلی القصص و قصه   -القَصَصُ القرآنی قراءه معاصرهم(.  2010شحرور، محمد) −

 . بیروت: دارالساقی.آدم
 . بیروت: دارالساقی، الطبعه الرابعه. الکتاب و القرآن رویه جدیدهم(.  2017شحرور، محمد) −
 . دمشق: الأهالی.الکتاب و القرآن قراءه معاصرهم(.  1990شحرور، محمد) −
 . دمشق: الأهالی. الإسلامی فقه المرأه نحو أصول جدیده للفقه م(.  2000شحرور، محمد) −
.  (.  الإتجاهات المنحرفه فی التفسیر فی العصر الحدیثق 1431شِدیِّ، عادل بن علی) −

 ریاض: مدار الوطن للنشر. 
. قبرس: الشوَّاف للنشر و تهافُت القراءة المعاصرةم(.  1993شوَّاف، محامی منیر محمدطاهر) −

 الدراسات. 
، دمشق: للکتاب الکتاب و القرآن لغوی نقد ؛کی الد ۀضیبم(.  1993)وسف ی ،یداویص −

 یۀ. التعاون ۀالمطبع
 نا. . دمشق: بیإلی ذلک الرجل -رساله و ردّم(.  1992طبّاع، محمد سعید) −
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