
 

   

 
 
 
 
Explanation of “Hudūth and Qidam (Origination and 
Eternity), in Reality and Metaphor” Based on Mulla 

Sadra’s Views 
 

Sajjad Ziaei1   
 
1. Professor at the Seminary and a Level 4 researcher in Islamic philosophy, holding a PhD in 
Teaching the Theoretical Foundations of Islam.  
E-mail: sajjadziaei66@gmail.com 

Article Info ABSTRACT  
 

Article type: 
Research Article  

Article history:  
Received 2024/06/06 
Received in revised form 
2024/09/14 
Accepted 2024/09/14 
Published online 
2025/06/25 

Keywords:  
Hudūth and Qidam 
(origination and eternity), 
precedence and 
succession, reality and 
metaphor, Mulla Sadra, 
conditional mode 
 

ccurrence and step have several meanings, each of which is tied to 
one of the types of precedence and delay. In addition to the six types 
mentioned earlier, Mulla Sadra has added two types of preemption 
and delay with truth and preemption and delay with al-haqiqa and 
al-majaz. According to the first part, he himself has explained a new 
type of occurrence and step under the title of occurrence and step 
with right. Now the question is whether it is possible to arrive at 
another type of occurrence and step based on the precedence and the 
delay with truth and authority or not? According to his own 
foundations and also the references he has in some topics, not only 
the occurrence and step are proved by truth and al-majaz, but it can 
be claimed that this is the final view of Mulla Sadra as well. In this 
view, the old is the Supreme Being, whose truth and example is the 
essence of existence, and non-existence is impossible for him. 
However, the accident is the opposite of Allah, which is non-
existence in itself and has the dignity of confirming the existence of 
truth; That is, it is described as an entity in a broad sense. Among 
the works of this view, the applied unity of God; the unity of the true 
truth of the truth; the guardianship of God over Masavi; And the 
agreement is right with creation. 
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Extended Abstract 
Explanation 
The concepts of “hudūth” (origination) and “qidam” (eternity) have 
multiple meanings, each associated with different types of precedence and 
succession. In addition to the six types of precedence and succession 
identified by earlier scholars, Mulla Sadra introduced two more types: 
precedence and succession in truth (haqq) and precedence and succession 
in reality and metaphor (haqiqa and al-Maja). According to the first type, 
he explained a new form of origination and eternity called “hudūth and 
qidam bil-haqq.” Here is a question: Can another kind of origination and 
eternity be identified based on precedence and succession in reality and 
metaphor? According to his principles and references in some 
discussions, not only is “hudūth and qidam in haqiqa and al-majaz” 
proven, but it can also be claimed that this is Mulla Sadra’s final view. 
Since, according to the author’s research, neither philosophical books 
mention this title nor have any articles or theses been written on this 
subject, this study explains “hudūth and qidam in haqiqa and al-majaz” 
based on Mulla Sadra’s views. 
 
Methodology 
This study was conducted using an analytical-descriptive method and 
library research. 
 
Findings 
According to precedence and succession in reality and metaphor, 
existence can be divided into two categories: eternal and originated. In 
this view, the eternal is the Almighty, who is the essence and true instance 
of existence, and non-existence is impossible for Him. However, the 
originated includes everything other than Allah, which is non-existent in 
itself and exists due to the conditional mode of Allah’s existence; that is, 
it is attributed to existence metaphorically. This type of origination and 
eternity can be called “hudūth and qidam in haqiqa and al-majaz.” 
 
Conclusion 
Everything other than Allah does not possess existence but is considered 
an aspect and manifestation of Allah’s existence. This statement has 
several implications, some of which are mentioned: 
1. Absolute Unity of Allah: The essence of existence neither has distinct 

individuals nor gradations. Instead, existence is a singular necessary 
reality with multiple and diverse aspects and manifestations. 
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2. True Unity of Allah: The absolute existence of Allah is inherently 
unified, and a second entity cannot be assumed for Him because, 
firstly, another existence does not make sense in the face of unlimited 
existence, and secondly, apart from existence, there is only non-
existence, which is absolute nullity. 

3. Allah’s Sovereign Encompassment on Other than Himself: His true 
existence is present and manifest in all phenomena, as stated in the 
Quran: “and We are nearer to him than his jugular vein.” (Quran, 
50:16). 

4. Allah’s Coexistence with Creation: He is with all beings, but not in a 
way that He is inside them, and He is separate from all things, but not 
in a way that He is cut off from them, as mentioned in the first sermon 
of Nahj al-Balagha by Imam Ali (peace be upon him): “He is with all 
things but not by association. He is other than all things but not by 
detachment.” 





 

   

  
 
  

   و المجاز با تكيه بر آراء صدرالمتألهينبالحقیقة تبيين حدوث و قدم
  

    1سجاد ضيائي
  
  sajjadziaei66@gmail.com   .  اسلامي نظري مباني مدرسي و دكتري فلسفه اسلام4پژوه سطح  و دانشهي علمةاستاد حوز .1

  چكيده  اطلاعات مقاله
  

  : نوع مقاله
  مقالة پژوهشي

  
 17/03/1403: افتي درخيتار

  24/06/1403: بازنگري خيتار
  24/06/1403: رشي پذخيتار
  04/04/1404: انتشار خيتار

  : كليديواژگان
تأخر،  و  قدم، تقدم   و  حدوث

مجاز، صدرالمتألهين،  و  حقيقت 
  . تقييديه حيثيت

  

  

حدوث و قدم معاني متعددي دارد، كه هر كدام با يكي از اقسام تقدم و تـأخر، گـره                   
انـد، دو قـسم    اي كه قدما بيان كرده   گانه  ملاصدرا علاوه بر اقسام شش    . خورده است 

با توجه به .  را اضافه كرده است و المجازبالحقيقةتقدم و تأخر بالحقّ و تقدم و تأخر    
قسم اول، خود او، قسم جديدي از حـدوث و قـدم را تحـت عنـوان حـدوث و قـدم        

 بالحقيقةحال سؤال اين است كه آيا براساس تقدم و تأخر           .  است  بالحقّ توضيح داده  
توان رسيد؟ با توجـه بـه مبـاني خـود             و المجاز به قسم ديگري از حدوث و قدم مي         

 و بالحقيقةتنها حدوث و قدم  ن اشاراتي كه در برخي مباحث دارد، نه    ايشان و همچني  
توان ادعا كرد كه ديدگاه نهايي ملاصدرا نيـز همـين             شود بلكه مي    المجاز اثبات مي  

در اين نگاه، قديم، حق تعالي است كه حقيقت و مصداق بالذات وجود است و               . است
نفسه عدم اسـت و    است كه فياالله اما حادث، تمام ماسوي. عدم براي او محال است 

به حيثيت تقييدية شأنية وجود حق، تحققّ دارد؛ يعني بالعرض و المجاز متـصف بـه                
از جملة آثار اين نگـاه، وحـدت اطلاقـي خداونـد، وحـدت حقـة                . شود  موجوديت مي 

از آنجا كـه    . حقيقية حق، احاطة قيومي خداوند بر ماسوي و معيت حق با خلق است            
ده، نه در كتب فلسفي چنين عنواني ذكر شده و نـه مقالـه يـا                براساس فحص نگارن  

اي در اين زمينه نوشته شده است؛ اين نوشتار در تلاش است تـا بـا روش                   نامه  پايان
 بالحقيقـة تحليلي و توصيفي و با تكيه بر آراء صدرالمتألهين، به تبيين حدوث و قدم        

  .و المجاز بپردازد
  

         .209-232 ،)2 (4 ،تاريخ فلسفه اسلامي ، و المجاز با تكيه بر آراء صدرالمتألهينبالحقيقة بيين حدوث و قدمت). 1404 (سجاد، ضيائي: استناد
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  مقدمه
صـدرالدين  (يكي از احكام و عوارض موجود بما هو موجود، مسئلة حدوث و قـدم اسـت                 

ــيرازي،  ــن245، ص3، ج1368شـ ــينا،  ؛ ابـ ــايي، 167، ص1376سـ ، 2ق، ج1334 و طباطبـ
بحث حدوث و قدم با تقدم و تأخر گره خورده است؛ زيرا اولاً در تحليل حدوث     ). 140ص

است؛ حادث موجودي است كه مسبوق به زمان يا مـسبوق           و قدم، تقدم و تأخر لحاظ شده        
به عدم و يا مسبوق به غير است و قديم غيرمسبوق به زمان يا عدم يا غير است و به همـين                      

ثانياً تقدم و تـأخر     . مأخوذ است ) تقدم و تأخر  (دليل در معناي حدوث و قدم، سبق و لحوق          
اراي اقـسامي خواهـد بـود    داري اقسامي اسـت و حـدوث و قـدم نيـز بـر همـين اسـاس د               

از ايـن جهـت،     ). 361، ص 16، ج 1395 و جوادي آملـي،      140، ص 2ق، ج 1334طباطبايي،  (
 و  بالحقيقةخصوص حدوث و قدم       پيش از پرداختن به بحث حدوث و قدم و اقسام آن و به            
  .المجاز، لازم است تقدم و تأخر و اقسام آن روشن شود

، 1376سـينا،     ابـن (د بما هـو موجـود اسـت         تقدم و تأخر نيز از احكام و عوارض موجو        
 به لحاظ مفهوم نيز دو مفهوم بديهي هـستند كـه تعقـل يكـي بـر تعقـل ديگـري            1).167ص

عنوان تعريف براي ايـن دو مفهـوم          متوقف است؛ يعني متضايف هستند؛ بنابراين آنچه كه به        
رچنـد  البتـه بايـد توجـه داشـت كـه ه          . شـود   اللّفظ محسوب مـي     شود جملگي شرح    ذكر مي 
آيد اما براي انتباه نسبت به معني و حقيقت شـيء             اللّفظ، تعريف حقيقي به حساب نمي       شرح

هرگاه دو چيز را به يك امر       اند؛    گونه تعريف كرده    از اين جهت برخي آن را اين      . كاربرد دارد 
سومى نسبت دهيم و در نسبت، اختلاف در كمى و زيادى پيدا شـود، تقـدم و تـأخر پـيش                     

 بـا آن نـسبت   طور مـشترك  به هرگاه چيزى را كه دو شىء ديگر  ، به ديگر سخن   .خواهد آمد 
اى باشند كـه آن مقـدار از نـسبت            عنوان مبدأ در نظر بگيريم و آن دو شىء به گونه            دارند، به 

دارد، شىء اول نيز واجد باشد، اما همـة آنچـه را             خاص را كه شىء دوم با آن مبدأ مفروض        
شته باشد، در اين صورت حالت خاص شـىء نخـست، يعنـى             شىء اول دارد، شىء دوم ندا     
و آن حالت خاص شىء دوم، يعنى كمتـر         . شود  ناميده مى » تقدم«بيشتر بودن نسبتش با مبدأ،      

                                           
 البته تقسيم موجود به متقدم و متأخر، تقسيمي حاصر و تام نيست؛ زيرا قسم سومي نيز متصور است و آن                     .1

 ).268، ص16، ج1395جوادي آملي، (شود  موجودي است كه متصف به معيت مي
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 پيـشى و پـسى      ، لحوق ،از تقدم و تأخر، به سبق     . شود  بودن نسبتش با مبدأ، تأخر خوانده مى      
 ).49، ص1377رواني،  و شي129، ص2ق، ج1434طباطبايي،  (شود نيز تعبير مى

اند كه عبارتنـد از؛       طور استقرائي شش قسم بيان كرده       حكما معمولاً براي تقدم و تأخر به      
تقدم و تأخر بالرتبه، تقدم و تأخر بالشرف، تقدم و تأخر بالزمان، تقدم و تأخر بالطبع، تقـدم                  

آن ميرداماد تقدم و    بعد از   ). 167، ص 1376سينا،    ابن (بالعليةو تأخر بالجوهر و تقدم و تأخر        
سـپس ملاصـدرا نيـز دو مـورد     ). 10، ص1374ميردامـاد،  (كند    تأخر بالدهر را نيز اضافه مي     
 بالحقيقةرسد و آن تقدم و تأخر         كند كه در مجموع به نه قسم مي         ديگر به اقسام آن اضافه مي     

ن در  ايـشا ). 257، ص 3، ج 1368صدرالدين شيرازي،   (و المجاز و تقدم و تأخر بالحقّ است         
صـدرالدين  (كنـد      اين دو قسم را از ابداعات اختصاصي خود معرفي مي          شواهدالرّبوبيةرسالة  

  ). 286، ص1375شيرازي، 
نكتة مهم اين است كه براساس هر يك از اقسام تقدم و تأخر معنايي از حـدوث و قـدم                    

ال ح ـ... شود؛ حدوث و قدم زماني، حدوث و قدم ذاتي، حدوث و قدم بـالحقّ و                روشن مي 
 و المجاز نيز حـدوث و قـدم معنـي           بالحقيقةسؤال اين است كه آيا با توجه به تقدم و تأخر            

 و المجاز تنها در تبيين رابطة وجود و ماهيـت و            بالحقيقةدارد؟ به بيان ديگر آيا تقدم و تأخر         
اري آيد يا در تحليل حدوث و قدم عالم نيز كاربرد دارد؟ و اگر دارد چه آث كار مي  امثال آن به  

توصيفي بـه تحليـل و        ـ  دنبال خواهد داشت؟ اين پژوهش درصدد است تا با روش تحليلي            به
كند اين  آنچه پرداختن به اين مسئله را مهم مي    . بررسي ديدگاه ملاصدرا در اين زمينه بپردازد      

اي به صورت مستقل به ايـن مـسئله     نامه  است كه اولاً براساس فحص نويسنده، مقاله يا پايان        
رسد طرح اين بحث به فهم ديدگاه نهـايي صـدرالمتألهين در        ثانياً به نظر مي    1.اخته است نپرد

  .كند حدوث و قدم عالم كمك مي
  
   و المجاز و تفاوت آن با تقدم و تأخر بالحقّبالحقيقةتقدم و تأخر . 1

تعريف و توضيح هريك از اقسام تقدم و تأخر، از حوصلة اين مختصر خارج اسـت و بايـد                   
                                           

 . اين قسم از حدوث و قدم را بيان نكرده استكمةالح الحكمة و نهاية بداية علامه طباطبايي نيز در .1
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امـا تقـدم و تـأخر       . ها اشـاره شـد، مراجعـه شـود          ابع مفصل فلسفي كه به برخي از آن       به من 
  . و المجاز به دليل ارتباط با موضوع بحث، لازم است توضيح داده شودبالحقيقة

ها به آن امر حقيقي و اتصاف         هر دو شيء كه به امري متصف شوند و اتصاف يكي از آن            
اي در نسبت با آن امر سوم تقـدم و تـأخر              و شيء ديگري بالعرض و مجازي باشد، بين آن د       

، 2ق، ج 1434؛ طباطبايي،   257، ص   3، ج 1368صدرالدين شيرازي،   ( و المجاز است     بالحقيقة
طور تصور شود كه چـون        ممكن است اين  ). 487، ص 16، ج 1395 و جوادي آملي،     132ص

اما ملاصدرا  . د ملاك است  متأخر در اينجا حقيقتاً آنچه متقدم دارد را دارا نيست؛ بنابراين فاق           
 مطلق ثبوت و    بالحقيقةگويد ملاك تقدم و تأخر در تقدم          خود پاسخ اين مطلب را داده و مي       

بيان حاجي سبزواري در تعريف تقـدم و  . كه حقيقي و يا مجازي باشد كون است، اعم از اين  
يء بـه شـيء     گويد وقتـي دو ش ـ      او مي . كند   و المجاز، مطلب را بهتر روشن مي       بالحقيقةتأخر  

ها وصفي به حال خـود        كه شيء ثالث نسبت به يكي از آن         شوند، درحالي   ديگري متصف مي  
شيء است و نسبت به ديگري وصفي به حال متعلق او، در اين صورت شيء اول نسبت بـه                   

 دارد؛ مانند تقدم وجود بر ماهيت؛ زيرا تحقّق در واقع وصفي بالذاّت بالحقيقةشيء دوم تقدم 
خاص است و اما وصفي بالعرض براي ماهيت است؛ يعني بـا وسـاطت وجـود                براي وجود   

  1.پذيرد اين وصف را مي
 و المجـاز را در      بالحقيقـة چنانچه گذشت معمولاً در كتب فلسفي مصداق تقدم و تـأخر            

براساس اصالت وجود، آنچه تحقّق بالذّات دارد       . كنند  بحث رابطة وجود و ماهيت مطرح مي      
رده است وجود است و ماهيت به حيثيت تقييدية وجود موجـود اسـت؛              و متن واقع را پر ك     

ملاصدرا اين محتـوا را در بحـث قـوه و فعـل نيـز          .  بر ماهيت دارد   بالحقيقةپس وجود تقدم    
تقدم وجود فعل   : گويد  ، بالطبع، بالشرف و بالزمان مي     بالعليةكند و بعد از بيان تقدم         تطبيق مي 

                                           
أنه إذا اتصف شيئان بشيء و كان ذلك الشيء لأحدهما وصفا بحاله و للآخـر وصـفا بحـال متعلقـه كـان                        «.1

حركـة   على الآخر و ما فيه التقدم و التأخر هو الكون في الواقع و لو تجوز أمثالـه تقـدم                     بالحقيقة الأول متقدما 
 فالتحقق فـي الواقـع وصـف        بالحقيقة فإنه من التقدم     ...الماهيةجالسها، و تقدم الوجود على       السفينة على حركة  

 و  1360صدرالدين شـيرازي،    (»  وصف بحال متعلقها الذي هو وجودها      للماهيةللوجود الخاص بحال نفسه و      
 ).494تعليقة حاجي سبزواري، ص
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المجاز است؛ زيرا ماهيت قوه به وجود كه عين فعليت اسـت       و   بالحقيقةبر ماهيت قوه، تقدم     
  ).58، ص3، ج1368صدرالدين شيرازي، (كند  تحقّق پيدا مي

ها نبايـد بـا     و تقدم بالحقّ تفاوت است و اينبالحقيقةالبته بايد توجه داشت كه بين تقدم        
ى بر ديگـرى     كه در حقانيت و واقعيت، يك       است اين» بالحقيقةتقدم  «معناى  هم خلط شوند؛    

تقـدم  «امـا در     . و بـالعرض    و بالذات واقعى اسـت و دومـى ثانيـاً          تقدم دارد؛ يعنى يكى اولاً    
اند، يكى از اين دو   دو امر كه هر دو بالذات واقعى هستند و هر دو از مراتب حقيقت      ،»بالحق

تقدم وجـود بـر      از اين جهت تقدم بالحقّ،    .  است مستقل و ديگري غيرمستقل و وجود رابط      
جود است و ملاك آن اشـتراك ايـن دو وجـود در وجـود اعـم از مـستقل و رابـط اسـت                         و
در در واقـع    ). 137، ص 2ق، ج 1434 و طباطبـايي،     58، ص 3، ج 1368صدرالدين شيرازي،   (

تقـدم  . خود مراتب وجود در رابطه با يكديگر بعضى بر بعـض ديگـر تقـدم دارنـد                 اين معنا 
دم بعض مراتب وجود بر بعض ديگر تقدم بالحق         وجود بر ماهيت، تقدم بالحقيقه است و تق       

  ).758، ص12، ج1376مطهري،  (است
اين دو قسم اخير از تقدم و تأخر براساس اصالت وجود معنـي             «: گويد  شهيد مطهري مي  

اين بيان در مورد تقدم و تأخر بالحقّ درست است؛ يعني بدون لحاظ             ). همانجا(» كند  پيدا مي 
 و المجـاز،    بالحقيقـة اما در مـورد     .  از تقدم و تأخر معني ندارد      اصالت وجود، اساساً اين نوع    

هرچند ملاصدرا آن را به اقسام تقدم و تأخر اضافه كرده است، اصل آن حتي بـراي اصـالت      
البته تطبيق آن با مـسئلة وجـود و ماهيـت، بـه صـورتي كـه                 . ها نيز قابل فرض است      ماهوي

 و المجاز   بالحقيقةپس تقدم و تأخر     .  وجود گويد، مبتني است بر پذيرش اصالت       ملاصدرا مي 
اولاً تنها بين ماهيت و وجود برقرار نيست و ثانياً در ماهيت و وجود نيز قـائلان بـه اصـالت                     

دانند و استناد آن به وجود را مجازي          ماهيت، استناد واقعيت خارجي به ماهيت را حقيقي مي        
  ).486، ص16، ج1395جوادي آملي، (پندارند  مي

  

  دمات بحثمق. 2
  قبل از بيان اصل بحث لازم است مقدماتي ذكر شود؛

  انحاء اتصاف . 2-1
جا به يك گونـه و بـه يـك معنـا نيـست؛ بلكـه برخـي                    اتصاف موصوف به وصف، در همه     
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ها مصداق بالذّات وصف خود هستند و برخي ديگر مصداق بالعرض وصف خـود                موصوف
  . لازم است انواع واسطه بيان شودبراي روشن شدن اين بحث ابتدا . شوند محسوب مي

هرگاه امري در اسناد وصفي به موصوف خود، به نحوي از انحـاء، ميـانجي شـود، آن را                   
  .اند واسطه را به سه قسم تقسيم كرده). 51، ص1397فياضي، (گويند  واسطه مي
واسطة در ثبوت وصف براي موصوف كه عبارت است از علت تحقـّق آن وصـف                ) الف

بـه ايـن نـوع از       . ف؛ مثلاً خداي متعال واسطه در ثبوت وجـود عـالم اسـت            براي آن موصو  
  .شود واسطه، حيثيت تعليليه نيز اطلاق مي

گوينـد و     واسطة در اثبات وصف براي موصوف كه آن را واسطه در تصديق نيز مـي              ) ب
عبارت است از دليل اتصاف آن موصوف به آن وصف؛ مـثلاً تغيـر عـالم واسـطه در اثبـات                     

  .لم استحدوث عا
واسطه در عروض وصف براي موصوف كـه عبـارت اسـت از واسـطه در اسـناد آن                ) ج

وصف به موصوف؛ يعني اتصاف اولاً و بالذّات از آن خود واسطه است، ثانياً به دليل ارتباط                 
و تناسبي كه ميان ذوالواسطه و واسطه وجود دارد، آن وصف بالعرض از آنِ ذوالواسـطه نيـز              

جريان آب در ناودان، علت اسناد جريان به خـود          » ناودان جاري شد  «قضية  شود؛ مثلاً در      مي
ناودان نيست اما در اثر ارتباط و اتصالي كه بين اين دو هست، مجازاً و بالعرض ايـن اسـناد                    

  .گويند به اين نوع از واسطه، حيثيت تقييديه نيز مي. گيرد صورت مي
شود كه  ر اصطلاح ادبياتي مطرح ميگاهي د البته بايد توجه داشت كه واسطه در عروض

در اين صورت اتصاف ذوالواسطه به آن وصف حقيقت ندارد و كذب است، ليكن به خـاطر            
شـود كـه از آن بـه اسـناد      علقه و ارتباطي كه با واسطه دارد، وصف به آن نيز اسناد داده مـي            

قيـق فلـسفي    اما مجاز و واسطه در عـروض در اصـطلاح د          . شود  تعبير مي » بغير ما وضع له   «
اما چنانچه قبلاً بيـان     . گونه نيست؛ زيرا اتصاف ذوالواسطه به آن وصف نيز حقيقي است            اين

شد بالعرض و با حيثيت تقييدية واسطه است؛ يعني ذوالواسطه حقيقتاً ولي با واسـطة امـري                 
بـه عبـارت ديگـر واسـطه، مـصداق بالـذّات آن وصـف اسـت و                  . پذيرد  ديگر وصف را مي   

در ادامه روشن خواهد شد كه رابطة وجـود بـا     . داق بالعرض آن وصف است    ذوالواسطه مص 
ماهيت، وجود با معقولات ثانية فلسفيه، صفات الهي با ذات الهي و علت با معلـول خـود از                   

  .اين قبيل است
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در كنار دو حيثيتي كه تا اينجا بيان شد، اصـطلاح ديگـري نيـز وجـود دارد، كـه بـه آن                        
كه به علت يا قيـدي نيـاز          آن  ند و آن در جايي است كه موصوف بي        گوي  مي» حيثيت اطلاقيه «

داشته باشد، متصف به يك وصف است؛ يعني نـه نيازمنـد بـه حيثيـت تعليليـه اسـت و نـه                  
الوجـود   نيازمند حيثيـت تقييديـه؛ ماننـد ثبـوت وصـف موجوديـت و تحقـّق بـراي واجـب            

 اتصاف بالذّات كه شامل حيثيت ؛ بنابراين اتصاف دو گونه است؛)155، ص1394نژاد،  اميني(
  .شود و اتصاف بالعرض كه همان حيثيت تقييديه است اطلاقيه و حيثيت تعليليه مي

  

  انواع واسطه در عروض و حيثيت تقييديه. 2-2
   1.حيثيت تقييديه، به همان معناي فلسفي كه گذشت، به سه صورت است

  حيثيت تقييدية نفاديه . 2-2-1
 و متعيني داشته باشيم، افزون بر وجود متعين و محـدود، حـد و               هرگاه متن وجودي محدود   

معناست كه اين     تعين آن نيز در عالم خارج، واقعيت دارد؛ زيرا اگر حد در خارج نباشد بدين              
در اينجا حد بـه حيثيـت   . حد و حصر باشد تعين و بي    وجود محدود، در عين محدوديت، بي     

در توضيح  ). 158، ص 1394نژاد،    اميني(تحقّق دارد   تقييدية نفادية آن متن وجودي در خارج        
  .تر خواهد شد رابطة وجود و ماهيت، اين بحث روشن

  حيثيت تقييدية اندماجيه . 2-2-2
شـود كـه بـه        از يك متن وجودي، خواه محدود و خواه نامحدود، مفاهيم متعددي انتزاع مي            

الجملـه عـروض و       ق فـي  برخي همچـون شـيخ اشـرا      . گويند  ها معقولات ثانية فلسفي مي      آن
داند، اما به نظر مشهور عروض مفـاهيم فلـسفي ذهنـي و اتـصاف          ها را ذهني مي     اتصاف اين 

ملاصدرا ضمن باطل دانستن ديدگاه سهروردي براساس مبنـاي اصـالت   . ها خارجي است  آن
با طرح يك سؤال ـ كه چگونه ممكن اسـت اتـصاف بـه چيـزي در خـارج باشـد و         وجود،
گويد  آن چيز در ذهن باشد؟ ـ به مخالفت با مشهور نيز پرداخته است و مي حال خود  درعين

ظرف عروض و اتصاف حتماً بايد يكي باشد؛ يعني تحقـّق يـك وصـف، در همـان ظرفـي                    
شود؛ بنابراين هم عروض و هم اتـصاف   گيرد كه اتصاف به آن وصف حاصل مي        صورت مي 

                                           
 . البته اين تقسيم استقرائي است، نه حصر عقلي.1
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 البته بايد   1).336، ص 1، ج 1368ازي،  صدرالدين شير (معقولات ثانية فلسفيه در خارج است       
ها در خارج با نحوة تحقّق معقـولات اولـي متفـاوت اسـت؛             توجه داشت كه نحوة تحقّق آن     

زيرا مفاهيم ماهوي متن وجودي مستقل دارند برخلاف مفاهيم فلـسفي كـه مابـازاء مـستقل                 
 حيثيـت   ها مندمج و مستهلك در متن وجودي موضوع خود و بـه             ندارند بلكه موجوديت آن   

به عبارت ديگر در رفت و برگـشت بـين واقـع و    . تقييدية اندماجية وجود آن موجود هستند   
شود؛ اصل اول، اصل انفعال از واقع است كه به ملاصـدرا       ادراك، دو اصل اساسي روشن مي     

اصل دوم نيز اصـالت وجـود   . دهد بگويد اتصاف در خارج است و عروض ذهني      اجازه نمي 
دهد امر ديگري غير از وجود را در متن واقع بپذيرد؛ زيرا براسـاس           نمي است كه به او اجازه    

اين اصل، وجود است كه همة متن واقع را پر ساخته و جايي براي امر ديگري باقي نگذاشته    
از اين جهت تحقّق اين مفاهيم بالعرض و المجاز است، لكن با نحـوة تحقـّق ماهيـت      . است

 تنها در وجودات محدود است و ثانياً صـرفاً تعـين و نفـاد               نيز تفاوت دارد؛ زيرا ماهيت اولاً     
موجود متعين است، اما معقولات ثانية فلسفيه احوال و اوصاف مطلق وجـود هـستند كـه از                  

البته حيثيت تقييدية اندماجيه    . حاق متن وجودي انتزاع شده و در سرتاسر آن گسترده هستند          
حقّق صفات ذات حق تعـالي را نيـز بـا همـين     ها نيست بلكه ملاصدرا نحوة ت       محدود به اين  
  2).38، ص1360صدرالدين شيرازي، (دهد  مي بيان توضيح 

  حيثيت تقييدية شأنيه. 2-2-3
تـوان تحليـل و    حقيقت واحد بسيطي كه خاصيت انبساط و اطـلاق دارد را در دو مقـام مـي            

 تفـصيل يـا     بررسي كرد؛ يكي مقام ذات و اجمال يا همان كثرت در وحدت و ديگري مقـام               
در مقام ذات، تمام كثرات به نحو اندماجي حضور دارنـد؛ امـا             . همان مقام وحدت در كثرت    

در . دهـد   مـي   در مقام تفصيل، ذات از آن اطلاق خود، تنزل كرده و خود را در كثرات نـشان                  
                                           

 بين شيئين متغايرين بحسب الوجود في ظرف الاتـصاف فـالحكم بوجـود أحـد                نسبةحق أن الاتصاف    و ال  .1
 و لكل منهـا     الموجودية في   متفاوتةالطرفين دون الآخر في الظرف الذي يكون الاتصاف فيه تحكم نعم الأشياء             

 بها  مختصةها آثار    من الوجود يترتب علي    مرتبة من الصفات    صفةحظ خاص من الوجود ليس للآخر منها فلكل         
 من الوجود و التحـصل  ضعيفةحتى الإضافيات و أعدام الملكات و القوى و الاستعدادات فإن لها أيضا حظوظا            

 .لا يمكن الاتصاف بها إلا عند وجودها لموصوفاتها

  .1398 اسماعيلي،: ك. براي مطالعة بيشتر دربارة نحوة تحقّق معقولات ثانية فلسفيه و اقوال متعدد در آن، ر.2



 221                    ضيائي        /   و المجاز با تكيه بر آراء صدرالمتألهينبالحقيقةتبيين حدوث و قدم 
 
 

 

ها با وساطت و حيثيت تقييدية ذات         واقع كثرات، اطوار و شئون آن ذات هستند كه تحقّق آن          
بـراي مثـال در رابطـة       . گوينـد    به اين نوع از حيثيت تقييديه، حيثيت تقييدية شأنيه مي          است؛

اي برقـرار اسـت       نفس با قواي خود و كثرات متعددي كه در بستر آن قرار دارد، چنين رابطه              
 در مقام ذات نفس، تمام قوا بـه نحـو انـدماجي حـضور               1).181، ص 5، ج 1369سبزواري،  (

ل و سريان، نفـس در عـين وحـدت، در همـة قـوا حـضور دارد؛ بـه        دارند اما در مقام تفصي   
هاست؛ يعني در مرتبة قوة عاقله، خود عاقله است و در مرتبة خيـال             اي كه عين همة آن      گونه

اين مضمون همـان قاعـدة      ). 164، ص 1394نژاد،    اميني(و حس نيز خود خيال و حس است         
، 1368صـدرالدين شـيرازي،     (كنند    ياست كه حكما مطرح م    » النّفس في وحدتها كل القوي    «
در اين صورت همة قوا موجودند اما نه به وجودهـاي ديگـر، بلكـه بـه نفـس          ). 56، ص 9ج

همين وجود نفساني انبساطي و سعي؛ بنابراين قوا در عين تكثـر، همـه بـه حيثيـت تقييديـة                    
اسـت؛  اما اين حيثيت تقييديه با دو قسمي كه قبلاً گذشـت متفـاوت              . وجود نفس موجودند  

زيرا اگر رابطة قوا با نفس به نحو اندماجي باشد، بايد در تمـام نفـس ايـن حيثيـت حـضور                      
اي غير از  كه در مقام وحدت در كثرت، هر قوه درحالي. داشته و تمام اين قوا نيز متحد باشند 

د تواند باشد؛ زيرا مثلاً قوة عقل نفا        همچنين اين رابطه به نحو نفادي نيز نمي       . قوة ديگر است  
نفس نيست بلكه نفس با سعه و انبساطي كه دارد، منحـصر در مـوطن خاصـي نيـست و بـا            

در ادامه  ). 165، ص 1394نژاد،    اميني(اش در همة مراتبش گسترده است         وحدت حقيقية ظليه  
روشن خواهد شد كه وجود انبساطي حق تعالي كه از مقام ذات تا عالم عقل و مثال و مـاده                    

  .طور است ميندهد نيز ه مي را پوشش 
  رابطة وجود و ماهيت. 2-3

داند، ماهيت را هيچ و پوچ و ذهني          كه ماهيت را اعتباري و وجود را اصيل مي          ملاصدرا با آن  
كند بلكه اعتباري را در كنار وجـود اصـيل در همـان خـارج و واقـع معنـا                      صرف تلقي نمي  

هـايي از قبيـل آنچـه قـدما          وجود بر ماهيت مقدم است اما نه به تقـدم         «: گويد  او مي . كند  مي
                                           

الكثرة مقام  :  في مقامين  كلّ القوى  . التي لواجب الوجود تعالى    الوحدة الحقّة  الّتي هي ظلّ     النّفس في وحدته   .1
 أخرى مقام شهود المفصل في المجمل، و مقام شـهود المجمـل             و بعبارة . الوحدة في الكثرة  ، و مقام    في الوحدة 

بالحقيقـة، هـي المتوهمـة     فـالنّفس  قد انطوى،عل الـنّفس     أي ف  في فعله،  أي فعل القوى     و فعلها، . في المفصل 
 .، و هي الأصل المحفوظ في القوى، لا قوام لها إلاّ بهاالمتخيلة الحساسة المحركة المتحركة
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، ص  1378صدرالدين شـيرازي،    (»  است بالحقيقةگفتند، بلكه تقدم وجود بر ماهيت تقدم          مي
كه؛ در متن     توضيح اين ). 366، ص   1و صدرالدين شيرازي، ج     1375،  صدرالدين شيرازي  36

سفه وجودي محدود و متعين، افزون بر وجود متعين و محدود، حد و تعين آن نيزـ كه در فل                 
گرچه همة مـتن  . شود ـ در عالم خارج واقعيت و حقيقت دارد  از آن با عنوان ماهيت ياد مي

اين واقعيت محدود را وجود فراگرفته است اما اين سخن به معناي نفـي واقعيـت و تحقـّق                   
خارجي از ماهيت و ذهن ساخته بودن آن نيست بلكه ماهيت نيز كه حـد و چگـونگي ايـن                    

 حيثيت تقييدية وجود موجود و متحقق است؛ يعنـي چـون وجـود    وجود است با وساطت و    
تحقّق دارد، ماهيت نيز كه كيفيت و چگونگي و حد آن است و از همين جهت بـا آن متحـد       

ممكن است سؤال شود كه اگر ماهيت در خارج متحقق          . است، متحقق و موجود خواهد بود     
و تعـين را امـري عـدمي        است پس چرا فيلـسوفان و از جملـه خـود صـدرالمتألهين، حـد                

اند؟ پاسخ اين سؤال اين است كه مقصود از عدمي بودن، عدمي در مقايـسه بـا مـتن                     شمرده
كـه   وجود است؛ يعني حد ذاتاً حظي از وجود ندارد و سنخ و جنس وجـود نيـست نـه ايـن                

ماهيـات، حـد ايجـابيِ وجـوديِ        ). 159-154، ص 1394نـژاد،     امينـي (اصلاً در خارج نيست     
هـا از لـوازم ايـن حـد وجـودي محـسوب               ها و عـدم     قايق ممكنه هستند و سلب    خارجيِ ح 

شوند؛ بنابراين در يك وجود محدود، وجود مصداق بالذّات و حقيقـي موجـود اسـت و                   مي
الأمر دارد، هرگز مانند وجـود موجـود و           ماهيت، گرچه در خارج هيچ و پوچ نيست و نفس         

رود و به حيثيت تقييدية نفادية همان         ر مي شما  متحقق نيست بلكه مصداق بالعرض موجود به      
ملاصـدرا ايـن تحقـّق مجـازي ماهيـت را مجـاز عرفـاني               . وجود متعين، متحقق خواهد بود    

ايـن  ). 156تا، ص ، بيصدرالدين شيرازي و 87، ص 1، ج 1368صدرالدين شيرازي،   (نامد    مي
  . داشتن وجود نسبت به ماهيت استبالحقيقةمعناي تقدم 

  
  و المجازبالحقيقةحدوث و قدم . 3

حـال  .  و المجاز، بيانگر رابطة وجود و ماهيـت اسـت          بالحقيقةكه گذشت، تقدم و تأخر        چنان
شـود؟ بـه      سؤال اين است كه آيا اين نوع از تقدم در بحث حدوث و قـدم نيـز جـاري مـي                    

توان با عنوان نحوة ارتباط خلق و خالق مطرح كرد،  عبارت ديگر؛ بحث حدوث و قدم را مي    



 223                    ضيائي        /   و المجاز با تكيه بر آراء صدرالمتألهينبالحقيقةتبيين حدوث و قدم 
 
 

 

 و المجاز توضيح داد؟     بالحقيقةتوان براساس تقدم و تأخر        آيا ارتباط خلق و خالق را مي      حال  
 ايــن نــوع از حــدوث و قــدم را مطــرح نكــرده اســت  الحكمــة نهايــةعلامــه طباطبــايي در 

شـود كـه      اما با توجه به مباني حكمت متعاليه روشن مي        ). 141، ص 2ق، ج 1334(طباطبايي(
  .كند از در بحث حدوث و قدم نيز جريان پيدا مي و المجبالحقيقةتقدم و تأخر 

آنچـه  كه براساس مباني حكمت متعاليه، اولاً اصالت با وجـود اسـت؛ يعنـي                 توضيح اين 
، 1400، صـدرالدين شـيرازي  (د اسـت   دارد و متن واقع را پر كرده است، وجوبالذّاتتحقق  

  ؛)147ص
اي جدا جدا، به معناي راه      ثانيا وجود، حقيقتي واحد و بسيط است؛ زيرا پذيرش وجوده         

صـدرالدين  (1دادن غير وجود در متن واقع است و اين بـا اصـالت وجـود سـازگاري نـدارد                  
  ؛ )14، ص6، ج1368شيرازي، 

ثالثاً وجود، حقيقتي صرف و خالص است و هيچ خليطي در آن راه ندارد؛ زيـرا اصـالت                  
، 1368الدين شـيرازي،    صـدر (كنـد     وجود، هرگونه خليطي در وجود را از متن واقع نفي مي          

  ؛)14، ص6ج
رابعاً صرف الوجود لا يتثني و لا يتكرر؛ بنابراين غير از وجود امر ديگري در مـتن واقـع                   

  ؛)54، ص1، ج1368صدرالدين شيرازي، (حضور ندارد تا بتواند دومين براي وجود باشد 
جود بـه   خامساً اين وجود، نامحدود نيز هست؛ زيرا لازمة محدود بودنش، حد خوردن و            

  غير وجود است كه اين نيز منافي با اصالت و صرافت وجود است؛ 
الوجـود     ازليـه داشـته و واجـب       ضـرورة سادساً اين وجود واحد بسيط صرف نامحـدود،         

  .پذير باشد تواند عدم بالذّات است؛ زيرا از آنجا كه ذاتاً نقيض عدم است، هرگز نمي
 ازليه تنها يك وجـود واحـد بـسيط صـرف            رةضروگانه، به     با توجه به اين مقدمات شش     

نامحدود است كه واقع را پر كرده است و مصداق بالذاّت وجود است و ديگر جـايي بـراي                   
. اما از طرفي ديگر تحقّق كثرات و موجودات محدود نيز بـديهي اسـت             . گذارد  غير باقي نمي  

گفته سـازگاري     ت پيش حال اين كثرات يا بايد دومين براي اين وجود باشند كه اين با مقدما             
                                           

هـا حيثيـات       البته اين بيان با تحقّق معقولات ثانية فلسفيه و حتي ماهيات در خارج منافاتي ندارد؛ زيرا اين                 .1
 .هستند و متن ساز نيستندمختلف خود وجود 
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كه تحقّق اين كثرات به حيث تقييدي همان وجود، بالعرض و المجاز موجود               ندارد؛ و يا اين   
البته مقصود از حيث تقييدي در اينجا همان حيث تقييدي شأني است؛ زيـرا اگـر بـه                  . شوند

م نحو اندماجي باشد، بايد در تمام ذات اين وجود واحد، اين حيثيت حـضور داشـته و تمـا                  
تواند باشد؛ زيـرا      همچنين اين رابطه به نحو نفادي نيز نمي       . اين كثرات با هم نيز متحد باشند      

كـه براسـاس مقـدمات        حيثيت تقييدية نفاديه تنها در موجودات محدود معنـا دارد، درحـالي           
االله و كثـرات      بـردار نيـست؛ بنـابراين همـة ماسـوي           پيشين، اين وجود نامحدود است و نفاد      

يك وجودي جـداي از خـدا ندارنـد، بلكـه همـه در                ند و موجود هستند اما هيچ     واقعيت دار 
  .نهايت به وجود حق و با حيث تقييدي وجود او موجود و متحقق هستند

شـود و آن حـدوث و قـدم           با اين بيان راه براي قسم ديگري از حدوث و قـدم بـاز مـي               
واحد بـسيط صـرف نامحـدود        و المجاز است؛ زيرا در اين نگاه، قديم همان وجود            بالحقيقة

االله است كـه      و اما حادث ماسوي   . واجب است كه تحقّق بالذّات دارد و عدم در او راه ندارد           
  .شئون آن وجود است و تحقّق بالعرض و المجاز دارد

  

   و المجاز در نگاه صدرالمتألهينبالحقيقةحدوث و قدم . 4
 المجاز باز نكرده اسـت، امـا در    وبالحقيقةعنواني مستقل در حدوث و قدم  ملاصدرا گرچه

بـراي نمونـه در   . تـوان ايـن محتـوا را اسـتفاده كـرد      مواضع متعدد، بياناتي دارد كه از آن مي       
گاهي حق به وجود دائمي : گويد   دارد، در تفسير حق و باطل مي       شفاء الهياتاي كه بر      تعليقه

صدرالدين شيرازي،  (شود   شود و در مقابل آن، باطل به وجود غيردائمي اطلاق مي            اطلاق مي 
سزاوارترين چيزها براي حق بودن، آن است : گويد  سپس در ادامه مي1).181، ص1، ج1382

الوجود، آن است كه دوام وجود بـرايش          كه وجودش دائمي باشد و سزاوارترين اشياء دائمي       
الوجـود، خـواه دائمـي باشـد و خـواه             اما ممكـن  . ضروري باشد؛ يعني همان واجب بالذّات     

   2.يردائمي، از آنجا كه موجود بغيره است حق بالغير خواهد بودغ
                                           

 أي ـ يطلق و يفهم منه الوجود العيني مطلقـا   فتارة:  و المجاز على معانالحقيقةيطلق بالاشتراك أو » فالحق «.1
 يطلق و يفهم منه الوجود الدائم، فكان ما لا يدوم تارةزيد موجود حقا؛ و :  فيقالـسواء كان دائما أو غير دائم  

 ...ةبالحقيقوجوده ليس موجودا 

 الوجود هو الذي يجـب دوامـه و   الدائمةفأحقّ الأشياء أن يكون حقا هو الذي يدوم وجوده، و أحق الأشياء            .2
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ألا كـلّ   «: فكلّ ما سوى الواجب بذاته باطل في نفسه حقّ بالواجب، كما فـي قـول لبيـد                «
االله   در اين بيان، ماسـوي    ). 181، ص 1، ج 1382صدرالدين شيرازي،   (»»شيء ما خلا اللّه باطل    

ة شـأنية حـق تعـالي وقتـي لحـاظ شـود حقيقـت               في نفسه باطل است، اما با حيثيت تقييدي       
 .وجود حقيقى نيست  تعالي،  ست و هيچ چيز غيرحق       ا وجود حقيقى يكي  . شود  محسوب مي 

. كه وجودي در مقابل او داشـته باشـند   االله شئون و مظاهر و تجليّات او هستند، نه اين         ماسوي
: گويد  كند كه مي    قل مي  از غزالي ن   سريان الوجود  فياين معنايي است كه ملاصدرا در رسالة        

اما وجود من غيره، ). بالغير(و وجود من غيره ) بالذّات(شود به وجود لذاته  وجود، تقسيم مي
در هويت خودش هيچ قوامي به خودش ندارد بلكه از اين حيث اساساً عدم محض است و                 

توانيم به آن     كنيم، مي   اللهي آن نظر مي     الربي و وجه    اما وقتي به حيث يلي    . وجود حقيقي ندارد  
  .موجود بگوييم

 فلكـل شـيء     ...ان ليس فى الوجود الا اللـّه و ان كـل شـيء هالـك الا وجهـه                 ...«
و ] معـدوم [ فهو باعتبار وجه نفـسه عـدم         . وجه الى نفسه و وجه الى ربه       ؛وجهان

باعتبار وجه اللّه موجود فاذن لا موجود الا اللّه و وجهه فاذن كل شئ هالك ازلا و 
  ).146تا، ص الدين شيرازي، بيصدر(» ابدا

كه ممكنات، موجود نبوده  دهد كه مقصود غزالي از اين مي در ادامه خود ملاصدرا توضيح 
شـوند،    و در حال عدم باقي هستند، اين است كه موجودات متصف به وجـود حقيقـي نمـي                 

 محتـواي   1).146تـا، ص    صدرالدين شيرازي، بـي   (بلكه مظاهر و شئون وجود حقيقي هستند        
  . وجود حق نسبت به ماسوي استبالحقيقةاين بيان نيز همان تقدم 
باشد، » احتجب«به معناي   »  يلوه ،لاه«از  » االله«شود اسم     كه چگونه مي    صدرا در تفسير اين   

   :گويد مي
فربما يخطر ببال ضعفاء العقول أن هذه       ... لأنه بكنه صمديته محتجب عن العقول     «

                                                                                                        
  حـقّ بغيـره، لكونـه موجـودا بغيـره     ـ سواء كـان دائمـا أو غيـر دائـم      ـو الممكن الوجود  . هو الواجب بذاته

 .)181، ص1، ج1382صدرالدين شيرازي، (

او بعدها از ديدگاه دواني     . التأله محقق دواني است     رساله درصدد دفاع از ديدگاه ذوق      البته ملاصدرا در اين      .1
اما در اينجا آنچه مورد استناد نگارنده است صرفاً نقل و توضيح            . اعراض كرده و خود منتقد اين ديدگاه است       

 .او از كلام غزالي و محققين است
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 منهم لا يمكنهم تصور دوام المجعول مـع الفاعـل            بذواتها، و كثير   ةالأشياء موجود 
 إذ  – و للآخـر بالتبعيـة و المجـاز          بالأصـالة و الحقيقـة    التّام مع أن البقاء لأحدهما      

 الفقدان و العدم بأنفـسها، إلا أنهـا         لازمة الذوات بذواتها،    مظلمةالمهيات و الأعيان    
ختفى الحـقّ بـالخلق، و       الأول و مجالي لظهور نور الحق لم يزل، فـا          لحقيقةمرائي  

ظهر الخلق بنور الحق، فلا سبب لاحتجاب نوره إلا كمال ظهـوره، كمـا لا سـبب                 
»  بطونـه و بطلانـه، فـالحق محتجـب و الخلـق محجـوب              غايـة لظهور الخلق إلا    

  ).30، ص4، ج1366صدرالدين شيرازي، (
جـاز توضـيح     و الم  بالحقيقةايشان در اين متن به صراحت رابطة خلق و خالق را با تقدم              

 از  الحقيقـة  و   بالأصـالة موجوديت  . االله موجوديت بالذّات ندارد     گويد اساساً ماسوي    داده و مي    
خودي خود لازمة الفقـدان       آن حق است و ممكنات موجوديت تبعي و مجازي دارند؛ زيرا به           

جاز و العدمند اما از اين حيث كه مرائي وجود حق و مجالي ظهور نور او هستند، بالتبع و الم       
پر واضح است كه منظـور از مجـاز در اينجـا معنـاي              . و با حيث تقييدي وجود او موجودند      

  .ادبي آن نيست بلكه چنانچه گذشت معناي فلسفي و عرفاني آن مقصود است
 ـ «و   )42/زمر(» موتها حينَ الأْنَْفُس يتَوفَّى هاَللّ«صدرالمتألهين در جمع دو آية        اكُمقُلْ يتَوفّ

عنوان   نكتة ظريفي را در باب توحيد افعالي مطرح كرده و آن را به            ) 11/سجده(» المْوت كملَ
كند؛ حاصل كلام او اين است        اصلي اساسي در توضيح اسرار بعضي از آيات الهي معرفي مي          

االله مجـازي     طور كه وجود حق، تنها وجود حقيقي است و نسبت وجود به ماسـوي               كه همان 
عل به ماسوي نيز بالمجاز خواهد بود و لا مؤثر في الوجود إلاّ االله؛ زيـرا                است، نسبت دادن ف   

  .ذات اسباب، مستهلك در مسبب خود است
يجب على الناظر المتأمل أن يعلم مما أكثرنا ذكـره و كرّرنـا إثباتـه فـي توضـيح                   «

وم يكـون                   لا  بالحقيقـة أسرار بعض الآيات أنّ كلّ فعل إذا نسب إلـى البـاري القيـ
 مـستهلكة مجاز، و إن نسب إلى ما سواه يكون بالمجـاز، و ذلـك لأنّ الأسـباب        بال

 الـْأنَْفُس  يتـَوفَّى  هاَللّ «:الذوات و المهيات عند مسببها، فإذا سمعت مثل قوله تعالى         
 ـ «:  في التوفيّ، و إذا سمعت مثل قوله       الحقيقة فاحمله على    »موتها حينَ  اكُمقُلْ يتَوفّ
َلكم ْالمت219، ص7، ج1366صدرالدين شيرازي، (»  فاحمله على المجاز»و(.  

هـا   هاست؛ اگر وجود آن بنابراين افعال موجودات در حقيقت و مجاز بودن تابع وجود آن     
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ها مجازي و با حيثيت تقييدية      ها نيز حقيقي است و اگر تحقق آن         وجود حقيقي باشد فعل آن    
.  و با حيث تقييدي فعل فاعـل حقيقـي خواهـد بـود             ها نيز مجازي    امري ديگر باشد، فعل آن    

تنها در اصـل وجـود بلكـه در اوصـاف و افعـال نيـز             و المجاز، نه   بالحقيقةپس تقدم و تأخر     
محقق عارف كسي اسـت كـه بـه نـور           : گويد  ملاصدرا در تكميل اين بحث مي     . جاري است 

 حيث است كـه بـالغير       معرفت براي او كشف شده است كه اشياء قيام به غير دارند و از اين              
صـدرالدين  (خودي خود هالكـات الهويـات و الإنيـات هـستند              كنند و الا به     حقيقت پيدا مي  

  1).221، ص7، ج1366شيرازي، 
كـار گرفتـه و       ايشان در مورد نسبت اسماء الهي با اسماء ممكنـات همـين ضـابطه را بـه                

ان نيـست؛ بلكـه همـة       اطلاق اسماء، حتي اسم وجود، برحق تعالي و ماسوي يكس         : گويد  مي
  . وجود حق و مجاز هستندمحاكيةاالله، ظلال و أشباح  ماسوي

الأسامي كلها إذا أطلقت على االله تعالى و على غيره لم يطلق عليهما بمعنى واحد               «
 حتى أن اسم الوجود، الذي هو أعم الأشـياء اشـتراكا، لا يـشمل               .درجة واحدة في  

ا سوى االله تعالى وجوداتهـا ظـلال و         الواجب و الممكن على نهج واحد، بل كل م        
و مع ذلك ليس إطلاق الوجود على مـا سـوى           .  لوجود الحق الأول   محاكيةأشباح  

و هكذا في سائر الأسامي كـالعلم و        . االله مجازا لغويا بل مجازا عرفانيا عند أهل االله        
صـدرالدين  (»  و غيرهـا فكـل ذلـك لا يـشبه فيـه الخـالق الخلـق                الإرادة و القدرة  

  ).156تا، ص ، بيشيرازي
دهد كه مقصود از      مي  نكتة مهم و جالب اين است كه در پايان اين متن خود ايشان تذكر               

االله   مجاز در اينجا مجاز لغوي نيست بلكه مجـاز عرفـاني مقـصود اسـت كـه در لـسان اهـل                     
                                           

ه أن لا قوام للأشياء عنده بأنفسها و إنّمـا قوامهـا بغيرهـا،     فالمحقّق العارف هو الذي ينكشف له بنور معرفت        «.1
فهي باعتبار أنفسها باطلات الذوات هالكات الهويات و الإنيات، و إنّما حقيتها بغيرها لا بأنفسها من حيث هي                  

 مـا سـواه     هي، فإذا لا حقّ عند المحقّق المحقّ إلاّ الحقّ القيوم الذي ليس كمثله شيء فهو القائم بذاتـه و كـلّ                    
و لما جرى هذا المعنى على لـسان بعـض الأعـراب قـصدا أو اتّفاقـا        . بقدرته، فهو الحقّ و ما سواه باطل       ئمةقا

ألا كلّ شيء ما خلا اللّـه باطـل و كـلّ نعـيم لا                :أصدق بيت قاله الشاعر قول لبيد     :  فقال صدقه رسول اللهّ  
 .)219، ص7، ج1366ازي، صدرالدين شير(»فكلّ شيء هالك إلاّ وجهه  زائلمحالة
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 .مصطلح است

ت كند، با صراح    در همين كتاب، آنجا كه از انحصار فاعليت حقيقي در خداوند بحث مي            
  :گويد بيشتري بر اين مضمون تأكيد كرده و مي

 يختص بواجب الوجـود     الفاعلية الحقيقية فقد ثبت أن التأثير و الإيجاد الحقيقي و         «
بذاته، كما أن الوجود الحقيقي يختص به تعالى، و هو واحد كما بيناه فلا مؤثر في                

ن لا يكون غيـره     و كما أن كونه موجودا حقيقيا لا غير، لا يوجب أ           .الوجود إلا هو  
 .موجودا أصلا كذلك كونه موجدا حقيقيا لا غير لا يوجب أن لا يكون غيره فاعلا              

تـا،    صـدرالدين شـيرازي، بـي     (»  عـن غيـره    الفاعلية الحقيقيـة  و إنما يلزم منه نفي      
  ).56ص

 ،تأثيركه وجود حقيقي تنها منحصر به خداوند است، انحصار            ملاصدرا در اين متن از اين     
كه گفته    اين: گويد  كند و سپس مي    مىرا نيز اثبات     ذات حق تعالي      در عليت حقيقى ايجاد و فا  

معناى نفى موجوديت از ديگـر موجـودات          شد وجود حقيقى به حق تعالي منحصر است، به        
 معناى نفى فاعليت از ديگـران نيـست   كه اثبات فاعليت حقيقى براى خداوند، به        نيست؛ چنان 

  .فاعل حقيقى وجود نداردمراد آن است كه جز او، بلكه 
كند از كساني كه       نيز بر اين اصل تمركز كرده و اظهار تعجب مي          الهيات شفا در تعليقه بر    

سـپس توحيـد وجـود را بـه         ! پذيرند  قائل به توحيد افعالي هستند ولي توحيد وجود را نمي         
  :دهد مي كاملين از عرفا نسبت 

الأفعال و أن لا مؤثرّ في الوجود        من المتأخرين قالوا بتوحيد      جماعةو العجب من    «
إلاّ اللّه، و لم يقولوا بتوحيد الوجود؛ و لا يمكنهم إدراك هذا التوحيـد كمـا عليـه                  

  ).793، ص2، ج1382صدرالدين شيرازي، (» العرفاء الكاملون
  

  گيري نتيجه .5
قديم، حـق   . توان موجود را به دو قسم قديم و حادث تقسيم كرد            براساس آنچه گذشت، مي   

امـا  . ي است كه حقيقت و مصداق بالذّات وجـود اسـت و عـدم بـراي او محـال اسـت                    تعال
 وجـود حـق     تقييدية شـأنية  نفسه عدم است و به حيثيت         االله است كه في     حادث، تمام ماسوي  
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اين نوع از حدوث و قدم   . شود  تحقّق دارد؛ يعني بالعرض و المجاز متصف به موجوديت مي         
اي از    االله جملگـي بهـره      و المجاز ناميـد؛ بنـابراين ماسـوي        بالحقيقةتوان حدوث و قدم       را مي 

اين بيان پيامـدهايي دارد     . شوند  وجود ندارند بلكه شئون و تجليّات وجود حق محسوب مي         
  .شود ها اشاره مي كه برخي از آن

معني كه حقيقت وجود نـه داراي افـراد متباينـه اسـت               وحدت اطلاقي خداوند؛ بدين   . 1
ت مشاء و تشكيك عامي مطرح اسـت و نـه داراي مراتـب تـشكيكي                گونه كه در حكم     بدان

بلكه وجود يك حقيقت وجـوبي اسـت        . شود  گونه كه در تشكيك خاصي مطرح مي        است آن 
  .كه داراي شئون و ظهورات متعدد و متكثر است

وحدت حقة حقيقية حق؛ يعني وجود مطلق خداوند ذاتش عين وحدت اطلاقي است             . 2
 فرض نيست؛ زيرا اولاً در مقابل وجود نامحدود وجود ديگري معنـي             و دومين براي او قابل    

 .ندارد و ثانياً غير از وجود هم عدم است كه بطلان محض است

احاطة قيومي خداوند بر ماسوي؛ يعني وجود حقيقي اوست كه در همة مظاهر حاضر              . 3
لِ  ونحَنُ «: گونه كه خداي متعال در قرآن فرموده است      و ظاهر است، همان    أَقرْبَ إِليَه منْ حبـ

  ).16/سوره ق(» الْورِيد
هـا    اي كـه داخـل در آن        معيت حق با خلق؛ او با همة موجودات هست، اما نه به گونه            . 4

ها باشد؛ چنانچـه در   اي كه بريدة از آن باشد و نيز جداي از همة ماسوي است، اما نه به گونه       
 و غيَرُ بِمقاَرنةٍَء لَا   شيَ  كُلِ مع«   نقل شده است؛ي از اميرالمؤمنين علالبلاغه نهجخطبة اول 
َلَا  كُلِّ شي لةَءزاَيبِم«.  
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   و مĤخذمنابع
 ،قـم ،  )زاده آملـي    تحقيق علامه حـسن   (الإلهيات من كتاب الشفاء      ).1376 (بن عبداالله  سينا، حسين   ابن

  .رات مركز انتشا،دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قم
، چاپ دوم، قم، انتشارات مؤسسة      معقول ثاني فلسفي در فلسفة اسلامي     ). 1389(اسماعيلي، مسعود   

 .آموزشي و پژوهشي امام خميني

، قم، چاپ سوم، انتشارات مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام حكمت عرفاني). 1394(نژاد، علي  اميني
  .خميني

  . ، قم، انتشارات اسراءحكمت متعاليهشرح ، رحيق مختوم). 1395(جوادي آملي، عبداالله 
  . نشر ناب،تهران، ) آمليزاده تعليقات حسن ( المنظومةشرح ).1369 (بن مهدي سبزواري، هادي

 دفتـر تبليغـات     ، قـم  ،بداية الحكمة و نهاية الحكمـة     شرح مصطلحات فلسفي     ).1377 (شيرواني، علي 
  . مركز انتشارات،اسلامي حوزه علميه قم

مركـز  ،  تهـران ،الـسلوكية  في المناهج الربوبيةالشواهد  ).1360 (، محمدبن ابراهيم  صدرالدين شيرازي 
  .نشر دانشگاهي

   .، قم، انتشارات بيدارتفسير القران الكريم). 1366(صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم 
 مكتبـة  ،قم،  الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة      ).1368 (صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم   

  .المصطفوي
ــراهيم  ــدبن اب ــيرازي، محم ــدرالدين ش ــواهد). 1375 (ص ــةش ــسفي   ( الربّوبي ــائل فل ــه رس مجموع

  .حكمتانتشارات  ، تهران،)صدرالمتألهين
 بنيـاد   ، تهـران  ،)العـالم  حـدوث  ( في الحـدوث   رسالة ).1378 (صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم   

  .حكمت اسلامي صدرا
 ، تهـران  ،لهين بر الهيات شـفا    أشرح و تعليقه صدرالمت    ).1382 (دبن ابراهيم صدرالدين شيرازي، محم  

  .بنياد حكمت اسلامي صدرا
 .، چاپ سوم، قم، بوستان كتاب المشاعررسالة ،)1400( صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم

  ).مي نورافزار حكمت اسلا نرم(جا  ، بيالمبدأ و المعاد). تا بي(صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم 
 مكتبـة  ،قـم ،  ) فـي سـريان الوجـود      لـة رسـا  (الرسـائل  ،)تا  بي (صدرالدين شيرازي، محمدبن ابراهيم   

  .المصطفوي
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  . النّشر الاسلاميسسة، قم، چاپ هفتم، مؤنهاية الحكمة). ق1434(طباطبايي، سيد محمدحسين 
هشگاه حوزه و   ، قم، چاپ پنجم، پژو    هستي و چيستي در مكتب صدرايي     ). 1397(فياضي، غلامرضا   

  .دانشگاه
  .قرآن

  .صدراانتشارات  ، تهران،مجموعه آثار ).1376 (مطهري، مرتضي
  . مؤسسه انتشارات و چاپ، دانشگاه تهران، تهران،القبسات، )1374 (ميرداماد، محمدباقربن محمد

  .البلاغه نهج
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