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Anthropology is one of the fundamental topics of philosophy and 
also political philosophy. Every (political) philosopher necessarily 
pays special attention to the discussion of man, and by studying the 
anthropology of a philosopher, one can better understand his 
political view and the effects of this view on society. In a sense, 
human knowledge has always been one of the most important 
human concerns in different ages. In the meantime, knowing the 
political dimension of man helps in better regulation of social 
relations. This issue has raised the attention to political anthropology 
in universities and research institutes of developed countries. The 
question that this article seeks to explain is, how human is the 
political man considered by the Islamic humanistic philosopher 
Moskowieh. In order to investigate it, it is done based on the 
context-oriented method of Quentin Skinner, in such a way that 
firstly, it is referred to the time of Ibn Maskowieh and why the 
attention to man is analyzed in the period of Al-Boyeh, and then the 
analysis of Moskowieh's political anthropology is done. The 
findings of the research show that the person considered by 
Moskoweh becomes the owner of political rights if he is virtuous. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Anthropology is one of the foundational topics in philosophy, particularly 
in political philosophy. Every (political) philosopher inevitably devotes 
special attention to the question of human nature, and through the study of 
a philosopher's anthropological perspective, one can better understand 
their political views and the societal implications of these views. In this 
sense, the study of "human" has always been a central concern throughout 
history. Among these concerns, understanding the political dimension of 
human nature significantly contributes to improving the organization of 
social relations. This has led to increased attention to political 
anthropology in universities and research institutions, particularly in 
developed countries.   

"Human" is the only being capable of self-reflection and striving for its 
own well-being. This unique ability distinguishes humans, granting them 
dignity and rights. The capacity for self-reflection has prompted thinkers 
throughout history to provide various answers to the question of why 
humans are distinct beings. Depending on their intellectual foundations, 
thinkers have articulated different reasons for what sets humans apart. 
The definition of humanity offered by each school of thought carries 
implications for the political rights of individuals. 

In this context, the "political human" in this study refers to a person 
who, by virtue of possessing a particular characteristic, is deemed eligible 
to hold the right to govern.  

 
Methods 
This study seeks to analyze the "political human" in the thought of Abu 
Ali Miskawayh by situating his ideas within their historical and 
intellectual context. In the field of political thought analysis, various 
methods have emerged to interpret and evaluate the ideas of political 
philosophers. In the past, such studies were primarily descriptive, but 
modern approaches increasingly draw on innovative methodologies such 
as Spragens' reconstructed logic, Strauss' esoteric reading, and 
hermeneutical analyses. One prominent methodology is Quentin Skinner's 
approach, which is particularly relevant to the analysis of political 
thought.   

Skinner's method combines text-based and context-based approaches. 
He successfully applied this method to analyze the works of Machiavelli, 
tracing changes in the trajectory of Western political thought. Skinner 
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posits that every political idea must be analyzed within the political action 
context of its time. He emphasizes that political theories are responses to 
the specific political challenges of their era, and that these theories can 
only be fully understood when situated within their social and political 
context. 

For example, in his study of Machiavelli, Skinner demonstrates that 
the advice offered in *The Prince* to abandon virtue under certain 
circumstances was shaped by the political problems of Machiavelli's time. 
A key innovation in Skinner's methodology is his distinction between the 
meaning of a text and the author's intent. He argues that a comprehensive 
understanding of a text requires attention to both aspects: the meaning of 
the words and the author's purpose in writing them.  

The present study adopts Skinner's context-and-text-based 
methodology to analyze Miskawayh's thought. This method not only 
critiques and interprets texts using contextual and textual readings but 
also considers the intellectual and social environment of the time 
(Skinner, 1988, p. 45). 
 
Results 
This study investigates the concept of the political human in the thought 
of Abu Ali Miskawayh, a prominent philosopher of the Islamic Golden 
Age. In Miskawayh's philosophy, reason and ethics are fundamental to 
humanity, and the virtuous individual—whom he refers to as *fa'izun* 
(the successful)—is central to his conception of the political human. 

Miskawayh envisions a hierarchical structure for the political human, 
with virtue and ethics serving as prerequisites for holding political office. 
This philosophical perspective reflects a broader intellectual tradition 
within Islamic civilization, and a closer examination of such views 
provides a better understanding of the political human in contemporary 
Iran. Therefore, by analyzing the intellectual and historical context of 
Miskawayh’s thought, one can better comprehend the rationale behind his 
perspective. 

Miskawayh's ideas can be viewed as a unifying thread within the 
broader Islamic intellectual discourse on the political human, particularly 
in the Iranian-Shiite tradition. By studying the intermediary links in this 
chain of thought, a deeper understanding of this subject can be achieved. 
Miskawayh's philosophical language reveals an elitist perspective on the 
political human, which may have roots in the Shiite-oriented worldview 
of the Buyid dynasty. The Buyids viewed political rulers as individuals of 
virtue and moral character, believing that only a virtuous ruler could 
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establish a just society based on religious principles.  
While Miskawayh does not explicitly discuss the the theory of 

*Imamate* in political affairs, an analytical reading of his thought 
suggests that his concept of the virtuous and successful individual 
(*fa’izun*) aligns closely with the Shiite notion of the infallible Imam. 
This alignment highlights the philosophical underpinnings of 
Miskawayh’s ideas and their resonance with the broader Islamic and 
Shiite intellectual tradition.   

 
Conclusion   
Miskawayh’s political philosophy revolves around the idea of the virtuous 
human, whom he considers deserving of the right to govern. His emphasis 
on virtue and morality as prerequisites for political leadership reflects an 
elitist framework, rooted in the Islamic intellectual tradition.   

In the context of contemporary Iran, this study identifies three distinct 
types of political humans:   
1. **The Traditional Political Human**: This perspective seeks to revive 

the ideal of the virtuous and complete individual envisioned by 
Miskawayh, ultimately leading to an elitist form of governance.   

2. **The Modernist Political Human**: This type follows the Western 
worldview and lifestyle, advocating for a secular democratic system of 
governance.   

3. **The Reformist Political Human**: This perspective strives to 
synthesize and reconcile the traditional Islamic viewpoint with 
Western modernity, aiming to create a hybrid political model.   
Each of these perspectives carries its own advantages and challenges 

for contemporary Iran, and their detailed evaluation is left for future 
research.   
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هـر  . خـصوص فلـسفه سياسـي اسـت         ي از مباحث بنيادين فلـسفه و بـه        شناس  انسان
اي داشـته و بـا مطالعـه         لاجـرم بـه بحـث انـسان توجـه ويـژه           ) سياسـي (فيلسوف  

سي او و اثرات اين نگاه بر جامعه        توان نگاه سيا   شناسي يك فيلسوف، بهتر مي     انسان
هاي مهم بشري در اعصار      به تعبيري، شناخت انسان، همواره از دغدغه      . را فهم كرد  

در اين ميان، شناخت بعد سياسي انسان در تنظيم بهتر مناسبات           . مختلف بوده است  
شناسـي سياسـي در      ايـن مـسئله توجـه بـه انـسان         . كند اجتماعي كمك شاياني مي   

 اصـلي  سـؤال . يافته را بالا برده اسـت     هاي كشورهاي توسعه   و پژوهشگاه ها   دانشگاه
گـراي   اين مقاله اين است كـه انـسان سياسـي مـدنظر مـسكويه، فيلـسوف انـسان                 

 كونتين اسـكينر    محور  نهيزماسلامي، چگونه انساني است؟ براي تحليل آن از روش          
جوع و چرايي توجه بـه      مسكويه ر   صورت كه ابتدا به زمانه ابن       شود؛ بدين  استفاده مي 

اي  سياسي مسكويه  شود و سپس به تحليل انسان ِ       بويه واكاوي مي   انسان در دوره آل   
دهد، انسان مـدنظر     هاي پژوهش نشان مي    يافته. شود در قالب آن زمينه پرداخته مي     
ايـن نگـاه    . شـود  منـدي، صـاحب حـقِ سياسـي مـي           مسكويه، در صـورت فـضيلت     

 در تنظيم مناسبات سياسي از آن بهره        توان يمد كه   گذار روي ما مي  يي پيش ها  درس
  .برد

  

 ،)2 (4 ،تاريخ فلسفه اسلامي ، مسكويهدر انديشه ابوعلي» انسان سياسي«محور  تحليل زمينه). 4140 (محمد، كمالي گوكي؛ جليل، دارا: استناد
208-177.                                                                                      /org.doi://https2024.480864.1103.HPI/10.22034  

طه  موسسه آموزش عالي آل:ناشر                                                                    .  نويسندگان ©    
DOI: https://doi.org/10.22034/HPI.2024.480864.1103 
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  مقدمه
كوشـد؛    اش مـي    انديشد و براي بهزيستي     تنها موجودي است كه در مورد خودش مي       » انسان«

ويژگي انديشيدن به خود، سـبب      . كند   مي ترام و حق  همين ويژگي او را متفاوت، صاحب اح      
 بشر، انديشمندان در پاسخ به اين سؤال كه چـرا انـسان موجـودي               شده است در تاريخ فكر    

  بـشر، انديـشمندان بـه تناسـبِ         فكـر  در تاريخِ . هاي متفاوتي ارائه دهند     متفاوت است، پاسخ  
تعريفي كه هر مكتـب و      . اند انسان ترسيم كرده  وجه مميزه    را براي    اي  ادلهفكري خود،   مباني  

سـان   بدين. كند  انسان ايجاد مي    سياسي دهد، پيامدهايي را براي حق     انديشه از انسان ارائه مي    
واسطه داشتن يك ويژگي خـاص،        انسان سياسي در اين پژوهش، اشاره به انساني دارد كه به          

مسكويه به    با اتكا به زمينه و زمانه ابن       دارداين پژوهش سعي    . شود  مي صاحب حق حكومت  
شناسـي سياسـي بـه بررسـي          در مطالعـات انديـشه    . سياسي مـدنظر او بپـردازد      تحليل انسان   

صورت توصـيفي     در گذشته، اين مطالعات به    . پردازد  ها مي   هاي تحليل و تفسير انديشه      روش
شده اسـپريگنز،     هاي نوين مانند منطق بازسازي      يري از روش  گ  شد، اما امروزه با بهره      انجام مي 

شناسـي    هاي هرمنـوتيكي، رويكردهـاي جديـدي در انديـشه           نگاري اشتراوس و تحليل     پنهان
شناسي كوينتن اسكينر است كه بيشتر در حوزه  ها، روش يكي از اين روش   . مطرح شده است  

محـور و     هـاي مـتن     از گـرايش  روش اسـكينر تركيبـي       .شناسي سياسـي كـاربرد دارد       انديشه
كـار    آميز در تحليل آثار ماكياولي به       صورت موفقيت   اسكينر اين روش را به    . محور است   زمينه

اسكينر معتقد است كـه   .برده و توانسته تغييرات جريان تفكر سياسي در غرب را رديابي كند
كيـد دارد كـه     او تأ .  سياسي بايد در زمينه كنش سياسي زمانه خـود تحليـل شـود             انديشههر  

ها تنهـا     هاي سياسي واكنشي به معضلات سياسي زمان خود هستند و تحليل اين نظريه              نظريه
عنوان مثـال، در بررسـي        به. ها در بستر سياسي و اجتماعي زمانه ممكن است          با قرار دادن آن   

بـراي كنـار گذاشـتن فـضيلت در         » شـهريار «دهد كه اندرز او در        ماكياولي، اسكينر نشان مي   
هاي مهم اسكينر در      يكي از نوآوري   .خي مواقع، واكنشي به معضلات سياسي زمانه او بود        بر

دهد كـه بـراي درك        او نشان مي  . شناسي، تمايز بين معنا و قصد نويسنده در متن است           روش
هم به معناي كلمات و هم به قـصد نويـسنده           : كامل يك متن، بايد به هر دو جنبه توجه كرد         

 بــر روش ي مبتنــمـسكويه  ابــن شهي ـ اندي بررســيورد اسـتفاده بــرا روش مــ. از نگـارش آن 
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 دو  قي ـ متـون از طر    ريتنهـا بـه نقـد و تفـس          روش نـه   ني ـا.  اسـت  نريمحـور اسـك     متن ـ     نهيزم
 ي فكـر ي فضالي به تحل  ني بلكه همچن  پردازد، ي م ي و قرائت متن   يا  نهي قرائت زم  يشناس  روش

ــاع ــه دارد يو اجتم ــان توج ــدگاه  ). Skinners, 1988,p 45 ( آن زم ــر دي ــراي درك بهت ب
هـا مـورد بررسـي قـرار         ، ابتدا ضروري است كه زمانـه آن        سياسي  در باب انسان   مسكويه  ابن

گيرد، سپس توضيحي در مورد متن انديشگي آن ارائه شود و با اتكا به زمينه و مـتن فكـري                    
 پيـشينه پـژوهش   اي بـه  اما قبل از آن اشاره. مسكويه، انسان سياسي مدنظر او تحليل شود   ابن  

  .شود مي
  

  پيشينه پژوهش
. هـاي متعـددي صـورت گرفتـه اسـت      مسكويه تـاكنون پـژوهش   در مورد تحليل انديشه ابن 

گراي اسلامي كه ملقب به معلم سوم است بيشتر در ابعاد            مسكويه فيلسوف انسان    انديشه ابن 
ده در مقالـه    زا اكبـر علـي    بـراي مثـال علـي     . اخلاقي، اجتماعي و فرهنگي سنجيده شده است      

ارسـطو و   دهـد    نـشان مـي   » هيمـسكو   از منظر ارسطو و ابن     لتي فض يستي چ يلي تحل يبررس«
و در مقايسه به اين نتيجه      اند،     پرداخته لتي هستند كه به اخلاق فض     ي كسان ني اول ،مسكويه  ابن
 دادن به عقل و گنجانـدن حـد   تي مانند اهم:اند  مشترك مي از مفاه  ي در برخ  ها  رسد كه آن   مي
 آن بـا هـم تفـاوت دارنـد؛ و     ي حد وسط و چگونگاني، هرچند در بشانيها فيط در تعر وس
 لتي از فـض   ي خاص ـ في ـ كه هـر كـدام تعر      يا  گونه   است؛ به  فشاني تعر تصاصات اخ يگريد

 تفـاوت نگـاه ارسـطو بـه نفـس و      ،كنـد  ي كه نويسنده بـه آن اشـاره مـي     گريدارند؛ نكات د  
 لتي از اخلاق فض   ي اسلام لتي اخلاق فض  يريرپذي تأث زاني م ،مسكويه   آن با نگاه ابن    ماتيتقس

 ـ    . مـسكويه از افلاطـون و ارسطوسـت          ابـن  ري تـأث  ي و چگونگ  ونان،ي  روش  همقالـه حاضـر ب
 ني ـ را از مباحـث ا     لتي فض في مختلف تعر  ياي و زوا  پردازد ي مهم م  ني به ا  يفيتوص ـ  يليتحل
از ايـن دسـت مقـالات بـسيار      .پردازد ي مگريكديها با   آنسهي به مقا و استخراج لسوفيدو ف 
» دي ـ فرو تي شخـص  هيمسكويه و نظر     ابن يشناس   نفس يلي تحل سهيمقا«براي مثال مقاله    . است

نوشـته سـيد احمـد      » مـسكويه    و ابـن   نايس ـ علم النفس از منظر ابن    «نوشته رهام شرف، مقاله     
 دكـر يرو« خـادمي و مقالـه    االله  نيع ـنوشـته   » هي لذت از منظـر مـسكو      يستيچ«حسيني، مقاله   

»  جامعـه امـروز    ي بـرا  ييهـا    درس ه؛ي مـسكو  ي ابـوعل  شهيدر اند » كرامت انسان « به   يگادامر
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ي محمد كمالي گوكي و ابوالفضل شكوري هر كدام از زاويه ديد اخلاقي، اجتماعي و                نوشته
  .اند  پرداختهمسكويه ابنفرهنگي به تحليل انديشه 

هاي محدودي   شود، پژوهش   مي مسكويه محدود   وقتي مسئله را به بعد سياسي انديشه ابن       
بـه  » مـسكويه  سياسي ابـن   انديشه«اي با عنوان     محسن مهاجرنيا در مقاله   . صورت گرفته است  

 ي در مـورد زنـدگ     توانـست  ي اسلام نم  ياني در دوره م   ي متفكر چيه كه   كند يمدرستي تحليل   
 كـه از دوران     يا  ژهي و تيسبب مقبول   به هيمسكو ابن حكم در مورد     ني باشد و ا   اعتنا ي ب ياسيس

مهاجرنيـا در مقالـه   . كنـد  ي از هركس صدق م  شتري كسب كرده بود، ب    هيبو   در دربار آل   يجوان
 در سراسـر  هيمـسكو  ابـن  دهد، مدعي است كـه  خود كه بعدها آن را در قالب كتاب بسط مي     

 را كه در رسالات     ي موضوعات ي و حت  ماند ي غافل نم  ياسي از توجه به امور س     يا  ظهآثارش لح 
 از  دي ـ با كنـد،  ي مطرح م  خي فلسفه و تار   ت،يترب و   مي تعل ،ي اخلاق ي و آرا  ديه شكل عقا  خود ب 

 انـسان   ،ي نزد و  استي س گاهي درك درست جا   ي برا ني بنابرا شمرد؛  استيمسائل مربوط به س   
 و سازمان دادن    استي به نظر معلم ثالث، س     اي كه آ  رديگ ي قرار م  ها  ال سؤ نيبه ناچار در برابر ا    

 تقـوا و  ،ي اخلاقتي و تربمي جز آماده ساختن، تعل   يزي چ ،نهيكومت و اداره مد   به جامعه و ح   
  .  استنهيكنندگان مد  ادارهياسي سلتيفض

ايـشان  . كند مسكويه را آشكار مي     آقاي مهاجرنيا به درستي جايگاه سياست در انديشه ابن        
 كـه چگونـه   دهـد  نشان مـي » هي مسكواسىيمشاركت در فلسفه س«اي ديگر با عنوان     در مقاله 

مسكويه مشاركت را، كه امروزه يكي از مفاهيم اساسي فلـسفه سياسـي اسـت، در قالـب                    ابن
هـا   گير، مـشاركت انـسان     هاي زاهد و كوشه    گذارد و با نقد انسان     مفهوم تعاون به نمايش مي    

  . كند براي ساختن يك زندگي بهتر را توصيه مي
انـد،   قالات بسيار محدودي نگارش شده    مسكويه م  اگر بپذيريم در بعد سياسي انديشه ابن      

مـسكويه   توان با قطعيت گفت كه تاكنون تحليلـي در مـورد انـسان سياسـي مـدنظر ابـن                   مي
محور اسكينري قرار    زمينه  ـ  كه آن را در قالب روش متن        خصوص اين   صورت نگرفته است، به   

  . پردازيم مسكويه مي در ادامه به تحليل اين بخش از انديشه ابن. گيرد
  

  ورزي محور انديشه  انسان؛ زمينه و زمانه .1
گيرند، بلكه اين محيط سياسي، اجتماعي، فرهنگي و حتي            شكل نمي  ها در خلأ    اساساً انديشه 
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براي . آيند به وجود مي   هاي خاصي براي اعتلاي انسان    اقتصادي است كه در بستر آن انديشه      
هـاي    قـرن . كويه ضروري است، زمانه او را بررسي كنيم       مس ابن پي بردن به افق معنايي متون       

انديـشه فلـسفي     1مثابـه حلقـه مفقـوده      سوم، چهارم و اوايل پنجم هجري قروني است كه به         
شود و طيف وسيعي از فيلسوفان و انديـشمندان در ايـن برهـه دسـت بـه                    اسلام شناخته مي  

در اين قرون مياني    .  بازي كردند  ورزي زدند و نقش پررنگي در اعتلاي تمدن اسلامي         انديشه
هاي مختلف  دانان، اديبان، منجمان و انديشمندان حوزه  فيلسوفان، رياضيينتر اسلامي، بزرگ

  . پا به عرصه گذاشتند
گونـه و آزادانـه فرهنگـي،         كه آيـا شـرايط رقابـت       نيستدر اينجا قصد بررسي اين نكته       
 فيلسوفاني را فـراهم كـرد و يـا بـرعكس وجـود چنـين                سياسي، اقتصادي زمينه رشد چنين    

دست داشتند، زمينه رونق تمدن اسلامي        اي كه در سياست و قدرت هم        انديشمندان برجسته 
 ؛دو اين سؤالات استدلالاتي را ارائه كـرد        توان در له يا عليه هر       را فراهم كردند؟ در اينجا مي     

نچه كه واضح است هر دو اين عوامل، يعني   هدف ما در اينجا بررسي اين مسئله نيست، اما آ         
 گذاشت و هم وجـود      يرآموزي تأث   هم شرايط آزاد فرهنگي و اجتماعي بر رشد فلسفه و علم          

البته باز در اينجا اين سـؤال پـيش   . پذيري نقش داشت   انديشمندان برجسته در تساهل و دگر     
ه بررسـي ايـن مطلـب    آيد كه چرا جهان اسلام از قرن پنجم دچار ركود خردورزي شد ك     مي

  . گنجد نيز در مجال اين پژوهش نمي
شناسيم از قرن پنجم هجري و پس         سني مي  عنوان اسلامِ    آنچه ما به   به تعبير محمد اركون   

 ـ                 قـرن،   از ايـن    يش  از تسلط سلجوقيان بر عالم اسلام رايج شد و برخلاف تصور رايـج تـا پ
 و سياسي براي بردن گوي سبقت در رهبـري امـت            رقابت ميان نيروهاي گوناگون اجتماعي    

 در همـين فـضاي رقابـت        ).270 ص ،1395،  اركـون  (اسلامي جاري، جدي و تنگاتنگ بـود      
شناسـي    كـه در حـوزه انديـشه       يعمـده كارهـاي   .  فراهم شد  يدوست  زمينه رشد فرهنگ دانش   

 برجـسته   يـشه دو فيلـسوف    فلسفي در اين برهه تاريخي صورت گرفته، صرفاً به بررسي اند          
                                           

 ميان اين   گراي  پردازند و به فيلسوفان انسان      سينا مي    و سپس ابن   فلسفه اسلامي به فارابي    معمولاً در بررسي     .1
وگـو ماننـد      سزايي در شكوفايي زمانه خود با برگزاري مجالس بحـث و گفـت              ، نفش به  دو كه به تعبير اركون    

  .پردازند داشتند، نمي...  ويابوسليمان، سجستاني، ابوحيان توحيد
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 ميانه اين دو كه نقش بـسيار        يلسوفاناند و عموماً ف      پرداخته يناس   و ابن  اين دوران يعني فارابي   
، جـاحظ . انـد  انـد، بـه محـاق رفتـه      اي در رشد و اعتلاي فكر فلسفي اسلامي داشـته           برجسته
مـسكويه از ايـن      ابـن  سـرانجام  و   ، ابوالحسن عامري  ، ابوحيان توحيدي  ن سجستاني ابوسليما

 ايـن   ، در قلـه فلـسفه اسـلامي بودنـد         يناس ـ  دسته بودند كه به تعبير اركون اگر فارابي و ابـن          
اند و عملاً اين فيلسوفان ارتباط بيشتري با جامعه داشـتند             ودهمثابه دامنه آن قله ب      فيلسوفان به 

  . بيشتري بر زمانه خود گذاشتنديرتبع آن تأث و به
هاي زندگي او     مسكويه در مورد سال    ابنابوالقاسم امامي از مترجمين و شارحين بنام آثار         

 از  نخستين كسي كه درباره سـال تولـد مـسكويه سـخن گفتـه اسـت مـارگليوث                  «:گويد  مي
 الامـم  تجـارب خاورشناسان معاصر است كه در پيشگفتار ترجمه انگليسي دو بخـش پايـاني          

 اما بنا به استناد منابع ديگر و        .ق يا اندكي پيشتر دانسته است      330سال تولد مسكويه را سال      
ق 421 تـا    320توان بـين      هاي غيرمستقيم خود مسكويه، تاريخ صحيح زيست او را مي           اشاره

اش از   هاي زنـدگي   توان گفت كه سال     مي الامم  تجاربصوص با توجه به كتاب      خ  به. دانست
منابع متعدد ديگري هم با كمي اختلاف ). 9، ص 1389  امامي،(» يك سده، كمتر نبوده است   

مسكويه يـك قـرن      ابناين بدان معني است كه      . انددوران زندگي او را در همين برهه دانسته       
  . زيسته استمدن اسلاميترين ادوار ت كامل در درخشان

  اسـلامي  ، قـرن نهـضت فرهنگـي و رنـسانس         ي جرج كرمر و آدام متز        قرني كه به گفته   
مسكويه و  ابنق بنياد گرفت، پس 320 نيز در سال بويه كه دولت آل آنجا رود و از  شمار مي  به

قرنـي كـه اوج توانمنـدي و    . انـد  هم زيـسته  اند كه يك قرن كامل را با     اين دولت، دو همگن   
مسكويه سند يا منبعي اسـت   ابنتوان گفت كه    ، مي رو  ينازا. شكوفايي اين دودمان بوده است    

هاي  اول براي بررسي روزگاري كه در تاريخ سياسي و فرهنگي اسلام و ايران، ويژگي               دست
آيد و ايـن بـه گفتـه         اي دارد و عصر تجزيه فرمانروايي خلفاي عباسي به حساب مي           رجستهب

اي براي تعدد مراكز علمي و سبب شكوفايي فرهنگي اين مراكـز             مورخان تمدن، خود انگيزه   
 زيرا اميـران مـستقل   ؛هاي جهان اسلام آن روزگار بوده است و ظهور نوابغ علمي در دانشگاه 

اند، در جذب دانشمندان و اديبان  شمي و تفاخري كه در ميان خود داشته   چ زمان، به علت هم   
هـا مردانـي     اند كه در بستر اين رقابـت       خاسته به دربارهاي خويش با يكديگر به رقابت برمي       
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-370 (يناس ـ   ابـن  ،)440-331(الخمـار     ابن ،) ق 364-280(عدي    بن اند همچون يحيي   برآمده
 ،) ق 440-362( ابوريحان بيرونـي     ،)قآخرين دهه قرن چهارم     ( ليمان منطقي    ابوس ،) ق 428 

 382-323(  ابـوبكر خـوارزمي    ،) ق 398-358(الزمـان همـداني       بديع ،) ق 429-350 (ثعالبي
و معاصـر ارشدشـان     )  ق 385-326(بن عباد     صاحب ،) ق 400-310 ( ابوحيان توحيدي  ،)ق

انـد و محـيط دادوسـتد فكـري و      درخشيده اي مي اي و در زمينه    به گونه  مسكويه، كه هركدام  
مردان سياست نيـز خـود از دانـشمندان و    . بوده است فرهنگي آن زمان به وجود ايشان، گرم   

امـامي،   (شان، پيوند فكري و فرهنگي نزديك داشته است        اند و مسكويه با همگي     اديبان بوده 
  ).15-10، ص1389

 انديشمندان متعدد در مورد اين برهه تاريخي اتفاق دارند، و بـه ايـن               آنچه كه مورخان و   
انـد؛ توجـه       اسلامي، عصر احياي فرهنگـي داده      ، اومانيسم  اسلامي برهه القابي چون رنسانس   

ساساً بر همين اساس است كه به اين برهه         است و ا  » انسان«و  » خردورزي«ويژه به دو مقوله     
در راستاي سؤال اصلي انـسان      مسكويه   ابنكه زمانه     براي اين  1.اند  لقب رنسانس اسلامي داده   

مقولـه انـسان پرداختـه      بـه  با رويكرد تحليلـي    گيرد، در ادامه   قرار   يبررس بهتر مورد سياسي  
  .شود مي

  

  ؟چرا انسان .1-1
دانـد و هـر مكتبـي        شناسي را تعريف انسان مي     ترين مسائل معرفت   ز پيچيده الكسيس كارل ا  

در همـين   ). 11، ص   1402رضواني،  (كند  بيني خويش تعريفي از انسان ارائه مي       برپايه جهان 
توجـه  . اسـت » انـسان «مسكويه توجه ويـژه بـه        ابنهاي بارز دوران زندگي       از ويژگي راستا،  

اي را ترغيب به      قدر پررنگ بود كه عده       به انسان، آن   يناس   و ابن  ين فارابي خاص فيلسوفان ماب  
اليـور لـيمن در ابتـداي       . كرد» هاي مسلمان   اومانيست« اين دسته از فيلسوفان به نام      يگذار  نام

                                           
احياي فرهنگي در عهد    جوئل، كرمر،    :توان رجوع كرد     براي مطالعه بيشتر در اين خصوص به منابع زير مي          .1
تمدن آدم متز،   ؛   اسلامي سفه در عصر رنسانس   فلجوئل كرمر،   ؛   اسلامي گرايي در عصر رنسانس     انسان: بويه  آل

مداري اسـلامي     اليور ليمن، انسان  ؛  گرايي در تفكر اسلامي    انسان،  محمد اركون ؛   در قرن چهارم هجري    اسلامي
 ،اسلام از بعد ايران طلايي عصر: تاريخ سامانيانهروي،  جواد و تاريخ فلسفه اسلاميدر قرن چهارم، در كتاب 

  .اميركبير :تهران
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گروهـي از   «:نويـسد  او مـي . كنـد   مييد به همين امر تأكتاريخ فلسفه اسلاميفصلي از كتاب  
مـداري    شوند كـراراً معتقـدان بـه انـسان          كه به مسكويه ختم مي    ] در قرن چهارم  [انديشمندان

 و اسـتادش ابوسـليمان      شوند، يعني فهرستي كه عموماً ابوحيان توحيـدي         اسلامي خوانده مي  
كـه چـرا چنـين       دليل ايـن  . گيرد  ي عصر را دربرم   هاي فرعي آن     و بسياري از چهره    سجستاني

اي كـه ايـن انديـشمندان     رفته است بيشتر با خصوصيت انديشه    كار  عنواني براي اين گروه به    
تر و    اند، مناسبت دارد كه ظاهراً از بسياري آثار اسلاف و اخلاف ايشان جسورانه              مطرح كرده 

انـد البتـه بـدون         اسلام را خفيـف شـمرده      ها ظاهراً مقام دين و حتي مقام        آن. تر است   پرده  بي
هو انسان در تقابـل    بماكه اهميت آن را انكار كنند و وظيفه خود را مبتني بر تحليل انسان           آن

دهد كه    آثار اين فيلسوفان در موارد زيادي نشان مي       . اند  هو مسلمان قلمداد كرده    با انسان بما  
 ،شـود  يافـت مـي   ] مسلمان[ه در نزد بسياري از فلاسفه       براي عقل محض اهميتي فراتر ازآنچ     

نفس   كار بودند كه فرهنگ عالم اسلامي اعتمادبه         مشغول به  يزمان اين انديشمندان در  . ندا  لئقا
 اسـلامي،   اگرچـه در مـورد واژه اومانيـسم       ) 265  ص ،1389نـصر و لـيمن،      (» بالايي داشت 

اين دو  . دانند   بسياري اين واژه را داري تركيبي متناقض مي        هاي بسياري وجود دارد و      مناقشه
صرفاً داراي يك اشتراك لفظـي هـستند و بـراي جلـوگيري از اشـتباه بايـد بـه تـشريح آن                        

 گروهـي از  :كرده اسـت اي كه در بالا به آن اشاره  گونه كه اليور ليمن در فقره     همان. پرداخت
كـه از اهميـت مباحـث دينـي      ند كه بـدون آن فيلسوفان در سده چهارم در اسلام وجود داشت    

، سواي از دين و مـذهبش كردنـد و          وغم خود را صرف پرداختن به انسان        بكاهند، بيشتر هم  
درصدد تعريف و برتري دادن به انسان در اجتماع و فراموش نكردن آن به نام ديـن و خـدا                    

توان   حيدي، عامري و بالاخره مسكويه مي     مطالعه آثار متفكراني مانند سجستاني، تو      با. بودند
 بـه    مسكويه را  گرايي  اين تعريف از نوع انسان    .  با تعريف خاص نام برد     ييگرا  از نوعي انسان  

  .شود  مي موكولاش متن انديشگيبررسي 
بررسي ادبيـات فلـسفي     : توان گفت    در اين قسمت در يك بيان كلي، مي         وجود  ينا اما با 

دهد كه از وجود رويكرد فكـري در جهـان اسـلام               مي  را  امكان ن اي قرن چهارم هجري به ما    
 آن را   تـوان   ياسـت و ايـن همـان چيـزي اسـت كـه م ـ             » انـسان « كه متمركز بر     گفتسخن  
يدا اي پ يعني در آن روزگار شرايط فكري   .  ناميد محوري اسلامي   نه انسان  گرايي اسلامي   انسان



 189                              ...    دارا و /   مسكويهدر انديشه ابوعلي» انسان سياسي«محور  تحليل زمينه
 

 

ه انـسان نيـز توجـه داشـت و هـر گرايـشي كـه انـسان و          ب بلكهفقط به خدا    بود كه نه   شده
. هايش را محور بحث خود قرار دهد گرايـشي انـساني و عقلانـي اسـت                 مشكلات و دغدغه  

بـه عبـارتي    . دادنـد  وجه به انسان محوريت نمي      البته بايد اذعان كرد، اين انديشمندان به هيچ       
 .ن خدادانستند، نه جايگزي ها انسان را جانشين خدا مي ديگر، آن

البته عقلانيت آن روزگار در مقايسه بـا عقلانيـت           «:كند  ي هم در اين زمينه اذعان م      اركون
 در اروپـا    گرايـي رنـسانس     توان آن را با انـسان        بوده است، اما مي    متفاوت بسيار   مدرن غرب 

گيرنـد و      را در نظر مـي     هايش  يتشمرند و محدود    رگ مي  را بز  دو انسان  شبيه دانست كه هر   
خصوص با شرايط اجتماعي و سياسي پيوند خورده          چون اين نگرة نوپا در عرصه اسلامي به       

تفاوت اساسي تكامل تـاريخي هـر طـرف نيـز           .  نيز موقتي بود   اش  ي موفقيت و ماندگار   ،بود
ت بازايـستاد و در ديگـري        نهفته است؛ در يكي تكامل و پيشرفت تمـدني از حرك ـ           جا  ينهم

برندگان اين گرايش انـساني و عقلانـي فقـط آن فيلـسوفان              پيش. جانبه يافت   استمراري همه 
 ـاند    خود را به آنان اختصاص دادهيها اند كه خاورشناسان غربي بيشتر پژوهش بزرگي نبوده

 ـرشـد و كنـدي و رازي   بـن  و ايناس ـ  و ابنيعني كساني مانند فارابي  بلكـه فيلـسوفان كمتـر     
  ).554 ، ص1395 ،اركون(» اند مشهوري همچون مسكويه نيز در اين مسير گام برداشته

 ينتـر   عنوان مهـم     به گرايي را به معناي توجه انسان       كند، اگر انسان     بيان مي  كه اركون  چنان
اي  اش در نظر بگيريم، ايـن امـر در سـده    براي شناخت آن و تربيت اخلاقي  مخلوق و تلاش    

نظر دقيقـاً    در دوره مورد  »  ادب «1.توجه بود  زيست به شديدترين شكل مورد      كه مسكويه مي  
،    آراسـته    فردي   بار آوردن    براي   لازم   شرايط   و متضمن    است   يوناني  در لغت » پايديا« با    معادل

 عـصر     دربـاري   يزنـدگ   بـا   يخـوب    بـه    كـه   در واقـع، فـردي    .   است  فرهيخته و    باوقار، مؤدب 
،    تعـداد زيـادي      اميرنـشينان بـه     ي   گـسترده   سالاري   ديوان   كه   هنگام   باشد آن    داشته  سازگاري

   و تربيت    تعليم   نوع   در اين    بپرسيم   است   ممكن .  نيازمند است    و درباري   ، كاتب   كارمند منشي 
                                           

كند نگاهي عقلاني به زندگي داشته باشد، حتي زمـاني كـه در تنهـا                ه همواره در آثار خود سعي مي      ي مسكو .1
 ـ        نآ،  كند  اده مي ف از روايات است   جاويدان خرد  اثرش  بـه   را د، و هـيچ سـندي     ها را به صورت حكمت بيـان كن

دهد كه در آن دوره فيلسوفان تـا چـه حـد از ارتـدكس رسـمي                   اين نشان مي  . دهد  نميارجاع  امامان يا پيامبر    
ترين دليل بر     اين بزرگ . كند  گويي مسكويه حتي روايات پيامبر را هم زميني و اين دنيايي مي            .اند  فاصله گرفته 

  .آزادي فيلسوفان در آن دوران است
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  اصـالت  «  مـذهب    پيـروان    باشـيم   شايد انتظار داشـته   .  برجا خواهد ماند     دين   براي   مجالي  چه
   دارند، لكن    باشند و البته     تأكيد داشته    فرد فرهيخته    در پرورش    دين   بر اهميت   اسلامي»  انسان

اه فيلـسوفان  در نگ ـ. داشتند» فقها «  طبقه  كه  اسلام  به  نسبت  تامي  قلبي  شور و اشتياق     با آن   نه
ازآن بـراي    پـس .   است  زمانه  دين   كه   است   مطرح  جهت  ين بد  رسد اسلام    نظر مي   گرا به   انسان

   .برند يها بهره م اعتلاي اخلاقي انسان
ايـن  : گويـد  ي در اسـلام م ـ يـي گرا  در ادامه تشريح نظر خود در مورد انسان      محمد اركون 

هدف دفاع   ها با   ها و نافرماني     غالب است كه همه سرپيچي     تصور از دوران كلاسيك اسلامي    
 بـه معنـاي امـروزين كلمـه          خواهان حقوق بشر   كس  يچگرفته و ه    از حقوق الهي صورت مي    

. گرفت ها جاي مي البته چنين چيزي در آن دوره ناممكن بود و در دايره ناانديشه          . نبوده است 
كـه نـامي از حقـوق انـساني بـه            ديشمندان قرن چهارمي بدون آن     در ميان ان   وجود  ين  ا اما با 

البته اين طـرز تفكـر      . اند   دفاع كرده   بارها در آثار خود از حقوق انسان       ،معناي امروزين ببرند  
تنها در قرن چهارم راه باز كرد و براي همين از وجـود چنـين جريـاني تنهـا در ايـن برهـه                        

گرايي مؤمن هم هـست و اساسـاً وجـود جريـان       اين جريان انسانالبته.  سخن گفتتوان  يم
انساني كه كاملاً از دين و از خدا قطع ارتباط كرده باشد ممكن نبود و چنين چيزي تنهـا در                    

   ).566 ، ص1395 ، اركون ( رخ داداروپاي پس از عصر روشنگري
  .كند بندي مي  دستهصورت ين در اين دوره را بدييگرا نسانهاي ا  ويژگياركون

 علوم وارداتـي    ،اين علوم در زبان كلاسيك فقها     (آغوشي در برابر علوم غيربومي       گشاده.1
گـرا   شد؛ نبايـد فرامـوش كـرد كـه اينـان همـواره مـسيري مـوازي مـسير انـسان              خوانده مي 

انديـشانه كـه      نه امـور پيـشيني جـزم       ردك  يآغوشي را محدود م    آنچه اين گشاده  ). پيمودند  يم
تر ازآنچـه      بزرگ اي  يآغوش جامعه اسلامي در قرن چهارم گشاده     . نيازهاي آن روز جامعه بود    

 بايـد موضـوع   ينهمچن ـ. كـرد  يمسكويه صورت گرفت را تحمل نم   ابن مانندبه دست كسي    
  . باشيمناپذيرها در هر عصر و نسل را نيز در نظر داشته ها و انديشه ناانديشيده

هـا و    آن روزگـار از راه نظـارت بـر آن   ينـي د  پديـدارهاي دينـي و شـبه   يساز يعقلان .2
 برخي كار را به انكار معجزات و امور فراطبيعي و جادويي رساندند تا عرصه               يحت. مهارشان

خصوص كه بعدتر بـا       اين كم چيزي نيست به    . ي پديدارها باز كنند   را براي تبيين علمي يا علّ     
  .اسلامي آن نيز پژمرده و ضعيف شد ـ تمدن عربيپژمردگي 
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  .]الهي و اخروي مسائل تا[سياسي  ـ اولويت دادن در توجه به مسائل اخلاقي. 3
 نظـام   يده ـ  اي كه به شكل     رشد و پرورش كنجكاوي علمي و حساسيت انتقادي؛ نكته        . 4

  . اي انجاميد معرفتي تازه
بنــدي و   معمــاري و آذيــن،ننــد هنــراي ما شناســي تــازه هــاي زيبــايي پيــدايش ارزش. 5
 565،  1395 ، اركـون   (نـشده بـود       و نقاشي و موسيقي، كه پيش از آن شـناخته          دستي  يعصنا
  ). ص

 در عـصري كـه      يـي گرا   انـسان  يهـا    در ترسيم شاخـصه    علاوه بر اين مواردي كه اركون     
ارد ديگـري هـم اشـاره كـرد كـه نـشاني از        به مـو توان ي، مبرد ي نام م زيست  يمسكويه م  ابن

كـار    از آن جمله توجه بيشتر به امور زميني و علومي كـه بـه             .  در اين عصر است    ييگرا  انسان
كردند مانند شـيمي، رياضـيات و مهندسـي؛ عـصيانگري عليـه               ترسيم زندگي بهتر كمك مي    

امر حكومت كـه    زدايي از    وضع موجود نابسامان و نقدهاي صريح به حاكمان زمانه و تقدس          
، و توجـه بـه    يـا محـور دانـستن انـسان    1.دانـستند  ديگر آن را خليفـه و نماينـده خـدا نمـي       

                                           
هاي صرفاً مادي و دنيايي مردم از         به وضع زمانه و بيان خواسته       مثال اعتراض شديد ابوحيان توحيدي      براي .1

توحيدي در كتاب   . شان، امري غريب در ميان انديشمندان مسلمان است         حاكم و آگاهي مردم از حقوق دنيايي      
اگـر رعيـت    «: گويـد   سعدان وزير چنـين مـي      سي به ابن   از باب موعظه و درس سيا      88، ص   المؤانسةو   الإمتاع
كه بـر مـا مـسلط        سپري حال آن    پردازي و چرا به غث و سمين ما گوش نمي           چرا به كار خويش نمي    : بگوييد
هايمان بـاز     اي و ما را از استفاده از زمين         اي و اموالمان را مصادره كرده        گزيده يمان سكن  اي و بر سرزمين     شده
اي   اي و آرامش دل از مـا گرفتـه          اي و شيريني زندگاني بر ما تلخ كرده         يراث با ما شريك شده    اي، و در م     داشته
مـان بـه اقطـاع رفتـه و          هـاي   انـد و زمـين      تهسهايمـان نش ـ    انگيز است و ديگران در خانه      هايمان وحشت   كه راه 
مان چند برابر    هاي  تمان تقلبي است و ماليا     هاي  مان شكسته شده و سكه      مان به غارت رفته و حريم      هاي  نعمت

ها منحرف، مسجدها خرابه، موقوفات مسجدها غـارت          است و رفتار با ما بد است، سربازها بدرفتار، محتسب         
هامان پر خشم، بـلا   هامان پر آب و سينه دهند، چشم ها بيغوله است، دشمنان سرپنجه نشان مي   شده، بيمارستان 

اند و آنچه از ابهت تو و در هـراس            خ شما به آنچه گفته    پاس.  خبري نيست  شاديهمواره بر سرمان است و از       
شود در نگـاه توحيـدي حـاكم نـه            كه در اين فقره مشاهده مي      چنان» اند، چيست؟   از صولت و قدرت تو گفته     

واسطه خدمت به مردم، محـق بـه حكومـت اسـت و وظيفـه        حاكميت الهي دارد، بلكه به كه حق  واسطه اين  به
هـاي توحيـدي از حـاكم، زمينـي، دنيـايي و          تمـام خواسـته   . مين مصالح عمومي مـردم اسـت      أتاصلي حاكم،   

  مداري ديد؟ توان نمودي از انسان آيا در اين فقره، نمي. عملگرايانه است، نه الهي و اخروي



  1404 تابستان، 14 ، شمارهچهارمسال فصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                     192
 

الامتاع ،  الهوامل و الشوامل  كه در آثار توحيدي و مسكويه مانند كتاب         ،   زميني آن  يها  دغدغه
ي چـون بـدن     اين دو در آثار خـود بـه مـسائل         .  مشهود است  الامم تجارب و حتي    ةانسؤ الم و

  .پردازند انسان، راز شادي و عوامل غم و ساير احساسات طبيعي انسان مي
هايي از  در سده چهارم و پنجم نشانه    :  گفت توان  ي كوتاه، م  يبند  ترتيب در يك جمع    بدين

 هـاي   يتاش استقلال و بصيرت آزادانه در عمل بـه مـسئول            تولد سوژه انساني بود كه دغدغه     
 انـسان «: گفـت   افرادي مانند توحيدي كه به صـراحت مـي        . اش بود  اخلاقي و مدني و فكري    

ايـن گفتـه او     . و همواره به دنبال شناخت انسان در تمام ابعادش بود         » سرگشته خويش است  
هـاي بـارزي از      نـشانه  )180؛ ص الهوامل الشوامل  ( » مسئله انسان است   ينتر  انسان، مهم «كه  

  .دهد را در اين زمانه نشان ميتوجه به فلسفه فراتر از فقه 
 نيست كه از هزار تا چيز يچه«: گويد يآن زماني كه مسكويه با استناد به روايتي از پيامبر م     

 از توانمنـدي نـوع انـسان در         ،)45، ص   الاخـلاق   تهذيب ( »مثل خود برتر باشد؛ مگر انسان     
گيـر نبودنـد       گوشـه  يگران تنها، نمونه انسان   و نه اين د . گويد  تكامل خود در اين دنيا سخن مي      

برگـزاري  . پرداختند  عنوان تنها انديشمنداني بودند كه در اين برهه به مسئله انسان مي             بلكه به 
 عميـد و عـضدالدوله      قـدرتاني ماننـد ابـن      گو كه به حمايت صـاحب       و  مجالس بحث و گفت   

  .كرد اي را فراهم مي گرايانه نگرفت زمينه يك فلسفه انسا صورت مي
 ستي ـ دوران زد  ـ ق نوشـته ش ـ 377كـه در سـال    ـ  ميند  ابنالفهرستبا توجه به كتاب 

 در اين دوره هم در حوزه علوم عقلي يا بيگانه          .است» بازپخش معرفت « دوران   ه،يمسكو  ابن
آثار بسياري نوشـته    ) الدينيه/ النقليه( و هم در علوم سنتي و اسلامي      ) الدخيله/ العلوم العقليه (

 يهـا   تـنش : همچنين مناظره آزاد عقيدتي در اين دوره در پي دو عامـل شـكوفا شـد               . شدند
در اين دوره هركس با هر عقيده       . انگيز انديشه    شگفت هاي  يسياسي و ديگري آزاد    ـ  اجتماعي

جدل داشت و دادگاه تفتيش عقايد و محكوم كردن افكار متفاوت با دسـتگاه               و  امكان بحث 
 همين زمينه رونق فلسفه را فراهم كرد و برخلاف تـصور بـسياري از               ؛كومتي معنا نداشت  ح

هـاي    اي معدود نبود، بلكـه در لايـه         ورزي در اين دوره فقط مختص عده       شناسان فلسفه  شرق
گـو را فـراهم    و  پايين جامعه هم حضور داشت و همين عامل ايجاد مجـالس بحـث و گفـت               

، الهوامـل الـشوامل   ،  الاخلاق تهذيب اين دوره آثاري همچون       از همين رو بود كه در      .كرد  مي
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 ـ...  و الحكمـه  صـوان  ،المقابـسات  ،السعاده و الاسعاد   هـا     كـه ويژگـي اصـلي آن       ،ليف شـد  أت
كه تا  بود   و رواج دادن اصطلاحات دشوار فلسفي و حتي مواضع فكري عميق             سازي  يعموم

  . متخصص رواج داشتكردگان يل تحصپيش از آن فقط ميان نخبگان و
 ،)ناميدنـد   علوم عقلي كه مخالفان آن را علوم وارداتي مي        (و علوم دنيايي    » فلسفه«انتشار  

 سلطه قوم غيرعرب بر پهنه اسلامي و استفاده از          نظيردر قرن چهارم در اثر عوامل گوناگوني        
لـق خاطرشـان بـه       وجه مشترك ايـن نخبگـان تع       .رخ داد  ينخبگان غيرعرب در حكومتدار   

.  بـود   اسـت،  الخالـده  يا همـان حكمـت    » معرفت ابدي «فلسفه ادبي ايدئاليستي كه جوهر آن       
الدوله در شيراز براي    يد در ري و مؤ    الدوله   در بغداد و ركن    الدوله  اي معز   تلاش سه برادر بويه   

ثر مذهبي و فرهنگـي در فـضاي ايرانـي و            حكومت منجر به رقابت فكري و تك       ييتمركززدا
اين امر تا زمان روي كار آمدن تركان سـلجوقي كـه مـذهب سـني سـنتي را بـر                     . عراقي شد 

رونـق  . سراسر پهنه اسلام برقرار كردند و صداهاي متفاوت را حذف كردنـد، ادامـه داشـت               
اه آوردند كـه     را تشكيل داد كه فرهنگ خاصي را با خود به همر           اي   طبقه بازرگاني  ،اقتصادي

در عرصـه اجتمـاعي نيـز در ايـن دوره طبقـه             . جنبه اين دنيايي و عقلاني بر آن غلبه داشت        
 قدرتمنـدان و    يـت حما  و اديبـاني بـه وجـود آمـد كـه مـورد             كردگان  يليعني تحص » كاتبان«

زبـان واحـد    .  گذاشـتند  ير در محيط شـهري تـأث      ييگرا  ثروتمندان بودند و بر گرايشات انسان     
دوست از عوامـل ديگـري بودنـد كـه در            گو، حاكمان فرهنگ  و  س بحث و گفت   عربي، مجال 

 ـ    در  آسمان پرستاره سده چهارم، متفكراني را پرورش دادند كه            سـابقه   يطول تاريخ اسـلام ب
اد، ابـن    الزمان همداني، ابـن     از نويسندگان خوارزمي، بديع    «.است عميـد، شـريف رضـي،       عبـ

بـن عبـدالعزيز جرجـاني و از         مدبن يوسـف و علـي     ابوالفرج اصفهاني، ابواسحاق صابي، اح    
فـارس، آمـدي، بـاقلانّي،       انباري، ابـن   دريد، ابن  ، ابن سينا  ، ابن  مسكويه، فارابي  ابوعليفلاسفه  

شهيد، ابواحمد عسكري، ابوهلال عسكري، مرزبـاني، ثعـالبي و بـسياري             حزم، ابن  رازي، ابن 
  ).39، ص 1411، الصباح (»نان هستندديگر از جمله آ

ن و پركـارترين    يتـر    اين دوره، يكي از برجـسته      يگرا  از بين فيلسوفان انسان   مقاله حاضر   
سـؤال   و در ادامه به تشريح ديدگاه او بر مبناي           كرده است مسكويه را انتخاب     ابن ها يعني     آن

   .شداصلي مقاله پرداخته خواهد 



  1404 تابستان، 14 ، شمارهچهارمسال فصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                     194
 

  انسان از منظر ابو علي مسكويه.2
 ياش راهكـار    روانه يشاش و انديشه پ     واسطه زمانه    به )ق 421-320 (1 رازي  مسكويه يابوعل

 آن  توانـست   ي، نم ـ اش  يخيواسـطه افـق تـار       او بـه  . دهـد    ارائه مي  براي شيوه زيست مطلوب   
مـسكويه بـا رويكـردي       ابـن  . را داشـته باشـد     دارد ز بـراي انـسان     امـرو  بشر كه   ييها  دغدغه

رو كـه او در بـستر اسـلامي            اما ازآن  ،داند  مي» قوه عقلي « را داشتن    يت مبناي انسان  رسطوييا
» اخلاقي زيـستن  « و آن ملاك     گيرد  يزند، براي آن ملاكي در نظر م       ورزي مي  دست به انديشه  

مسكويه انسان بايد در دو بعد نظري و عملي كـه در طـول هـم                 ابن در نگاه    سان  ينبد. است
توانـد لايـق صـفت     صرف ظاهري انساني نمي    انسان به . هستند انسانيت خودش را ارتقا دهد     

 انـسان را    يه مـسكو   كـه  اي كه در اينجا بسيار حائز اهميت است اين اسـت            نكته.  باشد انسان
 و انسان صرفاً    شمارد  يمند هم برم    ودي اخلاق  بلكه آن را موج    داند  يصرفاً موجودي عاقل نم   

واسطه صاحب عقل بودن لايق وصف انساني نيست بلكه بايد از عقلش در جهت رسيدن                 به
گويـد كـه      صراحت مـي     او به  ).60، ص   1381مسكويه،  (استفاده كند   به صفات نيك اخلاقي     

اسـتفاده   ي مـورد  راه رسيدن به لذات حـس      ها صاحب عقل هستند، اما آن را در         برخي انسان 
كند بلكه انسان را به درجه چهارپايان         تنها انسانيت انسان را كامل نمي       د كه اين نه   نده  قرار مي 
  . )89 ، ص1381مسكويه،  (دهد تنزل مي

مندي اوست اما بهره بردن از قـوه          در واقع اگرچه عقل وجه مميزه انسان و سبب كرامت         
مند شدن و     بايد از اين قوه در جهت اخلاق      آدمي  . عقل صرفاً مرتبه اول انسانيت انسان است      

                                           
رو كه كار اصلي اين پـژوهش        ازآن. در مورد شرح جزئيات زندگي مسكويه آثار متعددي نوشته شده است          . 1

خواننـدگان مـشتاق و     شـود و     ختـه نمـي    است، به شرح زندگاني مـسكويه پردا       يل نگاه مسكويه به انسان    تحل
  :شود داده مياند ارجاع  ثاري كه با جزئيات تمام به اين موضوع پرداختهآمند را به  علاقه

م كه نخستين   1946، نوشته عبدالعزيز عزت در دانشگاه قاهره در سال           الاخلاقيه و مصادرها   ةفلسف مسكويه،   -
  .مسكويه است نباثر پژوهشي معاصر در زمينه ا

م در دانـشگاه  1968 كه در واقع رساله دكتري او در سال          ، نوشته محمد اركون   گرايي در تفكر اسلامي    انسان -
  . ترين اثري كه در مورد مسكويه تاكنون نوشته شده است سوربن فرانسه است و جامع

، نوشته قاسم حسن الشيخ كه با استناد به منـابع دسـت   هاي تاريخي و شيوه او در پژوهش    مسكويه، زندگي    -
  .دهد اول جزئيات زيادي در مورد زندگي مسكويه ارائه مي
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 ،مراتـب  ها در اين سلـسله      ترين انسان   ها نيز بهره برد و با كرامت        مند كردن ساير انسان     اخلاق
منـد كـردن سـاير افـراد جامعـه       مندند و هم به اخـلاق        هستند كه هم خود اخلاق     ييها  انسان
 او حتـي    ).170، ص   1381مـسكويه،   (كند    يمياد  » فائزان«ها به      از آن  يهپردازند كه مسكو    مي
يـاد  » موقنـان «هـا بـه        صاحب حكمت اما فاقد عمـل نيـك را كـه از آن             يها   انسان ييجا در
داند و فائزان را كـه آن حكمـت و علـم را در                مند مي   فضيلتي  ، در مرتبه پايين انسان    كند  يم

مندترين    بالاترين و كرامت   كنند،  مند كردن جامعه همت مي      گيرند و به اخلاق     كار مي   جامعه به 
  .پردازيم ها از منظر مسكويه مي بندي انسان  در ادامه بيشتر در مورد دسته.داند ها مي انسان

   انساني در تعيين سبك زندگي، موجـب         و استعداد عقل     ظرفيت   اعتقاد مسكويه به    همين
گرا    انسان   را يك   ، وي   ون، محمد ارك    مسكويه   و مفسر اخير       شارح  ترين   برجسته   كه   است  شده
 نيـز     و سجستاني    توحيدي   شامل   كه   وي   كليِّ زمان   گرايي   انسان   از نهضت    بخشي   يعني ؛بنامد
جاسـت،     بسيار درخـور و بـه        توصيف  ، اين    جهات   از برخي  ).40، ص 1394 ، اركون  ( هست

   ما بگويد، در مقابل     تواند به    مي   عقل   را كه    و آنچه    عقل  ي   را درباره   مسكويه   فكر    زيرا اهميت 
 او بـه تعليمـات ديـن         كـه    نيست   معني   اين   به   جمله  اين. دهد   مي  ، نشان    دين   و تعليمات   دين

   را مطالعـه     ديني   اعمال   وقتي   و حتي    است   او فلسفه    اصلي  هذا، علاقه    مع است؛ بوده   توجه  يب
كه گفتـه   اما چنان.1 آورد  مي  و ابزاري  فلسفي ها دليلي  آن  براي  اوقات كند گاهي  مي و بررسي

 بايد از اين قوه ذاتي كه از آن برخوردار است، در        انتهاست و انسان   2شد، عقل ابتدا و اخلاق    
منـد، انـساني    انـسان كرامـت  . هاي اخلاقـي در جامعـه بهـره ببـرد      فضيلتيريكارگ جهت به 
منـدي   مندي اخلاقـي بيـشتر باشـد، كرامـت         ت و هرچه درجه اين فضيلت     مند نيز هس    اخلاق

                                           
پـردازد و    به تشريح فضايل و رذايل اخلاقي كاملاً بر مباني فلسفي مـي    الاخلاق تهذيبمقاله سوم و چهارم     . 1

 به تشريح نگاه فلسفي مـسكويه در        )506-384ص  ( گرايي در تفكر اسلامي    انسان  نيز در كتاب   اركونمحمد  
  .مورد مسائل اخلاقي پرداخته است

برد اخلاق فلسفي و عقلـي اسـت نـه اخـلاق دينـي، يعنـي او در كتـاب                    اخلاقي كه مسكويه از آن نام مي       .2
، تمام مباحث اخلاقي خود از رذايل تـا فـضايل را بـر مينـاي عقلـي                  اخلاقي خود ضمن توجه به منابع ديني      

كنـد آن را بـه    منـدي مـي   مندي را منوط به اخـلاق    كرامت  مسكويه ابوعليپس نبايد زماني كه     . كند  تدوين مي 
ت و غيرمـسلمانان از دايـره        دانـس  اخلاق ديني ارتباط داد و از اين طريق تنهـا مـسلمان را صـاحب كرامـت                

  .مندي خارج كرد كرامت
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گيرند   مندي قرار مي    بندي تشكيكي براي كرامت     ها در يك دسته     پس انسان . انسان بيشتر است  
مـسكويه،   (بـرد   ها را با چهار عنوان موقنان، محسنان، ابرار و فـائزان نـام مـي                كه مسكويه آن  

  ).38-27، ص 1381
 ؛ تا عقل  چرخد  يمندي م    در انديشه مسكويه بيشتر بر مقوله اخلاق       انسانيتبنابراين پاشنه   

 يـان گرا  تفاوتي كه نظر مسكويه با نظـر سـنت        . هاست  و عقل صرفاً وجه ابتدايي مميزه انسان      
شود و     فرض مي  دار  ينهو د   بما  ديني، انسان  يانگرا  ديني دارد، اين است كه در انديشه سنت       

 ، او اتصال به مقام دين است و در صورت عدم رعايت اصول آن دين خـاص                تانسانيعامل  
هو انسان مـلاك اسـت و    اما در نگاه مسكويه انسان بما. شود مندان خارج مي   از زمره كرامت  

 را كـه بـه اخـلاق        ييهـا   شمول است و او تنها انسان       اصول اخلاقي نيز امور اخلاقيات جهان     
ها    در واقع اعمال و رفتار اين قبيل انسان        .كند  ينه خارج مي  رسانند را از مد     اجتماعي ضرر مي  

يند تكاملي حيـات از مرحلـه حيـات نبـاتي و            انيافته است كه در فر     هاي تكامل   همانند انسان 
چون هدف از خلقت جهان، انسان و تكامل انـساني          از منظر مسكويه    . اند  حيواني فراتر نرفته  

گيرنـد و از حقـوق        ند، مـورد نكـوهش قـرار مـي        زن  است، آنان كه به اين هدف پشت پا مي        
   ).34، ص 1396مسكويه،  (شوند اجتماعي محروم مي

مـثلاً در   . شـود  گرايي مسكويه مشاهده مـي      هايي از اين عمل     در آثار ديگر مسكويه نشانه    
اد پـدر   فردي از قب   «:خوانيم  شمول مسكويه است مي      كه نمود نگاه جهان    خرد جاويدانكتاب  

صـاحب  : دهـد  چه كسي سعادتمند است؟ و قبـاد پاسـخ مـي    : كند  كسري نوشروان سؤال مي   
كه طلب امر حقي كـرد و بعـد    عقلي كه توفيق عمل كردن به عقل خود را دريافته باشد و آن        

مـسكويه،  (» داز طلب آن، آن را دريافت و آن چيـزي را كـه دريافـت موافـق آرزوي او بـو                    
منـد و      كرامـت   مـسكويه در شـناخت انـسان       يانهگرا  قره نگاه عمل  در اين ف  ). 77، ص   1355

  .دهد يسعادتمند را نشان م
شود اين است كه مسكويه هر انساني كه ضـداخلاق عمـل             ي كه در اينجا مطرح مي     سؤال

بـا  . دانـد  اي از مقام انساني خارج و به تبـع، فاقـد حـق مـي               كند، بدون هيچ قيد و تبصره      مي
ه اگرچه مسكويه شرط اخلاقي زيستن را بـراي         شود ك  برده مي   ديگر مسكويه پي     آثارمطالعه  
ن آ اين به    ثانياً  و كند  ي مطرح م  »اجتماع سالم «نام   ، اما اولاً آن را به     كند  ي مطرح م  يمند  كرامت
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معنا نيست كه فرد را زير خيمه سنگين اجتماع به محاق ببرد، بلكه تنهـا افـرادي را مـستحق          
منـد   روحـاني بهـره     كه از عقل سالم، تربيت صالح، اجتماع سالم و طب داند  ي م سلب حقوق 

 باشـد  هركدام از اين موارد محقق نشده        ).231-210 ، ص 2018جمال البلوشي،   ( بوده باشد 
 آن را بـه نـام اجتمـاع از حقـوق         تـوان   ي، نم ـ بزند يراخلاقيحتي اگر فردي دست به عمل غ      

  . محروم كرد
 در بحـث تربيـت   . كه مشخص اسـت  سليم بحث عقل : گذارد  مي پس مسكويه چهار قيد   

 را بـه    صالح مسكويه معتقد است بايد آن را از دوران كودكي آغاز كرد و از كـودكي انـسان                 
منـدي انـسان      مندي و رذيلـت     بعد با حضور در اجتماع بايد فضيلت      . فضايل اخلاقي آراست  

حـال اگـر    . محيطي براي سنجش انسان اسـت     » تماعاج«به تعبيري   . مورد سنجش قرار بگيرد   
 بماند، مسكويه در اين بخش، سالم، انتظاري از فرد داشت كه توان يخود محيط آلوده بود نم  

 و در بحث دولت نيز از توجه دولـت نـه صـرفاً بـه ضـروريات                  كند  يبحث دولت را وارد م    
برد كـه تعبيـر       هم نام مي  » زينت زندگي « و» حال زندگي  حسن«زندگي كه به امور مربوط به       

 يعني اموري كه به معيشت و رفاه مـردم يـك جامعـه           ؛»مصالح عمومي «شود    امروزين آن مي  
 كرد، كمك بسياري بـه تـشكيل يـك جامعـه            يناگر دولت اين موارد را تأم     . شود  مربوط مي 

بـه  هايي ممكن اسـت بـاز          انسان وجود  يناما باا . دور از رذايل اخلاقي خواهد كرد     ه  سالم و ب  
كنـد،    را مطرح مـي   » الروحاني طب«سمت رذايل اخلاقي بروند، اينجاست كه مسكويه، بحث         

وجود تربيت صـحيح، برخـورداري از        كه در واقع هدفش تربيت اخلاقي افرادي است كه با         
   ).250، ص 2001مسكويه،  (اند به رذايل اخلاقي شده عقل سالم و جامعه سالم باز مبتلا

منـد كـردن و بـه تبـع آن            ها نقش بسيار مهمي در اخـلاق        دولتپس در انديشه مسكويه     
 اگـر فـردي شـرايط مناسـبي         .ها دارند    كردن انسان  تبع آن صاحب حق     مند كردن و به     كرامت

معنـا نيـست كـه او صـاحب          براي بهره بردن از فضايل اخلاقي در جامعه نداشت اين بـدين           
دولـت و اجتمـاع بايـد شـرايط         . ماعي و سياسي محروم است     نيست و از حقوق اجت     كرامت

وجود فراهم بودن شرايط مناسب براي  هايي با گاه اگر انسان د، آننبهزيستي افراد را فراهم كن   
 يريناپـذ  اخلاقي زيستن، راه زندگي نابهنجار را انتخاب كردند، و همچنين در صورت درمان        

مسكويه براي حفظ سلامت جامعـه بايـد از جامعـه           عنوان شرط آخر، اين افراد بنا به نظر           به
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زند، نه بـا هـر بهانـه ايـدئولوژيك،            هايي كه مسكويه مي     شرط و تبصره    هم به    آن ؛حذف شود 
در واقـع ايـن همـان رويكـرد،         . هاي فاقد حـق بـدانيم        با خود را انسان    يرهمسوهاي غ   انسان
 كـه متأسـفانه در بخـش        نـد گير  ي ديني است كه در قالب گفتمان ديگري قرار م         يانگرا  سنت

  . اند غالبي از تاريخ، غالب بوده
 يسـو   مسير نخست، حركت از دين به     . دو مسير را از هم تفكيك كرد      توان    يبه عبارتي م  

در مسير اول، ما در متـون       .  دين يسو   و جامعه است و مسير دوم از انسان و جامعه به           انسان
كنيم و متناسب با ماهيت فرهنگي و زاوية ديـد            وگذار مي   ديني و ادبيات و تاريخ دين، گشت      

شـويم و     هـايي خـاص مـي       ها و دغدغـه     ها، حساسيت   خود، سرشار از باورها، فتاوا، اولويت     
ايـن مـسير، راهـي اسـت كـه      . كنـيم  ها را به انسان و جامعه عرضه و گاه ديكته مي          سپس آن 

زمان، در انسان و    كه نخست يا هم    راه و روش دوم اين است     .  است  شناسي سنتي پيموده    دين
هاي دردآور جامعه را ببينيم و سپس به سراغ دين برويم تا براي               هاي او بنگريم و كاستي      رنج

اين دو  . اين مسيري است كه مسكويه آن را طي كرده است         . ها درماني بيابيم    آن دردها و رنج   
ه نخـست، ديـن مـسئوليتي در        در دستگا . آفريند  يمسير، دو گونه دستگاه نظري متفاوتي را م       

برابر انسان و جامعه ندارد بلكه تعهد او به فهمي است كه از راه مطالعة متون يافتـه و همـان    
كوشد كه باري از دوش انسان بردارد و گرهي از كـار              مسير دوم مي  . شمارد  را حكم خدا مي   

رشـار از درد و     فروبستة او بگشايد و تعهد به خدا را در خدمت به انـسان در ايـن دنيـاي س                  
  .بيند رنج و ناكامي مي

  را كامـل بـه خـود انـسان     آنالبته راه سومي هم هست كه براي ترسـيم زنـدگي خـوب              
 .شود يترسيم مسه نگاه است كه در زير اين راه تمدن سكولارزده غرب  كه آن گذارد يوام

  
      

  
  

   انسان سياسي مسكويه .3
اي است كه يك انـسان را صـاحب حـق حكومـت               انسان سياسي، اشاره به آن ويژگي      بحث

 انسانِ كليسايي
 دمن انسانِ فضيلت
انسانِ مكلف  مسكويه

 دربند

انسان مدرن 
 غربي

انسانِ آزاد 
 نامسئول
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مـسكويه   تـوان بـه صـراحت در ادبيـات دوره ابـن           كند، اگرچه نمـي    كردن يا اداره جامعه مي    
اي از سخن گفتن در مورد انسان سياسي يافت، اما بديهي است با مطالعـه نگـاهي كـه                    نشانه

تـوان از    دهـد، مـي    هـا ارائـه مـي      اي كه او از انسان      بندي  تهيك انديشمند به انسان دارد و دس      
براي . هاي سفيد متون انديشگي هر انديشمند، انسان سياسي مدنظر او را يافت   لاي بخش   لابه

اين منظور بايد، ابتدا وجه مميزه و برتري انسان در نگاه آن انديـشمند را دريافـت و از ايـن                     
برد؛ بنابراين بـراي پـي       مدنظر آن انديشمند پي   مهمل به انسان سياسي صاحب حق حكومت        

، بايست به دنبال وجه مميزه انسان از ساير موجودات كه بـه او برتـري                بردن به مباني انسان   
وگويي كه با متون مـسكويه صـورت گرفـت، وجـه مميـزه انـسان در                   در گفت . دهد بود   مي

  . انديشه اين انديشمند مشخص شد
شـمارد؛     مورد نظرش دو ويژگي برمي      عملگرايي است، براي انسان    سوفمسكويه كه فيل  
هاسـت، و پايـه تمـايز انـسان از سـاير       عقل امر ذاتي در ميان همه انـسان       . عقلاني و اخلاقي  

موجودات است، اما از آن عقل بايد با حضور در اجتماع و عمل كـردن بـر مبنـاي اخـلاق،                     
به عبارت ديگر، مسكويه كمال انـسان       .  انسان، به فعليت برسد    كرد تا انسانيت بالقوه   استفاده  

شـود كـه انـسان بايـد از           معناي اين دو مؤلفه اين مي     . داند، عالمه و عامله     را در دو مؤلفه مي    
بـه  . تعمل كند و بستر سنجش اخلاقي عمل كردن، اجتماع اس         » روي عقل برمبناي اخلاق   «

توان او را انـسان       گذراند، به تعبير مسكويه نمي      تعبيري انساني كه در كنج عزلت، روزگار مي       
گاه ايـن     هاي ديگر با فضايل اخلاقي عمل كرد، آن         والايي دانست، بلكه اگر در كنش با انسان       

اگر بخواهيم گفته مسكويه را براساس     ). 80-45، ص   1381مسكويه،(مند است     انسان كرامت 
  .دلالي تدوين كنيم، به شكل زير خواهد شداست

  .مند، اخلاقي عمل كردن بر مبناي عقل است  كرامت ملاك انسان-
  . هر انساني موجودي عقلاني است-
  .كنند مند، اخلاقي عمل مي هاي عقل  برخي انسان-
  .مندند ها كرامت پس؛ برخي انسان -

داند، اما     را موجودي عقلاني مي    رسطويي انسان سان مسكويه اگرچه برمبناي سنت ا       بدين
مندي انسان و از قـوه بـه فعليـت در آمـدنِ      با پيش كشيدن شرط اخلاق، عملاً ملاك كرامت    
  .داند انسانيت انسان را در همين اخلاقي زيستن مي
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را براي  مند     فضيلت نسانِتوان نظريه ا     دارند، مي  براساس نوع نگاهي كه مسكويه به انسان      
كه مسكويه انـسانيت را امـري قابـل ارتقـا و سـلب و                 با توجه به اين   . انديشه او ترسيم كرد   

معناي اين نگاه اين اسـت  . مند سخن گفت  توان از نظريه انسان فضيلت      داند، مي   تشكيكي مي 
انـد، امـا     وه عاقله، موجودي متفاوت از ساير موجودات      واسطه برخورداري از ق     ها به   كه انسان 

منـدي نيـست، بلكـه اخلاقـي عمـل كـردن، مـلاك و شـرط                   اين قوه عقلـي عامـل كرامـت       
يابد و بـا آلـوده        مندي است، و لذا انسانيت انسان با عمل به فضايل اخلاقي، ارتقا مي              كرامت

  ).15-10ص، 1398كمالي، (شود  شدن به رذايل اخلاقي از انسان سلب مي
ها را به چهـار دسـته تقـسيم             مسكويه بر مبناي عقل و ملاك اخلاقي عمل كردن انسان         

داننـد    ، كه زاهداني هستند آنچـه مـي       »محسنان«كه عالمان بي عمل هستند،      » موقنان«. كند مي
داننـد، ديگـران را       سان مرشداني هستند، كـه آنچـه مـي          ، به »ابرار«كنند و     براي خود عمل مي   

داننـد، هـم    هستند كه به آنچـه مـي  » فائزان«كنند و در بالاترين درجه،    انجام آن مي   دعوت به 
، ص  1381مـسكويه، (كننـد     كنند و هم ديگران را دعوت به عمل راسـتين مـي             خود عمل مي  

تـرين درجـه انـساني        بندي كه مسكويه انجام داده است، موقنان در پايين         در اين دسته  ). 170
هـا داراي     انـد، بلكـه آن      ها از درجه انـسانيت خـارج        عنا نيست كه آن   هستند، اما اين به اين م     

براسـاس منطـق    . كننـد   شناسند، اما به آن عمـل نمـي          هستند؛ يعني خير را مي     انسانيت بالقوه 
هـا را از رده انـسانيت خـارج     تحليل دسته ديگري نيز وجود دارند كه در واقـع مـسكويه آن     

در واقع اگر بخـواهيم طـرح      . كنند  ي هستند كه به خير نه آگاهند و نه عمل مي          كند؛ گروه   مي
  .  شود شماتيكي، نظريه انسانيت مسكويه را ترسيم كنيم به شكل زير مي

 هم ديگران را    كند يم هم خود عمل     داند يمبه آنچه   / عالمه و عامله  ( فائزان   -
  ؛)كند دعوت به عمل مي

  ؛)كند ، ديگران را دعوت به عمل ميداند يمبه آنچه / مرشد( ابرار -
  ؛)كند ، تنها خود عمل ميداند يم آنچهبه / زاهد( محسنان -
  ؛)كند  عمل نميداند يمبه آنچه / عمل يبعالم ( موقنان -
  .)شناسند و به رذايل اخلاقي مبتلا هستند خير را نمي (نماها انسان -

  

یه انسانیت  نظر
 مسکویه
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يعنـي  . مـل، بـسيار تأكيـد دارد      كه از اين طرح مشخص است، مسكويه به نقـش ع            چنان
كننـده باشـد و هـم ديگـران را بـه عمـل برمبنـاي            صاحب عقل، هم بايد خـود عمـل        انسان

رسـد و هـم       تنها در اين صورت است كه هم خود بـه سـعادت مـي             . اخلاقيات، دعوت كند  
اه در همـين چهـارچوب انـسانِ سياسـي نيـز در ايـن نگ ـ           . رسـاند   جامعه را به سـعادت مـي      

ايـن ديـدگاه   . شـود  هاي خاص مي ورزي مختص انسان گيرد و سياست  مراتبي قرار مي   سلسله
. داند، نزديـك اسـت   بسيار به نگاه فقهي شيعه كه حق حاكميت را مختص امامان معصوم مي         

ي مـسكويه   اين نگاه فلـسفي ريـشه در زمانـه   . اند اماماني كه در واقع به درجه فائزون رسيده    
شريح شد، در زمانه او نگاه فكري و فلسفي بـه انـسان بـسيار پررونـق شـد،                   كه ت   چنان. دارد

كدام از فيلسوفان به دين نگاه تقليلي نداشتند و به نوعي سـعي داشـتند كـه                   حال هيچ   درعين
  . است را با ابزار عقل تأييد كنند آنچه دين گفته

نچه كـه ديـن گفتـه       اند، آ  عصران مسكويه، مانند عامري و توحيدي بارها اذعان داشته         هم
گراست، اين ايده عقلي ارسطويي كه       مسكويه نيز كه فيلسوفي عمل    . كند است، عقل تأييد مي   

عنوان فيلسوفي  مسكويه به. كند انسان ذاتاً موجودي اجتماعي است را با محك ديني تأييد مي       
اي در  براي انسان نقش ويژهداند و   را موجودي منفرد و تنها در جامعه نمي     گرا، انسان   اجتماع

مند، اخلاقي  طور كه در بخش قبل تشريح شد، ويژگي انسان كرامت همان. اجتماع قائل است  
 تنهـا، انـساني     در نگـاه او انـسانِ     . دهد  يها لقب فائزان را م      زيستن در اجتماع است كه به آن      

منـد    تشخيص انسان فضيلت  . شود  ناقص است و كمال انسان با حضور در اجتماع ممكن مي          
... «: او در جايي تصريح مي كنـد      . مند تنها با حضور در اجتماع ممكن است         از انسان رذيلت  

 از ميان همه جانداران، به تنهايي جهت تكميل ذات خود كافي نيـست و او ناچـار بـه                    انسان
 عاقـلِ   لـذا انـسانِ   . ددهمياري با گروه بسياري است كه به سبب آن زندگاني او خـوش گـر              

قومي كه فضيلت را در زهـد      ... گزيند  ي را برم  ينينش  عارف چگونه براي خود تنهايي و گوشه      
هـا فـضايل انـساني پديـد           هرگز در آن   ،گيرند  بينند و از آن كناره مي       و ترك آميزش مردم مي    

ايـشان در شـهرها سـكونت        و اين به دليل آن است كه هركس با مردم نياميزد و بـا                آيد  ينم
  ).82، ص 1381مسكويه، (» گردد نگيرد، عفت و نجدت و سخا و عدالت در او ظاهر نمي

هـاي    كند و معتقد است كه فـضيلت        صراحت به تفرد نقد مي      در اين فقره بلند مسكويه به     
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نظر مسكويه بايد نقشي فعـال در جامعـه          پس انسان مورد  . اند نه سلبي  انساني اموري ايجابي  
 ها انسانرذايل اخلاقي مانند حرص و حسد، كبر و غرور، در اجتماع از            . ازي كند، نه منفعل   ب

، هاسـت   انـسان مند بودن يا نبودن       در واقع اجتماع محيطي براي سنجش اخلاق      . يابد  بروز مي 
  . تشخيص داد كه او مغرور است يا متواضعتوان ينموگرنه انساني كه در كنج عزلت باشد 

 مسلمان است پس از بحث عقلي خـود در مـورد ضـرورت اجتمـاعي و                 او كه فيلسوفي  
، در يك بيان زيبا از شريعت اسلام هم در تبيين ديـدگاه خـود اسـتفاده                 ارتباطي بودن انسان  

كه شريعت، مردم را بـه دعـوت كـردن و جمـع آمـدن در       اين «:گوييد  نجايي كه مي  آ كند؛  يم
كـه   شـايد علـت آن    .  اين است كـه انُـس در آنـان بيـشتر شـود             اند، براي   مهمانسراها خوانده 

بار جمع آمدن در مسجدها را بر مردم يك محله واجـب كـرده و نمـاز     روز پنج شريعت، هر 
هـا هـر      هـا و كـوي      ، همه اهالي محله   طور  ين هم ،جماعت را به نماز فردي ترجيح داده است       

 آينـد و نيـز صـاحب        هرروز گرد مـي   كه اعضاي يك خانواده      آيند، چنان    گرد مي  بار  يكهفته  
هـاي اطـراف، در       ، واجب كرده است كه اهالي مدينه، با ساكنان روسـتاها و دهكـده             يعتشر  

 بار در عمر   سال دوبار، در مصلايي وسيع، گرد آمده و نيز واجب كرده است كه همگان، يك              
ه است تا   خود، در مكان مقدسي در مكه جمع آيند و زمان مشخصي براي اين امر معين نشد               

هر كس بتواند، خود، انتخاب كند و اهالي شهرهاي دور، همچون ساكنان شـهرهاي نزديـك                
آيند، دور هم جمع شوند؛ آن باشد      بتوانند، مانند آنان كه هر سال، هر هفته و هر روز گرد مي            

پس از   آيد و ازآن بالقوه است از قوه به فعل       ، كه در انسان   ها  يكه اين انُس طبيعيِ مبدأ دوست     
هاست نيرومنـد گـردد و زمينـه خيـر و سـعادت               راه باورهاي درست كه مايه جمع آمدن آن       

  )186، ص 1381مسكويه،  (فراهم شود
. بـرد   او با استناد به احكام شريعت اسلام در تقويت اين ديدگاه خود بهـره مـي    سان  ينبد

 جايگاهش در اجتماع، در انديشه مسكويه موضعي         و  بر تفسير فلسفي از ماهيت انسان      يدتأك
 هنـوز اسـير      تمدن اسلامي  ،طور كه در بخش زمانه مسكويه گفتيم        اصولي است چراكه همان   
اي از دريافـت    او اخلاق و نگاهش به انسان را بر شـالوده     بنابراين ؛قشريت مذهبي نشده بود   

تنها به ديگـري احتيـاج دارد         در انديشه او انسان نه    . دكن  ويژه خود از فلسفه سياسي طرح مي      
گونـه كـه در    نآتوان به وجه ارتبـاطي انـسان     كه ديگران هم به او احتياج دارند، هرچند نمي        
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 امـا بـه سـادگي نيـز         ، مطرح شد، در انديشه مسكويه اشاره كنيم       قرن بيستم توسط هابرماس   
چون خيرات انساني و ملكـات نفـس   «: ارتباطي انسان گذشتتوان در فقره زير از نقش      نمي

ها عمـل كنـد، پـس لازم اسـت تـا شـمار           تواند به تنهايي به همه آن        نمي او بسيارند و انسان   
 به همين دليل بايـستي جمـع        ،بسياري از مردمان به عمل به اين خيرات و ملكات عمل كنند           

، خيرات مـشترك و     سان  ينبد. دن به كمال ياري رسانند    كثيري از مردمان به همديگر در رسي      
ها چنان توزيع خواهد شد كه هـر          ها ميان آنان رايج خواهد بود و خيرات و سعادت           سعادت

در اين صورت هر فرد به ياري ديگـران بـه كمـال انـساني و                . كس سهمي از آن داشته باشد     
 از اعضاي بدن است و قـوام        منزله عضوي    پس هر فردي به    ؛دست خواهد يافت  ... ها  سعادت

  ).83، ص 1381مسكويه، (» انسان با تمامي اعضاي بدن ممكن است
، دريافت مسكويه از جامعه، در ارتباط آن با فـرد، نـاظر بـر               آيد  يكه از فقره بالا برم     چنان

در واقـع   . كاهـد   مسكويه روابط اجتماعي را به اخلاق فـردي فرونمـي         . اصالت اجتماع است  
كه اخلاق ناظر بـه اصـلاح حـال          يعني اين ؛  ر مسكويه اخلاق اجتماعي است    نظ اخلاق مورد 

 يگـر د  عبـارت   بـه .  اجتمـاعي نظـر دارد  فرد نيست، بلكه به زندگي مدني و سـعادت انـسانِ      
توان گفت كه اخلاق مسكويه اخلاق انسان اجتماعي است نه طريقه سير و سلوك انسان                 مي

يافتني اسـت وگرنـه       اجتماعي تنها در اجتماع تحقق     هاي انسانِ   تفضيل. يعرفاني ضداجتماع 
هـاي    او در همـين راسـتا پيـدايش تمـدن         .  جز صورت ديگري از توحش نيست      نشيني  يهزاو

كـه تعـاون امـري     آنجـا  از«: كنـد    تبيـين مـي    الهوامل الشوامل انساني را در اثر ديگرش يعني       
 لازم است براي    ، براي بقاي يك فرد، امري طبيعي است       ضروري است و اجتماع افراد متعدد     

ها را توزيع نماينـد تـا از رهگـذر            آن مردم متمدن گردند، يعني اجتماع كنند و كارها و شغل          
 به بهترين شكل ممكن حاصـل       ها اين امر مطلوب يعني بقا و حيات انسان          ارتباط همه انسان  

  ).347، ص 2001مسكويه،  (شود
سياسي صاحب حق حكومـت كـردن كـسي          سان در اجتماع مدنظر مسكويه انسان        نبدي

است كه هم فضيلت را بشناسد، هم خود به آن عمل كند و هم ديگران را دعوت به عمل به                    
 .فضيلت كند
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  نتيجه
،  دوره طلايي تمدن اسـلامي      سياسي در انديشه متفكر برجسته      ين پژوهش به بررسي انسان    ا

در انديشه مسكويه، عقل و اخلاق مبناي انـسانيت تلقـي شـده و              . داختپرابوعلي مسكويه   
 در  .شـود  يم ـ، محور انسان سياسـي در نظـر گرفتـه           دهد  كه او فائزون لقب مي     انسان فاضل 

انديشه مسكويه، مراتبي براي انسان سياسي در نظر گرفته شده و فـضيلت و اخـلاق، شـرط                  
ين ديدگاه فلسفي به نوعي نماينده مكتـب        ا. شود لازم براي تصدي مناصب سياسي تلقي مي      

توان تحليل بهتري از انسان  ها مي   فكري در تمدن اسلامي است كه با بررسي دقيق ديدگاه آن          
 همين دليل با تحليل زمينه و زمانه فكري مـسكويه بهتـر   به. سياسي در ايران امروز ارائه كرد   

مثابه نـخ تـسبيح تفكـر         يشه مسكويه به  در واقع اند  . شود به چرايي ارائه اين نگاه پرداخته مي      
هـاي واسـط     شيعي است كه با مطالعه حلقه       ـ  اسلامي در مورد انسانِ سياسي در انديشه ايراني       

گرايانه به  مسكويه با زباني فلسفي نگاهي نخبه. توان به شناخت بهتري در اين زمينه رسيد     مي
بويه دارد كه حاكم سياسـي       ان آل انسان سياسي دارد و اين شايد ريشه در نگاه شيعيانه حاكم          

منـد،    دانستند كه تنها در صورت وجود حـاكمي فـضيلت          مند مي   را فردي بافضيلت و اخلاق    
مسكويه صـحبتي از نظريـه امامـت در         . شود اي خوب مبتني بر انديشه ديني ايجاد مي        جامعه

او را همـان امـام      مند فائزون     توان انسان فضيلت   كند، اما با نگاهي تحليلي مي      امر سياسي نمي  
: توان از سه نوع انسانِ سياسـي سـخن گفـت           در ايران امروز نيز مي    . معصوم شيعيان دانست  

 مـدنظر مـسكويه     مند  فضيلتدر واقع به دنبال احياي همان انسان كامل         : انسانِ سياسي سنتي  
ب رو نگاه غـر    انسانِ سياسي تجددگرا كه دنباله    . شود گرا مي  است كه منتهي به حكومت نخبه     

شود و سوم    و سبك زندگي غربي است و اين نگاه منتهي به حكومت دمكراتيك سكولار مي             
انسانِ سياسي نوگرا كه در تلاش براي بازسازي و تلفيق دو نگاه سـنت اسـلامي و مدرنيتـه                   

هر يك فوايد و پيامدهايي براي ايران امروز دارد كه بررسي آن بـه               اين سه نگاه  . غربي است 
  .شود ذاشته ميپژوهشي ديگر واگ
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  منابع و مĤخذ
، بيـروت، الطبعـه     فلسفه الاخلاق في الفكر الشيعي مسكويه انموذجاً       ).2018( جمال    حسن ،البلوشي

 .الاولي

 دارالكتـب  ،بيروت ،الفلاسفه اديب و الادباء فيلسوف التوحيدي ابوحيان). 1411(الصباح، محمدعلي 
 .العلميه

. البيـضاء  ، الـدار  الإنـسانية  النزعـة  ؛ نقـد  فلسفه الحداثه عند ميشل فوكو     نقد. )2015 ( احمد ،الطريبق
  . الشرق أفريقيا

، عليرضا ذكاوتي قراگزلو،  اسلامي در قرن چهارم هجري، يا رنسانستمدن اسلامي .)1393 (دام متزا
  . اميركبير،تهران

  . طرح نقد،، احسان موسوي خلخالي، تهرانگرايي در تفكر اسلامي انسان .)1395( محمد ،اركون
، ترجمه محمد كمالي گوكي، محمدجواد سلطاني، تهران، عقـل          اخلاق و مدرنيته  ). 1398(پل، راس   
  .سرخ

  .كز، عباس مخبر، تهران، نشر مراومانيسم). 1393(ديويس، توني 
مكتبـه و مطبعـه مـصطفي    ، ، قـاهره فلسفه الاخلاقيه و مصادرها مسكويه،  ).1946 (يز عبدالعز ، عزت

 .اليالي الحلبي

 ـدر اند » كرامت انـسان  « به   ي گادامر كرديرو«). 1398( ابوالفضل   ي،شكور؛   محمد ي، گوك يكمال  شهي
  متفكـران  ي اجتمـاع  يهـا   هي نظر ي علم فصلنامه ،» جامعه امروز  ي برا ييها   درس ه؛ي مسكو يابوعل

 .91-57 ،)2(9 ،مسلمان

 ،تهـران  ،تاريخ فلسفه اسـلامي   ، در كتاب    »مداري اسلامي در قرن چهارم      انسان« .)1394( ليمن، اليور 
  .حكمت

 ،)متـرجم (، اميرمحمـد حـاجي يوسـفي    روش و نظريه در علـوم سياسـي       .)1385(مارش و استوكر    
 .تهران، پژوهشكده مطالعات راهبردي

 . نشر اگه،، عبدالوهاب احمدي، تهران و رنسانسامانيسم .)1390(ير  ماري، پي

 . انتشارات دانشگاه تهران،، تصحيح بهروز ثروتيان، تهرانجاويدان خرد .)1355(مسكويه، ابوعلي 

  . سروش،تهران ، تصحيح ابوالقاسم امامي،الامم تجارب .)1381(مسكويه، ابوعلي 
  . نشر اساطير،تهران اصغر حلبي، علي ،الاخلاق تهذيب .)1381(مسكويه، ابوعلي 
 . آيت اشراق،، تصحيح مجيد دستياري، قمالفوز الاصغر. )1388(مسكويه، ابوعلي 
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، تـصحيح ابوالقاسـم امـامي،       رسائل و مكاتب  ، در مجموعه    ةالسعاد ترتيب .)1396(مسكويه، ابوعلي   
  . ميراث مكتوب،تهران

، تـصحيح   ل و مكاتـب   ئرسـا ، در مجموعـه     رسـاله فـي الـنفس و العقـل        . )1396(سكويه، ابوعلي   م
  . ميراث مكتوب،ابوالقاسم امامي، تهران

 الهيئـه العامـه لقـصور       ،، تصحيح احمد امـين، بيـروت      الهوامل و الشوامل  . )2001(مسكويه، ابوعلي   
 .الثقافه

 .، تهران، سمتيرهيافت و روش در علوم سياس .)1390(منوچهري، عباس 

 



 207                              ...    دارا و /   مسكويهدر انديشه ابوعلي» انسان سياسي«محور  تحليل زمينه
 

 

References 
Al-Balushi, Hassan Jamal (2018). The Philosophy of Ethics in Shiite Thought: 

Miskawayh as a Model, Beirut, First Edition (in Arabic).   
Al-Sabbah, Mohammad Ali (1991). Abu Hayyan al-Tawhidi: The Philosopher of Writers 

and the Writer of Philosophers, Beirut, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah (in Arabic). 
Al-Taribaq, Ahmad (2015). Critique of Modern Philosophy in Michel Foucault's 

Thought: A Critique of Humanism . Casablanca, Africa Al-Sharq (in Arabic).  
Arkoun, Mohammed (2016). Humanism in Islamic Thought , translated by Ehsan 

Mousavi Khalkhali. Tehran, Tarh-e Naqd (in Persian).   
Burke, Peter (1964). The Renaissance, Longmans. Macmillan International Higher 

Education. 
Davies, Tony (2014). Humanism, translated by Abbas Mokhber. Tehran, Nashr-e 

Markaz (in Persian). 
Ezzat, Abdul Aziz (1946). Miskawayh: His Ethical Philosophy and Its Sources . Cairo, 

Maktabah wa Matba'ah Mustafa al-Halabi (in Arabic).   
Kamali Gooki, Mohammad; Shokouri, Abolfazl (2019). "Gadamerian Approach to 

'Human Dignity' in the Thought of Abu Ali Miskawayh: Lessons for Contemporary 
Society," Journal of Social Theories of Muslim Thinkers, 9(2), 57–91 (in Persian). 

Leaman, Oliver (2015). "Islamic Humanism in the Fourth Century," in The History of 
Islamic Philosophy, Tehran, Hikmat (in Persian).  

Manouchehri, Abbas (2011). Approaches and Methods in Political Science. Tehran, 
SAMT (in Persian).  

Marie, Pierre (2011). Humanism and the Renaissance, translated by Abdolvahab 
Ahmadi, Tehran, Nashr-e Agah (in Persian).   

Marsh, David, and Stoker, Gerry (2006). Theory and Method in Political Science , 
translated by Amir Mohammad Haji Yousefi, Tehran, Strategic Studies Research 
Institute (in Persian).  

Metz, Adam (2014). Islamic Civilization in the Fourth Century AH, or the Islamic 
Renaissance, translated by Alireza Zekavati Qaraquzlou. Tehran, Amir Kabir (in 
Persian).   

Miskawayh, Abu Ali (1976). Javidan Khirad (The Eternal Wisdom), edited by Behrouz 
Sarvatiyan, Tehran, Tehran University Press (in Persian).  

Miskawayh, Abu Ali (2001). Al-Hawamil wa al-Shawamil, edited by Ahmad Amin, 
Beirut, Al-Hay’ah al-‘Ammah li Qusur al-Thaqafah (in Persian). 

Miskawayh, Abu Ali (2002). Tahdhib al-Akhlaq (The Refinement of Character), edited 
by Ali Asghar Halabi, Tehran, Nashr-e Asatir (in Persian).  

Miskawayh, Abu Ali (2002). Tajarib al-Umam (The Experiences of Nations), edited by 
Abolqasem Emami, Tehran, Soroush (in Persian). 

Miskawayh, Abu Ali (2009). Al-Fawz al-Asghar (The Minor Victory), edited by Majid 
Dastyari, Qom, Ayat-e Eshraq (in Persian). 

Miskawayh, Abu Ali (2017). Risalah fi al-Nafs wa al-‘Aql (Treatise on Soul and 
Intellect), in Majmu’ah Rasail va Makatib, edited by Abolqasem Emami. Tehran: 
Mirath-e Maktub (in Persian).  

Miskawayh, Abu Ali (2017). Tartib al-Sa’adah (The Order of Happiness), in Majmu’ah 
Rasail va Makatib, edited by Abolqasem Emami, Tehran, Mirath-e Maktub (in 
Persian).   



  1404 تابستان، 14 ، شمارهچهارمسال فصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                     208
 

Paul, Ross (2019). Ethics and Modernity, translated by Mohammad Kamali Gooki and 
Mohammad Javad Soltani, Tehran, Aghl-e Sorkh (in Persian).   

Quintin Skinners (1988). Analysis of Politics",:in: James Tully (ed.), Meaning and 
Context: Quintin Skinner and His Critics, Princton: University Press. 

Rezvani, Alireza; Akbarian, Reza (2023). "Explanation and Analysis of Human 
Vicegerency on Earth Based on the Views of Allameh Tabatabai." History of Islamic 
Philosophy , 2(5), 5–26 (in Persian). 


