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The issue of innovation has been raised as one of the 

most important and challenging issues among theologians, and due 

to the fact that it is related to divine knowledge and God's decrees, 

understanding its truth has faced a challenge. Professor Javadi 

believes that the deniers of this issue have taken bada to mean issuing 

a new opinion or appearing after hiding, which the Imamiyyah does 

not believe in. Instead, bada concerning humans means appearing 

after hiding, but in relation to God, it means newness. In this 

research, the problem of bada in the theological thought of Professor 

Javadi Amoli has been examined using a descriptive and analytical 

method. 
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In 

the thought of Professor Javadi, 

the issue of bada can be 

defended by relying on Quranic 

and narrative documentation, 

and the deniers of this issue 

have gone astray, because bada 

means changing one's destiny in 

minor matters by performing 

good deeds such as prayer and 

charity and the like, in the 

relevant traditions. is placed 

Master Javadi believed that 

bada is "bada" in relation to 

humans, but "abdaa" in relation 

to God; because God Almighty 

knows with intuitive knowledge 

of things what phenomena will 

appear in each age and time and 

which phenomena will be 

mortal, therefore, with God, 

bada is not a question, but 

eternal, that is, the statement 

after concealment. 
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 ی آمل یجواد  ۀش ی بداء در اند ۀمسأل لیتحل

      2 یاصغر علو ی عل دی س |   1  زادهیاکبر اسد عل 
 
 A.alizade1320@ gmail.com رایانامه:  .، ایران یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام  اریاستاد. 1
 alaviedetaha@gmail.comرایانامه:  ، ایران.یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام  اریاستاد. 2

 :اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: پژوهشی 

 تاریخها: 

 2/1402/ 10دریافت:  

 7/1402/ 4بازنگری:  

 1402/ 4/10پذیرش:  

 15/11/1403:  انتشار 

 واژگان کلیدی: 

  یبداء، قضا و قدر، جواد

 . یعلم اله ،یآمل

متکلمان مطرح بوده و    انیدر م  زبرانگیاز مسائل مهم و چالش  یکی  عنوانبداء به  ۀمسأل  ه: چکید 

  رو آن با چالش روبه قتیخداوند در ارتباط است فهم حق ریو تقد یبا علم اله نکهیبا توجه به ا

امور    ۀ در سرنوشت انسان در حوز  رییبر عملکرد انسان است و به تغ  مبتنی  اساساً  بداء.  است  شده 

  ی تحول در قضا و قدر اله  ه،یدانشمندان امام گریهمانند د یآمل ی . جوادشودیمربوط م یئجز

اله از آن    حی مسأله را در درک صح  ن ای  حلبلکه راه   داند ینم  ی را موجب جهل در ساحت 

  ای دجدی نظر  صدور معنای مسأله، بداء را به نیا نیباور است که منکر ن یو بر ا کندیم یابیارز

ها،  بلکه بداء نسبت به انسان  ست؛یبر آن معتقد ن  هیاند که امامخفاء در نظر گرفته  زظهور بعد ا

  ۀپژوهش مسأل  نیابداء است. در ا  یمعناظهور بعد از خفاء است اما نسبت به خداوند به  معنایبه

با    یمورد بررس  یل یتحل-یفیبا روش توص   یآمل  یجواد  یکلام  ۀشیبداء در اند قرار گرفته و 

پژوهش    ی ها افتهیشده است.    نییتب   شانیا  یهاینوآور  ، ینقل  نیاز مستندات و براه   ی ریگبهره 

دور نمانده و بر    یآمل  ی جواد  ی و کلام  یبداء از نگاه فلسف  ۀ از آن است که مسأل  یحاضر حاک

پرداخته است. او معتقد است خداوند    شیمقوله در آثار خو   نیبه ا  یو کلام  ی حِکم  ی اساس مبان

ذ علم  اساس  پا  یو شهود  یاتبر  و  کاف   ۀاحاط   یهر رخداد  انیبه حدوث  و  و    ی کامل  دارد 

  ی با آن ارتباط تنگاتنگ   ی است ول  یکه خارج از ذات اله   حالنیپیدایش بداء در ع   ۀمحدود

و طبعاً   شودمی محسوب او  فعلی   علم مراتب  از  خداوند، افعال از  فعلی عنوان دارد و لذا بداء به

 نخواهد کرد. جادیا  ی رییتغ  یذات علمهرگونه تغییر در آن، در 

-290(،  33)14 . تلملات فلسدیییآمل یجواد  ۀشدیب اء در ان   ۀمسدل   لیتحل(.  1403)راصد   یعل   یسد اکبر. علوی،    ، زادهیاسد  علاستنادد  
267 ،https://doi.org/10.30470/phm.2024.1988772.2361  
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 مقدمه 

عنوان یکی از مسائل بهاز دیرباز    «بداء »  ۀلأمس

مهم و چالشی در علوم مختلفی چون کلام،  

از آنجا که    است؛ فلسفه و تفسیر مطرح بوده  

با علم الهی و تقدیرات خداوند در این مسأله  

است توجه    ،ارتباط  مورد  آن  حقیقت  تبیین 

است گرفته  قرار  بداء اندیشمندان  اینکه  با   .  

روایات   و  آیات  در  ولی    داردریشه 

اهل  نگرش علمای  از  برخی  سطحی  های 

تا   گشته  سبب  آن،  به  مسأله  سنّت  از  این 

آید شمار  به  شیعه  خاص  البته    ؛اعتقادات 

بهمسائ  برخی اعتقادی  که  گونهل  است  ای 

عقلتوان  نمی آن    ۀهم   سطحی   با  را  زوایای 

تفسیرها و آراء    همین دلیل،ه ب  شناسایی کرد.

که در  حالیشود درگوناگونی از آن ارائه می

ای  مباحث ارزنده  ، متون و منابع اصیل شریعت

تواند راهگشا  که می وجود دارددر این زمینه 

 باشد. 

کاربردی  ۀانگار   ای آموزه  ترین بداء 

  عنوان )به  کلام  ۀعرص  بر  علاوه  که  است

  مباحثی چون  در  مطالعاتی(  ۀحوز  ترین اساسی

.  دارد  حضور...    و  تاریخ   فلسفه،  فقه، اصول،

و    تعریف  طریق  از   جز  مباحث،  این  به   نیل

.  نیست  بداء میسور  ۀ واژ  از برداشت  نوع  تنقیح 

اساس، جهت  این    این   تعریف  به   دستیابی   بر 

آثار اندیشمندان و   که   است   ضروری   انگاره،

  اند،حوزه پژوهش داشته این   در  که متفکرانی

می  ؛گیرد  قرار   بررسی  مورد به  گرچه  توان 

  امااشاره کرد،    بداء   ۀ لأای در زمینه مسپیشینه

نگاشته که  گفت  این  باید  در  که  هایی 

بداء    ۀ لأخصوص وجود دارد عمدتاً ناظر به مس

است دانشمندان  سایر  دیدگاه  نظر   ؛از  به 

دیدگاه  می از  بداء  محوریّت  با  بحثی  رسد 

پیشین دارای  آملی  جوادی  مکتوب    ۀعلامه 

بداء    ۀلأاساس، بررسی جامع مس  این   نیست. بر

توان از  را می  آملی  با تکیه بر دیدگاه جوادی

 های این تحقیق برشمرد. نوآوری

نگاشته  ۀمطالع و  آثار  های  مجموعه 

ویژه تفسیر  بهبداء    ۀمسأل   ۀدربارآملی  جوادی  

، رویکرد ایشان نسبت به مسئله بداء را  تسنیم

بداء،    ۀعلاوه بر تحلیل مسأل  او  .دهدنشان می

که در    هایی نیز در مباحث ارائه کردهنوآوری

است.   گرفته  قرار  اشاره  مورد  تحقیق حاضر 

له به جهت ارتباط آن  أضرورت طرح این مس

با علم الهی و عدم جهل در ساحت خداوند 

متون   در  آن  فراوان  اهمیت  و  سو  یک  از 

روایی از سوی دیگر، جایگاه اساسی و تربیتی  

دو را  میآن  با کند.  چندان  حاضر  نوشتار 

ترین  ضمن تبیین مهم تحلیلی - روش توصیفی

  ۀبداء، به تحلیل آموز  ۀعناصر مطرح در زمین
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 پردازد.می آملی جوادی  ۀبداء در اندیش

آنچه این مقاله را نسبت به برخی مقالات  

»رویکردی مانند:    به   کلامی –  فلسفی   دیگر 

تحلیلی«    اسلوب  مبنای  بر  ء بدا  ۀآموز

  ۀآین  .جواد  طاهری،  رضا؛  محمدزاده،)

  بداء   آموزۀ  و »تحلیل  (  28  ش  ،1390  معرفت،

  علیهم   بیت  اهل   روایات   اساس  بر

  تحقیقات   .الدین سیدجمال  موسوی، )السلام« 

می12  ش  ،1395  کلامی، متمایز  آن    ،کند( 

به    که تنها  شدهاست که برخلاف مقالات یاد 

آموز از  خاصی  پرداخته  ۀبُعد  این    اند،بداء 

در    ، بداء   ۀتحقیق علاوه بر تحلیل اصل آموز

ساحت  ۀآموز  ارتباط خصوص   با  های  بداء 

منظوم بر  تکیه  با  الهی  جوادی    ۀ علم  فکری 

مینیز  آملی   که  بحث  صورت  بدین  کند. 

حوز در  الهی  علم  با  بداء  علم    ۀ ناسازگاری 

دهد لکن بداء نسبت به علم فعلی  ذاتی رخ می

 انجامد. به تغییر در علم ذاتی نمی

 شناسی. مفهوم1

 در لغت   ء. بدا 1-1

»بدو«   بداء   ریشه  به  از  که  معناى  گرفته شده 

با   که  هنگامى  و  است  خفاء  از  بعد  ظهور 

شود همراه  »لام«  بهحرف  رأى  ،  تغییر  معناى 

اصحاب لغت چنین   مورد خواهد بود. در این 

تغیر  گفته اى  بَداء  الامر  هذا  فى  لى  »بدأ  اند: 

علیه«  کان  عما    : 1  /1404فارس،  ابن )  رأیى 

برخی   .(235:  1  /1402مصطفوی،  ؛  212

گویند: بَدَا الأمر بُدُوًّا، مثل قعد قُعُوداً، أى  می

به    .(2278:    6  /1410جوهری،  ظهََرَ ) گاهى 

است  شخ  جدید  رأى  داراى  پیوسته  که  صى 

 (. 23:  1374داماد،  ) شود»ذو بدوان« گفته مى

 . بداء در اصطلاح2-1

از   است  عبارت  عرف  و  اصطلاح  در  بداء 

برای  این  جدیدی  رأى  تکوین  عالم  در  که 

شود   ایجاد  حقیقتخداوند  در  خداوند    ،و 

و   محو  را  قدرى  و  را    ی قضاقضا  دیگرى 

البته    ؛ (14  :1408سبحانی،  )  دجایگزین آن کن 

اطلاق این معنا در مورد خدا جایز نیست، زیرا 

مستلزم جهل در ساحت الهی است و جهل در  

که خداوند به  ساحت ربوبی محال است؛ چرا

داء به این معنا، در  امور آگاه است و لذا ب  ۀهم

)جاثیه:    قرآن به غیرخدا نسبت داده شده است

یوسف:  33  بر   کیدأت  با  آملی  جوادی  .(35؛ 

 بر   امری  ظهور  معنایبه  ء بدا  بودنِ  محال

  امر  که  معناست  بدین   ء بدا:  گویدمی  خداوند،

  مکشوف بندگاه بر خداوند  جانب  از  مکتوبی 

  اظهار   معنای  به  ء بدا   رواین   از  ؛گردد  ظاهر  و

 . ( 109: 6/ 1383جوادی، ظهور )  نه است

بر   تأکید  با  مطهری  راستا شهید  این  در 
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ریش بداء  که  نکته  از    ۀ این  و  دارد  قرآنی 

میلطیف است،  فلسفی  حقایق  گوید: ترین 

قضا و قدر    ۀمعنى بداء این است که در برنام

الهى تجدیدنظر رخ بدهد. مقصود این است  

که در حوادث تاریخى بشر، خدا براى پیش  

تار رفتن  پس  معین  و  قطعى  بشر صورت  یخ 

است  :  25  /1384مطهری،  )ر.ک.    نکرده 

است    مطهری(.  514 معتقد  بداء  تبیین  در 

جهان   دستهموجودات  آنها  انددو  از  برخى   :

از وجود در   بیشتر از یک نوع خاص  امکان 

نند مجرّدات علوى؛ برخى دیگر  آنها نیست ما

طور نیستند؛ امکان بیش از یک نوع خاص  این 

مادّیات   آنها  و  هست  آنها  در  وجود  از 

باشند. در مجرّدات که بیشتر از یک نحو  مى

تأثیر  نمى تحت  و  باشند  داشته  وجود  توانند 

نمى قرار  مختلف  قدر علل  و  قضا  گیرند، 

را با بیش از  غیرقابل تبدیل است، زی   وحتمى  

سرو علل  از  سلسله  و یک  ندارند  کار 

علّت با  معلول  یک    سرنوشت  پس  است؛ 

امکان   چون  و  ندارند  بیشتر  سرنوشت 

سلسلهجانشین  به شدن  علل  از  ااى  ین  جاى 

حتمى   آنها  سرنوشت  پس  نیست،  سلسله 

امّا در غیر مجرّدات بداء ممکن است    ؛است

است   علّت  دست  در  معلول  سرنوشت  زیرا 

بنابراین باید گفت    .(392:  1  /1384مطهری،  )

بداء در مورد خداوند، آشکار کردن چیزى  

است که بر بندگان مخفى بوده و ظهورش از  

دارد   تازگى  مردم  براى  ربوبی  ساحت 

 (. 503 :2 /7138عسکری، )

این   ۀ نکت  توجه  از   کهاست    قابل  مراد 

پیدایش  خداوند،  مورد  در  پیدایش  و  ظهور 

علم جدید یا ظهور بعد از خفاء نیست، بلکه  

ابداء   پیدایش  است   الهی  ۀاراد  و  نظر  مطمح 

قرار خواهد   بررسی  این تحقیق مورد  که در 

سوگرفت یک  از  معنا  این  مطابق  علم    ؛  در 

خداوند   علم  ساحت الهی خللی وارد نشده و  

-و از سوی دیگر به  ماندمیاز جهل پیراسته  

واژ حقیقی  و    نزدیک  « بداء»  ۀمعنای  بوده 

یا تأویل خلاف ظاهر و    ی دچار مجازگویی 

 نخواهد داشت. 

 . تفاوت بداء با نسخ 2

اندیشمندان امامیه در خصوص تفاوت بداء و  

امور تشریعى   ۀنسخ معتقدند که نسخ در حوز

گیرد و بداء در امور تکوینى رخ  صورت می

دهد. بیشتر مذاهب اسلامى نسخ را پذیرفته  می

اتفاق    برخی از آیات قرآنو بر وقوع آن در  

؛ 117  :1  /1405شریف مرتضی،  )  دارند  نظر

در   .(277:  50  /1428خویی،   نسخ  از  مراد 

این  از  است  عبارت  دینی  اثر  نصوص  که 

از بین    ای از جهت آیه و علامت بودنش آیه
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اصل می لکن  می  رود  حفظ    شودآن 

مرتضی  سیدالبته  ؛(250 :1 /1417طباطبایی، )

را اخبار    ی از این قبیلبا عنایت به اینکه روایات

و   معرفتی  مسائل  باب  در  که  دانسته  آحاد 

نمی گیرداعتقادی  قرار  مستمسک  با   ،تواند 

دیگر،   شرایع  نسخ  معنای  در  لفظ  این  حمل 

ص  معنای اخ نسخ به  تقیققرائت خاصی از ح

  : 1  /1405شریف مرتضی،  )  کرده است ارائه  

به   ح حلبیلا ابوالص  .(117 معنای    نسبت  بداء 

که با تغییر    در نظر گرفته استاز نسخ    یجامع

مدت و یا    اتمام  جهتمصلحت یا مفسده به  

   . (164:  1404حلبی،  )  دهدرخ میانقضای آن  

بداء معنای اصطلاحی  اینکه  به    با توجه 

و نسخ    معنای اظهار و ابداء است نه ظهور، به

از سوی خداوند است، نه   بیان حکممعنای  به

  انتساب بداء   آملی  از نگاه جوادیرفع آن، لذا  

نسخ خداوند    و  معنابه  این  ست؛  نی   محال  به 

به   نسبت  جهل  و  رأى  تبدّل  مستلزم  زیرا 

نیست و هیچ تالی فاسد دیگری   ساحت الهى

بنابراین هم ندارد معناى ظهور مدت  نسخ به  . 

بر  و  بوده  معلوم  خدا  نزد  که  است  حکمى 

نیز معناى ظهور  به  مردم پوشیده است و بداء 

امر یا اَجَلى است که از ازل نزد خداوند قطعى 

و معلوم بوده، ولى بر مردم پوشیده بوده است.  

: نسخ  دارددر این راستا ایشان چنین اظهار می

نسبت به خداوند بیان حکم است و نسبت به  

ها  بداء نیز نسبت به انسان  ؛رفع حکم  ،بندگان

»اِبداء« است؛ زیرا   »بداء« و نسبت به خداوند 

علم   اشیا  به  ابد  تا  ازل  از  سبحان  خدای 

می و  دارد  چه  شهودی  مقطع  هر  در  داند 

رخت پدیده  پدیده  کدام  و  حادث  ای 

برخواهد بست، لذا نزد او بدائی مطرح نیست،  

است،   اِخفاء  از  پس  اظهار  یعنی  ابداء،  بلکه 

معنای ظهور پس  به  ها بداءولی نسبت به انسان

 (. 110:  6  /1383جوادی،  )   داز خفاء خواهد بو

 انواع تقدیرات الهى    .3

می تقسیم  قسم  دو  بر  الهی    ؛شوندتقدیرات 

وجه قابل تغییر  هیچکلی دارند و به  ۀبرخی جنب

مینی  همه  سراغ  که  مرگ  مثل    آیدستند 

  ( و چنین نیست که گروهی 185عمران:  )آل

نیاید سراغشان  مرگ  رسول    اصلًا  اینکه  یا 

پیامبران  خدا  این   ؛(40)احزاب:  است  خاتم 

روایات  قبیل از امور هرگز قابل تغییر نیستند.  

)عج(   زمان  امام  قابل  ظهور  راستا  همین  در 

 (.  425 :1411طوسی، ر.ک: ) است ارزیابی

دیگر مثل   ۀجنب   ،قسم  دارند  جزئی 

شقاوت   و  سعادت  به  مربوط  که  تقدیراتی 

این قسم، قابل تغییر بوده و تحت    ؛ انسان است

مطهری، )  دگیرنهای جزئی قرار میسرنوشت

(. در متون روایی این دو نوع 403  : 1  /1384
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است تقدیر خ گرفته  قرار  اشاره  مورد    داوند 

کلینی،  ؛  119  :4  /1403مجلسی،  )ر.ک:  

کتب  به  (.147:  1  /1407 در  نمونه  عنوان 

حدیثی وارد شده که حضرت عیسی از جلوى  

کرد که در آن خانه عروسى  اى عبور میخانه

بود؛ حضرت عیسی گفت فردا شب که شما  

بینید که عروسى تبدیل به عزا  بیایید اینجا مى

شده. فردا شب آمدند دیدند باز هم عروسى  

عیسى   حضرت  شد؟!  چطور  گفتند  است. 

گفت حتما جریان دیگری اتفاق افتاده است،  

  : 1409راوندی،  کار نیکی انجام گرفته است )

باید اذعان کرد برخی    مطابق این معنا.  (271

ممکن   آنها  در  تبدیل  و  تغییر  که  اموری  از 

تغییر و هماهنگ  تقدیرات قابل  ۀاست، در زمر

 گیرند.با بداء قرار می

 . اصول و مبانی بداء4

بر    ۀمسأل مبتنی  مسائل،  دیگر  همانند  بداء 

اصول بنیادین است که برای درک صحیح از  

بر   ؛ موضوع باید آنها مورد عنایت قرار گیرد

بررسی  به تحلیل و  این بخش  این اساس در 

 پردازیم.مبانی بداء می اصول و

 . قدرت مطلق خداوند 1-4

قرآن متعدد  آیات  و  دینی  تعالیم  اساس   ،بر 

قدرت    ۀهم تحت  عالم  این  موجودات 

تحت  از  امری  هیچ  و  دارند  قرار    خداوند 

( 39؛ فصلت:  6  )حج:  قدرت او خارج نیست

کند اراده  چیزی  به  هرگاه  ایجاد    آن  ،و 

  یانقرآن، یهود از این رو ؛(82شود )یس: می

سته  دست خدا ب  گفتند میرا به این جهت که  

(. 64)مائده:    دهداست، مورد توبیخ قرار می

خلق    چنانبنابراین   را  جهان  خدا  که  نیست 

بلکه   باشد،  کرده  رها  خود  حال  به  و  کرده 

  ۀ یند تدبیر تمامى مخلوقات بر اساس ارادآفر

می انجام  همچنان  خداوند  کار  این  و  شود 

 استمرار دارد.  

 آگاهی مطلق خداوند نسبت به امور   .2-4

مس  اشکال   ترین اساسی   بداء،   ۀلأمخالفان 

تأمل   ناسازگاری با  اما  الهی است  با علم  آن 

خوبی قابل  أله بهاین مس آملی در آثار جوادی

است ساحت    ؛حل  دو  خداوند  علم  که  چرا 

ازلی    علم ذاتی که عین ذات بوده و - 1دارد: 

چ تغییر و تحولی در آن راه  و ابدی است و هی 

  جوادی؛  250:  14ق/  1390  طباطبایی، )  ندارد

علم فعلی که عین    -2  ؛(63  :9  /1385  آملی،

فاعل  عین  نه  است  معلوم  و  مقام   که  فعل  از 

(  158:  3همان/  )   گیردفعل خداوند نشأت می

امکان قرار    ۀدر مرحل   ذات بوده و  از  خارج  و

علم   ؛دارد است    پذیرحدوث  فعلی   البته 

  بداء  بنابراین   .( 194:  5/  1383آملی،  جوادی )
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  بلکه   تحقق ندارد  الهی  ذاتی  علم  در ساحت

  .دهدفعلی الهی رخ می  علم  در ساحت   بداء 

  به   نسبت  بداء   ۀبر این اساس باید گفت آموز

الهی در  علم قرار دارد و    قلمرو  فعلی  امکان 

هیچ نتیجه  پی  محذور  در  در  نخواهد    عقلی 

 (. 110: 6/ 3138 همان،)  داشت

ترتیب این  مطابق  به  گفت   باید 

چیز آگاه  خداوند به همههاى شریعت،  آموزه

هیچ   است نیست.  و  پوشیده  او  از  -بهچیزى 

خداوند به هر تغییری در جهان    ،عبارت دیگر

چیز در زمین و آسمان  هیچ آفرینش علم دارد.  

نیست پوشیده  خداوند    . ( 5عمران:  )آل«  بر 

می آیه  این  ذیل  در  جوادی  نویسد:  استاد 

»غیبی که متعلّق علم قرار گرفته است، نسبی  

برای  که  چیزی  یعنی  نفسی؛  نه  است 

)علیهمانسان انبیا  یا  معمولی  یا  های  السلام( 

بر   است،  پنهان  مقام ذات خود  در  فرشتگان 

خداوند،  به  نسبت  پس  نیست،  مخفی  خدا 

آگاه   شهادت  به  همواره  او  و  نیست  غیبی 

  به   توجه  با  .( 83:  13/  1388)جوادی،    است« 

شرعی  و  عقلی  اصول  و  خصوص   مبانی    در 

بداء تفسیر    باید از  او،  ذاتی   صفات  و  خداوند

خداوند ساحت  با  که  کرد  ارائه  تحلیلی    و 

باشد، داشته  و    زیرا  تناسب  تفاسیر  برخی 

نقصتأویل مستلزم    الهی   مطلق  علم   در  ها 

 شود. می

غیر از تغیر    ،علم به متغیر  باید افزود که

بحث در  و  است  کلامی  علم  و  فلسفی  های 

تغیر در علم الهی در صورت تعلق علم او به  

گرفته   قرار  انکار  مورد  شدت  به  جزئیات، 

معتقد است هرچند    طوسیاست. در این راستا  

  اضافات  در  تغییر   علم از امور اضافی است و

  موجب  جزئیات  به  الهی  لکن علم   است   ممکن 

ق 7014  طوسى،)   شودخدا نمی  علم  در  تغییر

  بر این باور است که  محقق لاهیجى.  (192  :

  ؛ذات است و منتزع از  ابدى و  ازلى الهی علم

  ممکن نیست؛  آن  در  هیچ تغییری  رو  این   از

  تغییر  اقتباس نشده تا  اشیاء   از   علم،  این   چرا که

به  در در  آنها  الهی  تغییر    بینجامد  علم 

/1430  لاهیجى، )   آملی  جوادی  (.276  :5ق 

  ازلی   و  ذاتی  علم  ۀاحاط   تحت  بدایی را  علم

کها.  داندمی  خداوند است  معتقد    خدای  و 

ساحت در    لحاظ   به   ازلی  علم   سبحان 

می  آنچه  به  نهایی   بندیجمع   عالم  دهد،رخ 

مصلحت   است   نیز  و  بداء   موارد   کتمان   و 

وقت  داشتننگه  مستور همانند:    ظهور   آنها 

و آگاهی    اطلاع  اصل  از  غیر  زمان )عج(امام

 . (424: 4/ 1382جوادی، است ) ر.ک. 

آموزۀ است  با    بداء   بدیهی  سو  یک  از 

الهی   خداوند  بهعلم  صفات  از  یکی  عنوان 
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دارد  مستقیمی  در  ارتباط  توحید    مسائل  و 

  اراده  ۀمقول  با  دیگر  سوی  و از  تأثیرگذار است

  فعلی   صفات  ترین یکی از اساسی  که به مثابه

می  خداوند بر  محسوب  است.  مرتبط  شود، 

  در باور   بداء  ۀاین اساس، تحلیل درست انگار

وتأثیر  توحیدی بود  خواهد   هرگونه  گذار 

  توحیدی  به تضعیف رویکرد  آن،  در  انحراف

خداوند به  انجامد. می  او  صفات  و  نسبت 

)ع( علی  گستر  حضرت  راستای  علم    ۀدر 

مى قطرات   :فرمایدخداوند  فراوان  تعداد  »نه 

نه ستارگ و  نه ذرات خاک  باران  ان آسمان، 

گرد حرکات  همراه  نه  و  هوا،  در  بادها 

سنگ بر  نه  مورچگان  و  سخت  هاى 

اى تار،  ههاى ریز در شباستراحتگاه مورچه

ها از او مخفى و پنهان نیست  کدام از اینهیچ

ها و حرکات  خوبى از محل سقوط برگهاو ب

است چشم  ۀمخفیان آگاه  البلاغه،    « ها  )نهج 

 .(178خطبه 

با تأکید بر حقانیت بداء،    آملی  جوادی 

علم ذاتی و ازلی خداوند   علم بدایی را تحت

این ا  .(424:  4  / 1382جوادی،  )  داندمی و بر 

باور است که خداوند بر اساس علم ذاتی به  

  ۀ به هر رخدادی احاطو  امور آگاه است    ۀ هم

دارد کافی  و  همچنین کامل    ۀمحدود  ؛ 

  با  ذات الهی بوده ولی  از  بداء خارج  پیدایش 

لذا  مرتبط  آن و    از  فعلی  عنوانبه  بداء   است 

فعلی  مراتب  از  و  خداوند  افعال او    علم 

با عنایت به    شود. به این ترتیب، محسوب می

  در   بداء   تحقق   فعلی الهی و محل  و  ذاتی  علم

قلمرو  خارج خداوند،   ذاتی  علم  و  ذات  از 

به  امکان و   ؛رسدمی  اثبات  بداء  تغییر  طبعاً 

  ذات   در  فعل، موجب تغییر  ۀمرحل  در  تحول

پیشین    ۀ فعلی که در مرتب در واقع    .نخواهد بود

پسین برای    ۀبرای دیگران پنهان بود، در مرتب

 . شودها آشکار میآن

 تعيين سرنوشت    ۀسنج . 3-4

هاى اسلامی، سرنوشت انسان  بر اساس آموزه

گرو   از   عملکرددر  و  اوست  بد  و  خوب 

آید شمار میهای تغییرناپذیر خداوند به تسنّ

و در واقع اعمال نیک و بد در سرنوشت انسان  

سرنوشت   در  تغییر  باعث  و  بوده  تأثیرگذار 

تقوا،    ،مثال  برای  ؛شوندمی ایمان، 

شکرگزاری، نیکى به پدر و مادر، توبه و ... 

نعمت گشایش  همچنین  سبب  و  انسان  هاى 

مثل   ناشایست  و  بیکارهاى  پدر  به  احترامی 

ها سبب بروز ناسپاسی در برابر نعمت  و  مادر

 گردد.  در زندگى می کاستی

برکات آسمانی و زمینی را   نزول  قرآن 

می تقوا  و  ایمان  گرو    . ( 96  )اعراف:  اندددر 

آی  آملی  جوادی تفسیر  می  ۀدر  نویسد: فوق 
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روزگار مرتبط است  اعمال انسان با حوادث  

ب باران  باشند  صالح  مردم  اگر  هنگام    هو 

و درنتیجه    تابدبارد و آفتاب هم به وقت میمی

هم   نعمتمیزمین  از  مردم  و  های  رویاند 

بهره الهی  میفراوان  )ر.ک:    شوندمند 

:  10  /  1389؛ همان،  516:  29  /1392جوادی،  

فزونىِقرآن      .(632 در  مهم  را    نعمت  عامل 

کند  ها معرفی میشکرگزارى در برابر نعمت

افزایش  7  )ابراهیم:  و  باران  نزول  همچنین   )

گره    محصولات و دارایى را به استغفار و توبه 

خداوند   .(52  )هود:  زندمی معنا  این  مطابق 

ها را به  متعال در قرآن، تغییر سرنوشت انسان

  . (11)رعد:  آنها پیوند زده استاعمال و رفتار  

خداوند با توجه به علم و قدرت مطلق خود و 

مرهون   انسان  سرنوشت  اینکه  به  عنایت  با 

تواند قضا و قدرى را محو  اعمالش است، مى

را جایگزین کند دیگرى  قدر  و  قضا  لذا    ؛و 

یند تحلیل و  آ مبنا قرار دادن این اصول در فر

 تأثیرگذار خواهد بود. لهأدرک مس

اساس این  پدید  گاهی  بر  آمدن  نصاب 

هم از    و  هم از نظر وجود مقتضی  ،موجودی

است تمام  مانع  نبودن  پدیده    ؛نظر  آن  لذا 

می پیدا  زمین  کندتحقق  گاه  برخی    ۀولی 

است اقتضا  حدّ  در  تکوین،  در  اما    ؛حوادث 

گیرد و تأثیر مقتضی را می  یبرخی موانع جلو

انتظار می پیدا کند، محقق  آنچه  رفت تحقق 

شود. در این فرض، کسی که به شرایط و  نمی

گوید: مسیر تحول حوادث آگاهی ندارد، می

عالم   که  خداوند  نزد  ولی  شد،  حاصل  بداء 

می و  است  به مطلق  پدیده  کدام  که  داند 

رسد و کدامین پدیده به آن نصاب تحقق می

رسد، بداء معنا ندارد بلکه او آنچه را بر نمی

نیست،انسان آشکار  آشکار    ها  و  اِبداء 

در تحلیل    (.110  :6  /1383جوادی،  )  دسازمی

باید گفت آموز  و  علم  با  بداء   ۀاین دیدگاه 

و با توجه    دارد  مستقیمی  ارتباط  قدرت الهی

از سو  از یک  دو  این  اینکه    ذاتی  صفات  به 

و بوده  تأثیرگذار  خداوند  مسائل  این    از  در 

به  میعرصه  دیگر  روندشمار  سوی  از   و 

الهی راه    معرفت  در  خلل  انحراف و  هرگونه

  ۀلألذا با عنایت به این نکته، درک مس  ،ندارد

همان  مطابق  این  بود.  خواهد  آسان  بداء 

بر آن تأکید    آملی   ای است که جوادینظریه

فوق امور  افتراض  با  و  ابداء  داشته  بر  الذکر 

 معتقد است. 

 جوادی آملی ۀبداء در اندیش  ۀادل. 5

ای است که  گونهل اعتقادی بهئبرخی از مسا

لذا    ؛ زوایای آن قابل فهم نیست  ۀهم   ، با عقل

منابع أبرای درک دقیق مس باید از متون و  له 

استفاده   دینی  اساس،   کرد.معتبر  این    بر 
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آملی از آنها    ای که جوادی ادلههایی از نمونه

بهره راستا  این  استدر  عنایت    گرفته  مورد 

 گیرد. قرار می

بِإِذْنِ  إِلَّا  بِآیۀٍَ  یَأتْیَِ  أَنْ  لِرَسُولٍ  »وَ ما کانَ 

وَ   یَشاءُ  ما  اللَّهُ  یَمحُْوا  کِتابٌ*  أَجَلٍ  لِکُلِّ  اللَّهِ 

در    .(39  -38)رعد:    « یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الکِْتابِ

این آیه سخن از دو لوح برای خداوند به میان 

تغییر   قابل  یکی  که  است  دیگری  آمده  و 

در    چهفوق، آن  ۀپذیر نیست. بر اساس آیتغییر

لوح محو و اثبات آمده، قطعی و مسلم نیست 

 و امکان تغییر در آنها وجود دارد. 

آن    آملی  جوادی از  آیه  این  تفسیر  در 

کند و  عنوان یک اصل در امر بداء یاد میبه

»یمحو الله ما یشاء و    ۀبر این باور است که آی

مس بر  دارد  ۀ لأیثبت«  اشاره  در    بداء   بداء  و 

داردانسان راه  و    زیرا  ؛ها  با جهل  انسان  علم 

است همراه  یم  تصمانسان  گاهی    ؛فراموشی 

گردد. بداء میگیرد و گاه از آن تصمیم برمی

دور است و در  ه  به این معنا از ساحت الهی ب 

»إنّ الله    :روایات به این نکته اشاره شده است

:  1  /1407کلینی،  لم یبد له من جهل«. )ر.ک:  

148 .) 

می  انتزاع  فعل  مقام  از  از    شودبداء  نه 

  ۀفعلی که در مرتب  صورت کهبدین    ؛مقام ذات

پسین    ۀپیشین برای دیگران پنهان بود، در مرتب

پس بداء در مورد    ؛شودها آشکار میبرای آن

  / 1397جوادی،  )  معنای ابداء استخداوند به

  آملی  های جوادییکی از نوآوری  . (411:  43

کتاب   قیمدر  که    تفسیر  است  این  خویش 

به    ۀ لأتبیین مسراستای  در  ایشان   بداء، آن را 

طور  »وجود« تشبیه کرده و معتقد است: همان

به خداوند  به  نسبت  وجود  ایجاد  که  معنای 

بدین معنا    ؛معنای ابداء استبداء هم به  ،است

که وجود وقتی به چیزی مانند درخت نسبت  

می  ولی  یابد،  است؛  موجود  درخت  گویند 

هنگامی که همین وجود را به خداوند نسبت 

  ند خدا درخت را ایجاد کردگویدهند، میمی

در حقیقت ایشان در تبیین این    .(115  :همان)

توان  گیرد و میکلامی از تشبیه بهره می  ۀ مقول

اذعان کرد که مشابهت دو عنصر در فهم امور  

بلکه گاهی    ۀپیچید یا کلامی مؤثر  و  فلسفی 

 . رسدلازم به نظر می

و خفا ظهور  از    ،بنابراین  بداء  بحث  در 

-که هنگام اسناد به خداوند به  این قرار است

اس  )آشکار کردن(  ابداء  در   تمعنای  اگر  و 

دربار بداء  رفته،به   خداوند  ۀروایتی  به    کار 

در این راستا    گردد.میابدای بعد از اخفاء بر

از   پیوسته  صحابه  است:  شده  نقل  طبری  از 

 ۀ خواستند که آنها را اگر در زمرخداوند می

جزو  و  کرده  خارج  هستند  گناه  اهل 
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دهد قرار  :  13  /1412طبری،  )  سعادتمندان 

(. صدوق از هشام بن سالم از امام صادق 113

مى  )ع( به  هیچکند:  نقل  اعتقاد  همانند  چیز 

نمى خداوند  تعظیم  موجب  شود  معاد 

در    ؛(333  ق:1398صدوق،  ) همچنین 

صادق امام  از  مسلم  بن  محمد   )ع(   گزارش 

خداوند هیچ پیامبری را مبعوث  »آمده است:  

که او سه خصلت داشته باشد: نکرد، مگر این 

خدا عبودیت  به  و    ، اقرار  او  از  شریک  نفى 

دارد و  که خدا هرچه را بخواهد مقدم میاین 

 . ( 108  :4  /1403مجلسی،  )  اندازد« مىتأخیر  

نقل شده است:    « زراره»در روایت دیگری از  

هیچ » مانند  عبادت  خدا  بداء  مثل  چیز 

صدوق،  ؛  146  :1  /1407کلینی،  )  شود«نمى

صادق    .(332  ق:1398 امام  از  نقلی    )ع(در 

چیزی را بخواهد  هر  آمده که فرمود: خداوند

اندازد و هرچه را بخواهد متأخر قرار  پیش مى

چه  را بخواهد محو و هر  چیزیو هر  دهدمی

مى اثبات  بخواهد  در  را  مادر  کتاب  و  کند 

پیشگاه اوست و فرمود: هرچه را که خدا اراده  

پدید آورد، در  مى را  از آنکه آن  پیش  کند 

دارد وجود  او  آشکار    ؛علم  او  بر  چیزى 

است،  نمى بوده  او  علم  در  اینکه  مگر  شود 

آشکار   جهل  روى  از  خداوند  براى  همانا 

همچنین    ؛(218  :2  /1380عیاشی،)  دگردنمى

رضا   امام  فرمود:    )ع(از  که  شده  هیچ  »نقل 

نگردید مبعوث  حرام  پیامبرى  به  بودن  مگر 

و  خداوند  شراب  براى  بداء  کند  به    « اقرار 

 صدوق   توحید  در  (.334ق:  1398صدوق،  )

»نقل شده  (ع)  صادق  امام  از  بَدَاءٌ   لِلَّهِ  بَدَا  مَا : 

  هیچ   را   خدا  « ابْنِی  إِسْمَاعِیلَ   فِی   لَهُ  بَدَا  کَمَا

  ۀدربار  که  بدایى  مانند  نگرفت  صورت  بدایى

ق  1398  صدوق،)  شد  محقق  اسماعیل  فرزندم

به   صدوق  مرحوم  .(336  : را  روایت  -این 

البته در نقل    ؛کرده است  نقل  مرسل  ورتص

  طبعاً  .است  کاررفتهبه  «أبى  اسماعیل »  دیگری

  اسماعیل  ذبح  جریان  به  حدیث  فرض،  این   در

بود  مربوط  )ع(  ابراهیم   توسط    البته  ؛خواهد 

  کندمى  تردید  روایت  دو  هر  در  صدوق

معنای روایت این    در هر حال،  .(336  همان:)

  رایج   تصوری   چنین  مردم  عرف  در   است که 

  است،  بزرگ  فرزند  اسماعیل  چون  که  بوده

 با  خداوند  ولى  بود  خواهد  بعدی  امام  او  لذا

  موسى   به   امامت  که  داد   نشان  اسماعیل   مرگ

  الهی   علم  در  پیش   از  این   و  رسید  خواهد

 . بود معلوم

م نشان  روایات  این  در  که  یتأمل  دهد 

وده و  السلام مطرح ببداء از عصر ائمه علیهم

عنوان یک امر  نزد اصحاب آن بزرگواران به

 مسلم و مورد تسالم مورد توجه بوده است. 
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به بداء که    شایان ذکر است که  اعتقاد 

با کمال  مورد عنایت آن ذوات مقدسه بوده 

بر  و  دارد  سازگاری  تنزیه خداوند  و  توحید 

اساس تفسیر امامان معصوم از بداء، تغییر اراده  

ارزیابی   قابل  علم،  روى  از  الهی  مشیّت  و 

بداء در متون    ۀ اینکه اصل و ریش  از  فارغاست.  

عنوان  به   شود،وضوح یافت میبهو منابع دینی  

می  ترین اساسی بداء  کرد برآیند  اذعان  توان 

  قضا  اراده،  عناصری چون  در  گونه تغییرکه هر

بی  علم  مطابق  قدر  و قدرت  و    پایانمطلق 

؛زیرا  ندارد  ذاتی الهی  علم   با   منافاتی  خداوند،

در امور  نوع  رخ   فعلی  علم  این  خداوند 

 دهد.می

زیابی و . 6  استنتاجار

باید بداء    ۀمباحث مطرح در زمین  ارزیابیدر   

قاطب  متون    ۀگفت  اساس  بر  امامیه  دانشمندان 

بداء اتفاق نظر دارند   ۀل أدینی و روایی در مس

خداوند متعال   ۀو بر این باورند که بداء دربار

الهی   امکان دارد و موجب جهل در ساحت 

اندیشمندانی همچون شیخ   . در این بارهنیست

)م مفید(381صدوق  شیخ  شیخ  413)م   ،   ،)

علامه   ،(1041محقق داماد )م  ،(460طوسی )م

شبّ   ،(1110مجلسی)م )مسیدعبدالله   ، (1241ر 

کاشف الغطاء    و  (1377الدین )معلامه شرف

داشته1373)م اذعان  مطلب  این  به  در    اند.( 

بداء از    ۀآموز  توان ادعا کرد کهمی  حقیقت

محسوب   مسلمانان  بین  مشترک  اعتقادات 

بداء بیم   ۀشود و علت اینکه برخی از مسألمی

دارند، آن است که از معنای واقعی و صحیح  

کنند که مراد بداء آگاهی ندارند و تصور می

که  حالیاست، در  بعد از خفااز بداء ظهور امر  

بهبر ا براهین روشن، بداء  ادله و  معنای  ساس 

بر عا و اعمال نیک است.  تغییر سرنوشت با د

شبهه در مورد بداء   (ره)خمینی  امام  این اساس

انسان جهل  از  ناشی  خداوند   را  منویات  به 

می البته    ؛(85:  1378خمینی،  )   داندمتعال 

بداء    ۀناگفته نماند برخى از اهل سنّت با مسأل

برمخالفت   و  بداء  کرده  به  اعتقاد  که  آنند 

الهی است. یکی از   مستلزم جهل در ساحت 

شیعه را مورد  باور    ،کسانی که در مورد بداء 

دهد، بلخی معتزلی است. ایشان  انتقاد قرار می

که  می معتقدند  مسلمانان  از  گروهی  گوید: 

می  ۀائم و  آنها  کنند  نسخ  را  قرآن  توانند 

می خداوند  که  باورند  این  بر  تواند همچنین 

چیزی را مقدر کند و بعد پشیمان گشته و آن 

  تبیانمرحوم شیخ طوسی در    .را عوض کند

گوید: بلخی معنای  سخن او را نقد کرده و می

نمی را  بداء  ائمه    ؛داندصحیح  اولاً  چراکه 

بلکه   نیستند  پیامبر  به ناسخ  از  راویانی  عنوان 

می ب  ثانیاً   ؛ شوندمحسوب  تقدیر  هبداء  معنای 
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چیزی توسط خداوند سپس تغییر آن بر اساس 

-بلکه بداء به  (13 تا:طوسی، بیجهل نیست )

نیک  م اعمال  انجام  با  سرنوشت  تغییر  عنای 

می نشان  بلخی  کلام  ظاهر  که  است.  دهد 

  ۀایشان به کتاب معتبر شیعی در خصوص مسأل

هم    (ع)بداء مراجعه نکرده و به روایات ائمه  

توجهی نداشته است. اشعری نیز به این اشکال  

علیه شیعه اشاره نموده و با ادبیات نامناسب در  

است  کرده  دنبال  را  بحث  این  شیعه  مورد 

از   .(39:  1400)اشعری،   پیروی  با  فخررازی 

  ۀمعنای مردود را به شیع بداء به  ،سلف خویش 

؛  52  :19  /1420رازی،  )  دهدمی  امامیه نسبت

باید افزود   (.116  :43  /1397جوادی،  ر.ک:  

هم اعتقادات  جزو  بداء  اینکه  به    ۀتحلیل 

رسد  مسلمانان است، تحلیل درستی به نظر می

چراکه بداء به آن معنایى که جزو اعتقادات  

نیز  سنت  اهل  روایی  منابع  در  است  شیعه 

یافت می پاره)شود  فراوان  آنها در  که  از  ای 

 .(مباحث پیشین مورد عنایت قرار گرفت

با تکیه بر مبانی دینی  آملی  جوادی    گویا

  از   فعلی  بداء را به مثابه  ،و براهین محکم عقلی

داند و  فعلی می  علم  مراتب  از  و  خداوند  افعال

باعث    فعل،  ۀ مرحل  در  تحول  و  گونه تغییرهر

بود  ۀ مرحل  تغییر نخواهد  چرا ذات  که  ؛ 

  الهی  ذات   از  خارج  بداء   پیدایش   ۀمحدود

  در پاسخ به مخالفین بداء   آملی  جوادی.  است

بداء    ۀ لأمعتقد است منشأ اینکه اهل سنت به مس

سنت   اهل  علمای  که  است  این  ندارند  باور 

بیت   اهل  مکتب  درستی    )ع(روایات  به  را 

گرنه با بررسی روایات به  و  ،اندبررسی نکرده

می رهنمون  مطلب  و  این  دعا  با  که  شدند 

می تغییر  الهى  قضاى  نیک،  و کارهاى  یابد 

می جایگزین  دیگرى  )همان(.قضاى    شود 

متون   در  که  روایاتی  به  سنت  اهل  عنایت 

روایی خودشان آمده به درک درست از این  

میأمس راستا  له  این  در  از  انجامد.  روایتی 

از   )ص(  الله رسول نفر  سه  که  شده    نقل 

که به بیمارى پیسى، کورى و  را  اسرائیل  بنى

خداوند متعال آنان را با    ،تاسى گرفتار شدند

اعطاى ثروت فراوان و زوال آن عیوب مورد  

 )ص(   امتحان قرار داد. در این حدیث، پیامبر

لله أن  ء تغییر در آزمایش الهى را با عبارت »بدا

استهمیبتلی ذکر کرده    : 5  / 1410بخاری،)  « 

همچنین (406 است:   ؛  آمده  نقلی  در 

شود و قضای  کاری باعث طول عمر مینیکو

کند و همانا انسان با الهی جز با دعا تغییر نمی

ابن  )  شودی محروم میارتکاب گناه، از روز

:  1  /1418ماجه،  ابن ؛  95  :37/  1416حنبل،  

با    قضای خدا جز»  :کندترمذى نقل مى  .(111

نمى تغییر  باعث  دعا  نیکوکارى  فقط  و  کند 



 290  - 267  ، صص 1403،  33، شماره  14تأملات فلسفی، دانشگاه زنجان، دوره                                                                        286
 

 

مى عمر  ) طول   : 4  ق/1419ترمذی،  گردد« 

کتاب  200 در  سیوطی  نقل    تفسیر(.  خود 

امیرمی از  کند:  السلام  علیه  علی  المؤمنین 

این آیه »یَمحُْوا اللَّهُ ما یَشاءُ    ۀ پیامبر خدا دربار

یُثْبِتُ« پرسید، آن حضرت فرمود: چشمان   وَ 

و   نمود  خواهم  روشن  آن  تفسیر  با  را  تو 

چشمان امتم را نیز با تفسیر آن روشن خواهم  

و    ؛کرد پدر  به  نیکى  و  درست  دادن  صدقه 

مادر و انجام کار خوب، شقاوت را تبدیل به  

مى مىسعادت  عمر  بر  و  از  کند  و  افزاید 

نا مىحوادث  مصون  سیوطی،  )  داردگوار 

1404/ 4 :66 .) 

 به بداء  باور . اثر تربيتی7

آن نظر نزد امامیه دارای اهمیت است که  بداء از   

زنده   مؤمنان  دل  در  امید  بداء،  به  اعتقاد  اثر  در 

داند که سرنوشت او با  که انسان می شود؛ چرا مى 

یابد و  صدقه تغییر مى   و   اعمال نیک نظیر دعا، توبه 

چنین نیست که سرنوشت او مسلم و قطعى باشد و  

اعمال نیک در سرنوشت او تأثیری نداشته باشد  

ناامیدی  )  و  یأس  موجب  اعتقادی  چنین  چون 

لکن اگر مکلفان بدانند که امکان دارد    (؛ شود می 

در اثر انجام برخی کارهای نیک، سرنوشت آنها  

تغییر کند، قطعاً به آینده امیدوار شده و بندگى خدا  

 گیرند. را در پیش می 

بر همین اساس در روایات، اعتقاد به بداء از    

مردم   اگر  است:  شده  دانسته  عبادات  برترین 

نهفته  مى  پاداشی  چه  بداء  به  اعتقاد  در  دانستند 

دربار  گفتن  سخن  از  کوتاهى    ۀ است،  آن 

می   کردند نمى  قبول  را  ) )آن  کلینی،  کردند( 

تأکید    آملی   در این زمینه، جوادی   (. 147:  1  / 1407

انسان در دنیا همواره بر سر دوراهی  می  کند که 

قرار دارد و از هر طرف بخواهد برود آزاد است و  

بایست تا آخر عمر خویش میان خوف و رجا  می 

است باید ضمن    ی انسان خوب   او   اگر   ؛ زندگی کند 

داشتن خوبی و امید به سعادت از بدعاقبتی نیز  نگه 

بیمناک باشد و اگر بد است، باید با دوری از بدی،  

چنین نیست که انسان    ؛ به سعادت امید داشته باشد 

چه دعا کند یا نکند، یکسان باشد و دعا هیچ اثری  

 ( باشد    وی   . ( 118  : 43  / 1397جوادی،  نداشته 

گوید: در تعیین سرنوشت انسان بخش وسیعی  می 

سزایی دارند و این  ه از کارها و اعمال انسان سهم ب 

 ( نیست  تنافی  در  عقل  قانون    : 1387جوادی،  با 

(. به این ترتیب بداء با این تفسیر که انسان با  287

صل  صدقه،  دعا،  مثل  نیک  رحم،    ۀ کارهای 

می  آن  مانند  و  را  شفاعت  خود  سرنوشت  تواند 

تغییر دهد، مسلماً امیدبخش است و اساساً تأثیر دعا  

قوانین   جزو  روزی،  افزایش  و  عمر  طول  در 

لذا بداء به این معنا با امید به    ؛ ناپذیر عالم است تغییر 

 رحمت الهی همراه است.   

باوری   مثابه  به  باید  را  بداء  حقیقت،  در 
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دانست که طریقیت به مسائل اجتماعی و تربیتی  

های منطبق با شریعت  دارد و منشأ تحقق رفتاری 

نظام   بازتولید  به  که  است  اسلامی  جامعۀ  در 

انجامد نه باوری که تنها در  اجتماعی معرفتی می 

ماند. بر این اساس و با توجه  ذهن مؤمنان باقی می 

به اینکه انگارۀ بداء به مثابه مقولۀ مؤثر در تنظیم  

شود، در آثار فیلسوفان و  روابط اجتماعی تلقی می 

از   فارغ  است.  گرفته  قرار  توجه  مورد  متفکران 

اینکه باور به آموزۀ بداء در حوزۀ معرفتی شیعی از  

مطلوبیت ذاتی برخوردار است، کارکرد و امتداد  

های مختلف زندگی  این باور نیز به عمل در عرصه 

 و ...( ارتباط دارد.  )اقتصاد، فرهنگ، تربیت  

سان اگر انسان بداند که خداوند یک  بدین 

اثبات دارد و اینکه ممکن است در اثر    لوح محو و 

احترام به    و   انجام کارهای نیک نظیر دعا، صدقه 

که اسمش در دفتر گناهکاران  رغم آن والدین، به 

شود، در این صورت، امید  ثبت است، سعادتمند 

شود؛  به زندگی و اصلاح نفس در او دوچندان می 

بر این باور باشد که برای    یان اما اگر همانند یهود 

انسان یک سرنوشت وجود دارد و آن قابل تغییر  

و تحول نیست، امید در زندگی او مفهوم نخواهد  

داشت و در نتیجه از دعا و تضرع به درگاه خداوند  

)ر.  کرد  خواهد  دوری  سبحانی،  ک:    سبحان 

اثر سازند 406:  1381 بداء کوشش    ۀ (.  به  اعتقاد 

خویش   فردی  وضعیت  بهبود  جهت  در  انسان 

به  چرا   ؛ است  امید  سو  از یک  بداء  به  اعتقاد  که 

تغییر شرایط فردی را در   زندگی و تلاش برای 

می  افزایش  موجب  انسان  دیگر  از سوی  و  دهد 

به ذات  می  توبه و تضرّع  نیایش و  به  انسان  شود 

اقدس الهی برای تغییر تقدیرات خویش امیدوار  

اینکه  درحالی   ؛ شود  به  باور  صورت  در  که 

نیست،  تغییر  قابل  الهی  هیچ    مقدرات  انسان 

بسا  دهد و چه کوششی برای تغییر آنها انجام نمی 

اش را با یأس و ناامیدی  زندگی   ۀ ممکن است ادام 

توان با دعا و توسل  اما باور به اینکه می   ؛ سپری کند 

تغییر  را  جوانه    تقدیرات  انسان  دل  در  امید  داد، 

یابد که سرنوشت او ممکن است  زند و درمی می 

تغییر یابد و در پرتو چنین باوری یأس و ناامیدی و  

رود  افسردگی نسبت به آینده از زندگی انسان می 

روحی  با  و  آینده  به  امید  از  سرشار  قلبی  با    ۀ و 

می  بندگی  و  عبادت  به  در  مضاعف،  پردازند. 

مقابل در صورت عدم اعتقاد به بداء و اعتقاد به  

تغییرناپذیری تقدیرات الهی و عدم امکان جبران  

گذشته با اعمال نیک، ممکن است آدمی نسبت  

به آینده ناامید گشته و هیچ کوششی در راستای  

آیند  باشد.   ۀ ساختن  نداشته  باید    خود  نهایت  در 

گفت، آنچه به سرشت و سرنوشت انسان مربوط  

  ۀ چون به اراد   ؛ ار انسان همراه است شود با اختی می 

او وابسته است و اختیار انسان یکنواخت نیست و  

رو حکم الهی نیز  دهد، از این تغییر در آن رخ می 
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 گیرد. در امور تکوینی مورد بداء قرار می 

ی نتيجه   گير

بداء در    ۀ ل أ تحلیل مس مسألۀ محوری این پژوهش  

بداء در    ۀ ل أ مس   ی است. الله جوادی آمل آیت   ۀ اندیش 

با تکیه بر مستندات قرآنی و    آملی   جوادی   ۀ اندیش 

مس  این  منکرین  و  است  دفاع  قابل  به  أ روایی  له 

معنای تغییر سرنوشت در  زیرا بداء به   ؛ اند بیراهه رفته 

امور جزئی با ارتکاب کارهای نیک مثل دعا و  

قرار   توجه  مورد  روایات  در  آن  مانند  و  صدقه 

که    است   بر این باور   آملی   گرفته است. جوادی 

ها »بداء« ولی نسبت به خداوند  بداء نسبت به انسان 

»اِبداء« است؛ زیرا خدای سبحان  با علم شهودی  

ای  داند در هر عصر و زمانی چه پدیده به اشیا می 

وجود خواهد آمد و کدام پدیده فانی خواهد  به 

لذا نزد خداوند بداء مطرح نیست، بلکه ابداء    ؛ شد 

اظها  است. یعنی  اخِفا  از  پس  دیگر  به   ر  عبارت 

گردد با  آنچه به سرشت و سرنوشت انسان برمی 

او وابسته و    ۀ اختیار وی همراه است و چون به اراد 

یکسان   انسان  اختیار  و  است  مرتبط  انتخابش  با 

تکوین    ۀ رو حکم الهی نیز در عرص نیست، از این 

تشریع نسخ    ۀ گیرد و در عرص مورد بداء قرار می 

 د. شو می 

بداء  اتفاق    اساساً  خدا  ذاتی  علم  در 

بلکه بداء مربوط به علم فعلی خداوند   افتدنمی

رو  ؛است این  بدون   از  منکرین  اگر 

تعصبپیش  و  بیداوری  مسهای  به  له  أمورد 

به  بنگرند را  بداء  امور  قطعاً  از  یکی  عنوان 

نهایت   در  پذیرفت.  خواهند  خود  اعتقادی 

  ۀمقاله به این نکته رهنمون شد که بداء از جنب

است ویژه  تربیتی برخوردار    توانمی  و  ای 

نقش و تأثیر آن را در امید به زندگی و اصلاح  

ارزیابی کرد.بدیل نفس بی

 

  
  ملاحظدت اخلاقی 

 : این پژوهش هیچ کمک ما ی از سازمان های تلمین ما ی دریافت نکرده است.حامی مالی

 : طبق اظهار نویسن گان، این مقا ه تعارض منافع ن ارد. تعارض منافع

 رسا ه نمی باش .پایان نامه/ ستخرج از ماین مقا ه برگرفته از پایان نامه/رساله: 
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 قرآن کریم

مسند  .(ق1416) .ابن حنبل، احمد بن محمد

حنبل بن  أحمد    ناشر  :بیروت  .الإمام 

 مؤسسۀ الرسالۀ. 

معجم مقاییس    (.ق1404)  .ابن فارس، احمد

 قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامى.  .اللغۀ

یزید بن  محمد  ماجه،  )ابن  سنن    .( ق1418. 

 .: ناشر دار الجیلبیروت .ابن ماجه

روح سید  خمینی،  کشف   (.1378)  .اللهامام 

سسه تنظیم و نشر آثار  ؤتهران: م .الاسرار

 . ره امام خمینی

اسماعیل بن  محمد   . ( ق1410)  . بخارى، 

قاهره: وزارۀ الاوقاف،   .صحیح البخاری

 المجلس الاعلى للشئون الاسلامیۀ.

عیسى بن  محمد  سنن    (. ق1419)  .ترمذى، 

 .: ناشر دار الحدیثقاهره .الترمذی

  .تفسیر تسنیم  (.1397)  .جوادی آملی، عبدالله

 ، قم: انتشارات اسراء.43ج

  .تفسیر تسنیم  (.1383)  .جوادی آملی، عبدالله

 ، قم: انتشارات اسراء. 6ج

  .تفسیر تسنیم  (.1392)  .جوادی آملی، عبدالله

 ، قم: انتشارات اسراء.29ج

  .تفسیر تسنیم  (.1382)  .جوادی آملی، عبدالله

 ، قم: انتشارات اسراء. 4ج

عبدالله.   آملی،    تفسیر  (.1385)  جوادی 

 اسراء. انتشارات:  قم ،9ج تسنیم.

عبدالله.   آملی،    تفسیر  (.1383)  جوادی 

 اسراء. انتشارات:  قم ،5ج تسنیم.

عبدالله آملی،  در    (1387)  .جوادی  شریعت 

 آئینه معرفت قم: انتشارات اسراء. 

حماد بن  اسماعیل  )جوهرى،    (. ق1410. 

العربیۀ صحاح  و  اللغۀ  تاج    .الصحاح 

 بیروت: دار العلم للملایین.  
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 الهادی.  انتشارات قم: المعارف.

  .نبراس الضیاء   (.1374)  .داماد، میر محمد باقر

میراث  تهران  - قم و  هجرت  انتشارات   :

 . مکتوب

مفاتیح الغیب،    (.ق1420)  .رازى، فخرالدین 

 بیروت: دار احیاء التراث العربى.  

قطب  قصص    .ق(1409)  .الدین راوندى، 

السلام علیهم  مرکز    .الأنبیاء  مشهد: 

 هاى اسلامى.پژوهش 

الإنصاف فی مسائل    (.1381)  .سبحانی، جعفر
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بحوث فی الملل و   (.1388)  .سبحانی، جعفر

الصادق    .النحل الإمام  مؤسسۀ  قم: 

 السلام.  علیه
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 .قم: دفتر انتشارات اسلامى .المیزان
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 للمطبوعات. 
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القرآن تفسیر  فی  : بیروت  .البیان 
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بن حسن  فی    (.تابی)  .طوسى، محمد  التبیان 

القرآن التراث    .تفسیر  احیاء  دار  بیروت: 

 العربى.

)نصیرالدین خواجه  طوسى، (.  ق1407. 

  دفتر   انتشارات:  قم.  الاعتقاد  تجرید

 . اسلامی تبیلغات

عقاید اسلام    (.1378)  .عسکرى، سیدمرتضى

کریم قرآن  محمدجواد    ،در  ترجمه 

 . قم: مجمع علمى اسلامى. کرمى

تفسیر    (.ق1380)  .عیاشى، محمد بن مسعود
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 تهران: دارالکتب الإسلامیۀ.    .الکافی

( عبدالرزاق.  شوارق  1430لاهیجی،  ق(. 

الصادق   الامام  مؤسسه  قم:  الالهام. 

 السلام.علیه

  .بحار الأنوار  (.ق1403)  .مجلسى، محمد باقر

 بیروت: دار إحیاء التراث العربی. 

حسن  فی    (.ق1402)  .مصطفوى،  التحقیق 

مرکز  تهران:  الکریم،  القرآن  کلمات 

 الکتاب للترجمۀ و النشر. 

مرتضی آثار  (.1384)  .مطهری،    .مجموعه 

 .تهران: انتشارات صدرا

 


