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Avicenna, by offering two distinct classifications of the sciences, presents different 
perspectives on the nature and purpose of knowledge. One classification is based on the 
Aristotelian method, while the other is a unique division outlined in his work Al-Mantiq al-
Mashriqiyyin (The Logic of the Easterners). By integrating philosophy (ḥ� ikmah) and religious 
law (sharī�ʿ ah), Avicenna emphasizes the harmony between reason and religion.
He introduces sharī�ʿ ah as the primary means for the emergence of sunnah (tradition), 
aimed at realizing justice and regulating both individual life (acts of worship) and social life 
(transactions). Tradition, on the one hand, is established by the sā�nni (lawgiver or prophet) to 
manage society and ensure the survival of humankind, and on the other, is linked to the divine 
sunnah, through which God’s providence extends goodness to creation.
Avicenna underscores the necessity of both the shā� riʿ (lawgiver) and the caliph for the 
preservation and sustainability of tradition. This article analyzes Avicenna’s perspective on 
the ṣ�anā� ʾiʿ shā� riʿah (legislative crafts) and their relationship to revelation, the Active Intellect, 
tradition, sharī�ʿ ah, and human felicity.
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به  یاتصال سنت اجتماع ؛نایسشارعه در فلسفه ابن عیصنابه  شناسانهنگرش هستی

 یسنت اله
 

 *یمیکر پوریمحمدصادق حاج

 رانی، تهران، ا(ع)ادقص امام، دانشگاه اتیو اله یمعارف اسلامدانشکده  ،یفلسفه و کلام اسلامگروه 

 آبادی حسینیمجید شمس

 نشگاه تربیت مدرس، تهران، ایراندا ،علوم انسانیدانشکده ، یفلسفه و کلام اسلامگروه 

 

 چکیده

ها بندیهای متفاوتی نسبت به ماهیت و غایت علوم مطرح کرده است. این تقسیمبندی علوم، دیدگاهدو نوع تقسیم ارایهبا  سیناابن

با ترکیب حکمت و شریعت،  سیناابناست.  نیمنطق المشرقیبندی خاص او در اثر یکی مبتنی بر روش ارسطویی و دیگری تقسیم

او شریعت را به مثابه ابزار اصلی پدیدآمدن سنت برای تحقق عدالت و تنظیم زندگی هماهنگی میان عقل و دین را برجسته کرده است. 

نبی) برای اداره اجتماع و بقای نوع انسانی -کند. سنت از یک سو توسط سان (شارعفردی (عبادات) و اجتماعی (معاملات) معرفی می

شود. دیدگاه خداوند مشمول خیررسانی به موجودات می شود و از سوی دیگر مرتبط با سنت الهی است که طبق آن عنایتتنظیم می

سینا نسبت به صنایع شارعه و دارد. این مقاله به تحلیل نگرش ابن تاکیدشارع و خلیفه برای بقا و پایداری سنت  وجود او بر ضرورت

 ارتباط آن با وحی، عقل فعال، سنت، شریعت، و سعادت انسانی پرداخته است.

 سیناابنارعه، حکمت عملی، شریعت، وحی، سنت، صنایع ش :کلیدواژگان

 

 

 

 

 

 
 

 

 مقدمه

ثیر عمیقی بر تاریخ اهای خود تی، با نوآورییترین فیلسوفان اسلامی و نماینده مکتب مشا، از برجستهسیناابن

شود، اما برخی از ی شناخته مییفیلسوفی مشا به عنوانفلسفه اسلامی گذاشته است. در حالی که او عمدتاً 

ترین ی است. یکی از مهمیهای صرفاً مشادهنده استقلال فکری و فراروی از چارچوبهای او نشاندیدگاه

بخشی از حکمت عملی  به عنوانصنایع شارعه ویژه او بر  تاکیدبندی علوم و های این نوآوری، تقسیمجنبه

 یبندمیبا تقس سیناابنکند. ته میبرجس سیناابناست. این رویکرد نوین، جایگاه شریعت را در نظام فلسفی 

 یو سنت اله یسنت اجتماع نیب یارتباط مهم ،یاز حکمت عمل یبخش به عنوانشارعه  عیبر صنا تاکیدعلوم و 

و  جادی) در ایو معتقد است که شارع (نب داندیم یسنت اجتماع یبرا ییرا مبنا ی. او سنت الهکندیبرقرار م

 به عنوانگذار، بلکه قانون کی به عنوانتنها شارع نه ،سیناابن ردارد. از نظ ینقش اساس یتداوم سنت اجتماع

 سیناابن دگاهیشارع از د شناسانهیهست ضرورت .است یضرور  کند،یم حیو تشر تیرا تثب یکه سنت اله یکس

 نیاست. او بر ا یو تحقق عدالت ضرور  یسنت اجتماع یدار یبقا و پا یست که وجود شارع براا معنا نیبه ا

 نی. اابدیتوسط شارع به مردم منتقل شود تا جامعه بتواند به سعادت دست  دیبا یباور است که سنت اله

که او چگونه سنت  دهدیو نشان م کندیاو برجسته م یرا در نظام فلسف عتیشر گاهیجا ،سیناابن نینو کردیرو

بر  سیناابن تاکید .کند جادیهماهنگ ا یاسیو س ینظام اخلاق کیتا  زندیم وندیپ یرا با سنت اله یاجتماع

 دیکه با داندیم یحکومت به عنوانرا  ینیاست که او حکومت د نیدهنده او نقش شارع در آن، نشان یسنت اله

 نیاست. ا یضرور  کند،یم تیرا تثب نیقوان نیکه ا یکس به عنوانعمل کند و شارع  یاله نیبراساس قوان

 پژوهشی اصيلنوع مقاله: 

 ۰۱/۱۲/۱۴۰۳ تاريخ دريافت:

 ۲۲/۰۱/۱۴۰۴ تاريخ پذيرش:

 ۱۰/۰۲/۱۴۰۴ تاريخ انتشار:
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که او  دهدیدارد و نشان م تاکیدعدالت  یو اجرا ینظم اجتماع جادیا یبر ضرورت شارع برا سیناابن دگاهید

  .داندیم یسنت اجتماع یبرا ییرا مبنا یسنت اله

به  دانشنامه علاییو  رساله فی اقسام العلوم العقلیه، منطق المشرقییندر آثار متعددی همچون  سیناابن

دانشنامه طرح کرده است. در » صنایع شارعه«بندی حکمت عملی پرداخته و قسم چهارمی را تحت عنوان تقسیم

کند. او "نوامیس" یاد می به عنوان رساله فی اقسام العلوم العقلیه"چگونگی شرایع" و در  به عنواناز آن  علایی

حکمت  امبد به عنوانپیشین باشد و شریعت الهی  کند که موضوع علوم باید مبتنی بر مبادیوضوح بیان میبه

 ,Ibn Sina] دکناشاره می سیناابنطور مشخص،  گانه این حکمت است. بهعملی، نقطه آغازین و زیربنای سه

1908: 30]: 

 گردد،یروشن م عتیبا شر آنهااست و کمال حدود  یاله عتی) از جهت شرزیسه (چ نیمبدأ ا"

در  آنها یر یکارگو به نیاز راه شناخت قوان کند،یتصرف م آنهاانسان در  یو سپس قوه نظر 

 ."اتیجزئ

ای برای تنظیم روابط اجتماعی و سیاسی تنها قواعدی برای زندگی عملی بلکه پایهنه سیناابنشریعت در نگاه 

نی را نیز هست. او معتقد است که ارتباط شریعت با سنت و عقل فعال، شرایط لازم برای تحقق سعادت انسا

 و منطق المشرقییندرباره صنایع شارعه در  سیناابن یبا اینکه به آرا صمدیه و صفرزاده ملکیآورد. فراهم می

حکمت عملی برگرفته از  سیناابنکنند که با تحلیل مبانی فلسفی اما بیان می ،اندپرداخته رساله عیون الحکمه

 & Samadieh] قوه نظری عقل انسان است و شریعت در این میان جایگاهی فارغ از قوه عقل نظری ندارد

Safarzadeh Maleki, 2023]سینا با رویکرد اصالت دین، علم ناموس یا زاده بیان داشته که ابن. کمالی

شناسی و معاد اختصاص داده و پیامبرشناسی، وحی های دینی مانندای از دانشصناعت شارعه را به مجموعه

شود. او با مبانی طور مستقیم وارد مباحث علم فقه و کلام نمی دهد، اما بهآن را در زمره حکمت عملی قرار می

شناختی خود، احکام کلی وجود را از احکام مفارقات تفکیک کرده و الهیات را به دو شناختی و معرفتهستی

کند. این تمایز، مبنایی برای جداسازی مباحث متافیزیک از علم م و الهیات اخص تقسیم میبخش الهیات اع

 .[Kamalizadeh, 2023]کند الهی و تقسیم فلسفه اسلامی به دو بخش الهیات اعم و اخص فراهم می

عملی بر پایه دارد که اقسام دیگر حکمت بر صنایع شارعه بیان می تاکیدبا  سیناابنمعتقد است که ذبیحی 

به  سیناابنزیرا  ،کندرا از فارابی متمایز می سیناابن یشریعت هستند. به نظر نویسنده این رویه است که آرا

پردازد و سلسله های حکمت عملی در کنار اخلاق، تدبیر منزل و سیاست میمعرفت نبی به عنوان یکی از شاخه

گذار ممکن است. در این نگرش صناعت شارعه شناخت قانونهای استکمال قوه عملی نفس تنها در پرتو حلقه

در اقسام علوم عقلیه، قسم  سیناابن ،. به نظر کدیور[Zabihi, 2023]گذار تحویل شده است به شناخت قانون

علم سیاست را به  سیناابنسوم حکمت عملی دارای دو جزء سیاست و علم نوامیس است و در دانشنامه نیز 

در یک سیر تطوری از  سیناابنکند بر طبق این نگرش بندی مییع و چگونگی سیاسات تقسیمعلم چگونگی شرا

سیس علم نوامیس را نوعی علم دینافلسفه یونانی فاصله گرفته و به تفکر دینی نزدیک شده است. کدیور ت

بر  سیناابن ،سگوتابه نظر . [Kadivar, 2009]داند که غیر از علم فقه و علم کلام است شناسی فلسفی می

نماید. این رویکرد صورت علمی تثبیت می کند و هم سازگاری عقل و شرع را بهمی تاکیداعتبار علوم دینی هم 

ساز تدوین کلام استدلالی (فلسفی) برای متکلمان مسلمان شد. گوتاس این تحول فکری و روشی را که زمینه

دهی جدید دانسته و آن را عرفان ایجاد کرد، نوعی سامانویژه در علم کلام و سینا در علوم دینی، بهابن

 .[Gutas, 2002] "فرافلسفه" نامیده است
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دو وجه  به عنوانچگونه توانسته است حکمت و شریعت را  سیناابندهد که تحلیل این موضوعات نشان می

وشن سازد. اهمیت این مکمل در نظام فکری خود تعریف کند و رابطه میان آنها را در مسیر سعادت انسانی ر

باید از پیش در علم دیگری مسلم شده له از این لحاظ است که موضوع و مبادی علوم اموری هستند که میامس

و از آنجا که موضوع حکمت عملی افعال و تکالیف اختیار انسان یعنی بایدها و  [Ibn Sina, 1975: 5] باشند

نقطه آغازین اقسام  (ص)دهد که شریعت پیامبروضوح نشان میبندی بهسینا با این تقسیمنبایدها است. ابن

. نقش شریعت و سنت در ایجاد انسجام اجتماعی و [Ibn Sina, 1908: 30]گانه حکمت عملی است سه

رود. وی بر این باور است که شریعت به دلیل به شمار می سیناابنمین عدالت، از موضوعات اصلی فلسفه ات

کننده مصالح دنیوی و اخروی انسان است. با این حال، پرسش اساسی این منشا الهی و عقلانی خود، تضمین

کمل در جهت سعادت انسانی و توانسته است حکمت و شریعت را به عنوان دو وجه م سیناابناست که چگونه 

کمال اجتماع انسانی تعریف کند. همچنین نقش سان و خلیفه در حفظ و اجرای این اصول چگونه تبیین 

 ؟و جایگاه آن در سنت الهی چیست شودمی

 

 جایگاه صناعت شارعه در حکمت عملی
ای از حکمت رعه به مثابه شاخهشود که جایگاه صناعت شاپرداخته می سیناابندر این بخش به بررسی آثاری از 

سینا ضمن بحث از صناعت فلسفه ابن همفسران عمد یشده است. در راستای فهم موضوع آرا تاکیدعملی 

 شارعه تحلیل شده است.

کند. های ثانوی آغاز میبندی حکمت عملی را با تقسیمتقسیم قسام العلوم العقلیهافی سینا در رساله ابن

بندی، افعال مختص انسان و افعالی است که به مشارکت نیاز دارند، اعم از مشارکت در مبنای این تقسیم

اجتماع منزلی یا اجتماع مدنی. از دیدگاه او، علم اخلاق به بررسی افعال و اخلاق شایسته برای دستیابی به 

پردازد. علم تدبیر منزل روابط فرد با همسر، فرزند، و مملوک را برای رسیدن به سعادت سعادتمند میزندگی 

ها، جوامع مدنی، و چگونگی پایداری یا زوال هر کند. همچنین، علم تدبیر جامعه به اقسام سیاستتنظیم می

کند: بخش مرتبط با سیم میسینا علم تدبیر جامعه را به دو بخش تقپردازد. ابنیک از این جوامع می

فرمانروایی (سیاست) و بخش مرتبط با نبوت و شریعت (نوامیس). او در این بخش به ضرورت نبوت و نیاز بشر 

 ,Ibn Sina] ها و هنجارهای وحیانی استدهد که منظور از "ناموس"، سنتکند و توضیح میبه دین اشاره می

1908: 107-108; Kadivar, 2009: 51-52]. 

کند: علم تدبیر عام مردم (یا سینا حکمت عملی را به سه بخش تقسیم مینیز، ابن دانشنامه علائیدر الاهیات 

تدبیر شهر)، علم تدبیر خانه و علم تدبیر خود. او علم تدبیر عام را به دو شاخه علم چگونگی شرایع و علم 

د است که مشارکت میان اعضای خانواده (زن کند. در مورد علم تدبیر خانه، معتقها تقسیم میچگونگی سیاست

گوید که این شود. درباره علم تدبیر خود نیز میو شوهر، پدر و فرزند) به ایجاد نظامی سالم و هدفمند منجر می

سینا کند تا بداند چگونه باید عمل کند تا مطابق نظام هدفمند عالم پیش رود. ابنعلم به انسان کمک می

کند: علم برین یا پیشین، علم میانگین یا تعلیمی، و علم ا به سه دسته تقسیم میهمچنین حکمت نظری ر 

دادن معرفت نبی یا علم نوامیس به عنوان بخشی از . اختصاص[Ibn Sina, 2004: 1-4] زیرین یا طبیعی

ل سینا به معرفت حاصل از شریعت و اهمیت کاربرد آن در عرصه اعماحکمت عملی، نشانگر توجه ویژه ابن

ی کلی، که از مقدمات کلی استنباط اسینا معتقد است که عقل عملی افعال واجب را از ر انسانی است. ابن

آورد. از آنجا که ادراک و استنباط کلیات وظیفه عقل نظری است، عقل شود، دریافت کرده و به اجرا درمیمی
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بدون علم ممکن نیست. به عنوان مثال، عملی برای انجام وظایف خود به کمک عقل نظری نیاز دارد، زیرا عمل 

گیریم که شود و از آن نتیجه میقاعده کلی "هر خوبی شایسته انجام است" توسط عقل نظری درک می

برد ی به کار مییی کلی را برای انجام راستگویی جزا"راستگویی شایسته انجام است". سپس، عقل عملی این ر 

[Ibn Sina, 2008: 151]. 

سینا در رابطه با پیوند شریعت و حکمت عملی، دیدگاهی متفاوت با تفسیرهای او ، ابنالحکمه عیوندر رساله 

دهد. او در این رساله می ارایه دانشنامه علائیو طبیعیات  اشارات و تنبیهات، الشفاء، نفس الشفاءدر الهیات 

د و معتقد است که دانهر سه بخش حکمت عملی یعنی حکمت مدنی، منزلی و خلقی می اشریعت را منش

 کند. وی تصریح می[Ibn Sina, 1908: 30]شوند ها براساس شریعت الهی مشخص میحدود این حکمت

[Ibn Sina, 1908: 30] : 

گانه حکمت عملی (مدنی، منزلی، و خلقی) از شریعت الهی مشتق هر یک از اقسام سه«

گردد. پس از آن، عقل نظری انسان میشوند و کمالات آنها نیز از طریق شریعت الهی روشن می

 ».بنددکار می کند و آنها را در عمل بهی را براساس این اصول شریعت استخراج مییقوانین جز

دهد و می ارایهدارد که شریعت تنها احکام کلی را  تاکیدسینا در رابطه میان عقل و شرع بر این نکته ابن

، شفای است. با این حال، در برخی مواضع، از جمله در منطق یات بر عهده عقل انسانیتشخیص و بررسی جز

سینا در رساله اضحویه بیان یات را نیز در چارچوب شریعت مورد توجه قرار داده است. ابنیسینا بررسی جزابن

ها بتوانند هم در رابطه با ترین هدف شریعت، عمل به اصول اخلاقی و عملی است تا انسانکند که مهممی

ای داشته باشند. او این م در ارتباط با دیگران و حتی در تعامل با حیوانات دیگر، رفتارهای پسندیدهخود، ه

. پایه چنین نگرشی، [Ibn Sina, 1985: 47]موضوع را در آثار اخلاقی و سیاسی خود شرح داده است 

 .[Ibn Sina, 2006: 387] هماهنگی میان حکمت و شریعت است

نخست، او تضاد و تعارضی میان حکمت و شریعت : دهدلی دیدگاه خود را توضیح میسینا در سه گام اصابن

دارد که میان اقسام حکمت عملی و شریعت ارتباطی عمیق و ناگسستنی وجود دارد.  تاکیددوم، او  بیند.نمی

و  شفاشود، اما در عین حال در منطق سوم، معتقد است که احکام حکمت عملی از عقل نظری استنباط می

در اثر  سیناابنی، ریشه در شریعت دارند. یکند که احکام حکمت عملی، چه کلی و چه جزبیان می عیون الحکمه

: کنددارد و علوم را به دو بخش کلی تقسیم میبندی ارسطویی برمیمنطق المشرقیین گامی فراتر از تقسیم

شوند که در نهایت حکمت عملی یم میعلوم حکمی به "اصول" و "فروع" تقس علوم حکمی و علوم غیرحکمی.

 .[Ibn Sina, 1984: 20]شود شامل اخلاق، سیاست مدن، سیاست منزل و صناعت شارعه می

یکی از اقسام حکمت عملی، جایگاهی ویژه دارد و بر تدبیر شریعت  به عنوانصناعت شارعه  سیناابنبنا بر نظر 

کند. این عقیده پیامدهایی دارد که طبق آن امور شریعی و می تاکیدها و قوانین الهی برای هدایت انسان

کیفیت وجودی آنها امری است که قابل ادراک توسط عقل نظری است. به همین منظور برخی فیلسوفان پس از 

کند که مبادی شرایع و اند. ابن رشد بیان میپرداخته سیناابننظیر ابن رشد به مخالفت با این عقیده  سیناابن

 . [Ibn Rushd, 2005: 435] فیت وجودی آنها امری الهی است که عقول انسانی از ادراک آن ناتوان استکی

دهد که او حکمت عملی را سینا نشان میرازی، این دیدگاه ابن نظیر فخر سیناابنبنا به نظر مفسران فلسفه 

ای دارد. فخرالدین ادگی توجه ویژهداند و به شریعت در تعیین قوانین اجتماعی و خانووابسته به شریعت می

(خلق،  کند که اصول و کمالات هر سه بخش حکمت عملیمی تاکیدرازی نیز در شرح خود بر عیون الحکمه 

ها به دهد که هدف پیامبران هدایت انسانشوند. وی توضیح میمنزل، و مدنیت) از شریعت الهی گرفته می
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  ۱۴۰۴ بهار، ۲، شماره ۵دوره                                                                                                                                        یفلسف هشیاندنامه فصل

ها در چارچوب این سه بخش حکمت از آنجا که اعمال انسان سوی بهترین الگوهای رفتاری و عملی است و

کند همچنین بیان می سیناابناند تا اصول و کمالات آنها را تبیین کنند. شوند، پیامبران مبعوث شدهتعریف می

یات و شرایط عملی توسط انسان و براساس یکنند، جزکه اگرچه پیامبران مبانی کلی این علوم را تعریف می

شود. به عبارت دیگر، وظیفه انسان است که قوانین کلی شریعت را به ن شریعت تفسیر و تنظیم میقوانی

شوند؛ بلکه این وظیفه انسان است که با یات توسط شریعت کنترل نمیییات کاربردی ترجمه و اجرا کند. جزیجز

. فخرالدین رازی بر این باور ی تطبیق دهدیاستفاده از نیروی تفکر نظری، قوانین کلی شریعت را به موارد جز

شود و تحقق ی به کار گرفته مییاست که قوانین کلی شریعت توسط عقل نظری در موارد خاص و حقایق جز

سینا اشاره کرده و معتقد است که رازی همچنین به سخن ابن پذیر است. فخرآنها از طریق نیروی عملی امکان

هِ" احکام الهی است. وی بیان میمنظور از "وَکمََلَ الْقُوْدَهُ مِنْ شَیْ  شده در عبادات، کند که مقادیر معیننَ اللَّ

  .[Razi, 1994: 13-14]معاملات، و مناسک تنها از طریق احکام الهی قابل شناخت است 

کند و یابد. او ضرورت نبی را از لحاظ عقلی ثابت می، انسان الهی در پیوند با شریعت معنا میسیناابناز نظر 

بندی . این تقسیم[Ibn Sina, 2004: 44]ین موضوع را در آثار مختلف خود مورد بررسی قرار داده است ا

نمونه،  به عنوانعلم ناموس معرفی کنند.  به عنوانای فراهم کرد تا شارحان او، علم فقه را سینا زمینهابن

سینا، در کتاب اخلاق ناصری با ترین شارحان ابنق)، یکی از برجسته ٥٧٩-٦٥٣خواجه نصیرالدین طوسی (

بندی خواجه نصیر، رویکردی ابتکاری، حکمت نظری را به اصول و فروع تقسیم کرده است. براساس تقسیم

 به عنواننامد، شود و آنچه وی علم ناموس میفلسفه اولی، اصل محسوب می به عنوانسینا الهیات اعم ابن

گیرد. خواجه نصیرالدین طوسی، علم ناموس را در زمره حکمت عملی و در کنار آداب و رسوم از رار میفرع ق

داند. با این تفاوت که آداب و رسوم براساس وضع گروهی از مردم استوار است، در اقسام سیاست مدن می

  .[Tusi, 1991: 6-7]است یید الهی اید به توی پیامبر، امام یا فردی ماحالی که علم نوامیس مبتنی بر ر 

کند بندی نهایی، خواجه نصیر علم نوامیس را به سه بخش عبادات، مناسک، و معاملات تقسیم میدر تقسیم

بودن بر وضع، در ادوار دلیل مبتنی دهد که این علم، بهشود. او توضیح میکه با عنوان علم فقه شناخته می

طور  مین دلیل از تفصیل اقسام حکمت خارج است. اما بهشود و به همختلف دستخوش تغییر و تحول می

 .[Tusi, 1991: 8-10] گیردل حکمت عملی قرار مییاجمال، در زمره مسا

سینا، علوم را به فلسفی و غیرفلسفی تقسیم کرده ق)، یکی دیگر از شارحان ابن ۶۳۴-۷۱۰الدین شیرازی (قطب

داند. براساس دیدگاه وی، علوم شرعی به دو دسته عقلی می است. او علوم غیرفلسفی را مترادف با علوم شرعی

شوند. علوم نقلی شامل مواردی مانند علوم عبادات (مانند نماز و روزه) است، در حالی که و نقلی تقسیم می

 الدین رازی، علم اصول دین بهتواند به اثبات آنها بپردازد. به اعتقاد قطبعلوم عقلی علومی هستند که عقل می

گیرد شود، در حالی که علم فقه در زمره علوم فروع دین قرار میوعی شامل حکمت (با تسامح) و علم کلام مین

[Qutb al-Din Shirazi, 1990: 72]. 

سینا همچنین نظریه تفکیک اصول دین و فروع دین را با تمرکز بر دو حوزه ادراکات بشری و قلمرو فراتر از ابن

ویژه توحید ل اساسی دین اسلام، بهیت. او علم الهی (الهیات اخص) را براساس مساعقل انسانی توسعه داده اس

 دهد.و معاد، تنظیم کرده و حتی نبوت را نیز در چارچوب الهیات اخص مورد بحث قرار می

 :توان به موارد زیر اشاره کردسینا میاز نتایج مهم رویکرد ابن

 فلسفه اسلامی.تفکیک الهیات به دو بخش اعم و اخص در  )١

 ای از علوم مرتبط با شریعت.مجموعه به عنوانسیس علم ناموس یا صناعت شارعه ات )٢
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 علم شرعی یا ناموس. به عنوانسازی برای تعریف علم فقه زمینه )٣

 انتقال تدریجی علم فقه از حوزه حکمت و فلسفه به حوزه علوم شرعی. )٤

علوم با رویکردی دینی، جایگاه و اعتباری الهی یافته و در زمره بدین ترتیب، در مکتب سینوی، حکمت و سایر 

 علوم الهی قرار گرفتند.

 

 ضرورت نبوت و کارکرد اجتماعی شریعت

طور طبیعی در اجتماع  ، یکی از کارکردهای مهم شریعت، کارکرد اجتماعی آن است. انسان که بهسیناابناز نظر 

شود و قوانین لازم را گذار نیز ظاهر میکند، نیازمند قانون و شرع شارع است. پیامبر در نقش شریعتزندگی می

 :Ibn Sina, 1984] گویدمی منطق المشرقیینکند. او در ها ابلاغ میبرای سعادت اجتماعی و بقای انسان

15] : 

است تا به  یصحيح از حقيقت اشيا و سپس به نيروي یچيز نيازمند نگرش انسان پيش از هر«

است.  یق كامل را پيدا كند و اين بخاطر رسيدن به سعادت و جاودانگیواسطه آن بتواند حقا

هست تا او  یو مژه است، انسان نيز محتاج داشتن نب کطور كه چشم نيازمند داشتن پلهمان

 ».نين و مقررات را به او ابلاغ كندرا موعظه كند، به وحدانيت خدا هدايت نمايد و قوا

داند و معتقد است انبیا برترین گروه های حکمت عملی میسینا نبوت را ذیل بحث صنایع شارعه از شاخهابن

اند. از دیدگاه او، مراتب وجودی از های خود به مقام نبوت دست یافتهها هستند که به دلیل شایستگیانسان

اند؛ و در این میان برخی نظام آفرینش، موجودات براساس جایگاه خود ترتب یافتهشود و در حق تعالی آغاز می

ک روحانی هستند که در وجود و افعال یاز برخی دیگر برترند. نخستین مرتبه پس از مرتبه الهی، عقول یا ملا

قرار دارد که برخلاف  شوند. پس از آن، مرتبه نفوسرو عقول مجرده نامیده می این خود نیازی به ماده ندارند و از

شوند. در مرتبه بعد، اجرام ک عملیه خوانده مییعقول، برای فعل خود به ماده نیازمندند و به همین دلیل ملا

سماوی قرار دارند که در این سنخ از موجودات نیز سلسله مراتبی برقرار است. در نهایت، موجودات مادی تحقق 

کون و فساد هستند. این مراتب از ماده و عناصر آغاز شده و به های گوناگون یابند که پذیرای صورتمی

ها رسد. برترین موجودات در این سلسله، انسان است و برترین انسانمرکبات، جمادات، نباتات و حیوانات می

د، ای دارند. از میان این افراکسانی هستند که نفس خود را به عقل بالفعل رسانده، اخلاق نیکو و کردار شایسته

 .[Ibn Sina, 2009: 435] س قرار دارنداانبیا در ر 

ک، و توانایی دیدن یداند: شنیدن کلام الهی، مشاهده ملاسینا برای پیامبران سه ویژگی را ضروری میابن

شوند. فرشته به شکل شبحی نمایان شده و صدایی در فرشتگانی که به صورتی قابل رویت برای انبیا ظاهر می

کند که قابل شنیدن است، اما این صدا از نوع اصوات انسانی یا زمینی نیست. رسالت اد میگوش پیامبر ایج

موریتی علمی و سیاسی است که هدف آن، اصلاح عالم حسی از طریق سیاست و اسینا، مپیامبر از دیدگاه ابن

سینا با فلاسفه یونان ندر اینجا تفاوت اب داند.عالم عقلی از طریق علم است. وی رئیس مدینه را همان نبی می

کند، اما نبی از طریق وحی الهی شود؛ زیرا در فلسفه یونان، فیلسوف با عقل خود مردم را هدایت میآشکار می

 داندسینا وظیفه نبوت را در وضع قوانین برای تدبیر منزل و تدبیر مدینه میآورد. ابنشریعت را برای مردم می

[Ibn Sina, 2009: 452] . 
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 سیناابن و سنت الهی نزد شناسیوحی و نبی در طرح جهاننقش 

الامین) ابلاغ وحی است. نبی به یکی از کارکردهای عقل فعال (جبرییل یا روح سیناابنشناسی در طرح جهان

واسطه از عقل فعال دریافت کند و با قوه تخیل ویژه تواند هر معرفتی را بیهای خاص خود، میدلیل ویژگی

نفس آدمی را از  سیناابنها انتقال دهد. به نظر صورت محسوس و ملفوظ به انسان ق مجرد را بهخود، حقای

طریق تعلیم اصول ایمان به وجود خدا، حقیقت وحی و نبوت و جهان دیگر به سوی سعادت ابدی هدایت 

 ,Nasr]آموزد من باید انجام دهد، به او میوهای عملی دین یعنی آداب و شعائری را که مکند و جنبهمی

2003: 44]. 

حقیقت وحی القای پنهانی امر عقلی به نفوس مساعد بشری به اذن «کند: گونه تعریف میوحی را این سیناابن

شود و یا در حالت خواب است که نفث خداوند است این القا یا در حالت بیداری است که وحی نامیده می

در این نگرش از مقوله فعل و انفعال است یعنی فعل از . وحی [Ibn Sina, 1908: 223] شودنامیده می

نبی  سیناابناند. به نظر جانب امور عقلی و انفعال از جانب نفوس بشری که مستعد و آماده قبول آن فعل شده

اند و مردم در مراتب مختلفی واقع شده سیناابنشخصی است که نفسش مستعد و آماده قبول وحی است. نزد 

ها کسی است که اختصاص به قوه نبوت پیدا کرده است و کسی که به قوت نبوت رسیده باشد سانترین انکامل

در سه ویژگی به کمال رسیده است: یکی در عقل نظری و عملی؛ دیگر در قوه متخیله و سوم در قوه متصرفه و 

. به نظر [Ibn Sina, 1944: 115-130] رساندکمال در این سه قوه باطنی انسان وی را به مرتبه نبوت می

قوه نبوت دارای سه ویژگی است. اول اینکه انسان به واسطه حدس بسیار قوی بدون تعلیم در کمترین  سیناابن

 ,Ibn Sina] زمان به معقولات ثانیه برسد. دوم، خیال انسان کامل المزاج است و سوم تصرف در طبیعت است

ویژه وقتی به هترین انبیا است بنسانی برترین و باشرافتپس این چنین ا« سیناابن. به نظر [116-120 :1944

خاصیت اول سایر خواصی که ذکر کردیم ضمیمه شود بنابراین قوه عاقله چنین انسانی مثل کبریت است و عقل 

رساند و گویا نفسی شود و قوه عقلیه را به جوهرش میور میباره از آن شعلهفعال همچون آتشی که به یک

 ,Ibn Sina]» ل شودیها ناها را فراگیرد و بدانو گفته شده نزدیک است که بدون معلم دانشاست که به ا

درباره وحی چنین در نظر ندارد که خداوند با الفاظ و عبارات با نبی  سیناابنباید توجه داشت که  [117 :1944

دیث النفس و الفکرة المختلفة التي وصفه بکونه متکلم لا یرجع الی تردید العبارات و لا الی احا«گوید. سخن می

العبارات دال علیها بل فیضان العلوم منه (متعالی) علی لوح قلب النبی بواسطة القلم النقّاش الذي یعبر عنه 

بنابراین هنگامی این علوم توسط عقل  .[Ibn Sina, 1908: 252] »بالعقل الفعّال و الملک المقرب هو کلامه

 بنددواسطه تخیل قوی و نیرومند او به صورت کلام نقش میه ست بفعال بر لوح قلب نبی نقش ب

[Alamolhoda, 2005: 113]ی نیز در رویاها و وحی وجود دارد مانند اطلاع از گذشته و ی. اما برخی امور جز

 آینده.

علاوه بر چهار مرتبه عقل هیولانی، عقل  سیناابندر این بخش باید به موضوع عقل قدسی پرداخت؛ امری که 

قوه حدس  سیناابنحدس سروکار دارد. به نظر  هبالملکه، بالفعل و مستفاد؛ مرتبه دیگری از عقل است که با قو

توانند از نظر کمی و کیفی درجات شدید یا ضعیف از ها میها با درجه عالی وجود ندارد و انساندر تمام انسان

شود و از همان آغاز استعداد برای قوه حدس با شدت بالا در انبیا دیده می سیناابند. به نظر حدس را دارا باشن

این استعداد در برخی  سیناابن. به نظر [Ibn Sina, 1996: 219] اتصال و دریافت فیض کامل را داراست

 کتساب امور کثیر نیستواسطه آن برای اتصال به عقل فعال احتیاج به تعلیم و یا اه ها شدید است بانسان

[Ibn Sina, 1945: 339] انک تجد «عقل قدسی ریاست و زعامت بر دیگر مراتب عقل دارد  سیناابن. به نظر
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به  .[Ibn Sina, 1944: 19-22]» العقل المستفاد بل العقل القدسی رئیسا و یخدمه الکل و هو الغایه القصوی

ی از افعال منسوب به روح قدسی بخاطر قوت و برتری روح گونه انگاشت که برختوان اینمی سیناابننظر 

های محسوس و مسموع محاکات قدسی به صورت متخیله افاضه گردد سپس متخیله آنها را به صورت مثال

 . [Ibn Sina, 1975: 392] کند

و عملی  گویند. معجزه به دو صورت علمیزند که به آن معجزه میدر این نگرش است که افعالی از نبی سر می

 -١برداری عوام است. اقسام معجزات چنین است: یا فعلی است. اولی برای خواص و دومی برای توجه و فرمان

ترین حد اعجاز قسم اول مربوط به عقل نظری نبی است و رسیدن به کمال انسانی بدون تعلیم و تعلم عالی

اخذ شده از عقول عالیه توسط قوه متخیله واسطه آن علوم ه قسم دوم مربوط به قوه تخیل است که ب -٢است. 

قسم سوم معجزه  -٣دهد. بسیار قوی نبی در قالب صور و الفاظ تجلی کرده و آنها را تا حد عالم ماده تنزل می

تواند در عالم عنصری تصرف کند که تصرف در عالم ماده است که نفس نبی به کمک قوه متصرفه نیرومند می

 .[Ibn Sina, 1908: 233] علی استاین همان معجزه عملی یا ف

 

 قوه تخیل و نقش آن در انتقال حقایق به عامه مردم
له به کلام اله وحی و رویا را دربر دارد و از سوی دیگر به مساسو ارتباط میان انسان با مس تخیل از یک هقو

شوند. قوه تخیل بحث میدرآوردن حقایق از سوی نبی برای عموم مردم حکایت دارد. بنابراین این دو جنبه از 

معتقد است که قوه متخیله نقش کلیدی در فهم وحی و رویا دارد. به گفته او، وقتی قوه متخیله به  سیناابن

تواند به نفوس فلکی متصل شده و از آنجا مدرکات کمال خود برسد و از مشغولیات حسی و عقلی آزاد شود، می

 سیناابنبیانگر توانایی قوه متخیله در تبیین معارف وحیانی است که یند آی وحیانی را دریافت کند. این فر یجز

ای بین عقل فعال و تواند به عنوان واسطهبه تفصیل به آن پرداخته است. به عبارت دیگر، قوه متخیله می

 . [Ibn Sina, 1944: 117] های حسی عمل کنددریافت

شوند، در واقع از عقل فعال به انسان افاضه اهده میمعارف وحیانی که در رویا به صورت خیالی و تصویری مش

شوند، و سازی میشوند. این معارف پس از دریافت توسط قوه متخیله، به شکل صور خیالی محاکات و شبیهمی

ای دارد. یات وحی، اهمیت ویژهیویژه در تحلیل و درک جزیند، بهآگردند. این فر سپس در حس مشترک ثبت می

سازی کند و در قالب تواند صور معقول و عقلانی را به طور دقیق شبیهتوانایی خاص خود، میقوه متخیله با 

ها فی سازی و محاکات از آن صورتتصاویری خیالی به ذهن انسان منتقل نماید. قوه متخیله علاوه بر شبیه

 :Malayeri, 2005] ی وحیانی را از آن منبع دریافت کندیتواند به نفوس فلکی متصل و معارف جزنفسه می

46] . 

داند. این ای نیرومند میهای برجسته انبیا را برخورداری از قوه متخیله، به همین دلیل، یکی از ویژگیسیناابن

سازی کرده و آنها را در دنیای دهد که تصورات عقلی را به دقت شبیهقوه متخیله قوی به انبیا این امکان را می

کند، تنها در فرآیند فهم وحی و رویا نقش اساسی ایفا میرتیب، قوه متخیله نهمحسوس منعکس کنند. بدین ت

دهد که درک دقیقی از مفاهیم وحیانی داشته باشند و آنها را به صورت تصاویر بلکه به انبیا این توانایی را می

 . [Ibn Sina, 1944: 117] دهند ارایهها قابل درک برای انسان

اش بسیار قوی بوده و دارای نفس قوی باشد به کلی مشغول پس کسی که قوه متخیله«

یابد که با آن عالم اتصال برقرار کند و این امکان برای او محسوسات نخواهد شد و فرصتی می



 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ینیحس یآبادشمسو  یمیکر پوریحاج ۲۳۲

  ۱۴۰۴ بهار، ۲، شماره ۵دوره                                                                                                                                        یفلسف هشیاندنامه فصل

کند و آنچه را مشاهده کرده همانند شود پس حق را مشاهده میدر حالت بیداری فراهم می

  .[Ibn Sina, 1944: 119] »نمایدمحسوس مبصر مسموع تخیل می

واسطه قوه وهم و ه همچنین اتصال نفس ناطقه انسان به نفوس اجرام سماوی در اطلاع از گذشته و آینده نیز ب

(همان) بنابراین علم » و هذا الاتصال هو من جهت الوهم و الخیال و باستماعها فی الامور الجزئیه« خیال است

د و اتصال نفوس انسانی از طریق قوه متخیله به این اجرام یات عالم کون و فساینفوس اجرام سماوی به جز

 دارد. سیناابننقش مهمی در تعیین ادراکات جزوی وحیانی در نگاه 

دهد حقایق را از عقل فعال دریافت و به های نبی، داشتن قوه تخیل خاص است که به او امکان میاز ویژگی

، جنس کلام پیامبر خیالی است و این سیناابن. به باور زبان ساده و قابل فهم برای عموم مردم منتقل کند

  .[Ibn Sina, 1984: 16]کند کلام، فهم حقیقت را برای مردم تسهیل می

 سیناابنکند. نفس انسان، پذیرای کلام مخیل (تخیلی) است و این کلام انفعالی غیرعقلی در نفس ایجاد می

 : [Ibn Sina, 1984: 17] گویدبودن آن است. او میمخیلبودن سخن، متفاوت از کند که صادقمی تاکید

اند تا آنجا كه عامه مردم تابع تخيل تصديق و تخيل دو نوع اذعان و پذيرش هستند. از«

كردن تخيل به كلام صادق، پذيرش مردم نسبت به كلام صادق بيشتر تصديق، با اضافه

 ».شودمی

و رساندن آنان به سعادت، باید از قدرت تخیل استفاده کرد. کسانی  آوردنبنابراین، برای هدایت مردم به ایمان

که توان ادراک عقلی حقیقت را ندارند، حقیقت باید از طریق زبان خیالی به آنها منتقل شود تا با گرایش به آن، 

 ل شوند.یایمان بیاورند و به سعادت نا

 

 (دین) و نقش نبی در ابلاغ وحی کارکرد اجتماعی شریعت

کند، نیازمند (دین) کارکرد اجتماعی آن است. انسان که در اجتماع زندگی می از کارکردهای مهم شریعتیکی 

در طرح  سیناابنشود. گذار نیز ظاهر میخواهد؛ پیامبر در نقش شریعتقانون است و شرع شارع می

 گیرد.وحی در نظر میالامین) را ابلاغ شناسی خود، یکی از کارکردهای عقل فعال (جبرییل یا روحجهان

گذار صالح و عادل از این رو که انسان موجودی اجتماعی است به قانون نیاز دارد و وجود قانون سیناابنبه نظر 

 نیز در نظام حکمی عالم ممتنع نیست بلکه ممکن است زیرا چنین انسانی برای بقای نوع انسانی مقتضی است

[Ibn Sina, 1975: 442]:  

با این اوصاف واجب است خداوند پیامبری را به سوی بندگان بفرستد و واجب است این «

پیامبر از جنس بشر باشد و نیز واجب است دارای خصوصیاتی باشد که دیگران نداشته باشند 

ند لذا باید دارای معجزات باشند تا هستتا مردم چیزی در او مشاهده کنند که خود فاقد آن 

  .»ق کنندمردم او را تصدی

واسطه از عقل تواند هر معرفتی را بیتر اشاره شد، میهای خاصی است که پیشاز آنجا که نبی واجد ویژگی

ها انتقال صورت محسوس و ملفوظ به انسان فعال دریافت کند و با قدرت تخیل ویژه خود، حقایق مجرد را به

خدا، حقیقت وحی و نبوت و جهان دیگر به سوی  دهد. نبی نفس آدمی را از طریق تعلیم اصول ایمان به وجود

من باید انجام دهد، به او وری را که میهای عملی دین یعنی آداب و شعاند و جنبهکسعادت ابدی رهنمون می

  .[Nasr, 2003: 44] آموزدمی
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شود تواند به عقل فعال متصل های نبی داشتن قوه تخیل خاص است که نفس نبی میگفته شد یکی از ویژگی

کند. متخیله برای این کار از کلمات و و حقایق را بیابد. سپس حقایق مجرد را در قالب زبان و الفاظ تصویر می

صورت محسوس و ملفوظ به  کند تا صور مجرد را بهتصوراتی که از پیش در نفس نبی بوده، استفاده می

 کند.یقت را برای عامه مردم تسهیل میها منتقل کند. جنس کلام پیامبر خیالی است و خیال، درک حقانسان

پذیرد. کلام مخیل، انفعالی غیرعقلی در نفس ایجاد آسانی مینفس انسان پذیرای کلام مخیل است و آن را به

بودن آن است. اگر کلام بودن سخن، متفاوت از مخیل یا غیرمخیلکند. البته باید توجه داشت که صادقمی

عامه مردم مطیع کلام پذیرند. نوس باشد، مردم آن را میاکه با نفس انسان م ای ادا کنیمصادق را به شیوه

 گریزند.خیالی هستند تا سخنی که صرفاً صادق باشد. مردم غالباً با شنیدن سخن صادق از آن می

که عامه مردم تابع تخیل  آنجا کند که تصديق و تخيل دو نوع اذعان و پذیرش هستند. ازمی تاکید سیناابن

 شود که پذیرش مردم نسبت به آن بیشتر شود. درکردن تخیل به کلام صادق سبب میستند تا تصدیق، اضافهه

که بر عامه مردم صورت  آوردن باید از قدرت خیال استفاده کرد، چراواقع، برای هدایت مردم به ایمان

حقیقت را فهم کنند، حقیقت باید با  توانند با ادراک عقلیثیرگذارتر است. برای کسانی که نمیاشده تسازیساده

 ,Ibn Sina] کلام خیالی به آنان منتقل شود تا از این طریق با گرایش به آن، ایمان بیاورند و به سعادت برسند

1984: 17]  . 

 

 سیناابنصنایع شارعه در فلسفه  هایدستاورد

 اتصال سنت اجتماعی به سنت الهی

کند. به نظر می تاکیددر صنایع شارعه به آن  سیناابنترین مبنایی است که موافقت شریعت با حکمت مهم

شریعت نیز دارای حقیقتی است که انسان به حد خود قادر به وقوف بر آن است. در نتایجی که از  سیناابن

ندارد زیرا کند که در هیچ یک از اقسام حکمت انحراف از راه شرع وجود آورد بیان میدست میهتقسیم حکمت ب

ای از ابراز گذاری شیوهدر این نگرش قانون .[Ibn Sina, 1908: 118] صنایع حکمت چنین اقتضایی ندارد

گذاری توانسته سازی در قانونبر سنت تاکیدبا  سیناابنحکمت علمی است که سرچشمه از عقل نظری دارد و 

مان فلسفه و شریعت را به همراه دارد زیرا الت توله مصحاهماهنگی میان آنها را بارز کند و به نظر او این مس

 :Hammūdah, 1972] آموزددهد و عمل خیر را میکند و به انسان تهذیب نفس میفلسفه دین را متعین می

. در این نگرش انسان به سبب سنت پدید نیامده است بلکه سنت به سبب انسان پدید آمده و سنت و [7-17

ن و همچنین غایت در حد ذات او نیست بلکه برعکس است و انسان علت و شریعت الهی؛ علت وجود انسا

غایت وجود سنت و شریعت است زیرا انسان به سنت و شریعت در امور فردی و اجتماعی بخاطر تنظیم و تدبیر 

ترین (گرانبهاترین) هدف شریعت تمرکز بر جزء . بنابراین مهم[Ibn Sina, 2007: 190] حیاتش احتیاج دارد

اش شود یعنی خود فرد، شریک زندگیی خیر تمام افراد را شامل مییلی افعال انسانی است که این افعال جزعم

 .[Ibn Sina, 1985: 110] اش در جنس (حیوان) را به همراه دارددر نوع (انسان) و شریک زندگی

ت درست و ارا به هی شرط اجتماع انسانی است آن سیناابنسنت است؛ سنت نزد  هشارع از سوی خداوند سازند

آورد. پدیدآوردن سنت از سوی خداوند برای مخلوقات واجب است زیرا از طریق آن است که صالح در می

عدالت  سیناابنکنند. به نظر شوند و اسباب زندگی و مصالح معاد را تنظیم میمخلوقات به خداوند نزدیک می

کند. سوی اخلاق و عادات دعوت میه آن سان یعنی سازنده سنت؛ انسان را ب اساس چیزی است که براساس

ست که مصالح دنیوی برای بقای بدن و نسل و حمایت از ا عدالت حد میانگینی برای قوای نفس و افعال آنها
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  ۱۴۰۴ بهار، ۲، شماره ۵دوره                                                                                                                                        یفلسف هشیاندنامه فصل

عدل باید شهر و اجتماع انسانی را به همراه داد. عدالت دوری از رذایل افراطی و تفریطی است. بنابراین سنت و 

از سوی سان باشد. سان باید خودش به فضیلت عدالت آراسته باشد و نبی سان باید انسان باشد و از این رو که 

انسان است، مرگ را تجربه کرده و واجب است برای بقای سنت پس از خود تدبیری باشد و به همین دلیل 

ای که پس از خلیفه سیناابنست؛ به نظر بودن طاعت (عبادات) در تمام دوران بعدش ااست که فرض و واجب

آید وظیفه اقامه سنت و تطبیق احکام آنها در عبادات و معاملات را بر عهده دارد. خلیفه در این نگرش نبی می

گونه خلیفه (پادشاه) کمال دارد که همانبیان می سیناابن .[Ibn Sina, 2007: 51]کمال شهر (مدینه) است 

. در این بخش است که [Ibn Sina, 1996: 11] بان) کمال کشتی است(کشتی ناخداشهر (مدینه) است که 

آید پردازد زیرا شهر بدون اجتماع اسباب آن پدید نمیبه اهمیت و ضرورت خلیفه در اجتماع انسانی می سیناابن

نظر  که از آن مدیابد و فعلی واسطه آن شهر کمال میه ترین و اولین آنها خلیفه (پادشاهی) است که بو مهم

 آید.دست میهاست ب

شود و اینکه سان باید دارای بنابراین در صناعت شارعه به امور کلی نظیر عدالت در سنت و شریعت پرداخته می

شود؛ در شکل ها باشد. اکنون این اصولی که در این علم اثبات میسنت هدهنداین فضیلت بوده و خلیفه ادامه

شریعت که سبب اجتماع انسانی و مصالح آن است در  سیناابنیابد. به نظر جریان میعملی در شریعت و فقه 

 سیناابن. [Ibn Sina, 1984: 27] رسد و باید معامله بر طبق سنت و عدالت باشدمعاملات به سرانجام می

و نوع  کند که اجتماع و مشارکت انسانی در حد ذاتش غایت نیست بلکه شرط لازم استمرار وجودبیان می

باید از احکام شود. معامله میشدن ارکانش با معاملات محقق نمیجز از طریق کامله انسانی است و این شرط ب

 تاکید. در این مبحث [Ibn Sina, 1966: 23] صادق در امور عملی پدید آمده باشد که مبتنی بر مصلحت است

نی به سبب مشارکت دیگری است که معامله بر سنت و عدل و همچنین قانون مشروع است زیرا اجتماع انسا

ست. در این زمینه واجب است که حکمی ا درباره چیزها، معاوضه آنها و حل تعارض در معارضات حاکم بر آنها

 سیناابن. به نظر [Ibn Sina, 1923: 226] که شارع به مثابه شرع آورده برای عدل در معاملات حفظ شود

کند می تاکیدیابند. بنابراین این موضوع شوند و ضمانت اجرایی میمعامله و عدل با سنت و شریعت حفظ می

کنند، ها با یکدیگر مشارکت میباید پیش از معاملات و عدل، سنت و شرعی درباره معاملاتی که انسانکه می

 .[Ibn Sina, 1908: 253] وجود داشته باشد

آید اما مجزا از سنت الهی نیست ث سنت اجتماع انسانی هرچند توسط سان پدید میداشت که بح تاکیدباید 

شود وجود و اجتماع و زیرا به مقتضای تدبیر و عنایت الهی است. براساس سنت الهی است که درک می

با اقضای سنت و ضرورت وجود سان است. بنابراین رفتارها و معاملات  مشارکت و معاملات انسانی و ...

شدن شریعت یابد که در سنت الهی شکل گرفته است؛ اموری که با وضعسانی با اضافه قید عقل معنا میان

 Ibn] هایی است که در در احکام شریعت آمده استکند و بارزکننده عنایت الهی در سنتخودش را نمایان می

Sina, 1975: 442] شریعت به مثابه سنت الهی، اتصال تواند میان عقل و می سیناابن. امری که به سبب آن

برقرار کند؛ ایجاد ارتباط و نوعی وابستگی میان شریعت و ضابطین آنها برای ایجاد تحرک در اجتماع براساس 

نظام احسن عالم است زیرا ذات طبیعت دینی از خداوند صادر شده است. باید بیان داشت که دین مورد اعتماد 

ست زیرا در مبادی یکی هستند و احکام کلی عقلی به توسط شریعت به کننده آن اعقل است و عقل اثبات

 . [Ibn Sina, 1966: 113] شودی و با تکیه بر آنها تفصیل مییحسب وقایع و تفصیلات جز

کند که دو می تاکیدمی و ثابت هستند. البته یدا هکند، احکام عاماحکام سنت الهی که سان آنها را ابلاغ می

ی، متغیر، آنی، یم، دارای مصدر الهی، دینی؛ دومی خاص، جزیت یکی عام، کلی، ثابت، دابعد در شریعت هس

های شارع است که اختصاص به احکام کلی دارد که برای مسئولیت ءدارای مصدر بشری، مدنی. نوع اول جز 
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ع است که های خلیفه شار مسئولیت ءها مفید است و تغییرپذیر نیستند. نوع دوم جز ها و مکانتمام زمان

بندی است که عقل انسانی ی، متغیر در زمان و مکان و قابل تغییر هستند. براساس همین تقسیمیاحکام جز

وسیله ه مجال نگاه حکمی به این احکام را دارد. این موضوع وحی است که به مثابه قانونی از پیش داده شده ب

 .[Strauss, 1995: 70] دهداحکام شریعت می ای فلسفی بهمایهپیامبر که از جانب عقل فعال رسیده درون

 یبلکه شامل مباحث فلسف ستند،یصرفاً محدود به معاملات و عبادات ن عتیمعتقد است که احکام شر سیناابن

. از نظر پردازدیبه آنها م یاشاره دارند که نب ینیادیمباحث به اصول بن نی. اشوندیم زیشارعه ن عیدر صنا یمهم

 کی یمفهوم است که جهان دارا نیمردم با ا ردنآشناک پردازد،یبه آن م یکه نب یاصل مهم نیاول ،سیناابن

جهان و انسان، حق دارد که  جادیا لیخالق به دل نیعلم دارد. ا زیخالق واحد و قدرتمند است که به همه چ

معاد  کنند،یکه از خداوند اطاعت م یکسان یاست که برا نیاصل، ا نیدوم .ردیامرش مورد اطاعت قرار گ

که مردم شنوا  شوندیاصول باعث م نیآور در نظر گرفته شده است. امعاد شقاوت انیعاص یبخش و براسعادت

 کندیم تاکید نیهمچن سیناابن .نازل شده است یکه بر نبیشوند که از خداوند و ملا ینسبت به امور  عیو مط

نکنند که خداوند واحد و  نیفراتر از ا یز یمشغول چباشد که عوام را دل یابه گونه دیکه معرفت به خداوند با

عوام مشوش شده و  انیدر م نیسبب شود که د تواندیموضوع م نیندارد. عمل برخلاف ا یهیحق است و شب

 یاتیو ممکن است به نظر داردیباز م یاجتماع یکه آنها را از کارها بکشاند دهیفایب یهاآنها را به نزاع و بحث

قرار  یاز حکمت عمل یبه عنوان بخش سیناابنشارعه در فلسفه  عیصنا .مخالف با مصلحت جامعه سوق دهد

 عت،یحکمت و شر بیبا ترک سیناابن. شودیمربوط م یو سنت اله عتیکه به شر شودیم یدارد و شامل مباحث

سنت و تحقق عدالت  جادیا یبرا یرا به عنوان ابزار اصل تعیو شر کندیرا برجسته م نیعقل و د انیم یهماهنگ

 تیکه عنا یو هم به سنت اله شودی) مربوط میسنت هم به اداره اجتماع توسط شارع (نب نی. اکندیم یمعرف

 تاکیدسنت  یدار یبقا و پا ی) برایوجود شارع (نب شناسانهیبر ضرورت هست سیناابن .شودیخداوند را شامل م

و  تیرا تثب یکه سنت اله یکس به عنوانگذار، بلکه قانون کی به عنوانتنها دارد. او معتقد است که شارع نه

عدالت  یو اجرا ینظم اجتماع جادیا یبر ضرورت شارع برا سیناابن دگاهید نیاست. ا یضرور  کند،یم حیتشر

 . [Ibn Sina, 2009: 345] داندیم یسنت اجتماع یبرا ییرا مبنا یکه او سنت اله دهدیدارد و نشان م تاکید

  :[Ibn Sina, 1908: 17] کندبیان می رساله فی النفس بقائها و معادهادر  سیناابن

 اما صور عقلی (معقولات کلی) همانا اتصال به آنها از طریق عقل نظری است و اما صور بحث«

کند و آن قوه عقل عملی است می ی) همانا نفس آنها را به کمک قوه دیگری تصوری(صور جز

ی به کمک قوه یگیرد. پس نفس به امور جزکه عقل عملی در این باب تخیل را به خدمت می

ی در آن جایز نیست یکند و به امور کلی قوه عقل نظری که صور جزعقل عملی نیل پیدا می

  .»شودل میینا

واسطه قوه متخیله قوی به صورت ه معارف کلی وحیانی از طریق عقل فعال به نفس است که ب ابنابراین مبد

ی نیز نفوس اجرام سماوی یمعارف وحیانی جز اشود و منشاشکال و حروف و اصوات مسموعه متمثل می

شدن لیاوت قابا تف سیناابنبنابراین  شوند.کارگیری متخیله اخذ میههستند که به واسطه قوه عقل عملی با ب

ی را با یی و کلی ادراک معارف کلی را با اتصال عقل نظری به عقل فعال و ادراک معارف جزیمیان معارف جز

علوم عقلیه عالیه کلی و از این لحاظ صورت گرفته که  سیناابناتصال عقل عملی به نفوس فلکی. این تمایز 

. یعنی علم [Malayeri, 2005: 83] ماده آگاهی نداردیات عالم یی باشد و بر جزیتواند جزعقلی هستند و نمی
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 :Ibn Sina, 2009] یات به نحو کلی علم داردیی ندارد هرچند واجب تعالی به جزییات به نحو جزیبه جز

392] . 

 وصول به سعادت

داشته است. او در  یاژهیانسان توجه و ییهدف نها به عنوانخود به موضوع سعادت  یدر نظام فلسف سیناابن

از  یکیشارعه را  عیموضوع پرداخته و صنا نیطور خاص به ا به هات،یآثار مختلف خود، از جمله الاشارات و التنب

که  داندیم اتیالنهاتیو نها اتیالغاتیسعادت را غا سیناابناست.  هتحقق سعادت دانست یمهم برا یابزارها

 یدرجات مختلف یدارا یعنیذومراتب است؛  یانسان ذاتاً به دنبال آن است. او معتقد است که سعادت امر 

 زیتما یو اخرو یویسعادت دن نیب سیناابن .ابدینفس به آن دست  هیبا تلاش و تزک تواندیاست که انسان م

و حکمت  عتیاست که در چارچوب شر یو عقلان یاجتماع ،یاخلاق ی: شامل زندگیویدن عادتس :شودیل میقا

 نی. او اشودینفس از جسم حاصل م ییکه پس از جدا یقی: سعادت حقیاخرو سعادت .ابدییتحقق م یعمل

 هاتیالاشارات و التنبنمط نهم  در .داندیم یمیاز نعمت دا یمندو بهره یاله وضاتیبه ف دنینوع سعادت را رس

 Ibn] انسان است ییهدف نها یکه سعادت اخرو کندیم تاکید سیناابن، »باب البهجة و السعادة«با عنوان 

Sina, 2012: 337] : 

 . »است یاله وضاتیبه ف دنیو رس یمیزشدن به نعمت دایهمان فا یقیسعادت حق«

 نیو قوان ،یاصول اخلاق عت،یاست که شامل احکام شر سیناابندر فلسفه  یاز حکمت عمل یشارعه بخش عیصنا

سعادت  یانسان به سو تیهدا یبلکه برا یاجتماع یزندگ میتنظ یتنها برانه عیصنا نی. اشودیم یاجتماع

 یها به سوانسان تیتحقق عدالت، و هدا ،ینظم اجتماع جادیا یبرا یرا ابزار  عتیشر سیناابن .اندشده یطراح

) و عبادات (امور یصرفاً محدود به معاملات (امور اجتماع عتی. او معتقد است که احکام شرداندیکمال م

 یکه نب کندیسه اصل مهم را مطرح م سیناابن .شوندیشامل م زیرا ن یقیعم یبلکه اصول فلسف ستند،ی) نیفرد

 یکه جهان دارا قتیحق نیخالق واحد: آشناکردن مردم با ا وجود :کند نییمردم تب یآنها را برا دی) باامبری(پ

خلق جهان حق دارد که  لیاطاعت از خالق: خداوند به دل حق .مطلق، و عالم مطلق است یصانع واحد، قادر 

خداوند (سعادت) و  عانیمط یآور: وعده پاداش براشقاوت ایبخش سعادت معاد .ردیامرش مورد اطاعت قرار گ

شنوا باشند و از  یکه مردم نسبت به دستورات اله شوندیاصول باعث م نیا). (شقاوت انیعاص یعذاب برا

نفس، اعتقادات  هیتزک ازمندیبه سعادت ن دنیرس یدارد که انسان برا تاکید سیناابن .کنند یرویپ عتیشر

 : [Ibn Sina, 2004: 86] کندیم انیاست. او ب یاز نواه زیو پره عت،یعمل به احکام شر ح،یصح

 یاز نواه یاز امور و ترک برخ یاو انجام دسته حیکسب سعادت به اعتقادات صح یانسان برا«

 .»است ازمندین

را در خود  یاخلاق لیخود را کنترل کرده و فضا ینفسان لاتیآن انسان تما یاست که ط یندینفس فرآ هیتزک

به  عمل .است یوصول به سعادت اخرو ینفس شرط لازم برا هیمعتقد است که تزک سیناابن. کندیم تیتقو

هست.  زیانسان ن یرشد روحان سازنهیبلکه زم شودیم یاجتماع یزندگ میتنها باعث تنظنه عتیاحکام شر

در  نیخداوند آشنا کند تا د تیمانند وحدان یاعوام را با اصول ساده دیبا عتیباور است که شر نیبر ا سیناابن

مانند  یاعوام فراتر از اصول ساده ینیکه اگر معرفت د دهدیهشدار م سیناابن .آنان مشوش نشود انیم

 دهیفایب یهاباعث نزاع تواندیم یسردرگم نیشوند. ا یخداوند باشد، ممکن است آنان دچار سردرگم تیوحدان

که  شود یاتیممکن است منجر به نظر یتیوضع نی. چنداردیبازم شانیاجتماع فیشود که آنان را از وظا

ها به انسان تیدر هدا یدیشارعه نقش کل عیصنا ،سیناابن ینظام فلسف در .برخلاف مصلحت جامعه عمل کنند
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خداوند)،  تی(عنا ی) و سنت الهعتیشر نی(قوان یسنت اجتماع انیبر ارتباط م تاکیدسعادت دارند. او با  یسو

 سیناابناست.  یو کمال انسان ،یتحقق عدالت، نظم اجتماع یبرا یابزار اصل عتیکه چگونه شر دهدینشان م

وصول به  یبلکه آنان را برا دهدیها را سامان مانسان یویدن یتنها زندگنه عتیاز شر یرویمعتقد است که پ

 عیصنا نیاست که ا نیا سیناابنشارعه در فلسفه  عیصنا یدستاورد اصل ن،یبنابرا .کندیآماده م یقیسعادت حق

خود  یینها تیتا انسان بتواند غا کنندیفراهم م یانهیاخلاق، و اجتماع، زم ن،یعقل، د انیم یهماهنگ جادیبا ا

 را تحقق بخشد. یسعادت اخرو یعنی

 

 گیرینتیجه
به جایگاه ویژه صناعت شارعه در حکمت عملی  منطق المشرقیینبندی علوم، در دو نوع تقسیم ارایهبا  سیناابن

سینا است که در واقع او بنیاد حکمت کند. آنچه که در اینجا مهم است اتخاذ این دیدگاه از سوی ابناشاره می

داند و از این جهت تمام ساحات حکمت عملی براساس صنایع شارعه که برخواسته عملی را صناعت شارعه می

شود و این همان اتصال سنت اجتماعی به سنت الهی است. صناعت دهی میاناز حقیقت دین است، سام

صرفاً یک بخش از حکمت عملی نیست بلکه چارچوب و زیرساخت تمام اقسام حکمت عملی  سیناابنشارعه در 

دهد آنچه که خوبی نشان میز اهمیت است. این دیدگاه بهیاست. از این جهت جایگاه صناعت شارعه بسیار حا

نای حکمت عملی است دین بوده و نقش نبی به عنوان شارع. او با استدلال عقلی، ضرورت نبوت و کارکرد مب

کند. از این رو گذار مشخص میکننده وحی و شریعتابلاغ به عنواناجتماعی دین را تبیین کرده و نقش نبی را 

ر واقع جایگاه نبی، استمرار سنت شود و دضرورت نبوت هم از منظر عقلی و هم از منظر اجتماعی اثبات می

گذار قوانین اجتماعی است و الهی در عرصه اجتماعی به عنوان تنها راه تحقق سعادت است. در واقع نبی بنیان

دهد که میان خوبی نشان میاز این رو ایجاد و بقای جامعه عادلانه به وجود نبی بستگی دارد. این دیدگاه به

فلسفه در اجتماع نیز  سیناابنبا این رویکرد وگانگی وجود ندارد و در واقع حکمت و شریعت (عقل و سنت) د

یابد. این دیدگاه، نقش مهم پیامبران در ایجاد نظم اجتماعی و هدایت بشر به سوی سعادت ابدی را توسعه می

 سازد.روشن می
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