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Gratitude in The Noble Quran is a moral virtue with epistemic effects. A responsibilist approach 
in virtue epistemology can explain why such effects occur. Among virtue epistemologists, only 
from Roberts’ moral and epistemic ideas can we obtain the necessary basis for this kind of 
answer. We begin by defining gratitude from a Quranic perspective. Then comes Roberts’ 
definition of gratitude. Next, we compare these two definitions. We also define gratitude as a 
moral virtue from a Quranic perspective. Then comes Roberts’ definition. Next, we compare 
these two definitions. We thirdly distinguish between five categories of epistemic effects of 
gratitude in the Quran: gratitude and sign, gratitude and faith, gratitude and guidance, gratitude 
and epistemic faculties, and gratitude and wisdom. Then comes Roberts’ epistemology, and on 
that basis, the epistemic effects of gratitude. Next, we discuss the epistemic effects of gratitude 
in the Noble Quran, drawing on Roberts’ epistemic ideas.
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 گرالتیفض شناسیو معرفت میشکر در قرآن کر یاخلاق لتیفض یآثار معرفت
 

 *حسن میانداری

 رانیتهران، ا ران،یا هحکمت و فلسف یپژوهش هسسوگروه مطالعات علم، م

 

 چکیده

تواند پاسخ گرا میشناسی فضیلتگرا در معرفتولیتئفرماید. رویکرد مسکریم برای فضیلت اخلاقی شکر آثار معرفتی بیان میقرآن 

توان مقدمات لازم اخلاقی و معرفتی را گرا تنها رابرتس است که میشناسان فضیلتدهد که چرا چنین آثاری وجود دارد. از معرفت

کنم دهم. سپس تعریف رابرتس را بیان میدست میابتدا تعریفی قرآنی از شکر به ندست آورد. مار او بهبرای دادن چنین پاسخی از آث

دهم. سپس تعریف رابرتس را دست میکنم. در گام بعد تعریفی قرآنی از فضیلت اخلاقی شکر بهو آنگاه این دو تعریف را مقایسه می

کنم. در گام بعد آثار معرفتی شکر را در قرآن کریم به تفکیک شکر و آیه، شکر و میکنم و آنگاه این دو تعریف را مقایسه بیان می

شناسی رابرتس و بر آن اساس آثار معرفتی کنم. سپس معرفتایمان، شکر و هدایت، شکر و قوای معرفتی و شکر و حکمت بیان می

 کنم.معرفتی رابرتس تبیین می یبراساس آرا دهم. آنگاه آثار معرفتی شکر در قرآن کریم راشکر را به اجمال توضیح می

 
 گراشناسی فضیلتگرایی، معرفتولیتئمس، هیجان، فضیلت اخلاقی، شکر :کلیدواژگان

 

 

 

 

 
 

 

 مقدمه

هستند. به عنوان » آیه«فرماید مانند اینکه اموری برای شاکران آثاری معرفتی برای شکر بیان می قرآن کریم

در این آیه » شکر«گشتن کشتی در دریا برای بسیار شکرکنندگان آیه است. فرماید که روانمی ۳۱لقمان/نمونه در 

ال میوشود، فضیلتی اخلاقی است. در این صورت سو آیات دیگری که اثری معرفتی برای شکر در آنها طرح می

ه من آیه هستند و چرا فضیلت اخلاقی شکر آثار معرفتی دیگری دارد. کاری ک شاکرانشود که چرا آن امور برای 

های توان پاسخگرا میشناسی فضیلتکوشم انجام دهم این است که نشان دهم با معرفتدر این مقاله می

 الات داد. وخوبی به این س

رشد می آثار مهم ديگری شود و باآغاز می [Sosa, 1980] مقاله سوسا با iگرای جدیدشناسی فضیلتمعرفت

. اکنون یکی از [Code, 1987; Kvanvig, 1992; Montmarquet, 1993; Zagzebski, 1996] یابد

الات قدیمی معرفتوهای جدیدی به س. و هم پاسخ[Greco, 2002]شناسی است رویکردهای مهم در معرفت

دهد های گوناگونی به آنها میکند و پاسخالات جدیدی طرح میودهد و هم سشناسی مانند تعریف معرفت می

[Kelp & Greco, 2020].  

الات جدید، چیستی فضیلت معرفتی است. و دو نوع پاسخ به آن داده شده است: اعتمادگرایی و ویکی از س

. اعتمادگرایان مانند سوسا فضیلت معرفتی را قوای شناختی مانند ادراک [Axtell, 1997]گرایی ولیتئمس

گرایان مانند زگزبسکی فضیلت معرفتی را صفات سیرت ولیتئدانند. مسقابل اعتماد می هحسی دقیق یا حافظ

گرایی بیشتر به کار پاسخ به ولیتئدانند. بنابراین مسمانند شجاعت یا تواضع می (character traits)(منش) 
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اش را اند تا اینکه فضایل معرفتی خاصی را تحلیل و آثار معرفتیگرایان بیشتر بحث نظری کلی کردهمسئولیت

ولی تا جایی که  ii.[Battaly, 2019]اند نشان دهند. اما برخی فضایل معرفتی خاص مورد تحقیق قرار گرفته

به عنوان فضیلتی معرفتی یا فضیلتی اخلاقی که آثار معرفتی دارد،  iiiشکر هام کسی دربار جو کردهومن جست

شکر به  هتحقیق نکرده است. این حکم کلی یک استثنای نسبی دارد و آن رابرتس است. او به تفصیل دربار 

 هو کتابی هم با وود در زمین [Roberts, 1998; Roberts, 2004]عنوان فضیلتی اخلاقی تحقیق کرده است 

که در آن هفت فضیلت معرفتی را به تفصیل  [Roberts & Wood, 2007]گرا دارد اسی فضیلتشنمعرفت

شود ولی خود شکر به طور مستقل طرح نمیها اشاراتی به شکر میکنند. در این کتاب در ضمن بحثشرح می

 ivکنم.ث میاش بحشکر و آثار معرفتی هاو دربار  یشود. بنابراین در این مقاله بیشتر با توجه به آرا

 

 » شکر«تعریف 

های عام قرآنی (مانند تفاسیر)، مورد تحقیق خاص هم قرار گرفته در قرآن کریم، سوای بررسی» کرش«تعریف 

 ,Mosalaeepour & Tajik, 2015; Yaghoubi & Kambouzia, 2018; Ayoub, 1989; Izutsu] است

2002; Reinhart, 1995]با ابتدا سفانه مجال طرح تعاریف دیگر و بررسی آنها وجود ندارد. در این بخش ات. م

و در انتها این  .آورممیرا به اجمال  رابرتسم. سپس تعریف دهمی ارایه» شکر« ی قرآنی ازتعریف کمک تفاسیر،

 کنم.دو تعریف را مقایسه می

 نظری قرآنی

 گیرنده. و نعمتدهنده، نعمت سه جزء اساسی دارد: نعمت،» شکر«

 نعمت

 ,Tabataba'i]بودن چیزی سبب وجوب شکر برای آن است گوید نعمتمی ۱۱۴طباطبایی در تفسیر نحل/ هعلام

: 364]c1970.v /گوید نعمت دو نوع ظاهری و باطنی دارد. انواع نعمت می هدربار  ۱۵علامه در تفسیر احقاف

اسلام، خشوع نسبت به  نعمت باطنی مانند ایمان به خدا، شعور و اراده، و روزی، نعمت ظاهری مانند حیات،

در اینجا » نعمت«مقدار توضیح  . همین[Tabataba'i, 1970e: 201]خدا، توکل بر او و تفویض به او است 

 شوند. کند. در طول مقاله مطالب دیگری هم طرح میبرای بحث ما کفایت می

 دهندهنعمت

ست. دلیل او یک وجه سلبی و یک وجه ایجابی دارد. ا ما دلیل دهش اودهنده در بحث خصوصیت اصلی نعمت

است. شیخ طوسی در تفسیر » فضل«وجه سلبی این است که دهش بر او واجب نیست و به تعبیر قرآنی 

گوید فضل نفع اضافه بر مقدار واجب به وجوب دینی است که لازم است برایش شکر شود می ۳۸یوسف/

[Tūsī, 1956b: 141] .یافتن گوید از غایات تسخیر دریا و جریانمی ۱۴طباطبایی نیز در تفسیر نحل/ هعلام

یابد که ست زیرا نعمت بیش از حد ضرورت است. انسان در ضروریات کمتر تنبه میا کشتی در آن شکر شما

 ,Tabataba'i]یابد ست ولی در آنچه بیش از حد ضرورت و سودمند است بیشتر تنبه میا نعمتی از جانب خدا

1970c: 216-217]. 

گوید این نعمت از فضل پروردگار به می ۴۰استحقاق گیرنده است. بیضاوی در تفسیر نمل/ یکی از موارد وجوب،

می ۴۰. آلوسی نیز در تفسیر نمل/[Baydāwī, 1997c: 161]من است بدون آنکه استحقاق آن را داشته باشم 

گوید از فضل پروردگار یعنی خدا بدون استحقاق ذاتی من به آن و بدون عملی از من که نعمت را بر خدا واجب 
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. استحقاق بر این اساس دو نوع است یکی ذاتی است و [Alusi, 1994c: 199]کند، تفضل فرموده است 

ها را گوید اگر شکر این نعمتمی ۱۴۷شود. حقی برسوی نیز در تفسیر نساء/دیگری به دلیل عملی که انجام می

. [Haqqi Burusawi, NDa: 312]کنم ام شما را عذاب نمیبگزارید که بدون استحقاق شما به شما داده

» بيش از نيازهاى اولى و بيش از استحقاق است یفضل، اعطا«گوید می ۲۴۳مرحوم طالقانی نیز در تفسیر بقره/

[Taleghani, 1983a: 174].  

رحمان را دلیل نعمت هابتدای سور  نارحموجه ایجابی دلیل برای نعمت الهی رحمت است. بسیاری از مفسران 

های گوید چون سوره تعدادی نعمتبرای نمونه بیضاوی میشوند. دانند که در طول سوره بیان میهایی می

. حقی برسوی نیز [Baydāwī, 1997d: 170]شمرد، در ابتدای آن رحمان آمده است دنیوی و اخروی را برمی

های دنیوی و اخروی و جسمانی و روحانی است آن را با اسم گوید چون این سوره شامل تعدادی نعمتمی

های مختلف بعدی به آن اسناد رحمان آغاز کرد که اسم ذات مشتمل بر جمیع اسما و صفات است تا نعمت

فاتحه آمد که رحمان  هگوید در تفسیر سور ی نیز میطباطبای ه. علام[Haqqi Burusawi, NDd: 288]یابند 

ها دارد. بنابراین مناسب است با آنچه از مبالغه است و دلالت بر زیادی رحمت به صورت بخشش نعمت هصیغ

رسد. و چون عمومیت دارد من میوهای اخروی به مرسد و آنچه از نعمتمن و کافر میوهای دنیوی به منعمت

 :Tabataba'i, 1970f]های دنیوی و اخروی است ای است که مشتمل بر انواع نعمتهمناسب صدر کلام سور 

94].  

فرماید اگر می ۱۸فرماید. نحل/قرآن کریم رحمت را علاوه بر دلیل اعطای نعمت، دلیل ابقای آن هم بیان می

بسیاری از مفسران غفور را توانید بشمارید قطعاً خدا غفور و رحیم است. های خدا را شماره کنید نمینعمت

گوید خدا در برابر کنند. برای نمونه طبرسی مینکردن نعمت تفسیر میبخشیدن کوتاهی در شکر و رحیم را قطع

ها را در برابر کوتاهی شما در شکر آنها قطع نمیهایش غفور است و چون نعمتکوتاهی شما در شکر نعمت

گوید خدا غفور و رحیم است چون از کوتاهی زمخشری نیز می. [Tabarsī, 1953c: 546]رحیم است  کند،

 ,Zamakhsharī]کند ها را قطع نمیگذرد و به دلیل تفریط شما در شکر، نعمتشکر نعمت می یشما در ادا

1986b: 600]گوید خدا غفور و رحیم است یعنی در مقابل کوتاهی شما در قیام به شکر . فخر رازی نیز می

 ,Fakhr Rāzī]کند، رحیم است هایش را قطع نمیاست و چون به دلیل کوتاهی شما نعمتهایش غفور نعمت

1999d: 195] . 

 گیرندهنعمت

از فرد انتظار » شکر«گزارد. اگر نعمت به کسی دیگر برسد ولو بسیار نزدیک به فرد باشد، گیرنده میشکر را نعمت

بین حمد و شکر این است که حمد عام است و شامل گوید فرق می ۱رود. فخر رازی در تفسیر فاتحه/نمی

 :Fakhr Rāzī, 1999a]رسد رسیدن نعمت به خود و غیر است ولی شکر مختص نعمتی است که به خود می

گزارد، چنین . بنابراین بسیاری از مفسران آیاتی را که ظاهراً شاکر به دلیل نعمت به دیگری شکر می[190

 ۱۵احقاف/رسد. به عنوان نمونه خود فخر رازی در تفسیر چیزی به شاکر هم می کنند که از آن نعمتتفسیر می

گوید اگر گفته شود شکر نعمت به خود را قبول داریم اما که شامل شکر نعمت به خود و والدین است می

ن فرد هایی گزارده شود که به والدین رسیده است؟ برای اینکه هر نعمتی که از خدا به والدیچگونه شکر نعمت

 .[Fakhr Rāzī, 1999e: 20]رسد رسد اثری از آن به خود فرد هم میمی

گوید از آیین نیز شامل شکر نعمتی است که به دیگرانی رسیده است. یوسف (ع) در این آیه می ۳۸یوسف/ هآی

و بر  ما نیست. این از فضل خدا بر ما هپدرانم ابراهیم و اسحاق و یعقوب تبعیت کردم. شرک به خدا شایست
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گوید رویگردانی از عبادت غیرخدا گزارند. شیخ طوسی در تفسیر این آیه میمردم است ولی اکثر مردم شکر نمی

 فرمایدنیز می ۸۰انبیاء/ هآی. [Tūsī, 1956b: 141]فضل خدا بر آنها بود و بر مردم زیرا آنها را رسول مردم نهاد 

تفسیر این آیه میدادیم تا شما را حفظ کند پس آیا شما شکرگزارید؟ طبرسی در سازی تعلیم به سلیمان زره

 .[Tabarsī, 1953d: 92]گوید نعمت خدا به انبیاء، نعمت به خلق است بنابراین خلق باید شکر بگزارند 

 ۵۲بقره/دانند. به عنوان نمونه شیخ طوسی در تفسیر شکر می جزءدهنده را بسیاری از مفسران بزرگداشت نعمت

گوید شکر اعتراف به نعمت به همراه بزرگداشت است. رمانی گفته شکر اظهار نعمت است ولی اولی صحیح می

. طبرسی نیز در [Tūsī, 1956a: 239]است زیرا ممکن است کسی که شاکر نعمتی نیست آن را اظهار کند 

. فخر رازی [Tabarsī, 1953e: 600]ست ا دهنده و بزرگداشت اوگوید شکر اطاعت نعمتمی ۱۳تفسیر سبأ/

دهنده نعمت گوید بدان شکر عبارت است از ... و انجام افعالی که دلالت دارند بر اینکهمی ۱۹نیز در تفسیر اسراء/

 .[Fakhr Rāzī, 1999d: 317-318]نزد شاکر بزرگ است 

 هدانند. به عنوان نمونه علاممیشکر  جزءدهنده را آوردن نعمت و مدح و ثنای نعمتبسیاری از مفسران به زبان

گوید حقیقت شکر اظهار نعمت است و اظهار نعمت عبارت است از ... می ۱۴۴عمران/ طباطبایی در تفسیر آل

گوید می ۱۹. فخر رازی نیز در تفسیر اسراء/[Tabataba'i, 1970b: 38]دهنده که مدح اوست ذکر زبانی نعمت

. ابن عجیبه نیز در [Fakhr Rāzī, 1999d: 317-318]دهنده انی نعمتبدان شکر عبارت است از ... و مدح زب

. شیخ طوسی نیز در [Ibn ‘Ajibah, 1998: 481]ست ا گوید شکر زبان مدح بسیار خدامی ۱۳تفسیر سبأ/

. رشید رضا نیز در تفسیر [Tūsī, 1956d: 370]گوید از شکر نعمت گفتن آن است می ۱۱تفسیر ضحی/

 .[Ridā, 1993b: 327]دهنده است شکر نعمت ... با ستایش و مدح نعمتگوید می ۱۰اعراف/

می ۱۵۸طباطبایی در تفسیر بقره/ هدانند. به عنوان نمونه علامشکر می جزءبسیاری از مفسران نوعی جبران را 

گیرنده دهد و دهنده مالی میاحسان محسن است با اظهار زبانی یا عملی، مانند اینکه نعمت هگوید شکر مقابل

کند دهنده رضایت دارد، جبران میبا مدح زیبا که دلالت بر نعمت دارد یا با کاربرد مال در آنچه نعمت

: 386]a[Tabataba'i, 1970.vi /گوید ذوالنون مصری ابوالفیض گفته شکر می ۵۲قرطبی نیز در تفسیر بقره

با چیزی برابر است، و شکر کسی که  ستا تراز توست با اطاعت است، شکر کسی که هما کسی که برتر از تو

. آلوسی نیز در تفسیر همین آیه همین نقل [Qurtubi, 1985a: 398]ست با احسان و فضل است ا دون تو

سخنی شبیه را از قول ابواللیث  ۳۰. حقی برسوی نیز در تفسیر فاطر/[Alusi, 1994a: 260]آورد قول را می

وجه دارد. شکر کسی که برتر است با اطاعت و ترک مخالفت است.  آورد. ابواللیث گفته شکر سهسمرقندی می

 Haqqi]گیرانه است سطح است با برابری است. شکر کسی که مادون است با رضایت آسانشکر کسی که هم

: 345]NDbBurusawi, کنددهنده تفاوت می. بر این اساس جبران در شکر با توجه به مقام نعمتvii اگر :

تر باشد با بیشتردادن و به به مثل، و اگر پایین هتراز باشد با مقابلاطاعت و ترک مخالفت، اگر همبالاتر باشد با 

 viiiشدن.آسانی راضی

که شکر والدین به همراه شکر  ۱۴توان تفاسیر لقمان/دهنده میبر اساس تفکیک جبران با توجه به مقام نعمت

گوید شکر خدا با حمد و اطاعت و وان نمونه طبرسی مید را تبیین کرد. به عنهستن خداوند آمده ولی متفاوت

گوید شکر حق با تعظیم . حقی برسوی نیز می[Tabarsī, 1953e: 495]شکر والدین با نیکی و احسان است 

گوید در . آلوسی نیز می[Haqqi Burusawi, NDb: 78]و تکبیر و شکر والدین با مهربانی و احترام است 

اند شکر اطاعت و انجام کارهایی مانند نماز و روزه در مورد خدا و اختلاف است. کسانی گفتهمورد مراد از شکر 

 .[Alusi, 1994d: 86]احسان و مهربانی در مورد والدین است 
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تواند کمتر از جبران که شکر می توان نتیجه گرفتدهنده میو باز براساس تفکیک جبران با توجه به مقام نعمت

تواند رسد: نعمت میبراساس دلیل دیگری به همین نتیجه می ۵۲طوسی در تفسیر بقره/کامل باشد. شیخ 

های خدا که هرچه شکر گزارده شود به مانند نعمتشکر آن برآید  هآنچنان بزرگ باشد که انسان نتواند از عهد

 ,Tūsī]های خدا بزرگ و شکر بنده کوچک است رسد که بیشتر از آن جا نداشته باشد زیرا نعمتحدی نمی

1956a: 240]گوید . طبرسی نیز در تفسیر همین آیه تقریباً عین سخن شیخ طوسی را می[Tabarsī, 

1953a: 234]   . 

 دانند. به عنوان نمونه مرحوم طالقانی در تفسیر آلشکر میجزء استفاده از نعمت را  هبسیاری از مفسران نحو

 ,Taleghani]» با عمل نعمت را در طريق مقصود منعم به كار برد... شاكر كسى است كه «گوید می ۱۴۴عمران/

1983b: 365]گوید حقیقت شکر اظهار نعمت است ... و اظهار طباطبایی نیز در تفسیر همین آیه می ه. علام

. آیت االله مکارم [Tabataba'i, 1970b: 38]دهنده اراده کرده است نعمت کاربرد آن در جایی است که نعمت

شكر عملى آن است كه درست بينديشيم كه هر نعمتى براى چه «گوید می ۷شیرازی نیز در تفسیر ابراهیم/

 .  [Makarem Shirazi, 1993b: 278]» هدفى به ما داده شده است آن را در مورد خودش صرف كنيم

  فلسفینظری 

داده  [Siddiqui & Nathanael, 2022]و الهیات  [Rushdy, 2020]در فلسفه » شکر«تعاریف متفاوتی از 

پرداخته است » شکر«به تعریف  [Emmons, 2004]شناسی هم دیرتر از فلسفه و الهیات شده است. روان

[Lambert et al., 2009]ستگزارش شده ا لیفورداگ هشناختی شکر در مقال. تعاریف جدید فلسفی و روان 

, 2013]et al.[Gulliford . کنم.من در این بخش تعریف رابرتس را به اجمال بیان میix 

می ارایه» من شاکر (شخص) ش برای (خیر) خ هستم«ی از شکر را در قالب تحلیل یرابرتس تعریفی شش جز

. ش در ۳ . ش در اعطای خ به من کار خوبی کرده است،۲. خ برای من مفید است، x :۱[Roberts, 2015]دهد 

انجام  هورای صرف انگیز  خ، هالف. ش در اعطای خیرخواهان ۳من خیرخواهی کرده است، اعطای خ نسبت به 

. ۵مرا مدیون لطف خود کرده است،  خ، هسخاوتمندان ه. ش در اعطای خیرخواهان۴وظیفه رفته است، 

دهد که خ خوب است و دهند که ش خوب است (یا خوبی ش نشان میخیرخواهی ش و اعطای خ نشان می

خواهم دین و دلبستگی خود به ش را با بازگرداندن چیز مفیدی . من می۶عطای خ خیرخواه است)، و ش در ا

  xiابراز کنم.

 دو نظر همقایس

دو نظر قرآنی و فلسفی که آوردیم با توجه به موضوع مقاله، تطابق کلی با یکدیگر دارند. دو جزء نعمت به عنوان 

نبودن در تعریف رابرتس است. واجب ۱تعریف قرآنی، مطابق با جزء گیرنده در مبنای شکر و شکرگزاری نعمت

 ۳و  ۲مطابق با دو جزء  الف است. رحمت به عنوان دلیل اعطا و ابقای نعمت، ۳دهش نعمت مطابق با جزء 

دهنده آوردن و مدح و ثنای نعمتاست. جبران شامل به زبان ۵دهنده مطابق با جزء است. بزرگداشت نعمت

است. تفاوت شکر بر  ۶ است. امکان کمتربودن شکر از جبران کامل نیز مطابق با جزء ۶و  ۴دو جزء  مطابق با

  xiiiدر تعریف قرآنی مطابقی در تعریف رابرتس ندارند. xiiاستفاده از نعمت هدهنده و نحواساس مقام نعمت
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 فضیلت اخلاقی شکر

. در این بخش ابتدا با کمک تفاسیر [Snow, 2017]چیستی فضیلت اخلاقی بسیار محل مناقشه است 

آورم. و در انتها این دو کنم. سپس به اجمال تعریف رابرتس را میمی ارایهتعریفی قرآنی از فضیلت شکر 

 کنم.تعریف را مقایسه می

 نظری قرآنی

شکر که دلالت بر انجام فعل » شکرگزاری«در فرد است برخلاف ») ملکه«پایدار (به اصطلاح فضیلت شکر صفتی 

گوید اطلاق می ۱۴۴عمران/ طباطبایی در تفسیر آل هصفت شکر فاعل سخنی بگوید. علام هدارد بدون آنکه دربار 

فعل دلالت ندارد مگر بر اینکه کاری انجام شده است اما اطلاق صفت به استقرار آن هم دلالت دارد یعنی ملکه

شکر در آنها ثابت و این فضیلت در آنها مستقر ای که ماندگار است. بنابراین شاکران کسانی هستند که صفت 

 .[Tabataba'i, 1970b: 38]است 

گیرد؛ و تنها احساس و عمل دربر می فضیلت شکر تنها بخشی از شخص نیست بلکه کل وجود او را مانند فکر،

ه، کار و ها را مانند خانوادشود نیست بلکه کل موقعیتهایی که فرد در آنها واقع میدر بخشی از موقعیت

گویند. به عنوان نمونه زمخشری همین شمول را می ۱۳گیرد. بسیاری از مفسران در تفسیر سبأ/جامعه دربر می

دهد: قلب، زبان و اعضا، از کند و نهایت جدیت را به خرج میشکر می یگوید شکور کسی است که فراوان ادامی

االله . آیت[Zamakhsharī, 1986c: 573]نظر اعتقاد، اعتراف و کوشش مشغول شکر و در اکثر اوقات هستند 

ها كافى گزارى از خداوند در برابر نعمتتنها تشكر و سپاس«گوید می ۵-۷مکارم شیرازی نیز در تفسیر ابراهیم/

احياى روح ...  گزارى نموداند نيز تشكر و سپاسآن موهبت بوده هنيست، بلكه بايد از كسانى كه وسيل

در طريق پيشبرد اهداف اجتماعى خدمت که ...  نهادن و تقدير و سپاس از آنهاشكرگزارى در جامعه و ارج

 . [Makarem Shirazi, 1993b: 282-283]» اندكرده

مردم از نظر شکر درجاتی دارند: عوام، خواص، و گوید می ۱۳فضیلت شکر مراتب دارد. ابن عجیبه در تفسیر سبأ/

خواص شکر بر نعمت و نقمت و در تمام شرایط است. و  هعوام شکر بر نعمت است. درج هخواص خواص. درج

. حقی [Ibn ‘Ajibah, 1998: 481] دهنده استنعمت هخواص خواص عدم توجه به نعمت و مشاهد هدرج

ست، دوم شکر بر مشکلات ا ان شکر سه درجه دارد. اول شکر بر عطایاگوید بدمی ۶۶برسوی نیز در تفسیر زمر/

 :Haqqi Burusawi, NDc]دهنده را مشاهده کند است و سوم اینکه نه نعمتی ببیند و نه شدتی بلکه نعمت

دهنده برتر از شکر بر وجود نعمت گوید شکر بر وجود نعمتنیز می ۱۴۷. حقی برسوی در تفسیر نساء/[133

 .[Haqqi Burusawi, NDa: 312]است 

تری دارند. بسیاری شوند که مراتب پایینفضیلتمندانی می هرسند اسوفضیلتمندانی که به مراتب بالای شکر می

ای گوید نوح (ع) بندهدانند. به عنوان نمونه زمخشری میشکر می هنوح (ع) را اسو ۳از مفسران در تفسیر اسراء/

خود  ههستید که به او ایمان آوردند و با او سوار بر کشتی شدند، پس او را اسوشکور بود و شما فرزندان کسانی 

. بیضاوی نیز در [Zamakhsharī, 1986b: 648]خود قرار دادند  هکه پدران شما او را اسو قرار دهید آنچنان

 ,Baydāwī]کنند شوند که به او اقتدا ای شکور بود و فرزندان ترغیب میگوید نوح (ع) بندهمی ۳تفسیر اسراء/

1997b: 248]کسخن از ي«گوید ابراهیم (ع) می هنیز دربار  ۱۲۰-۱۲۱االله مکارم شیرازی در تفسیر نحل/. آیت 

از اين نظر نيز براى  شكرگزار خدا، يعنى ابراهيم قهرمان توحيد، به ميان آمده كه مخصوصاً  همصداق كامل بند

» دانندالهام آفرين است كه او را پيشوا و مقتداى نخستين خود مى ها خصوصاً و عرب ها عموماً مسلمان
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[Makarem Shirazi, 1993c: 448]/گوید اقتدا به لقمان می هنیز دربار  ۱۲. سید قطب در تفسیر لقمان

 . [Qutb, 2004b: 2787]ست ا لقمان که مرد حکیم و مختاری بود توجیه قرآنی ضمنی برای شکر خدا

 فلسفینظری 

، و فضیلت تفکیک (personality trait)، صفت شخصیت (emotion) هیجان هرابرتس بین شکر به مثاب

پاید. صفت . هیجان یک رخداد ذهنی در موقعیتی خاص است و دیری نمی[Roberts, 2015]کند می

تواند از نظر در کل زندگی فرد بپاید ولی بیشتر فطری است و می شخصیت گرایشی کلی است که ممکن است

پایدار  (disposition)نه بد باشد. فضیلت هم مانند صفت شخصیت، قابلیتی -اخلاقی خوب، بد، یا نه خوب

است ولی بیشتر اکتسابی است و از نظر اخلاقی خوب است. صفت شخصیت از نظر عملی ممکن است عین 

 هرا در موارد درست، با انگیز فضیلت باشد ولی فقط فضیلت کمال شخص است. زیرا فضیلت شکر هیجان شکر 

 کند. درست ابراز می هدرست و به شیو

و انگیزشی  (substantive)کند: فضایل جوهری رابرتس بین دو نوع فضیلت اخلاقی تفکیک می

)motivational( ؛ و فضایل قوت اراده)will power( [Roberts, 1984].xiv  نوع اول فضایلی مانند

و هیجانی خاصی دارند. به  (judgment)زیرا الگوهای رفتاری، حکمی  صداقت، عدالت و سخاوت هستند

کردن که در چه موقعیتهای بایسته، خوب حکمگفتن در موقعیتعنوان نمونه فضیلت صداقت رفتار راست

نگفتن خود و دیگران هیجانات ناراحتی، گناه، خشم، غم و ... به هنگام راست ههایی باید راست گفت، و تجرب

نوع دوم فضایلی مانند صبر، شجاعت و استقامت هستند زیرا الگوهای رفتاری، حکمی و هیجانی خاصی است. 

 ندارند. به عنوان نمونه صبر در نژادپرستان، متقلبان و دزدان هم هست.

برد. به عنوان هستند که فرد از انجام افعال مربوط به آنها لذت می» انگیزشی«فضایل نوع اول به این معنا 

های مناسب انگیزه دارد افعالی انجام دهد که عدالت خواهد که عدالت فراگیر شود و در موقعیتنه عادل مینمو

را بگسترد. بنابراین از انجام افعال عادلانه و دیدن آنها احساس لذت خواهد کرد و از برعکس آنها رنجور خواهد 

بردن از شجاعت، لذت هنیست. به عنوان نمونه لازمداشتن آنها بردن از افعال فضایل نوع دوم، شرطشد. اما لذت

چنین افعالی لذتی ببرد احتمالاً هم برای جامعه و هم برای خودش خطرناک از افعال شجاعانه نیست. کسی که 

 کنند. مین میاخوب اخلاقی آن را ت هخاصی ندارد و فضایل نوع اول انگیز  هاست. فضیلت شجاعت انگیز 

. فضایل باز دو [Roberts, 2013: 205-206]بندی قبل دارد ی نزدیک به تقسیمبندی دیگر رابرتس تقسیم

نوع هستند: فضایلی که دلایل عمل و احساس خاصی دارند و فضایلی که چنین دلایلی ندارند بلکه براساس 

 شوند. به عنوان نمونه عدالت از نوع اول است و عادل به دلیل تحقق یا حفظهای خاص متمایز میموقعیت

شود عدالتی برطرف میشود و وقتی بیشود ناراحت میرو میهعدالتی روبکند و وقتی با بیعدالت عمل می

شود. اما دلیل خاصی های خطرناک لازم میشود. و شجاعت از نوع دوم است. شجاعت در موقعیتخوشحال می

مین ادر موارد بد اخلاقی دلایل را رذایل تبرای عمل ندارد بلکه در موارد خوب اخلاقی دلایل را فضایل نوع اول و 

 کنند.می

. [Roberts, 2013: 194-198]کند شناسی را رد میدر روان (situationism)گرایی رابرتس موقعیت

کنند که بیشتر از فضایل، عوامل موقعیتی نامربوط به لحاظ اخلاقی، افعال افراد را گرایان استدلال میموقعیت

های متنوع ناشی از نیستند یعنی افعال فرد در موقعیت (robust)» قوی«ابراین فضایل کنند. بنتبیین می

کنند تا امور درونی پذیر توجه میگرایان بیشتر به رفتار مشاهدهگوید موقعیتفضایل نیست. اما رابرتس می
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را در تبیین افعال  (akrasia)» ضعف اراده«گرایان مانند انگیزه، فهم و ارزیابی موقعیت. و همچنین موقعیت

 گیرند.ناسازگار با فضایل دست کم می

. شاکر در مراتب بالاتر کسی است که [Roberts, 2004: 70-71]کند رابرتس به مراتب فضیلت شکر اشاره می

کردن و توهین دیگران باشد. اگر فرد خودش را ملاک تشخیص یابد ولو مسخرهرسد را خوب میهرچه از خدا می

 [Roberts, 2021] ۱۴قرار دهد در واقع کبر ورزیده و اهانت به خداوند کرده است. رابرتس در فصل خوب و بد 

هایش را از دست داده بود شاکر بود. البته فضایل داند زیرا در شرایطی که خانواده و داراییشکر می هایوب را اسو

خداوند شدن، و ایمان برای باور  هتسلیم اراد دیگر برای رسیدن به این مرتبه لازمند به عنوان نمونه تواضع برای

 بودن خداوند.   به خوب کامل

فضیلت شکر را استنباط کرد. فضیلت  هتوان نظر او دربار فضیلت اخلاقی می هکلی رابرتس دربار  یبا توجه به آرا

ری، حکمی و شکر با توجه به تعریف رابرتس از شکر، از نوع فضایل جوهری و انگیزشی است زیرا الگوی رفتا

شکر را با شجاعت  [Roberts, 1991: 335]انگیزد. خود او در هیجانی خاصی دارد و خودش هم شاکر را می

انگیزد اما شجاعت نه. بر این اساس فضیلت شکر دلایل عمل و احساسی گوید شکر میکند و میمقایسه می

فضیلت شکر داشت: کسانی که در موقعیتتوان نوعی مراتب گرایی میخاصی هم دارد. براساس رد موقعیت

ای دینی شامل شکر در ویژه در زمینهتر بههای بیشتر و متنوعاین موقعیت xvتری شاکرند.های بیشتر و متنوع

تر میشاکران مراتب پایین هرسند، اسوشود. و شاکرانی که به این مراتب بالا میهای سخت هم میموقعیت

 شوند. 

 دو نظر همقایس

بودن فضیلت شکر نظر قرآنی و فلسفی که آوردیم با توجه به موضوع مقاله تطابق کلی با یکدیگر دارند. ملکهدو 

در نظر قرآنی مطابق با قابلیت پایدار اکتسابی در نظر رابرتس است. فراگیربودن فضیلت شکر در نظر قرآنی 

مل در نظر رابرتس است. فضیلت شکر در بودن، و داشتن دلایل خاص برای فکر و عمطابق با جوهری و انگیزشی

 هر دو نظر مراتب و اسوه دارد.  

 

 آثار معرفتی شکر در قرآن کریم

. شکر و ۳. شکر و ایمان، ۲. شکر و آیه، ۱دسته تقسیم کرد:  ۵توان به آثار معرفتی شکر در قرآن کریم را می

 . شکر و حکمت.  ۵. شکر و قوای معرفتی، و ۴هدایت، 

  شکر و آیه

فرمایند برخی امور برای شاکران آیه می ۳۲-۳۳، و شوری/۱۸-۱۹، سبأ/۳۱، لقمان/۵، ابراهیم/۵۷-۵۸آیات اعراف/

توان استدلال کرد که منظور از شاکران در این آیات هستند. براساس توضیحی که برای فضیلت شکر آوردیم می

گزارند که برای قومی هستند که شکر می ۵۸کسانی هستند که فضیلت اخلاقی شکر را دارند. آیات در اعراف/

آوردیم که  ۱۳شکر آمده است و در تفسیر سبأ/ همبالغ هآیات صیغ همضارع است و دلالت بر استمرار دارد. در بقی

اند که به توضیح ما فضیلت اخلاقی است. بسیاری از مبالغه را چنان تفسیر کرده هبسیاری از مفسران صیغ

اند. به عنوان نمونه فخر رازی در برای وجود و صفات خداوند تفسیر کرده» دلیل«ه را در این زمین» آیه«مفسران 

 ,Fakhr Rāzī]گوید دلیلی که بر وجود صانع و علم و قدرت و حکمت او دلالت دارد می ۵۸تفسیر اعراف/

1999c: 293]/م و حکمت او گوید دلیلی که بر وحدانیت خدا و قدرت و علمی ۵. آلوسی نیز در تفسیر ابراهیم
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گوید دلایلی که بر وحدانیت او می ۳۱. شیخ طوسی نیز در تفسیر لقمان/[Alusi, 1994b: 179]دلالت دارد 

یافتن کشتی در اثر باد دلالت بسیاری دارد بر اینکه خدا قادری است که هیچ چیز او را عاجز دلالت دارند. جریان

هایی واضح و قاطع بر گوید حجتمی ۱۸-۱۹تفسیر سبأ/. حقی برسوی نیز در [Tūsī, 1956c: 287]کند نمی

 .  [Haqqi Burusawi, NDb: 287]وحدانیت و قدرت خدا هستند 

 شکر و ایمان

خواهد با عذاب شما چه کند؟ شکر در این آیه فرماید اگر شکر بگزارید و ایمان بیاورید خدا میمی ۱۴۷نساء/ هآی

دهنده آماده زمینه را برای معرفت نعمت، xviگویند شکر نعمتمفسران میقبل از ایمان آمده است. بسیاری از 

نگرد و در نتیجه های بزرگی که به او داده شده میگوید عاقل به نعمتکند. به عنوان نمونه زمخشری میمی

ارد گز آورد و شکر مفصلی میشود ایمان میدهنده منتهی میگزارد. بعد وقتی به معرفت نعمتشکر مبهمی می

[Zamakhsharī, 1986a: 582]نگرد نعمت بزرگی را میگوید انسان وقتی به خودش می. فخر رازی نیز می

رسد دهنده میکند و به معرفت نعمتگزارد. بعد وقتی نگاهش را کامل میبیند و در نتیجه شکر مجمل می

 ,Fakhr Rāzī]شود ایمان می گزارد. بنابراین شکر مجمل مقدم برآورد و آنگاه شکر مفصل میایمان می

1999b: 252-253]گزارد. کند و در نتیجه شکر مبهمی میگوید ناظر ابتدا نعمت را درک می. بیضاوی نیز می

 . [Baydāwī, 1997a: 105]آورد رسد و به او ایمان میدهنده مینگرد تا به معرفت نعمتبعد به دقت می

برخی از آنها را به برخی دیگر امتحان کردیم تا بگویند آیا اینها هستند که فرماید ما چنین نیز می ۵۳انعام/ هآی

خدا از میان ما بر آنها منت نهاده است. آیا خدا به شاکران داناتر نیست؟ بسیاری از مفسران در تفسیر این آیه 

ان را تنها به شاکران گوید خدا نعمت ایماند. به عنوان نمونه سید قطب میساز ایمان دانستهنیز شکر را زمینه

گوید خدا توفیق ایمان به آنها داده زیرا استعداد شکر دارند . رشید رضا نیز می[Qutb, 2004a: 1101]دهد می

اين افراد با ايمان «گوید مکارم شیرازی نیز می االله. آیت[Ridā, 1993a: 445]و شکر موجب زیادی است 

اند، و همچنين شكر نعمت كار بستهه جا آورده و آن را به بمردمى هستند كه شكر نعمت عمل و تشخيص را 

ه كرى از آن بالاتر، و بتر و چه شاند. چه نعمتى از آن بزرگجا آورده و از او پذيرا شدهه دعوت پيامبر ص را ب

   .[Makarem Shirazi, 1993a: 258]» خاطر خداوند، ايمان را در قلوب آنها راسخ گردانيده استهمين 

 هدایت شکر و

فرماید ما او را به راه هدایت کردیم یا شاکر خواهد بود یا کفور. دکتر نصر و همکاران در تفسیر می ۳انسان/ هآی

فرماید آیا دو چشم، یک زبان و دو لب به او ندادیم و او را است که می ۸-۱۰گویند این آیه شبیه بلد/این آیه می

هایی شنوا دارند، هایی بینا و گوشایند خدا کسانی را که چشمفرمبه دو راه هدایت نکردیم؟ این آیات می

فرماید حق از پروردگارت می ۲۹که در کهف/ من و کافر دلالت دارند چنانوکند. شاکر و کفور هم بر مهدایت می

. نصر و [Nasr et al., 2015: 1452]است پس هر که بخواهد ایمان بیاورد و هر که بخواهد کافر شود 

شدن با استفاده از قوای معرفتی مانند بینایی و شنوایی است و شاکران هستند که گویند هدایتمیهمکاران 

کند و لذا توان گفت که قوای معرفتی شاکران است که درست کار میآورند. با ترکیب این دو سخن میایمان می

 آورند. شوند و ایمان میهدایت می

یس گفت من بر راه راست تو خواهم نشست و از جهات مختلف بر آنها فرمایند ابلنیز می ۱۶-۱۷آیات اعراف/

گویند قرآن در خواهم تاخت و بیشترشان را شکرگزار نخواهی یافت. دکتر نصر و همکاران در تفسیر این آیات می

اید فرمکند زیرا مییید میات xviiرا که بیشتر مردم را شاکر نخواهی یافت ۱۷بینی شیطان در اعراف/پیش ۲۰سبأ/
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 Nasr et]بقیه از او پیروی کردند منان، وقطعاً ابلیس گمان خود را در مورد آنها راست یافت و جز گروهی از م

, 2015: 412]al.آورند.شوند و ایمان نمی. بنابراین بیشتر مردم هدایت نمیxviii 

 شکر و قوای معرفتی

معرفتی اعطا شده تا مردم شکر گزارند ولی فرمایند قوای می ۲۳، و ملک/۹، سجده/۷۸منون/و، م۷۸آیات نحل/

گویند که چون بیشتر افراد از قوای معرفتی درست استفاده نمیگزارند. بسیاری از مفسران میاندکی شکر می

گوید شکر آنها به این است که برای می ۹گزارند. به عنوان نمونه آلوسی در تفسیر سجده/کنند، شکر آنها را نمی

ها آیات تنزیل شده را بشنود که از توحید و بعث مورد استفاده قرار گیرند. بنابراین با گوش اندآنچه خلق شده

ها آیات تکوینی شاهد توحید و بعث را ببیند، و با قلب برای حقیقت آنها استدلال کند. گویند، با چشمسخن می

. [Alusi, 1994d: 122]ست ا هاگزارید بیان کفر آنها به این نعمتگوید قلیلی شکر میو اینکه خداوند می

ام ولی شما آنها را ضایع فرماید این سه را اعطا کردهگوید گویی خداوند میمی ۲۳فخر رازی نیز در تفسیر ملک/

کردید و در نتیجه آنچه را شنیدید قبول نکردید، از آنچه دیدید عبرت نگرفتید، و در عاقبت آنچه به عقل دریافتید 

گزارید زیرا شکر نعمت خدا به این است که آن را برای رضای فرماید قلیلی شکر میبنابراین خدا میمل نکردید. ات

خدا به کار برید و شما گوش و چشم و عقل را در طلب رضای او به کار نبردید. بنابراین شکر نعمتش را نکردید 

[Fakhr Rāzī, 1999f: 595]   . 

(که  ۲۶گزارند براساس احقاف/گویند آنها که شکر این قوا را نمیمی ۹/دکتر نصر و همکاران نیز در تفسیر سجده

فرماید گوش و چشم و قلب آنها به دردشان نخورد زیرا آیات خدا را انکار کردند) کسانی هستند که قوای می

ه صرفاً پیرو اند بلکمعرفتیشان هیچ سودی برایشان نداشته یعنی این قوا را مطابق با تعالیم خداوند به کار نبرده

نیز  ۲۳. دکتر نصر و همکاران در تفسیر ملک/[Nasr et al., 2015: 1012]اند امیال و هواهای خودشان بوده

ها نابینا نیستند فرماید در حقیقت چشممی ۴۶گویند ناشکری به علت بیماری قلب انسان است زیرا حج/می

هایی که تا . با توجه به بحث[Nasr et al., 2015: 1398]ست نابینا هستند ا هاهایی که در سینهبلکه قلب

 تفسیر کرد. معرفتی-را رذایل اخلاقی» نابینایی قلب«توان ایم میبه حال داشته

 شکر و حکمت

طباطبایی در تفسیر این  هفرماید به راستی به لقمان حکمت دادیم که خدا را شکر بگزار. علاممی ۱۲لقمان/ هآی

ها در موارد کاربردش معرفت علمی سودمند است. حقیقت شکر قراردادن نعمت گوید حکمت براساسآیه می

که حق آن  کند. و قراردادن نعمت چناندهنده اشاره میگونه که انعام نعمتآن است آن هجایی است که شایست

 بودن، و کیفیت قراردادن بههای او از جهت نعمتدهنده، معرفت نعمتاست متوقف است بر معرفت نعمت

دهنده داشته باشد. بنابراین دادن حکمت به لقمان او را به شکر انگیخت پس نعمتنحوی که حکایت از انعام 

شکر، معرفت به  هبر این اساس لازم .[Tabataba'i, 1970d: 215]دادن حکمت ملازم با امر به شکر است 

تفاده از آن است و اینها اس هکه نعمت است و معرفت به نحو دهنده، معرفت به نعمت از آن جهتنعمت

 حکمت یعنی معرفت علمی سودمند هستند.

 

 شناسیآثار معرفتی شکر در معرفت

 کنم. شناسی و آثار معرفتی شکر بیان میمعرفت هرابرتس (و وود) را دربار  یدر این بخش به اجمال آرا

 شناسیمعرفت



 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ یاندار یم ۱۳۲

  ۱۴۰۴ بهار، ۲، شماره ۵دوره                                                                                                                                         یفلسف هشیاندنامه فصل

مانند » معرفت«علیه تعریف جامع و مانع  [Roberts & Wood, 2007]رابرتس و وود در دو فصل اول و دوم 

نامند و می (propositional)» ایگزاره«کنند. آنها این نوع معرفت را معرفت استدلال می» باور صادق موجه«

 Roberts] (acquaintance)و آشنایی  (understanding)لند: فهم یعلاوه بر آن به دو نوع معرفت دیگر قا

Wood, 2007: 33] &.xix  

ای دو خصوصیت مرتبط با هم دارد: نسبتاً منعزل است و متدرج نیست. ولی فهم ناظر است به معرفت گزاره

 د.شومی یعنی کم و زیادو متدرج است ، نقاشیمانند داستان یا چیزهایی غیر از گزاره مانند هایی پیچیده گزاره

آورند و دست میتوجیهشان را از راه استنتاج به تواند مستقل از فهم باشد. باورهای ما اغلبای نمیمعرفت گزاره

ای مرتبط است زیرا در بسیاری از موارد توجیهلذا با معرفت گزاره فهم با تبیین و. استنتاج نوعی فهم است

آشنایی تماس شناختی با واقعیت،  .[Roberts & Wood, 2007: 42-49] کندگزاره، آن را تبیین می هکنند

ها مبنای باورند ولی برخی نوعی تجربه برای خود مانند تجارب زیاد دانشمندی با موضوعی است. برخی آشنایی

. و معرفت [Roberts & Wood, 2007: 50-52]نه مانند دیدن شکستگی چوب در آب ولی باورنکردن آن 

از » ایجنبه«از معرفت است بلکه باید گفت » نوعی«ه نباید گفت ای چنان با فهم و آشنایی عجین است کگزاره

 . [Roberts & Wood, 2007: 55]معرفت است 

میعمومی چالشی و مهم فعالیت انسان  هکارکرد عالی در یک حوز اکتسابی  هرا پای» فضیلت«رابرتس و وود 

از فضایل کمال قوای انسانی طبیعی دارند. بسیاری  معرفتیای تمام فضایل به نحوی از انحاء جنبه .دانند

. هستندهای شایع کردن و خطا در برخی موقعیتگرایش به بد عمل هکننداصلاح فضایلهستند. ولی بعضی 

جویی، دغدغه، دلبستگی، قدرت اراده، هیجانات و انتخاب بسیاری از فضایل ملکات اراده یعنی میل، هدف

 .توانند مهارت باشند یا متضمن مهارت باشنددارند. فضایل همچنین میهستند. و تمام فضایل ارتباطی با اراده 

های انسانی هایی برای فعالیتها یا موقعیتهای فعالیتهایی در زمینهباز تمام فضایل ارتباطی با مهارت

ی و است زیرا یکی از آن انواع کارکرد چالش معرفتیاکتسابی کارکرد عالی  هپای معرفتیفضایل  عمومی دارند.

فایده است. لذا تمام و اخلاقی بی معرفتیمهم انسانی است. تلاش برای ترسیم خط فاصل قاطعی بین فضایل 

 . [Roberts & Wood, 2007: 59-60] طور اخلاقی)اند (همینمعرفتیفضایل 

اختصاص پردازند و با وجود این یک فصل هم به آن یکی از فضایلی که رابرتس و وود در تمام فصول به آن می

کنیم. حکمت عملی چون این موضوع برای ما مدخلیت دارد به اجمال طرحش می xxاند حکمت عملی است.داده

مل و ادراک به حکم میاکند که چه کاری باید انجام شود. حکمت عملی با تدر هر موقعیت خاص حکم می

ر در موقعیت، و ادراک دیدن مل برای یافتن بهترین کاامل فعال و ادراک تا حدی منفعل است. تارسد. ت

. هر یک از فضایل معرفتی بخش خودش را از حکمت [Roberts & Wood, 2007: 306]موقعیت است 

 . [Roberts & Wood, 2007: 311]مل و ادراک خاصی دارد اعملی دارد. هر یک الگوی ت

توانیم با آنها با د که ما میکند که هیجانات نوعی حالت ادراکی هستناستدلال می ۵، و ۴، ۳رابرتس در فصول 

. هیجانات بر این اساس در [Roberts, 2013] ها آشنا شویمهای مثبت یا منفی موجود در موقعیتارزش

 :Roberts, 2013]ای و فهم برخی حقایق، و در اندیشیدن عاقلانه نقشی حیاتی دارند کسب معرفت گزاره

حسی است  هبسیاری اوقات متضمن یا همراه نوعی تجرب. ادراک هیجانات در اصل غیرحسی است ولی در [30

[Roberts, 2013: 40]توانند مبنای حکم قرار گیرند. و هیجانات . بنابراین هیجانات مانند ادراکات حسی می

 ,Roberts]دهند فضیلتمندان از نظر معرفتی قابل اعتماد است. هیجانات رذیلتمندان حقایق را وارونه جلوه می

2013: 53] . 
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یند استدلال و مقدمات استدلال. حسادت، بیآتوانند بر استدلال اخلاقی اثر بگذارند: فر هیجانات از دو راه می

توانند مانع استدلال اخلاقی با طرف مقابل شوند. و تمجید، اعتماد، اعتمادی، خشم، تحقیر و مانند اینها می

نگیزند، عمق بدهند، خلاقانه بکنند و مانند امقابل را بیتوانند استدلال اخلاقی با طرف احترام و مانند اینها می

 ,Roberts]» فرد اهانت کرد«مین کنند مانند اینکه اتوانند مقدمات را تاینها. هیجانات مانند ادراکات حسی می

2013: 63-65] . 

 آثار معرفتی شکر

توان چیستی و عملکرد معرفتیشان را واحد نمی هگویند فضایل متفاوتند و با یک نظریرابرتس و وود می

توان کنند نمییک از فضایلی را که شرح می . و هیچ[Roberts & Wood, 2007: 79-80]توصیف کرد 

 کنم.  گویند اکتفا میالگوی آثار معرفتی شکر قرار داد. بنابراین به ذکر نکاتی که در مورد فضیلت شکر می

دهد، از نظر معرفتی موجه نیست. اور به هر آنچه هر کس گواهی میگویند برابرتس و وود در بحث گواهی می

آنچه گواهی داده است، نیز بیش از حد  هدهنده در زمینو باورکردن تنها براساس شواهد قابل اعتمادبودن گواهی

 گیری و رسیدن به باورهای موجه براساس گواهی راگیرانه است. فضیلت شکر اثر رهایی از این نوع سختسخت

 .[Roberts & Wood, 2007: 104-106]دارد 

رساند دانند. به عنوان نمونه استادی خیری معرفتی میثر میورابرتس و وود در بحث تعلیم و تعلم شکر را م

 ییابد که خیری به او رسیده (و دیگر اجزادهد. اگر دانشجو فضیلت شکر داشته باشد درمیمانند آموزشی که می

گزارد. چنین شکرگزاری مشوق استاد خواهد بود و در نتیجه هم تعریف شکر) و به نحوی شکر استاد را می

. نقش تقویت [Roberts & Wood, 2007: 142]یاددهی استاد و هم یادگیری دانشجو را تقویت خواهد کرد 

اسی، و علوم اعصاب نیز شنمعرفتی شکر در علوم مختلف مانند فیزیک ذرات، بیوشیمی، جانورشناسی، روان

کند کنند و فضیلت شکر مشارکت معرفتی را تسهیل میوجود دارد. زیرا این علوم به صورتی جمعی کار می

[Roberts & Wood, 2007: 143-144]  . 

دانند و فصل دهم کتاب را به آن می (autonomy)رابرتس و وود یکی از فضایل معرفتی را خودآیینی 

 ,Roberts & Wood]دانند خاص خودش می هآنها خودآیینی را مانند شجاعت فاقد انگیز اند. اختصاص داده

ای سلبی دارد که یعنی ناوابستگی به شمارند. خودآیینی جنبههای آن می. و شکر را یکی از انگیزه[282 :2007

ها خودی میمنتقدان، و اسوهای را مانند معلمان، همکاران، ای ایجابی دارد که دیگران شایستهدیگران و جنبه

بیند کند بلکه خیر خودش را در این میتنها آنها را خودی میایجابی است. لذا نه هاین جنب هشکر انگیز  xxiکند.

[Roberts & Wood, 2007: 284-285] خودآیین افراطی شکر هیچکس را برای قوای معرفتی و .

 . [Roberts & Wood, 2007: 259]گزارد وردهایش نمیادست

که حتی با شواهد بسیار  گوید فضیلت شکر به خیرخواهی، خیررساندن و خیر حساس است چنانرابرتس می

دهد. به این معنا فضیلت شکر به لحاظ معرفتی اندک و احتمال خطا و اغراق، آنها را به دیگران نسبت می

شکر است. شکری که در گوید سخاوت ملاک . او همچنین می[Roberts, 2004: 68]سخاوتمند هم هست 

 .[Roberts, 2013: 200]های خوب به خیررسان سخاوتمند نیست، نقص دارد اسناد انگیزه
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 تبیین آثار معرفتی شکر در قرآن کریم

رابرتس (و وود) هر یک از آثار معرفتی شکر در قرآن کریم را به اجمال تبیین می یدر این بخش با توجه به آرا

 کنم. 

 آیه

ها به تعبیر قرآن کریم یا خیرات به تعبیر فرمایند اموری برای شاکران آیه هستند، برخی نعمتمیآیاتی که 

موسی (ع)، آیات،  ۵ها؛ ابراهیم/باد، ابر، باران، خاک، گیاهان و میوه ۵۷-۵۸کنند. آیات اعراف/رابرتس را ذکر می

شهرهای آبادان، مسیرهای به اندازه، امکان  ۱۸-۱۹یافتن آن در دریا؛ سبأ/کشتی، و جریان ۳۱و ایام خدا؛ لقمان/

 فرمایند. های بزرگ، باد، و حرکت کشتی در دریا را بیان میکشتی ۳۲-۳۳رفت و آمد، امنیت؛ و شوری/

خیر را -خیر حساس است یعنی فضیلتمند به احتمال قوی با هیجان شکر آن نعمت-فضیلت شکر به نعمت

تواند شود که نوعی معرفت است. چنین ادراکی میخیر آشنا می-ک با نعمتکند. فضیلتمند با این ادراادراک می

شود. بنابراین خیر موجه می-مبنای باور قرار گیرد و به لحاظ معرفتی قابل اعتماد است. بنابراین باور به نعمت

 شود. ای هم حاصل میمعرفت گزاره

 ایمان

شماری مانند زندگی، هیجان شکر دارد و آن امور مور بیساز ایمان باشد. شاکر نسبت به اتواند زمینهشکر می

گوید شکر گرایش طبیعی دینی دارد. به عنوان رابرتس می xxiiتوانند داشته باشند.ای به غیر از خدا نمیاعطاکننده

دانی که فضیلت شکر دارد شاکر والدین و معلمانش است ولی راضی نخواهد شد زیرا خود نمونه موسیقی

کند که در حد خیرخواهی مطلق است تر در او ایجاد میموسیقایی هیجان شکری بسیار عمیقاستعداد 

[Roberts, 2004: 75-76]کند هیجان شکری را که خداناباوران نسبت به اموری . رابرتس استدلال می

 ,Roberts]د توان نسبت داها یا خود نسبت داد تنها به خدا میتوان به جهان، انسانکنند که نمیاحساس می

2014]   . 

 هدایت

توانند به هدایت های معرفتی متفاوتی میرابرتس (و وود) شاکران از راه یشوند. براساس آراشاکران هدایت می

دینی است. باورهای  هپذیرد. دوم جامعبرسند. اول گواهی است. شاکر هدایت را از دیگران مانند پیامبران می

کند. یند را تسهیل میآگیرند و شکر این فر دینی و با کاری جمعی مانند استدلال شکل می هدینی موجه در جامع

شود. چهارم کند و بنابراین هدایت میسوم خودآیینی است. شاکر دیگرانی مانند پیامبران را خودی می

ذا هدایت دهد و لحساسیت به خیر است. هدایت هم نوعی خیر است و شاکر سخاوتمندانه آن را تشخیص می

 شود.  می

 قوای معرفتی

انگیزشی -کنند. زیرا به تعبیر رابرتس فضیلت شکر از نوع فضایل جوهریقوای معرفتی شاکران درست کار می

هایی کند که در چه موقعیتهای بایسته دارد، خوب حکم میاست یعنی الگوی رفتار شکرگزاری در موقعیت

خواهد که شکرگزاری فراگیر برد و میموقع دارد؛ و از شکرگزاری لذت میهیجان شکر به  هباید شکر گزارد، و تجرب

های مناسب انگیزه دارد که شکر را بگسترد. و نیز شکر از نوع فضایلی است که دلایل خاص شود و در موقعیت

د شورو میهکند و وقتی با ناشکری روبعمل و احساس دارند یعنی شاکر به دلیل تحقق یا حفظ شکر عمل می
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تمام این خصوصیات فضیلت شکر  هشود. لازمشود خوشحال میشود و وقتی ناشکری برطرف میناراحت می

 این است که قوای معرفتی شاکران درست کار کنند. 

 حکمت

مین کند. حکمت اشکرگزاری را برای شاکر ت هدهنده، نعمت و نحوشکرگزاری حکمت را لازم دارد تا معرفت نعمت

کند. اولاً خیررسان و خیر شکر به نظر رابرتس و وود در هر موقعیت خاص همین کار را میعملی خاص فضیلت 

 شکرگزاری چگونه است.  هکند که بهترین نحومل میاکند. و ثانیاً ترا در موقعیت خاص ادراک می

 

 گیرینتیجه

که فضیلت اخلاقی شکر شماری برای کسانی های بیفرماید نعمتقرآن کریم براساس تفاسیری که آوردیم می

کند. شکر وجود و صفات خداوند است. فضیلت اخلاقی شکر زمینه را برای ایمان و هدایت آماده می هدارند، آی

فضیلت اخلاقی شکر حکمت است. این آثار معرفتی  هست. و لازما کردن از آنهاقوای معرفتی درست استفاده

گرا تبیین کرد. براساس نظر او فضیلت شناسی فضیلتر معرفترابرتس د یتوان با آرافضیلت اخلاقی شکر را می

کند. هیجان شکر ادراک خیر است و این نوعی آشنایی است. و اخلاقی شکر هیجان شکر را درست ابراز می

تواند باشد. شود. متعلق شکر برخی خیرات فقط خداوند میای و فهم میچنین آشنایی مبنای معرفت گزاره

قی شکر درست کارکردن قوای معرفتی است. و حکمت عملی در موارد خاص ادراک خیر و فضیلت اخلا هلازم

 کند. مل بهترین شکر را فراهم میات

 

 : موردی برای گزارش وجود ندارد.تشکر و قدردانی
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 نوشتپی
i دانند جمله ارسطو می خود را در گذشتگان از یآرا هگرایان جدید ریشفضیلت][Sosa, 2015. 
ii  ًاست » صبر«یکی از فضایلی که مورد تحقیق قرار گرفته اتفاقاKawall, 2002]2025; Baehr,  &[Dolin  آمده » شکر«؛ که در برخی آیات همراه

 است. 
iii »کنم.همین لفظ استفاده میرود ولی من برای یکدستی بحث از در فارسی کمتر به کار می» شکر 
iv اند مورد نقد قرار گرفته (و وود) رابرتس یآراTurri, 2011]; [Kristjánsson, 2015. 
v است. ٣جامع تفاسیر نور افزار تفاسیر برگرفته از نرم 
vi دهنده و شکر زبانی را هم نوعی جبران دانست.توان بزرگداشت نعمتبر این اساس می 
vii هایی شود ولی حداقل تا حدی به دلیل تفاوت نعمتدهنده بیان نمیکه آوردیم دلیلی برای تفاوت جبران براساس مقام نعمتهایی در نقل قول

 کنند.است که اعطا می
viii گوید پروردگارتان را با اطاعت از او شکر بگزارید که می ١٣دانند مانند طبری در تفسیر سبأ/شکر می جزءدهنده را بسیاری از مفسران اطاعت از نعمت

[Tabarī, 1991: 50]. هایش کنندگان است زیرا اطاعت همان شکر خدا بر نعمتگوید مراد از شاکرین اطاعتمی ١٤٤عمران/ طبرسی نیز در تفسیر آل

. اما [Qurtubi, 1985b: 8]کنندگان است اطاعتگوید شاکرین به معنی می ٦٣و قرطبی نیز در تفسیر انعام/ [Tabarsī, 1953b: 850]است 

گیرنده داشته ای است که مقامی بالاتر از نعمتدهندهتوان گفت اطاعت، جبران نعمت نعمتدهنده میبراساس تفکیک جبران با توجه به مقام نعمت

 باشد.
ix کنم.نیست، ذکرشان نمیکند اما چون مجال طرح آنها هایش از مراجع بسیاری استفاده میدر بحث رابرتس 
x  2004تعریف او در این مقاله با تعریفش در] ,Roberts ;[Roberts, 1998 هایی دارد ولی مجال طرح آنها نیست. همچنین او هر یک از تفاوت

 .مجال طرح آنها نیستکند که باز تفسیر می [Roberts, 2003]هیجان  هاش دربار اجزا را براساس نظریه
xi  مجال طرح آنها نیستکه باز آورد دهد و برایشان استدلال میمقالاتش این اجزا را توضیح میاو در.  
xii شیکامن هقید استفاده در شکر در مقال [Camenisch, 1981] .آمده است 
xiii  .شاید دلیل نیامدن این اجزا در تعریف رابرتس این باشد که تعریف قرآنی بیشتر براساس شکر خداوند است و تعریف رابرتس کلی است 
xiv  پنج نوع فضیلت اخلاقی در جايیرابرتس به مناسبت [Roberts, 1989] سه نوع فضیلت اخلاقی جايی و در [Roberts, 2024: 27]  را از هم

  کند.تفکیک می
xv  کند تری برای عمل فضیلتمندانه کفایت میهای گستردهگویند یک علامت فضیلت بیشتر این است که در موقعیتمیرابرتس و وود &[Roberts 

Wood, 2007: 274]. 
xvi گزاردن. زیرا فرد باید نسبت توان گفت منظور فضیلت شکر است نه مثلاً یک بار شکر فرماید اگر شکر بگزارید، با توجه به تفاسیر میبا اینکه آیه می

کردن شیطان در امان نیز شاکران را از گمراه ٥٣آید. و انعام/به اموری شکرگزار باشد که فقط از خداوند برآید و شکر چنین اموری از فضیلتمندان برمی

 فضیلت است.آوردیم چنین وصفی دال بر  ١٤٤عمران/ طباطبایی در تفسیر آل هداند و به توضیحی که از علاممی
xvii  در قرآن کریم کفر(ناشکری موضوع ([Shahidi, 2006]،  فلسفهManela, 2018][شناسی ، و روانTudge, 2020] &Navarro [  کاملاً به موضوع

 این مقاله مرتبط هستند ولی مجال طرح آنها نیست.
xviii ستَقِيمٍ  شاكراً لأَنْعُمِهِ اجْتَبَاهُ «فرماید ابراهیم (ع) می هدربار  ١٢١نحل/ هآی را به دنبال شکر آورده است. من در تفاسیر  که هدایت» وَ هَدَاهُ إِلى صِرَطٍ مُّ

 ارتباطی بین شکر و هدایت نیافتم. ولی به توضیحی که در متن آمد، به نظر ارتباط وجود دارد. بسیاری که نگاه کردم،
xix در تحقیقی نادر [Adeel, 2019]  گرای معاصر پرداخته است.شناسی فضیلتدر قرآن کریم با نظر به معرفت» فهم«به 
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xx  استفضیلت دیگر عشق به معرفت.  
xxi 280کنند کردن دیگران بیان میرابرتس و وود سه راه برای خودی]-Wood, 2007: 278 &[Roberts . 
xxii  21امنز]-[Emmons, 2007: 19  چسترتون)Chesterton( ) دین بزرگ شدنش به دلیل فرط شکر در زند که با وجود بی) مثال می١٨٧٤-١٩٣٦را

 سالگی ایمان آورد. ٤٨
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