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Abstract 
Rituals reflect the culture of a people, nation, and society. In this 

study, using a descriptive-analytical method and based on structural 

analysis, the religious rituals of Bushehr province are examined, 

focusing on the rituals of the months of Muharram and Safar, Hajj, 

and Ramazan. The significance of the study is to introduce and 

familiarize these rituals and the goal is to recognize their common 

pattern and structure. The results show that companions, place, music, 

verbal element, sacrifice and Holy food are the main elements while 

plants, water and fire are variable elements in the studied rituals. 

These rituals follow limited patterns in terms of structure; the pattern 

of evil-action-removal of possible evil is seen in the Safar Behdar 

ritual; the pattern of need-action-removal of need is seen in Dum Dum 

Sahari; the pattern of demand-action-removal of demand is seen in 
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Showalghouth, and in other rituals, the pattern of need, demand, 

commemoration-action-visual signs-removal of need and demand is 

observed. 

Keywords: Bushehr province; ritual; structuralism; poetry. 

 

Research background 

There are works written about the rituals of Bushehr province, 

including the studies on Sangestan and popular beliefs and customs of 

Bushehr people (Ahmadi-Rishahri, 2003), sounds and mourning 

rituals in Bushehr (Sharifian, 2004), Tangsiri literature and dialect 

culture (Zandeh-Boudi, 2004) and a ten-volume collection on history, 

land, culture by Rastegar (Rastegar, 2013). 

The research conducted on Bushehr rituals is merely a compilation 

without content and structural analysis. This study is the first research 

on Bushehr rituals that analyzes and structures rituals based on 

structural analysis, and can be a model for examining rituals, customs, 

popular literature, etc. based on structural analysis 

 

Goals, questions, and assumptions 

The necessity of this research is mainly due to the introduction of a 

part of the culture of Iran and the use of researchers. Considering that 

many rituals and ceremonies are changing or being forgotten, the 

study of each is essential to preserve spiritual culture. The aim of this 

research is to find elements and recognize common patterns of 

religious rituals of Bushehr province, focusing on the rituals of the 

months of Muharram and Safar, Hajj and Ramazan. The research 

questions are: 

1. Do the religious rituals of Bushehr province have common 

elements?  

2. What pattern or patterns do the religious rituals of Bushehr follow? 
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Main discussion 

Structural analysis is a means of achieving a better understanding of 

human nature and character, or at least a better and more complete 

understanding of a particular human society (Propp's translator's 

introduction, 2017, p. 20). Before Strauss, Propp adopted this method 

of analysis in stories. Propp selected one hundred stories from Russian 

fairy tales and, after analyzing them, identified common elements and 

structural patterns in the stories, calling his work morphology. “By 

transferring Propp’s theory to the field of myths, Levi-Strauss tried to 

show that various myths in apparently unrelated cultures are in fact 

different forms of a single, fundamental pattern” (Bertens, 2012, p. 

76). 

Strauss sought to figure out why myths around the world have so 

many similarities and similarities, while cultures are so different. He 

believes that the answer to this question can be found in a logical 

structure that exists in the human mind, even in the mind of 

uncivilized savages (Propp, 1992, p. 29). Strauss believes that by 

analyzing the materials under study, one can reach patterns that show 

the structure of that phenomenon and that the structure of cultures can 

be obtained in this way (Strauss, 1997, pp. 39-49) 

 
1. Table of elements of religious rituals 

R
it

u
al

 

P
la

ce
 V

er
b

a

l 

E
le

m
e

n
t

 M
u

si
c

 

S
ac

ri
f

ic
e

 H
o

ly
 

fo
o
d

 
 C

o
m

p

an
io

n
s

 

F
ir

e
 W

at
er

 

P
la

n
t 

 

Muharram √ √ √ √ √ √ √  √ 

Safar Beh 

Dar 

√ √ √ √  √ √ √ √ 

Month of 

Hajis 

√ √ √ √ √ √ 
  

√ 

Hayat Haji √ √ √ √ √ √  √ √ 
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Dum Dum 

Sahri 
√ √ √  √ √ 

   

Shoulghouth √ √ √ √ √ √  √  

Grah Geshu √ √ √  √ √    

Eid Tahloo √ √ √ √ √ √    

 
2. Table of religious ritual patterns 

Rituals that begin 

with evil 

Rituals that begin with 

need 

Rituals that begin with 

demand 

Safarbeh: evil-

action-end 

Muharram: need-visual 

signs-action-end  

Hayat Haji: demand-visual 

signs-action-end 

 
Hajj month: need-visual 

signs-action-end  

Shoulghouth: demand-

action-end 

 
Dum Dum Sahri: need-

action-end 

Untying: demand-visual 

signs-action-end 

  
Eid Tahloo: demand-visual 

signs-action-end 

 

Conclusion 

The general nature of religious rituals in Bushehr province is one of 

supplication. In rituals such as the month of Muharram, God is 

directly asked for peace, forgiveness, and help, and in rituals such as 

Hayat Haji and Safar Behdar, the sea - as water and one of the four 

elements of nature - is asked for help (on behalf of God). Place, 

companions, verbal elements, music, sacrifice and Holy food are 

common elements. Other factors such as fire, water and plant which 

are actually three of the four elements that constitute the existence 

(plant as a representative of soil) are seen in these rituals. The 

structure of these rituals also follows uniform patterns. The pattern of 

evil-action-removal of possible evil is seen in the Safar Behdar ritual, 

the pattern of need-action-removal of need is seen in Dum Dum 
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Sahari, the pattern of desire-action-removal of desire is seen in 

Showalghouth, and in other rituals, the pattern of need, desire, 

commemoration-action-visual signs-removal of need and desire is 

observed. This fixed pattern also has similarities and even unity with 

the constructive pattern of many myths of the cycle of existence, 

which believe that in the beginning the world was painless, evil, and 

ideal, and in the next stage, a mixture of evil and good was created, 

and man fell into difficulty, and finally evil disappears and an ideal 

world will be created. 
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 ة فرهنگ و ادبیات عامهماهنامدو

 1404خرداد و تیر ، 62، شمـارة 13 سال

 پژوهشی ۀمقال

 

 ان بوشهراست مذهبیهای آیین تجزیۀ ساختاری

 و رمضان( حج، های محرم)با تکیۀ بر آیین

 2مهدی رضائی، 1*اسما حسینی

 (13/11/1403پذیرش:  22/02/1403دریافت: )

 چکیده

هایی دارد که ملت و جامعه هستند. استان بوشهر نیز آیین، دهندة فرهنگ هر قومها بازتابآیین

های ینبازگوکنندة فرهنگ و هویت مردم این دیار است. در این تحقیق به تجزیۀ ساختاری آی

شود. حج و رمضان پرداخته می، های ماه محرم و صفربر آیین هستان بوشهر با تکیمذهبی ا

یافتن ، ها و هدف آن بررسی و تحلیلمعرفی و شناساندن این آیین، اهمیت و ضرورت آن

های مورد مطالعۀ این است. آیینهشناخت الگو و ساختار مشترک آن، محتوای این اعمال

شود. نتایج نشان ی میی و براساس تجزیۀ ساختاری بررسـ تحلیلتوصیفی پژوهش به روش 

، عناصر اصلی و گیاه، قربانی و تغذیۀ متبرک، عنصر کلامی، موسیقی، مکان، همراهان دهدمی
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ها از نظر ساختار از آییناین  ورد مطالعه هستند.های مآب و آتش عناصر متغیر در آیین

، دربه صفر ـ کُنش ـ رفع شر احتمالی در آیین شر گوی؛ الکنندالگوهایی محدود تبعیت می

الگوی طلب ـ کُنش ـ رفع طلب در شوالغوث ، دُم سحریالگوی نیاز ـ کُنش ـ رفع نیاز در دمُ

های دیداری ـ رفع نیاز و طلب کنُش ـ نشانهـ  تبزرگداش، طلب، ها الگوی نیازو در سایر آیین

 شود.دیده می

 اشعار.، ساختارگرایی، آیین، شهران بوستا های کلیدی:واژه

 

 . مقدمه1

ها اعمال و رفتارهایی هستند که براساس اعتقاد به باوری اجرا و گرامی داشته آیین

مذهبی و اجتماعی به ، قومی و رنگ ها دگرگون شدهشوند. با گذشت زمان آیینمی

یک قوم و ی آرزوها ها وارزش، خلقیات، ها روحیاتاند. در درون آیینخود گرفته

  ملت نهفته است.

های های دیگر دارای آییندلیل ارتباط با دریا و به تبع آن ملتاستان بوشهر به

رسومی دارند که با ، ها و مراسم مختلفمتفاوتی است. اهالی آن برای برگزاری آیین

و...  د تهلویع، دربه صفر، نشینیعزایم، ؛ ازجمله آیین زارشودهای متنوعی اجرا میشیوه

دهد چه مسائلی برای مردم مهم و های خاص نشان میها در حوزهاست. فراوانی آیین

تمدن اقوام فرهنگ و ، عقاید، ها سبب شناخت بیشتر با افکارآشنایی با آیین. تر استپررنگ

 شناسی اقوام مختلف است.جامعه، شناسیگذشته و راهی برای مردم

 

 . ضرورت و اهداف1ـ1

دلیل شناساندن بخشی از فرهنگ ایران زمین و استفادة ق بیشتر بهحقین تت ایضرور

ها و مناسک در حال مندان است. با توجه به اینکه بسیاری از آیینپژوهشگران و علاقه



 1141 خرداد و تیر  ،62، شمـارة 13 سال________________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

8 

 

مطالعۀ هر کدام برای حفظ فرهنگ معنوی ضروری است. ، دگرگونی یا فراموشی است

 و شناسیمردم، شناسیجامعه، هیپژوورهاسط، عامه فرهنگ در پژوهش برای همچنین

یافتن عناصر و شناخت ، هدف این پژوهش. بود خواهد سودمند ایرشته بین مطالعات

 . هاستالگوهای مشترک آن

 

 های تحقیقپرسش. 2ـ  1

 های مذهبی استان بوشهر عناصر مشترک دارند؟ . آیا آیین 1

 ند؟کنت مییی تبعیها مذهبی بوشهر از چه الگو یا الگوها. آیین 2

 

 پیشینۀ پژوهش .2

سنگستان؛ عقاید و رسوم عامۀ است؛  های استان بوشهر آثاری نوشته شدهزمینۀ آیین در

( در دو جلد 1332، ریشهریریشهری )احمدی نوشتۀ عبدالحسین احمدی مردم بوشهر

 و رسوم است. در این اثر فقط تعدادی از آداب به بررسی آداب و رسوم بوشهر پرداخته

اهل ماتم؛ آواها است. محسن شریفیان در کتاب  رفته شده و تحلیلی صورت نگمعرفی 

های سوگواری در ه بررسی آواها و آیین( ب1333، )شریفیان و آیین سوگواری در بوشهر

بودی. در این نوشتۀ حسین زنده فرهنگ ادب و گویش تنگسیریاست. بوشهر پرداخته 

(. 1333، بودیدآوری شده است )زندهستان گرتان تنگنوشته آداب و رسوم شهرس

از زکریا رستگار که به سفارش استانداری  فرهنگ، سرزمین، تاریخ، مجموعۀ ده جلدی

نگاشته شده است. این  1332شهر و زیر نظر ادارة کل میراث فرهنگی در سال بو

( 1332، است )رستگار آوری است و هیچ تحلیلی صورت نگرفته جمع مجموعه

ها ها و آییننیز تعدادی سنت میراث ناملموس استان بوشهرری در کتاب به معموسودا
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پژوهشی در عالی در کتاب سن(. فاطمه ح1333، است )معموریآوری کرده را جمع

، عالیاست )حسن های اهرم پرداختهبه بررسی آیینفرهنگ و آداب و رسوم اهرم فقط 

(. 1334، نیا)سلطانی ار ایرج صغیریآث وشهر درهای بآیین فرهنگ و(. کتاب 1334

 بازنویسی کرده، هایی را که صغیری در آثار خود نگاشتهآیین، نیا در این کتابسلطانی

های نمایشی به بررسی جنبه آیین و مراسم بوشهر؛ سرزمیناست. محمد مظفری در 

گونه و هیچ فی کردهو بیش از سی آیین و بازی نمایشی بوشهر را معر ها پرداختهآیین

تاش؛ پژوهشی در فرهنگ و آداب و (. کتاب 1332، است )مظفری تحلیلی انجام نداده

 دشتی پرداختههای شهرستانعباس پورمحمودی به بررسی آییننوشتۀ  رسوم دشتی

آشنایی با فرهنگ و آداب و (. شجاعی و پرهیزگار در کتاب 1331، است )پورمحمودی

اند و تحلیلی انجام نشده است را معرفی کرده سوم جماب و ردآ، رسوم شهرستان جم

 (.1333، )شجاعی و پرهیزگار

بدون تحلیل محتوایی و ساختاری صرفاً ، های بوشهرینشده درمورد آییتحقیقات انجام

های بوشهر است که به تحلیل و اولین پژوهش دربارة آیین، آوری هستند. این مقالهجمع

تواند الگویی برای پردازد و این نوشته میاری مییۀ ساختساس تجزها براساختار آیین

 . اس تجزیۀ ساختاری باشدادبیات عامه و... براس، آداب و رسوم، هانبررسی آیی

 

 . روش و چارچوب نظری پژوهش3

روشی برای مطالعه در علوم انسانی است که پدیدة مورد مطالعه را با ، ساختارگرایی»

، 1403، )رضایی« دهدورد مطالعه قرار میختارش مزندة ساتجزیه به عناصر سا

های تعریفی شده است: شیوهساختارگرایی چنین ، المعارف فولکلوردر دایره(. »111ص.

ها به الگوهای شناختی را منظور ساده کردن پدیدهمختلف تجزیه و تحلیل به
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ی اوسیلهاختاری (. تجزیه و تحلیل س46 ص.، 1331، )خدیش« نامندساختارگرایی می

کم شناخت بهتر رای رسیدن به شناخت بهتر طبیعت و سرشت انسان و یا دستاست ب

، 1336، ایبدره ۀترجم، 1331، )مقدمه پراپخاص انسانی است و بیشتر یک جامعۀ 

کوشد قواعد ناخودآگاه ذهن انسان را با تجزیه و تحلیل . استروس می(20ص.

کن است تظاهراتی بسیار متفاوت واعد ممی این قها کشف کند. به عقیدة واسطوره

شود ها دیده میانسانولی نوعی یکانگی و یکپارچگی ذهنی در همۀ ، داشته باشند

ر این تحقیق ضمن بهره بردن از روش تجزیه و تحلیل (. د63 ، ص.1331، )خدیش

الگوهای شود تلاش می یساختار یواحدها فیساختن و تعر جدا، هاآیینساختاری 

ها. های محلی بوشهر یافته شود و اثباتی باشد بر یگانگی ذهنی همۀ انسانآیین حاکم بر

های بوشهر اثبات این موارد در آییناین تحقیق فقط مختص استان بوشهر نیست و 

های ایرانی از دل بررسی همۀ آیینلذا . های دیگر مناطق نیستمستلزم نفی آن در آیین

این یگانگی و یکپارچگی را . ها با همدیگر استطباق آنحلی و انهای مهمین پژوهش

برای رسیدن به الگوهای کلی توان در تمامی مناطق و شهرهای دیگر ایران نیز دید. می

ها دیده و ها و احیاناً تفاوتهای مناطق مختلف بررسی شود تا شباهتلازم است آیین

خت ساختار و کارکرد شنا برایشی تلا، ستاپژوهش در این ر ا. یابی و توجیه شونددلیل

 هاست. تمام آیین

اگر ما بتوانیم الگوهای ساختاری موجود در یک نوع فولکلوریک را جدا و توصیف 

ممکن است بتوانیم راهی به شناخت ماهیت آن فرهنگ و همچنین به مقولات ، کنیم

، یمند باز کانشریک شناسایی تعهدات آرمانی و رفتار واقعی مردمانی که در آن فرهنگ

های ساختاری فولکلور یا هر یک از انواع های تجزیه و تحلیلزیرا یکی از هدف

یقیناً آگاه شدن از ، های فرهنگی دیگر همچون زبان و ادبیات و غیر آنگوناگون پدیده
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، 1336، ایبدره ۀترجم، 1331، پراپهاست )مقدمه شت این پدیدهبینی در پجهان

 (13ص.

برداری تروس برای تجزیه و تحلیل اساطیر مورد بهرهۀ اسوسیلبهروش مطالعه این 

 قرار گرفت.

 صد قصه، ها پیش گرفت. پراپپراپ این شیوة تجزیه را در قصه، پیش از استروس 

به عناصر مشترک و الگوهای ، های پریان روسی را برگزید و بعد از تجزیهاز قصه

لوی استروس با انتقال » .امیدشناسی نود را ریختبرد و کار خها پیساختاری قصه

های های گوناگون در فرهنگکوشید نشان دهد اسطوره، هااسطوره نظریۀ پراپ به حوزة

« در واقع اشکال مختلف یک الگوی واحد و بنیادین هستند، ارتباط با یکدیگرظاهراً بی

ا روس خود لوی استر، وجود این(. با 16ص.1331، ترجمۀ ابوالقاسمی، 1332، )برتنس

 ملزم به کاربرد عناصر و الگوهای پراپ نکرد.

شناسند که برای شناسی ساختاری میگذار انسانلوی استروس را بیشتر پایه»

شناسی ساختاری به در مجموعه مقالاتی در کتاب انسان 1323بار در سال نخستین

بر این اش و کارهای بعدی تشریح این مکتب پرداخت. لوی استروس در این کتاب

اند برای یافتن معنایی از میان اطلاعات کند که اساطیر تلاشی دیالکتیکیمیکید نکته تأ

، 1316، خسروی ، ترجمۀ1331، استروس)« دهدنظم و درهمی که طبیعت ارائه میبی

این ، های سراسر جهاناستروس به دنبال جواب این سؤال بود که چرا اسطوره(. 13ص.

ها از هم متفاوتند؟ د و حال آنکه فرهنگر دارنا یکدیگانندی بهمه وجوه مشابهت و هم

، توان در یک ساخت منطقی که در ذهن انسانوی معتقد است جواب این سؤال را می

، ایبدره ، ترجمۀ1331، یافت )پراپ، حتی در ذهن انسان وحشی غیرمتمدن وجود دارد

ه است و ان یگانیشۀ انسکوشد نشان دهد که ساختار انداستروس می» .(23ص.، 1311



 1141 خرداد و تیر  ،62، شمـارة 13 سال________________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

12 

 

، ین شیوة اندیشیدن انسان اولیه و متمدن وجود ندارد. به عبارتیهیچ تمایز اساسی ب

 ، ترجمۀ1331، )استروس« های جمعی استتوجه غایی او به ماهیت ناآگاهانۀ پدیده

توان به واد مورد مطالعه میاستروس معتقد است با تحلیل م( 3، ص.1316، خسروی

توان با ها را میاختار فرهنگدهد و سپدیده را نشان می ختار آند که ساالگوهایی رسی

روش استروس به شناخت الگو و  (.43- 33 صص.، همان) دست آورداین شیوه به

که ها متمرکز است که با زندگی مردم مرتبط است؛ درحالی ها و آیینساختار اسطوره

 شود.ختم میها تانها و داسشناسی پراپ به شناخت الگوی قصهریخت

شود این کند متوجه میهنگامی که لوی استروس صدها اسطوره را واکاوی می

های اندیشیدن شیوه، باشند بازتاب فرهنگ و مناسبات اجتماعی ها بیش از اینکهاسطوره

پوستان سرخمبانی فلسفی و اتیک اندیشۀ ، ایهای اسطورههستند. لوی استروس از داده

عنصر ثابت آن تمایز دو پاره انگار الگوی آرمانی ای که یشهشد؛ اندکون میامریکا را بیر

 (.136ـ  122 صص.، خدامی ترجمۀ، 2013، دوقلو بودن است )ریویر

ساختارگرایی استروس به رویکردی ویژه با مشخصات و هندسۀ خاص تبدیل شده »

نسان تفکر ا . نوع1ای دارای چند اصل اساسی است: های اسطورهاست و در بررسی

. برای 2های اندیشیدن انسان نوین ندارد؛ چندان اختلافی اساسی با چارچوب، ویبد

. پس از تجزیۀ 3اش تجزیه کرد؛ وره باید آن را به عناصر اولیۀ سازندهتحلیل هر اسط

دقیق اساطیر به الگوهای کلی موجود در ذهن بشر یا همان ساختارهای ثابت ذهنی 

است و در همۀ جهان به تولید اساطیری منجر مشترک  هانسانرسیم که در همۀ امی

اما همه از الگوها و ساختارهای ، تندهایی هسشود که هر چند در روبنا دارای تفاوتمی

 (. 114ص.، 1403، )رضایی« اندمشترک ذهنی نشئت گرفته
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تجزیۀ توان با روش اند که میمنظّم و منسجم طرحی ها نیز مانند اساطیر دارایآیین

بسط ، شناسی حرکتاز دیدگاه ریختبندی کرد. ری تقسیمتبه واحد کوچکاختاری س

کمبود یا شر ، ها معمولاً با نیازافتد. حرکت در قصهو تحولی است که در قصه اتفاق می

، اپ)پرشود هایی سرانجام به ازدواج و پایان خوش ختم میشروع و با خویشکاری

های مورد بررسی تنها یک حرکت در آیین .(133 ص.، 1311، ایبدره ، ترجمۀ1331

ها را ندارند افکنی داستان و قصهدلیل اینکه پیچیدگی و گرهها بهشود. آییندیده می

طور که پراپ در قصه به وجود عناصر ثابت همین شوند.معمولاً در یک حرکت اجرا می

کرد. در این پژوهش مشاهده متغیر  توان عناصر ثابت وها نیز میدر آیین، بردو متغیر پی

شود و دهنده تجزیه میها مذهبی استان بوشهر بررسی و براساس عناصر تشکیلنآیی

 شود. میها معرفی عناصر مشترک و غیرمشترکی و الگوی ساختاری در آن

 

 ها. بررسی و تحلیل آیین4

  های محرم و صفرآیین .1ـ4

 خوانیچاووشی .1ـ  1ـ  4

خوانی ازجمله آوازهای دیرینۀ رایج در موسیقی بوشهر است ووشیا چا« خونیچوشی»

 :مونهشود. نبرگزار می، که در ایام محرم هر شب پیش از آغاز مراسم

 در دلم ترسم بماند آرزوی کربلا کربلارسد هر لحظه بوی بر مشامم می

 تا بگیرم در بغل قبر شهید کربلا   تشنۀ آب فراتم ای اجل مهلت بده

  تا بگیرم در بغل قبر شهید نینوا...   ل قبر عزیز فاطمهدر بغگیرم ب تا

  به سر بریدة صحرای کربلا صلوات   که خدا فرموده بر همه آیات

 (111 ، ص.1333 ،؛ پهلوان61 ، ص.1333، )شریفیان



 1141 خرداد و تیر  ،62، شمـارة 13 سال________________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

14 

 

 مثمن رمل)بحر  فاعلن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتناین اشعار اغلب دوبیتی و بر وزن 

  است.( محذوف

 

 ذکرخوانی .2ـ  1ـ  4

شود. از دیرباز برای گردآمدن مردم در در ذکرخوانی ابیاتی با نوای محزون خوانده می

گویند. ذکر در اصل ذکر میخوانند که به آن گروهی اشعاری را می، خوانیمحافل روضه

نماید. های ائمه را ذکر میبه معنی یادآورنده و به معنی کسی است که مصیبت

، پهلوان ؛12ـ  11 صص.، 1333، شوند )شریفیاناکر نامیده مین نوا ذدگان ایخوانن

 (. نمونه:112 ، ص.1333

 تعالی للعزا نَبکی حسینم   حسینا آه واویلا حسینم

 جناب مادرش زهرا در آنج است  ذکر حسین ر است شودبه هر جا می

 ...نبیز یگر از سودا یدار خبر    نبیز یدایبلبل ش یا بنال

 که من مشتاق دیدار حسینم   ر نور عینملحد ب ین خشتچم

قالب شعر: مثنوی و ، بحر هزج، فعولن، مفاعیلن، مفاعیلن، وزن اشعار بیشتر 

از سوگواران در کنار منبر  یتعداد نییآ نیدر ا مضمون شعر مرثیه و عاشورایی است.

 یپامنبر ،کربلا یدر وصف شهدا ریقرائت خاص اشعا لحن وو با  یبه صورت جمع

 . لحن اشعار حماسی و سوزناک بوده و بیشتر حالت اعتراض دارد.کنندیرا اجرا م

 

 خوانیپامنبری .3ـ  1ـ  4

ای گویند. از این رو عدهبه آن پامنبری میشود که ای خوانده مینوحه، بعد از پایان ذکر

است.  خواندن دانند. پامنبری به معنی پای منبرهای پامنبری میذکر را مقدمۀ نوحه
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خوانان هر شب نوحۀ مخصوص عزاداری را با توجه به موقعیت آن شب امنبریپ

دو  (. عزاداران برای خواندن نوحۀ پامنبری به13 ، ص.1333، گزیند )شریفیانبرمی

تر و نسبت به گروه دوم تسلط بیشتر شوند. گروه اول یا اصلی تعداد کمگروه تقسیم می

گروه دوم معمولاً کودکان و نوجوانان هستند دارند. ف نوحه های مختلبه خواندن بیت

 (. نمونه:30ص.، )همان

آهسته نالید اصغر به خواب   گروه اصلی: ای عندلیبان )خدا( گلشن خراب است

 است

 از سفر برگشته رودم 1لایه لایه  در ذکر خوابش )خدا( گریان رباب است

 گروه دوم: لایه لایه از سفر برگشته رودم

 سیمای برادر گشته رودم محو صلی:ه اگرو

 گروه دوم: لایه لایه از سفر برگشته رودم

، خواب، خراب، های قافیهواژه بحر رمل، فاعلاتن، فاعلاتن، : فاعلاتنهیوزن و قاف 

تر به آن راه گشته و برگشته. اشعار پامنبری به زبان معیار است و اصطلاحات محلی کم

وانند و خگروه اول تعدادی مصراع میشود. یوانده ماست. به صورت گروهی خ یافته

 کنند.دهند و معمولاً یک مصراع را تکرار میگروه دوم پاسخ می

 

 خوانیروضه .4 ـ 1ـ  4

خوانده  روضه، گویند. بعد از پامنبریخوان مُلا نیز میدر استان بوشهر به روضه 

یا چند  ب به یککه هر ششود خوانی به مدت سیزده شب برگزار میشود. روضهمی

 نفر از شهدای کربلا اختصاص دارد.
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 زنیسینه .1ـ  1ـ  4

ایی مشهور است. زنی دورهشود که به سینهبرگزار میزنی آیین سینه، خوانیبعد از روضه

چرخند و یک ای دور یک محور یا علم میای همه به صورت دایرهزنی دورهدر سینه

کنندگان برای گویند. شرکتن و سرخوان میخواتک ه به اوگیرد کنفر در وسط قرار می

گیرند و با را میرعایت نظم و ایجاد فاصله با دست چپ قسمت راست کمر همدیگر 

خوان گرد پیش، ها همراه با حرکت موزون پازنزنند. سینهدست راست سینه می

، درویشیکنند )خوان او را همراهی میسرایی در جواب نوحۀ پیشچرخند و با هممی

 ( 13 ، ص.1336

  عناصر آیین

ها و : مردم برای بزرگداشت یاد و نام امام حسین)ع( و یارانش به حسینیهمکان

 روند. مساجد می

تر شود که پیشهای محرم اشعاری خوانده می: در هر کدام از آیینعنصر کلامی

 ها پرداخته شد.مفصل به آن

ا ترکیبی از هر دو باشد در این ازی یی هم آوتواند هم سازموسیقی می: موسیقی

ولی به ، پامنبری که سازی نیست ۀمانند نوح، شودها نیز موسیقی آوازی دیده مینآیی

آواز این است که منظور از . خوانی و ... همچنین چاووشی، شودشکل آوازی اجرا می

 شود.شعر در دستگاه خاصی خوانده می

این آیین است. سازهایی که  یاصر اصلک از عن: موسیقی سازی یموسیقی سازی

 و... .بوق شاخی ، دمام، سنج، اند از طبلشود عبارتاستفاده می
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در تمامی ایام محرم غذاهای نذری به یاد امام حسین )ع( و یارانش  تغذیۀ متبرک:

، هاشود. از جملۀ این سفرههای مختلفی به یاد ایشان انداخته میشود و سفرهپخته می

های زمان با شهادت ایشان بسته)س( است که در روز پنجم صفر همرت رقیهسفرة حض

 شود.ع میبازی تهیه و بین خردسالان توزیمتنوع اسباب

  .شودهای ماه محرم دیده میوفور در آیین: قربانی کردن عنصری است که بهقربانی

تهیۀ  سن)ع( وسم بن حای به یاد قا: آماده کردن و آراستن حجلههای دیدارینشانه

های دیداری این اصغر ازجمله نشانههای رنگی به یاد علیا پارچهگهواره و تزیین آن ب

 هاست.آیین

: روشن کردن شمع بازماندة تقدس آتش است که در شب شام غریبان دیده شمع

 شود.می

ان انخوخوانان و چاووشینوحه، افراد خاص؛ اعم از روحانی در این آیین: همراهان

 . نوجوان حضور دارند، کودک، جوان، اعم از پیر، عام افرادو 

 

 الگوی ساختاری

 : نیاز روحی و معنوی ) امر به معروف و نهی از منکر(. . آغاز آیین1

رنگ و ها سیاه و سرخهای مختلف و پارچه: نصب پرچمهای دیداری. نشانه2

 ی محرم است.هاآییندیداری های تزیین گهواره و حجلۀ حضرت قاسم ازجمله نشانه

خوان و... روضه، خواننوحه، روحانی، : عامل انسانی مانند سید. همراهان ـ کُنش3

قربانی و عزاداری این ایام ، با عامل غیرانسانی استفاده از ابزار موسیقی و خواندن شعر

  دارند.را گرامی می

 : رفع نیاز روحی و معنوی.پایان آیین. 4
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 2دربه صفر .1ـ  1ـ  4

. صفر دومین ماه تقویم هجری قمری است و اعتقاد به شومی صفر خاستگاه عربی دارد 

 .(346 ، ص.1333، شهیدی صالحی)آید شمار میاین ماه شوم و نحس بهنزد اعراب 

شنبه شب سهدر در دو بخش خانوادگی و همگانی استان بوشهر در  درصفر بهآیین 

های با برگشنبۀ آخر ماه صفر در عصر سه اهادهنوخا. شودآخر ماه صفر برگزار می

سوز نخل های نیمهبرگ، ور شدن آنکنند و بعد از شعلهخشکیدة نخل آتش روشن می

گردانند و معتقدند با ها میکه آتش آن رو به خاموشی است در حیاط و اتاقرا در حالی

حسی علاوه بر نای دفع مناطق بردر برخی شود. این کار بلا و نحسی از خانه دور می

( شنبه شبسه)ماه صفر  ۀشنبدر پسین آخرین سه» .روندبه سمت دریا می، این اقدامات

زدند و ضمن آنکه چند عدد رفتند و پاهای خود را تا ساق در آب میبه کنار دریا می

در . یَه بیشوتو اُوِ دِر /درد و غمم دَر بیشو: گفتندمی، کردندسنگ به درون آب پرتاب می

، ریشهری احمدی« )بلا بِدرـ  سالی دیگر: خواندندا شادی تمام این شعر را میاوه بگن

  .روندها میها و زیارتگاهبرخی نیز به سمت قدمگاه(. 433 .ص/1.ج، 1332

 

  عناصر آیین

 کنند.های خشکیدة نخل را گردآوری می: برای روشن کردن آتش برگگیاه

خروس یا مرغی را ، گوسفند، خانوادهپدر ا گاهی غروب قصاب ینزدیک : قربانی

کند از آنجا که خروس پیدایش خورشید را اعلام می»بعضی معتقدند . کندقربانی می

اثرات ، پس در دفع اثرات مشئوم شب هم مؤثر است و تصویر خروس بر سردر خانه

 .(33.ص/3.ج، 1332، فضایلیترجمۀ ، 1332، شوالیه و گربران)« راندشوم را دور می
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شکنند که را می های قدیمیسفالینه و کوزه، برای دفع شومی، ترافراد با توان مالی پایین

 شود. محسوب می قربانی غیرخونی

، گرداندن دود در خانه و قربانی کردن، بعد از برپایی آتش: رفتن به سمت دریا

ها هزیارتگاریا به مجامع دور از دروند و آنانی که نزدیک دریا هستند به سمت دریا می

 برند. پناه می

شود. محتوای دعا و در کنار دریا اشعاری خوانده می، : در زیارتگاهعنصر کلامی

  .این ادعیه و اشعار توسل به خداوند و آرزوی سلامتی و دوری از بلا و دفع غم است

ه ریَدِ اُوِتو  /درد و غمم دَر بیشو، مفاعلنـ  فاعلندر؛ بلا به/درشر به: نمونه اشعار

شعر : قافیه. (رجز)مستفعلنـ  مستفعلن: دربلا بهـ  سالی دیگر، مفعولنـ  مفتعلن، بیشو

آرزوی سلامتی و دوری از  :محتوا. قافیه ندارد و موسیقی آن براساس گروه ردیفی است

موسیقی ایجادشده براساس اشعار ساده و فاقد آرایۀ ادبی و . است شر در همۀ اوقات

 .یف استساده ردتکرار  واج آرایی و

ادعیه با آواز و به صورت تکخوان و اشعار با آواز به صورت همخوانی : موسیقی

 .شودخوانده می

در این آیین مادر و پدر خانواده حضور فعال دارند. مادر وظایفش : همراهان

گرداندن آتش و دود آن در ، هاسفالها و شکستن کوزه، های نخلآوری برگجمع

قصاب ، گاهی به جای پدر خانواده و در قربانی کردن را برعهده داردو پها تاقحیاط و ا

بعد از . شودصورت خانوادگی و همگانی اجرا میاین آیین به .کندحیوان را قربانی می

ار دریا یا بزرگ و کوچک با هم به کن، مرد، پایان مراسم خانوادگی همه اعم از زن

 . روندزیارتگاه می
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 اریالگوی ساخت

 شود.بینی می: شر و نحسی پیشآغاز آیین. 1

عنوان عامل انسانی با عوامل غیرانسانی؛ : اعضای خانواده بههمراهان ـ کُنش. 2

آتش زدن برگ نخل و گرداندن آن در ، شکستن سفال، قربانی، موسیقی کلامی، ابزار

ریا و دارند. همچنین اهالی یک محل با رفتن به سمت دحیاط سعی در دفع نحسی 

 کنند.برای دفع نحسی تلاش می یارتگاهز

 : تسکین و آرامش روحی با دفع احتمالی بلا. پایان آیین .3

 

 ماه حاجیون .2ـ4

در ، قبل از عازم شدن حاجی. شونددر این ماه حاجیان به سرزمین وحی مشرف می

 ر و شاماهادر این مدت با ن و شودخوانده می روز چاووشیشبانهمنزل وی به مدت سه 

بعد از . کندکنند و حاجی از آشنایان درخواست عفو و حلالیت میم پذیرایی میاز مرد

 . شودهار و شام برگزار میاروز پذیرایی نبرگشت حاجی نیز سه شبانه

خوانان برای آگاهی چاووشی»خوانی است. یکی از رسوم رایج این آیین چاووشی

ارت مکه معظمه و عتبات عالیات ه به زیئرانی کمردم در هنگام بدرقه یا استقبال از زا

دهند... . این آواز در روستاهای اطراف ا آهنگ خاص سر میروند اشعاری را بمی

، 1333، )شریفیان« بوشهر چُوشُ و در اکثر مناطق ایران با عنوان چاووش رایج است

  .(63 ص.

 هاجان بشیشود مست از نه که  هاچاووشان و آن چوگان بانگ

، 1313، یخبر )مولو یکندشان از شاهنشاه که  خاص و عام رهگذر یبرا نیا

 .(461/ص.1د.
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 ریاخ ۀمرسوم شده و در صد سال ی...صفو ةاز دور ... یخوانیرسم چاووش ظاهراً»

در استان بوشهر سه روز قبل از حرکت و سه روز . است مورد توجه فراوان قرار گرفته

مراسم ، ه خدا در منزل زائرانخ ای هدمش، کربلا نیپس از بازگشت زائر

 .(231، ص.1333، ارگزیو پره ینیحس) «شدیار مگزبر ی...خوانیچاووش

 

 عناصر آیین

 برای طلب حلالیت.دوستان و همسایگان ، : رفتن حاجی به منزل اقواممکان

 .شودچاووشی )شعر( خوانده می: عنصر کلامی

همخوان خوان ـ صوت تک : چاووشی به صورت تکخوان و اشعار بهموسیقی

 .شودخوانده می

 .کنندهای سبز و سفید نصب میدر دو طرف منزل حاجی پرچم: های دیدارینشانه

و هر کسی آرزو یا حاجتی  کنندمنزل تابی نصب میدر منزل وی یا در ورودی همچنین 

ز از ده رو، خدا را داشته باشد ۀ... زیارت خان اگر شخصی قصد». خورددارد تاب می

مردم ضمن رفتن به منزل زوار و . کنندجلو منزل او اقدام به بستن تاب می رقبل د

خانه با احبالتماس دعا خوشحالی خود را از رفتن ص، درخواست حلالیت و طلبیدن

تاب را نماد حرکت و » .(114 .ص./1.ج، 1332، رستگار) «دارندتاب خوردن ابراز می

دانند که به ی میاتاب را سفینه، برهمانه .دانندبه نوعی حرکت از زمین به آسمان می

در بعضی . این نمادگرایی به یقین در ارتباط با نماد حرکت است، راندسوی آسمان می

، شوالیه و گربران)« است استفاده از تاب به جزء مراسم آیینی ممنوع بوده، ایالات هند

ن دلیل در ت به ایتوان گفمی .(231ـ  236. صص/2.ج، 1332، ترجمۀ فضایلی، 1332

 .که بیانگر حرکت و سفر روحانی اوست کندمنزل حاجی تاب نصب می
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این آراستن  البته، شودتزیین میهای نخل حاجی با برگ ۀورودی خان: گیاه

 .شودهای دیداری نیز محسوب مینشانه

تقسیم گوسفندی را قربانی و بین فقرا ، عید قربان برای دفع قضا از حاجی: قربانی

 .کنندیم

 .دهندروز به مردم ولیمه میاش به مدت سه شبانهحاجی و خانواده :متبرک ۀتغذی

، خوانانچاووشی اعم از ؛مردم محل و آشنایان هستند ۀهمراهان هم: همراهان

 خواند و... .افرادی که شعر می، کندشخصی که قربانی می

  

 الگوی ساختاری

 حج. حاجی بهتدارک جهت رفتن : آغاز آیین .1

هایی سبز و سفید در طرفین سردر خانۀ حاجی : نصب پرچمهای دیدارینشانه .2

، نصب تاب در منزل حاجی، منازل خویشاوندان نزدیکو نصب پرچم سبز بر سردر 

 های سبز نخل.حاجی با برگ تزیین سردر خانۀ

اهالی  ،خانوادة حاجی، خوان: عوامل انسانی مانند چاووشیهمراهان ـ کُنش .3

خواندن اشعار و... حاجی را برای سفر ، ـ مقدس تغذیه، عامل غیرانسانی قربانی محل با

 کنند.میهمراهی 

 رود.حاجی به حج می: پایان آیین .4

 حاجیحیات .1ـ2ـ4

شود مشهور مراسمی برگزار می، روز عید قربان، در بعضی از شهرها و روستاهای استان

شود و خانوادة حاجی اقوام را ای انداخته میسفرهی منزل حاجحاجی. در به حیات

رنگینک ، حلوای برنجی، حلوای آردی، حلوای خرمایی)دعوت و با پختن انواع حلواها 
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کنند و در برخی مناطق حنا تهیه می. کننداز مردم پذیرایی می... شیرینی و، تنقلات، ...(و

 . کنندن توزیع میابین حاضر

، اعم از انسان)گرفتن زندگی موجود زنده ، م ادیانی در علقربانی در اصطلاح کل 

منظور تقرب به خدایان دفن کردن یا خوردن به، سوزاندن، از راه کشتن( حیوان یا نبات

لفظ قربان در عربی مأخوذ از ریشۀ قرب است که در همۀ . یا جلب نظر آنان است

انسان در  .است بودهنظر رد طبیعی موها نزدیکی جستن به خدایان یا قوای فوققربانی

، 1363، مصطفوی) دهدقدرت خدایی را به جسم خود انتقال می، خوردن آن ۀنتیج

قربانی غیرخونی. قربانی خونی  .2 ؛قربانی خونی .1؛ بر دو نوع بودهقربانی  .(21ص.

کبوتر وحتی انسان. قربانی غیرخونی عبارت ، گوسفند، شامل کشتن حیواناتی مانند گاو

آرد و حبوبات و غیره ، های گیاهیروغن، شراب، ل مختلف سالهای فصواز نوبراست 

 .(113 ص.، همان)

شت. در مکزیک های مختلف رواج داها به شیوهها در بین آزتکقربانی کردن انسان

عنوان تجسم خدا قربانی هر سال جوانی را پس از سالی نگهداری و پرستش به

، 1363، ؛ مصطفوی622ـ  631.صص، 1332، یروزمندترجمۀ ف، 1334، فریزرکردند)می

عبرانیان و کنعانیان آیین مخوف سوزاندن فرزندان و ، ها(. در میان سامی124ص.

مولوک رواج داشت. در میان عبرانیان فقط فرزند نخست کودکان به افتخار بعل یا 

ا نیز اروپا و امریک، اوگاندا، های آتش بود. در حبشهمحکوم به سوختن در شعله

 323صص. .، 1332، ترجمۀ فیروزمند، 1334، فریزر) کردنددگان را قربانی میزاخستن

کردند. پدران و قربانی میدر برخی مناطق عربستان اسیران جنگی را برای بت  (.330ـ 

کردند که یکی از نذر می« هبل»برابر ، آمدهای ناگواردر پیش، مادران ساکن مکه

قربانی انسانی برای ، (. علاوه بر این141 ص.، )همان ی سازندفرزندان خود را تقدیم و
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، طلب باران، (143 ص.، گذاری و گشایش کار سلطان )همانمقاصد مختلفی چون تاج

شد و گوشتشان جلب نظر خداوند خورشید انجام می، ی روان پادشاه درگذشتهخوشنود

، سومر، آشور، قاریبایل آفدر برخی ق. شدقطعه و خورده میتوسط مؤمنان تماشاگر قطعه

فینیقیان نیز برای حفظ ، (12 ص.، همان)کردند کنعان و مصر نیز آدمیان را قربانی می

زادگان خویش را در آتش نخستین، فرونشاندن خشم خدامنظور خود و شهر یا به

پنجه را بر روی سکوی گاهی نیز جوانان برومند و قوی. افکندند تا کباب شوندمی

 .(103 ص.، همان)د ختنگدامی قربانگاه

قربانی کردن آدمیان در یونان حذف شد. قربانی کردن ، از قرن چهارم پیشامیلاد

های بلند تمدن انسان است. حیواناتی که تقریباً از قرن چهارم گامحیوان به جای آدم از 

، گوسفند، عبارت بودند از گاو نر، شدندبه بعد به جای آدمیان در یونان پیشکش می

های های انسانی به قربانیهای کوچک. تبدیل قربانیساله و برهیک ۀگوسال، خوک

یادماندنی ایش از آثار نیک و بهحیوانی و بدل ساختن قربانی حیوانی به دعا و نی

 (31ـ  33 صص.، 1363، گذاران ادیان جدید الهی و الهامی است )مصطفویپایه

 

 عناصر آیین

دریا نماد » روند.حاجی به سمت دریا می ةنوادروز خا در این :رفتن به سمت دریا

شوالیه و )« گرددشود و به آن بازمیهمه چیز از دریا خارج می. پویایی زندگی است

مردم اعتقاد دارند که آب دریا  (216. ص/2.ج، 1332، ترجمۀ فضایلی، 1332، گربران

برک و شفا با برای ت مقداری از آب دریا را. شفابخش است( حاجیحیات) در این روز

 برند.خود به منزل می
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سبزه و . ریزنددر دریا می، هایی از قبل کاشتهحاجی سبزه در روز حیات: گیاه

درخت نماد و منبع زندگی است و در اینجا سبزه نمادی از سلامتی و تندرستی حاجی 

 وی دیگراز س... .  می خود نماد زندگی استئدلیل تغییر دادرخت به» .در سفر است

خصوص دهد بهی تغییرات کیهانی را نشان میادرخت نمادی است که وضعیت دوره

شوند و ینکه درختان هر ساله برهنه از برگ میها نشانۀ مرگ و باززایی هستند و ابرگ

ترجمۀ ، 1332، شوالیه و گربران)« پوشند یادآور این دور هستندها را برمیدوباره برگ

حنا نیز گیاه دیگری است که در این روز تهیه و بین  .(131. ص/3.ج، 1332، فضایلی

 .شودن توزیع میاحاضر

 : نصب کردن تاب های دیدارینشانه

در روز عید قربان برای دفع قضا . عنصر اصلی این آیین است قربانی خونی: قربانی

نیز  رها کردن سبزه در آب .کنندگوسفندی را قربانی و بین فقرا تقسیم می، از حاجی

 .شودعنوان قربانی غیرخونی در این آیین دیده میبه

 شود.خوانده میاشعاری در این آیین عنصر کلامی: 

 کشکول حاجی منم    حیات حاجی منم

 ... بلکه ثوابی ببرم   رومحاجیون حج می 

رود جونیم رفته مکه این مراد شد    شب خدایا روز خدایا یک مرادی در دلم 

 حاصلم

بانگ یارب ، عید قربان، شو عرفه  العطا ری کول چپش، استشکول ر  احرامی سر

 یاربش...

محتوای آن . شود اشعار ساده و روان استاشعار محلی است که خوانده میازجمله 

 .آرزوی سلامتی برای حاجی و توفیق زیارت سرزمین وحی است
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 .شودهمخوان خوانده میـ  صورت تکخواناشعار به موسیقی:

از مردم ... گوشت قربانی و، تنقلات، هاحاجی با خوراکی ةنوادخا: برکمت ۀتغذی

 .کنندپذیرایی می

، شعرخوان، حاجی ةخانواد. کنندهمراهی می در این آیین همه: همراهان

 .کننده ازجمله همراهان هستندخوان و قربانیچاووشی

 

 الگوی ساختاری

 حاجیبرای سلامتی طلب : آغاز آیین .1

: رها کردن سبزه در دریا به نشانۀ زندگی. نصب تاب در منزل ریای دیداهنشانه .2

 حاجی و تاب خوردن. 

: عامل انسانی خانوادة حاجی و دوستان و آشنایان با عامل همراهان ـ کُنش .3

 کنند.خواندن برای حاجی آرزوی سلامتی می غیرانسانی رفتن به دریا و شعر

دة حاجی و همراهان در جهت وامات خان: تسکین روحی با اقداپایان آیین .4

  .آرزوی سلامتی حاجی در سفر

 

 های ماه رمضانآیین .3ـ  4

 دُم سحریدُم .1ـ  3ـ  4

مردم در ماه رمضان. این آیین کارکردی  کردن دمُ سحری آیینی است برای بیداردمُ

است زمانی  کند و مربوط بهدینی آماده می ۀاجتماعی دارد که مردم را برای انجام فریض

 .که ابزارهای ارتباطی پیشرفته نبوده است
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 عناصر آیین

خواند به قصد بیدار کردن مردم برای سحری : نوازندة دمام و شخصی که شعر میمکان

 گردند. ها میدر کوچه

 خوانند.دُم سحری را میاشعار دمُ، دمام و ذکرخوان با آهنگ ة: نوازندعنصر کلامی

 ن تو بیداریمه خوابه   خداوندا تو ستاری

 همه عالم نگهداری    به حق لااله الا الله

 همه خوابند تو بیداری   خداوندا تو ستاری

 (446.ص/1.ج، 1332، ریشهریحمدی )ا همه فانی تویی باقی   خداوندا تو رزاقی

رزاقی و باقی ، نگهداری، بیداری، مفاعیلن است. کلمات ستاری، وزن اشعار مفاعیلن

ادبی است. مخاطب اشعار خداوند است و  ۀعار ساده و بدون آرایاین اش قافیه است.

 محتوای آن مناجات و آرزومندی سلامتی مردم است.

، موسیقی یکی از عناصر اصلی این آیین است. دو یا سه نوازندة دمام موسیقی:

 خواندند تا مردم بیدار و آمادة آیین سحر شونداشعاری می، ضمن نواختن دمام

 شود. با آواز و به صورت همخوانی خوانده می(. این اشعار 133 ، ص.1332، ی)درویش

: مردم با صدای دمام و آواز همراه آن برای خوردن سحری که غذای متبرک ۀتغذی

 شوند. متبرک است بیدار می

 زن و ذکرخوان.: دمامهمراهان

 

 الگوی ساختاری 

  .سحر هاییین: نیاز به بیدار کردن مردم برای آآغاز آیین .1 
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عنوان عامل انسانی با عامل غیرانسانی زن با ذکرخوان به: دمامهمراهان ـ کُنش .2

 ها سعی در بیدار کردن مردم دارند.آواز و گردش در کوچه، شعر، دمام

شود و مردم برای سحر بیدار نیاز رفع می، شده: با اقدامات انجامپایان آیین .3

 شوند.می

 

  3غوثشو ال. 2ـ  3ـ  4

دعای ، وسوم ماه مبارک رمضانویکم و بیستبیست، های قدر؛ شب نوزدهمشبر د

شود که تا سحر ادامه دارد. در بعضی از مساجد سر اجرا میبهجوشن کبیر و آیین قرآن

الغوث الغوث »دلیل تکرار ذکر کنند. این آیین بهسحری از مردم پذیرایی می ةبا سفر

است. در آیین  کبیر به شوالغوث معروف  شندعای جودر « خلصنا من نار یا رب

خورده را در بند گره، زنند و بعد از اتمام دعابندی را گره می، شوالغوث بعد از هر ذکر

آب ، گردانند. بعد از پایان مراسمسطل آب که بر روی آن دعای جوشن خوانده شده می

 کنند.یض توزیع میمرشفا  عنوان تبرک وگویند بهمی 4ظرف را که به آن آب الغوث

 

 عناصر آیین

 .: رفتن به مساجد و اماکن مقدس جهت خواندن دعامکان

شود. این ادعیه و اذکار به دعای جوشن کبیر خوانده می، : در این آیینعنصر کلامی

اند. محتوای آن درخواست و خواهش برای شفا و قابل فهم و دارای معنی، زبان عربی

وند است. در این آیین مردم خواستۀ خود را با استفاده از اآن خد بهبود بیمار و مخاطب

 کنند.زبان و کلمات از خداوند طلب می

 شود.: دعا با آواز و به صورت تکخوان ـ همخوان خوانده میموسیقی
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ریزند و بر روی آن : در این آیین مقداری آب را در ظرف بزرگی میمتبرک ۀتغذی

شود. متبرک محسوب می ۀن دعا خوانده شده تغذیروی آر خوانند. این آب که بدعا می

آب نماد زندگی : توان در سه مضمون اصلی خلاصه کردمعنای نمادین آب را می

ترین این سه مضمون در قدیم. وسیلۀ تزکیه و مرکز زندگی دوباره است، چشمۀ حیات

شکل ی را نگشوند و ترکیبات تخیلی گوناگون و در عین حال هماهها متلاقی میسنت

اصل حیات و عنصر تولد دوبارة جسمانی و ، در آسیا آب شکل جوهری طهور. دهندمی

به تقریب در . برکت و فضیلت است، حکمت، خلوص، روحانی است؛ نماد باروری

، ترجمۀ فضایلی، 1332، شوالیه و گربران) همه جا آب وسیلۀ طهارت آیینی است

 (4-2. صص/1.ج، 1332

شخصی ، زندفردی که بند را با هر ذکر گره می، خوانندیه دعا مکسانی ک: همراهان

کند و فردی که کسی که آب را تهیّه می، چرخاندکه بند یا تسبیح را در آب سطل می

 کند در برپایی این آیین همراهی دارند. آب متبرک را بین حضار توزیع می

 

 الگوی ساختاری

  .: طلب بخشش از خداوندآغاز آیین .1

، گرداندکسی که تسبیح را در آب می، همخوانان، : دعاخوانـ کُنش همراهان .2

آب برای ، گره زدن، آب متبرک بین حاضران با عامل غیرانسانی تسبیح ةکنندپخش

 کنند.طلب بخشایش تلاش می

 .: رسیدن به آرامش روحی با خواندن دعاپایان آیین .3
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  گشوگریگشو یا گره .3ـ  3ـ  4

منظور گشایش در امورات زندگی و به گشودر شب پانزدهم رمضان بهیا گریگشو گره

 شود.قصد قربت برگزار می

 

 عناصر آیین

 ۀ: کودکان یک محل در حالی که کیسه یا پلاستیکی در دست دارند به خانمکان

 روند. نشان میهمسایگا

 د. کنن: همسایگان با دادن هدایا و خوراکی از کودکان استقبال میهدیه

خانه قرار گرفتند با خوشحالی : کودکان اگر مورد استقبال صاحبر کلامیعنص

)مفتعلن ـ « پرُ همه چی، خونۀ گچی»خوانند: اشعاری برای تشکر و قدردانی می

اشعاری با محتوا و مضمون ، خانه چیزی دریافت نکردندمفتعلن( و اگر از صاحب

بحر رجز مطوی. ، فتعلنوزن: م «.هیچ چی نداد، خونۀ گدا»خوانند: خساست می

گدا و نداد( ، دوستی. )گچی و چی انسان، نوعمضمون: طلب و درخواست کمک به هم

 های قافیه هستند و شعر ردیف ندارد.واژه

 خوانند.مخوانی می: اشعار را با صدای بلند و با آهنگ و به صورت هموسیقی

 د. کننمی آوری: هدایا و نذوراتی که کودکان جمعمتبرک ۀتغذی

  .هاخانهسالان برگزارکننده و صاحب: کودکان و بزرگهمراهان

 

 الگوی ساختاری

 .: نوعی نذر و طلب به جهت گشایش در امورات زندگیآغاز آیین .1
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غیرانسانی همخوانی و اشعار و : عامل انسانی کودکان با عامل همراهان ـ کُنش .2

 کنند.ا میرا اجر ها آیینحرکت کردن و گردش و هدیه در کوچه

هایی در ها و انبانکننده و کیسههای کودکان گردش: گروههای دیدارینشانه .3

 دست.

 شود. : با دادن مواد غذایی و هدیه این روز گرامی داشته میپایان آیین .3

 

  1تهلوعید  .4ـ  3ـ  4

ها رامستانبه آبه یاد درگذشتگان مردم نماز  و برپایی بعد از طلوع آفتاب عید فطر

منظور . »است معروف« هاعید تلخک یا عید تهلو یا عید مرده». این عید به روندمی

، ریشهریحمدی )ا «گذردمتوفی در آن سال به تلخی می ةکه برای خانواد است عیدی

اند این روز کسانی که در طول سال عزیزی را از دست داده(. در 126.ص/1.ج، 1332

ها کنند و مردم برای تسلیت مجدد به دیدار آنمیبرگزار به یادش مراسم یادبود 

 روند. می

 

 عناصر آیین

بعد از نماز عید فطر و تبریک به یکدیگر راهی زیارت اهل »: در این روز مردم مکان

 ، ص.1331، پورمحمودی) «خواننددرگذشتگان فاتحه میشوند و برای روان قبور می

103). 

 شود.فاتحه خوانده میتگان ن درگذش: برای آرامش رواعنصر کلامی

. مردم با است متبرک ۀبینند تغذیمتوفی تدارک می ةخیراتی که خانواد متبرک: ۀتغذی

خداوند برای آمرزش خوانند و از می تناول این خیرات برای آرامش روح متوفی فاتحه



 1141 خرداد و تیر  ،62، شمـارة 13 سال________________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

32 

 

 ستا ترین مراسم عید فطر مراسم خیراتمهم»کنند. گناهانش طلب عفو و بخشش می

مقداری خوراکی  . در این روز قبل از طلوع آفتاباست ه روز مردگان نیز معروفکه ب

برند و بین مردم تقسیم ها میخرما و دیگر تنقلات همراه خود به قبرستان، ازقبیل حلوا

 .(663/ص.1.ج، 1332، )رستگار« کنندمی

 .است قربانی غیرخونی، ریختن آب بر روی قبردادن نذری و : قربانی

های متوفی با رفتن بر سر . خانوادهکنندمی: همۀ مردم در این آیین همراهی همراهان

خواندن ها با قبر متوفی و دادن خیرات و مردم محل با رفتن به منازل متوفی و آرامستان

 دارند.فاتحه برای روان و آرامش درگذشتگان یاد و خاطرة متوفی را گرامی می

 

 الگوی ساختاری

  .داشت متوفی و طلب آرامش برای او: بزرگنآغاز آیی .1

روند و با ها میعنوان عامل انسانی به قبرستان: اهالی محل بهکُنشـ  همراهان. 2

 دارند. یاد متوفی را گرامی میو قربانی غیرخونی عامل غیرانسانی خواندن فاتحه 

 متوفی و بزرگداشت متوفی. ة: تسکین خانوادپایان آیین .3

 های مذهبیصر آیینعنا :1 جدول

1- Table of elements of religious rituals 

ین
آی

ان 
مک

صر  
عن

ی 
لام

ک
قی 

سی
مو

 

نی
ربا

ق
یه  

غذ
ت
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ان 

راه
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ش
آت

 

ب
آ

یاه 
گ

 

 √  √ √ √ √ √ √ √ محرم

 √ √ √ √  √ √ √ √ درصفربه

ماه 

 حاجیون

√ √ √ √ √ √ 
  

√ 

حیات 

 حاجی

√ √ √ √ √ √ 
 √ 

√ 
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دمُ دمُ

 سحری

√ √ √  √ √ 
   

  √  √ √ √ √ √ √ شوالغوث

    √ √  √ √ √ گشوگره

    √ √ √ √ √ √ عید تهلو

 

و  است و در همه موجود ثابت شود که شش عنصردیده میعنصر ه نُ هادر این آیین

: مکانعناصر ثابت عباتند از:  .ها وجود داردکه فقط در بعضی آیینسه عنصر متغیر 

هایی چرخشی یا مسیرپیمایی به سمت مکانا حرکت اجراکنندگان آیین معمولاً ب

، هازیارتگاه، ند از مساجداعبارتکنند. این اماکن ها را برگزار میروند و آیینمی

: قرآن و اشعار، دعاهای مختلف مانند به صورت عنصر کلامیکوه.  و دریا، هاامامزاده

شود و به نوعی ا دیده میهآیین وفور درعنوان بخشی از ادبیات عامه بهاوراد و اشعار به

قرآن و ادعیه نیز در ، بر اوراد و اشعار شود. علاوهبخش مهمی از آیین محسوب می

، اشعار های زنده و دارای قدرت و تأثیرند.پدیده ۀمنزلواژگان به .شودها خوانده میآیین

 زبان که بشر نخستین معتقد بود. گرددیبازم کلمات ییجادو قدرتبه  ذکر و ورد

 را جهان در رییتغ قدرت کلمات و کندیم خلقت به شروع زبان با خدا و است مقدس

. کلمه غالباً با نام خدا و از آن است تنها برترین کلمه بلکه قدرت نیزکلمه نه» .دارند

 :موسیقی. (33 ، ص.1400، ثلاثی ، ترجمۀ2021، )کاسیرر «ستبالاتر خود خدا

وجود  همخوان( ـ خوانتک، همخوانی، تکخوان) کلامی وسازی  موسیقی به دو شکل

از روزگار » که است مرتبط با این باور قدیمی هانواختن موسیقی در این آیین دارد.

قدیم این باور وجود داشته که ارواح پلید و خبیث و شیاطین با شنیدن صدای زنگ و 

ه مذهب یی که باساس این عقیده بیشتر سازهابر. گریزندهم خوردن فلزات میهب

کلامی نیز  یقیموس .(33 ، ص.1336، مسعودیه) «ساختنداختصاص داشتند از فلز می
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ها آییناین : در متبرک ۀتغذی .دلیل همان جادوی زبان کارکردی آیینی و جادوی داردبه

شود که ماهیت متبرک و مقدس دارد و یکی از عناصر خورده می هاییغذا یا خوراکی

قربانی هستند؛ هم  ۀها از مقولاغلب این خوردنی. ستهاییناجرای آدهندة در تشکیل

، شتر، گاو، قوچ، شامل حیوانات ازقبیل بز، قربانی خونی قربانی خونی و هم غیرخونی.

های نباتی و حیوانی روغن، عسل، اسب و انواع پرندگان و قربانی غیرخونی شامل شیر

برای نزدیکی به ، خون زمیننگور و عنوان خون اشراب بهدر گذشته نیز . ودشمی

اند ان عقیده داشتهاستو ایرانیان ب شد و این رسم در ایران نیز جاری بودهنثار میخدایان 

 ةعنوان مایۀ زندگانی و مادجوید. آب نیز بهکه روان نیاکان و خدای زمین از آن سود می

 ایرانیان مرسومهم نزد های مختلف آن هنوز شد که گونهاصلی موجودات زنده نثار می

شان که به پایدن بر زمین به هنگام مسافرت کسی یا جشن آب: مانند آب پاشاست

عنوان قربانی به. قربانی گیاهان نیز است گیران و مردگیران نیز معروفجشن آب

. در آیین است شدهها میها و گلدانه، هامیوه، رایج بوده که شامل سبزیجاتغیرخونی 

حاضر نیز هر روز مقدار بسیاری میوه و های خونی در حال ی قربانید به جاجین در هن

: همراهان(. 23ـ  22صص.، 1363، د )مصطفویشوهای نباتی تقدیم معبد میدانه

، شعرخوان، خواننوحه، های مختلف مانند روحانیها و گروهها طیفهمراهان آیین

  مرد و ... هستند.، زن، کوچک، بزرگ

بیشتر برای تزیین یا شوند کار برده میبهها گیاهانی که در آیین: گیاه ر:عناصر متغی

دلیل تغییر درخت به». است کاردکرشان زینت یا نماد. شودفاده میاست به صورت نمادین

، 1332، ترجمۀ فضایلی، 1332، شوالیه و گربران)« است می خود نماد زندگیئدا

اقلیم در اند که نشانۀ تأثیر ای نخلهبیشتر این گیاهان برگ (.131. صص/3.ج

معنای نمادین آب را  :آب. شودوفور یافت میزیرا نخل در این اقلیم به، ستهاآیین
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وسیلۀ ، زندگی، آب نماد چشمۀ حیات: توان در سه مضمون اصلی خلاصه کردمی

ها متلاقی ترین سنتاین سه مضمون در کهن. است تزکیه و مرکز زندگی دوباره

، در آسیا آب. دهندعین حال هماهنگی را شکل مییبات گوناگون و در د و ترکشونمی

؛ نماد است عنصر تولد دوبارة جسمانی و روحانی و اصل حیات، شکل جوهری طهور

ها وسیلۀ آب تقریباً در همۀ مکان. است برکت و فضیلت، خلوص، حکمت، باروری

-2. صص/1.ج، 1332، ضایلیترجمۀ ف، 1332، شوالیه و گربران) است طهارت آیینی

شوالیه و ) است حاله و تولد دوبارهاست، لدمحل تو، : دریا نماد پویایی زندگیدریا. (4

ها مأمنی برای دریا در آیین (216. ص/3.ج، 1332، ترجمۀ فضایلی، 1332، گربران

نگاهداری و ، : ژان پیربایار سه مرتبۀ آفریندگیآتش .است مردمان ساکنان این دیار

 «است آتش باعث تصفیه و تزکیه و تطهیر»کند. ای آتش مطرح مینگری برویرا

(. در باور کهن ایرانی آتش هم پاک و 41 ، ص.1316، ستاری ، ترجمۀ1331، )پیربایار

دانست. زرتشتیان بر . زرتشت آتش را مظهر طهارت و پاکی میاست سازندههم پاک

 صص.، 1322، )پورداود تاس وهیتفروغ ایزدی و دارای الاین باورند که آتش مظهر 

 ۀدو عنصر از عناصر متغیر یعنی آب و آتش ازجمله عناصر اربع .(111 ،121 ،226

خاک  ةعنوان نمایندو گیاه نیز به روندشمار میبه خاک و آتش(، باد، )آب هستی ةسازند

و شاید بتوان جای خالی عنصر باد از جاری سازی ها حضوری فعال دارد. در این آیین

باد )البته در سطحی  ةدهندبر عنصر کلامی یافت که برآمده و عامل جریان کیدأت

 . است محدود(
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 های مذهبیالگوی آیین :2 جدول

Table2: of religious ritual patterns 

های که با شر آیین

 شودشروع می

های که با نیاز شروع آیین

 شودمی
 شودهای که با طلب شروع میآیین

-نشکُ-ر: شردصفربه

 پایان

های نشانه-ماه محرم: نیاز

 پایان-کنُش-دیداری

-حاجی: طلبحیات

 پایان-کنُش-دیداریهاینشانه

 
های نشانه-نیازحاجیون: ماه

 پایان-کنُش-دیداری
 پایان-کنُش-شوالغوث: طلب

 پایان-کنُش-دُم سحری: نیازدمُ 
-دیداریهاینشانه-گشو: طلبگره

 پایان-کنُش

  
-دیداریهاینشانه-لو: طلبعید ته

 پایان-کنُش

 

و الگوی مشترک و  های معدود و مشخصساختار، شدههای بررسیدر آیین

های مورد شود. بررسی و تطبیق آیینها تکرار میشود که در آیینمحدودی دیده می

ها از الگوی کلی واحد و این آیین، هاها وتفاوتدهد با وجود شباهتبررسی نشان می

طور به .شودطلب منتهی می، نیاز، این الگوها نهایتاً به دفع شر کنندیت میودی تبعمحد

ها که از یک جای اناست. همۀ داست شکل همین نیز بههای پریان پراپ کلی در قصه

دقیقاً این الگوها  .شودنهایتاً رفع شر می شود وشود با شری آمیخته میاولیه شروع می

ها توان دید. در همۀ اسطورهو در همه جا می بشری ذهنی کل الگوی بر است منطبق

 هاانسان نخستین، اول ۀدر مرتب، ی اغلب مللهادر اسطوره؛ است اورها به همین شکلب

و  گرفتار مشکلات بعد ۀ. در مرحلدنبربدون دغدغه به سر می موقعیتیدر یک 

ها که به دفع انسانشده به وعده داده آخر  ۀدر مرتب و نهایتاً دنشومی درآمیختن با شر



 و همکار اسما حسینی ______________________  ...و ان بوشهراست مذهبیهای آیین تجزیۀ ساختاری

37 

 

پایان همه چیز دفع شر و رسیدن به نهایت و رسند. میو آرمانی  لئاو جهانی ایدشر 

که انسان  است اصلاً روح انسان و جهان انسانی نیز همین، است لئامانی و ایدرجهان آ

 ها نیز براساساین آیین ۀهمآرمانی و بدون ظلم و ستم برسد.  ۀبه یک عدالت و جامع

  .اندلگو ساخته شدههمین ا

 

  نتیجه .1

. است استان بوشهر در جهت درخواست های مذهبیآییننتایج نشان داد ماهیت کلی 

طلب ، آمرزش، آرامش استواسطه از خداوند درخوهایی مانند ماه محرم بیدر آیین

 عنوانهبـ  در از دریابه هایی مانند حیات حاجی و صفرشود و در آیینکمک و یاری می

یاری  استدرخو (از خداوند به نیابت) ـ طبیعت ۀچهارگان یکی از عناصرآب و 

ان بوشهر عناصر مشترک دارند است های مذهبیها نشان داد آیینیافتههمچنین . شودمی

، عناصر کلامی، همراهان، ند از مکاناشود که عبارتها تکرار میکه در برخی آیین

شوند و در برخی ها محسوب میعناصر ثابت آن کهبرک مت ۀقربانی و تغذی، موسیقی

)گیاه هستی  ةسازند ۀسه عنصر از عناصر اربع درواقعکه آب و گیاه ، آتش عناصردیگر 

. همچنین ساختار شونددیده میمتغیر هستند به صورت خاک(  ةعنوان نمایندبه

ـ  ی شرالگو د.کننان بوشهر نیز از الگوهایی واحدی تبعیت میاست مذهبی یهاآیین

دمُ رفع نیاز در دمُـ  کُنشـ  الگوی نیاز، دربه صفر احتمالی در آیینرفع شر ـ  کُنش

، ها الگوی نیازرفع طلب در شوالغوث و در سایر آیینـ  کُنشـ  الگوی طلب، سحری

این  شود.دیده می رفع نیاز و طلبـ  های دیدارینشانهـ  شکُن–بزرگداشت، طلب

 ۀچرخبسیاری از اساطیر  ةو بلکه یگانگی با الگوی سازندشباهت  الگوی ثابت نیز

بعد  ۀدر مرتب ودرد و شر و آرمانی بود جهان بیدارد که معتقدند در ابتدا هستی 
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بندد شر رخت برمی درآمیختگی شر و خیر ایجاد شد و انسان به دشواری افتاد و نهایتاً

  و جهانی آرمانی ایجاد خواهد شد.

 

 هانوشتپی

 لالاییف مخف .1

 سوری نیز معروف است. این آیین در استان بوشهر به چهارشنبۀ آخر ماه صفر یا چهارشنبه .2

3. Šow-al-qos الغوثشب 

 گویند.می« او الغوث»در بوشهر به آن . 4

2.Eyd-tahlu   عید تلخ 

 

 منابع
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 تحقیقات آشنا.

 . تهران: دیرین.اهل ماتم؛ آواها و آیین سوگواری در بوشهر(. 1333. )م، شریفیان

 سرا.. شیراز: داستاناهل ساز؛ سازشناسی موسیقی بوشهر(. 1333. )م، شریفیان
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 بوشهر.
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