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Abstract 
The Holy Quran does not give a complete description of the Prophet’s 
physical ascension, and mostly highlights his spiritual elevation and the 

observation of some divine signs, but some narrations refer to Prophet’s 
physical ascension to the seven heavens through a winged creature called 

“Buraq”. In these narrations, the quality of the ascension is controversial and 

no reference to it is found in the Quran. On the other hand, these narrations 

date back to the third century AH, which is far from the era of the revelation 

of the Quran. Traces of some past religious thoughts are found in the content 

of these narrations. Using the descriptive-analytical method, this article 

shows that the historical environment of the narrators of the hadith and the 

use of metaphorical and symbolic concepts to interpret the Quran could have 

been effective in compiling such narrations. Therefore, the ascension is 

confirmed in both past religions and Islam. Details of such narrations are not 

found in the Holy Quran, but these narrations somehow help us in 

interpreting the Quran. Also, the narrative texts being influenced by the texts 

of monotheistic religions is not a far-fetched possibility. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 اکرم يات معراج نبيروا يبا برخ يشااسلاميپ ينيد يهاشهيارتباط اند يواکاو

 f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir راني، تهران، اات دانشگاه الزهراءيث دانشکدة الهي/ استاد گروه علوم قرآن و حدزادهيه فتاحيفتح
 ات دانشگاه الزهراءيث دانشکدة الهيعلوم قرآن و حد ي/ پژوهشگر پسادکترا         يسادات شباناعظم ،رانيتهران، ا  as.shabani@alzahra.ac.ir 

 41/40/5041 پذيرش: - 45/40/5041 دريافت:

 دهيچک
 يشتر ارتقايان نفرموده است و بيب يشرح كامل اكرم يعروج نب يم دربارة تجربة جسمانيقرآن كر

 يات به تجربة جسمانيروا ياما برخ ،شودياز آن فهم م يات الهيآ يو مشاهدة برخ امبريپ يروح
عروج  تيفيكنند. كياشاره م« براق»نام  به يق مركبيگانه از طرهفت يهادر عروج به آسمان امبريپ

ن يخ ايتارر گيدي. ازسوشوديافت نمياز آن در قرآن  ياستناد و ز استيبرانگات مناقشهين روايدر لسان ا
 يبرخ يتاً رد پايو نهاگردد كه از عصر نزول قرآن فاصله دارد يبرم يات به قرن سوم هجريروا
 يلي ـتحل يفين مقاله با روش توصيشود. در ايافت ميث ين احاديا يگذشته در محتوا ينيد يهاشهياند

ن جهت يدو نما يم استعاريث و استفاده از مفاهيان حديراو يخيتار يستيز يشود كه فضاينشان داده م
عراج، هم نكه اصل آموزة ميمؤثر باشد. حاصل ا ثيگونه احادنين ايتوانسته است در تدوير قرآن ميتفس
افت يات يگونه روانيات مشروح در ايم جزئيقرآن كر است. در دييمورد تأان گذشته و هم در اسلام يدر اد

 ييتون روام يريپردازند و احتمال اثرپذير قرآن ميبه تفس يليتأو يكرديبا روات ين رواياما ا ،شودينم
 ست. يور از ذهن ند يديان توحياز متون اد

 ل گفتمان، قرآن، كتاب مقدس.ي، تحلينيد ي، نمادهاامبريه، معراج پيات معراجيروا ها:دواژهيكل
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 مقدمه

مانند  يعيا وقاي« براق»نام  به يبالدار يگانه با چهارپاهفت يهابه آسمان اكرم يات از عروج نبيروا يدر برخ

ات، ين روايص صحت و سقم ايمهم تشخ يهاشده است. از راه ر آن صحبتيو نظا امبريقلب پ يوشوشست

با  يترن پژوهش با منظر عاميات است؛ اما در ايروا يو متن يسند يجهت بررس يثيالحدفقه ياز ابزارها يريگبهره

در  ييهاز مشابهتيسه با قرآن و نيقرن دوم و مقا يخيـ تار يحكومت يايل گفتمان و توجه به جغرافيروش تحل

، در امبريپ يصورت تجربة روحانرش اصل معراج بهيم. ضمن پذيپردازين موضوع مين به ايشيپ يهاشهيندا

ن ياند؟ ارشيات قابل پذيها در لسان روافين توصيا ايشود كه آيم يات از معراج، بررسير روايتفس يخصوص چگونگ

 ياً تلقيبه آسمان وجود ندارد؛ ثان امبرياز پرواز پ يفيتوصرند: اولاً در قرآن يگيل مورد مداقه قرار ميات به چند دليروا

 يهاشهيبا اند ييهاات، مشابهتيت روايفيف كيات، در تضاد با درك بشر است؛ ثالثاً در توصيروا يجسمان يهافيتوص

ا از منظر ين است يشيپ يد از باورهايمنزلة تقلن تشابهات بهيا ايخواهد شد: آ يشود كه بررسيافت مين يشيپ ينيد

 است؟ية انبيانگر وحدت تكرار رويب ينمادشناس

رآن با ق يعه و سنيت منتخب از شيدو روا يم، در سطح متن به ناهماهنگيه با قرآن كريات معراجيسة روايدر مقا

د يا عقايات يليمانند اسرائ يگر، در سطح فرامتن، ورود مطالبيد ينيد يهاشهيه با انديات معراجيسة روايم و در مقايپردازيم

م يار مفاهل گفتمان، ارتباط معناديشود. با استفاده از روش تحليم يمسلمانان بررس ينيد ير آن در باورهايو نظا يزرتشت

گر را يد يايو انب اكرم ي، علت عروج نبينيددرون يليم و در تحليآوريدست مان را در سطح فرامتن بهيمشترك در اد

جة يها، نتهنيباشد كه در صورت وجود قر ييخلق گفتمان روا يهانهياز زم يكيتواند يم يخيتار يهام. دادهيكنيم يواكاو

 دهد. يه متر از موضوع ارائساده ينييورزد؛ اما تبيجه اصرار نميت نتين پژوهشگر بر قطعيشود. بنابرايحاصل م يبهتر

، ن پژوهشي. در ااست مورد توجه محققان بوده يريو تفس يخي، تاري، فقهيكلام يهاه در حوزهيات معراجيروا

ا منابع ات بين روايا ييزان ارتباط معنايم، ميات و قرآن كريخارج از روا يهاانيجر يو بررس يل فراگفتمانيدر تحل

 يو فراگفتمان (يمتن)درون ي(، گفتمانينامتني)ب يارتباط ييشود. با در نظر گرفتن سطوح معنايم يواكاو يرونيب

 رد.يگين صورت ميين تبي(، ايمتن)برون

 يامان تميات موجود پرداخته است. در ميات مربوطه صرفاً به شرح روايل آياز متقدمان و متأخران، ذ يريتفاس

انه و با استناد به يگراليتحل يكرديق( با رو2498) ياز محمدجواد بلاغ المعراج يف رسالةآثار مرتبط با موضوع معراج، 

فرض خود مسلم و شيپرداخته است. مقالة حاضر معراج را در پ يو جسمان يموضوع معراج روحانقرآن، به اثبات 

آر. پورتر  .ي، اثر جسفر محمد به بهشتداند. يدر كسب افاضات نبوت م يدرون يا را حالتيداند؛ اما عروج انبيم يقطع

رد. يگيده ميناد امبر اكرميا در عصر پت مستقل مفهوم عروج ريداند و هويسم ميشة معراج را در شمنير م(2954)

از  يتره صحبين سيكه در ايكند؛ درحالينقل م اسحاقرة ابنيسبه آسمان توسط براق را از  او پرواز حضرت محمد
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وم ن موضوع در قرن سيسازد كه ايمعراج، روشن م يفيات توصين روايان اوليبراق نشده است. پژوهش حاضر با ب

م ياهبر اقتباس مفيمبن يياند. ادعاهاة محدثان آن را تكرار كردهيمطرح شده است و سپس بق يابتدا توسط بخار

 يل نگارش مقالة حاضر است تا با بررسيگذشته، از دلا يو فرهنگ ينيد يهاشهياز اند« عروج»همچون  ياياتياله

هش با ن پژوين قدما و متأخران، ايمعراج در بد. با وجود آثار متعدد دربارة يها را فهمن شباهتيمتقن بتوان ا يليدلا

 يخيتار يهانهيشيم و پيسة آن با قرآن كريپردازد و با مقايث مين احاديش ايدايتوجه به منظر خاورشناسان، به منشأ پ

 ابد.يين موارد مشترك دست ميگذشته، به وجود رابطه ب يهاا فرهنگيان يمعراج در اد

 يات اسلاميم و روايدر قرآن کر يتنمدرون يگفتمان يهااني. جر1

م يات از قرآن كريروا يريزان اثرپذيات. ميم و روايم: قرآن كريش رو داريدو منبع پ يمتندربارة معراج از منظر درون

ات، ين مفهوم در قرآن و سپس روايا ين ابتدا با بررسيكند. بنابرايم ياريه يات معراجيا رد روايرش يمخاطب را در پذ

 م.يپردازين دو متن ميدر درون ا يگفتمان يهاانيبه جر

 مي. معراج در قرآن کر1ـ1

د، يشدو آرام است كه با ت يپلكان يصعود« معراج»است. « پاكيپا كيبالا رفتن آرام و » يمعنابه « عرج» يواژة عرب

صعود است؛ مانند  لةيبر وزن مفِعال، وس« معراج(. »855، ص2ق، ج2420، ياصفهان شود )راغبيع ميسر يصعود

است « نزول»، در مقابل يا معنوي ي، چه ماديصعود به بلند« عروج(. »902، ص0ق، ج2420منظور، نردبان )ابن

نفس شمرده  ين امر براية معراج، راه عروج ملائكه است و بهتريف ثانوي(. تعر92، ص5ق، ج2492، ي)مصطفو

صعود  يبرا يآن را نردبان يديفراه(. 92، ص5ق، ج2492، يرود )مصطفويآدم بالا ميشود كه با آن اعمال بنيم

 (.009، ص2ق، ج2429، يديفراهداند )يارواح م

، ي( و امور باطن99ا پلكان )زخرف: ينردبان  يعني، يكار رفته است: امور ظاهردر قرآن در دو امر به« معراج»

اند از: ات مرتبط با معراج عبارتي(. آ0)سبأ: ها ( و صعود به ملكوت آسمان4ـ2)معارج:  يلة قرب الهيوس يعني

ن يها و زمسورة انعام، ملكوت آسمان 58ة ي(. در آ25ـ8؛ نجم: 62و  2؛ اسراء: 58؛ انعام: 94ونس: ي؛ 48)زخرف: 

ز به آسمان يش از او نيامبر پيو چند پ ن برسد؛ حضرت محمديقيشود تا به ينشان داده م ميبه حضرت ابراه

 يروحان ياتوان آن را تجربهين ميندارند. بنابرا ياا اشارهيانب يات به تجربة جسمانين آياند؛ اما اردههفتم عروج ك

گر نشان يد ياتي(. آ2كند )اسراء: ياد مي ياز مسجدالحرام به مسجدالاقص امبريپ ةدانست. قرآن از سفر شبان

توانند، آنها را يد: اگر ميگوياطلاع داشتند؛ اما خداوند به او م يان تجربهياز چن اكرم يدهند كه دشمنان نبيم

يا به آسمان بالا روى، و »...ند: يگويم اكرم ي(. دشمنان به نب95چالش بكشاند )طور: صعود به بهشت به يبرا

ت پروردگار اس پاك»بگو: «. به بالا رفتن تو اطمينان نخواهيم داشت، تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم

ة اول يدر آ ير آفاقيدهند كه گرچه قرآن سيات نشان مين آي(. ا99)اسراء: « من. آيا جز بشرى فرستاده هستم؟
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كند. يشان به آسمان صحبت نميا يات، از سفر جسمانيروا يكند، اما در ادامه، برخلاف برخيسورة اسراء را مطرح م

ت يدر وضع ي(، عروج نب9؛ الاحقاف: 6؛ فصلت: 222)كهف:  اكرم يبه بشر بودن نب ياتيبر اساس اشارات آ

ل يجبرئ يبا همراه امبريكنند كه پيان ميبات يروا ية اول سورة اسراء، برخير آيد آمده است. در تفسيپد يروحان

رود و يم ن الاغ و قاطر( تا آسمانيبال، ب يدارا يواني)ح« برُاق» يرود و بر رويم و سپس به بهشت ميبه اورشل

 اللها جهنم رفتن رسولياز بهشت  ي(؛ اما در قرآن صحبت266، ص2ق، ج2422سعد، كند )ابنيبهشت را تجربه م

، است و در صورت وقوع ير شبانه از مسجدالحرام به مسجدالاقصيتر از ستيبااهم ين موضوعينشده است. چن

 د.يان آيماز آن به يرفت كه در قرآن ذكريانتظار م

المقدس( است كه صفت تي)ب ير شبانه از مسجدالحرام به مسجدالاقصي، سمحمد ة عروج حضرتين آيترحيصر

ات به ياز آ ياها، تنها پاره( و با توجه به عظمت نشانه2كار رفته است )اسراء: آن از مسجدالحرام به يل دوريدل به« ياقص»

ن دو مسجد را با امكانات آن عصر ير بيمس يمدت ط يزمخشر(. 5، ص29ق، ج2425، يئشود )طباطباياو نشان داده م

، يا منظور از مسجدالاقصيز مطرح است كه آين سؤال ني(. ا646، ص0ق، ج2425، يروز گفته است )زمخشرچهل شبانه

 طلبد. يگر ميد يسه با مسجدالحرام است، كه خود مقاليگر در مقايد يمسجد يبرا يا صفتياست  يهمان محل كنون

اند كه محل دانسته از رسول اكرم« شهود باطنى ديگر»در سورة نجم را « نزلة اخرى»مفسران عبارت  يبرخ

ذو »(. عبارت 496، ص00، ج2954، يرازيواقع شده است )مكارم ش« المأوى جنة»در « المنتهى ةسدر»آن در كنار 

 يكه به مكان اشاره دارد، از نظر برخ« لأفُقُِ الأعَلْىوهَوَُ باِ»ن يادآور معراج است. بنابراي، اكرم يبا اتصاف به نب« ةمر

 (.05، ص29ق، ج2425، يآسمان است )طباطبائ يافق والا يعنيع، يرف يدر مكان يمفسران، حضور نب

داشته باشد  يخاص ييقرابت معنا امبر اكرميتواند با مسئلة معراج و عروج پيدر قرآن، م يسيبالا بردن ع

)ر.ك: « موت»و « توفي»ل تفاوت معناي يدل ي بهيهااختلاف دربارة عروج جسماني مسيح(. 88عمران: ل)آ

 ي، چه جسماني و چه روحاني، خداوند به داور( وجود دارد؛ اما دربارة عروج مسيح904، ص9ق، ج2425ي، ئطباطبا

و كهولت را سپري  يسالانيدوران م يسيعمران، كه عآل 46پردازد. با توجه به آية در رستاخيز مي يسيقوم ع

هرحال قرآن (. به296، ص9ق، ج2425، يه ممكن است در آخرالزمان باشد )طباطبائين بخش از آياند، وقوع انكرده

 (.285رفته است )نساء: يسكوت كرده؛ اما تصليب را نپذ يسيدربارة عروج جسماني ع

؛ 4ند )قدر: كين فيض به انبيا و مخلصان اشاره مرساند يز بر زمين برايقرآن به عروج و فرود روح و فرشتگان ن

؛ انعام: 28ـ24عروج آمده است )حجر:  يكند كه در كتاب مقدس برايصحبت م ين از نردبان آسماني(؛ همچن4معارج: 

 يقرآن يهارسد كه عبارتينظر م(. در مجموع به99كند )اسراء: يتراشي كافران اشاره م( و به اشكال99؛ اسراء: 98

از  يگر مستلزم دركيد يياند؛ اما شواهد معناكار نرفتهشود، بهيده ميات فهميروا يكه در برخ گونهدربارة معراج، آن

 انده است. يرا به او نما يات الهير داده و آيرا س امبريدهد خداوند پيم است كه نشان ميقرآن كر
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 ات معراج ي. روا1ـ2

 شود: يمم يه به چند گونه تقسيات معراجيروا

 اند؛انگر اصل موضوع معراجي، كه بيات متواتر قطعيروا. 2

 ندارد؛  يو نقل يرش آنها مانع عقليكه پذ ياتي. روا0

 ر؛يقابل تفس يبا ظاهر نامقبول، ول ياتي. روا9

 ات نامعقول، باطل و مجعول. ي. روا4

ات معراج، صعود ين دسته از روايد. در اشويات دستة سوم و چهارم پرداخته مين پژوهش به دو نمونه از روايدر ا

، 2ق، ج2492آشوب،  شهرمشخص است )ابن يفاتيبا توص« برُاق»نام به  يالة جنبندهيوسبه آسمان به اكرم ينب

تا همة  سبب شد يث، اتفاقاتيخ حديرا در طول تاريهستند؛ ز يو سند يمتن يازمند بررسيات نين رواي(. ا284ص

ر در يبب تأخفة دوم سيث توسط خلين از صحت كامل برخوردار نباشند. منع كتابت حديقيفرده به دست يات رسيروا

ن نشا يعه و سنيش يثيث، توجه به متون حدين حدي(. از زمان تدو50، ص2999شد )معارف،  يثيم مكتوبات حديتنظ

 يمحتوا به يثيحد يهاهن نوشتيث مطرح شد. اولين حديمضاعف از شروع تدو يريه با تأخيات معراجيدهد كه روايم

 يحيگردد كه تصري( برم042ـ264حنبل )احمدبن مسندق( در 68عاص )م. عمروبنبناز عبدالله« فة صادقهيصح»

كه  است« منبهبنهمام»فة يده به دست مسلمانان، صحين نسخة رسيتريميق(. قد2426حنبل، بر معراج ندارد )ابن

ندارد  يالنببر معراج يحيز تصرين الموطأق(. 2425، يشود )صنعانيافت نميمربوط به معراج  يتيدر آن روا

ن موضوع يرا نوشت. ا يث نبويبود كه حد ين كسيق( اول259ـ99انس )بنكه مالكيق(؛ درحال2426، انسبن)مالك

ح يحنزد او صباره نيدرا يثيا حديده ينشن يزينه دربارة معراج چيخود، از اهل مد يدر طول زندگ يدهد كه وينشان م

ش و يشده را پالايث گردآورياحاد ينوشت؛ حتيرا نم يزيكرد و هر چيار دقت ميث، بسياحاد يست. او در بررسين

(. 6، ص2تا، جي، بيوطي؛ س096تا، صيه، بي؛ ابور029م، ص2952، يالراع يرا از كتاب خود حذف كرد )اندلس ياريبس

دربارة آن حضرت گفته است:  ي( و و202، ص2999ت )معارف، مالك اس يثيخ حدياز مشا ن امام صادقيهمچن

، از نظر برتر از جعفر صادق يخطور نكرده است كه انسان يده و به قلب كسينشن يچ گوشيده، هيند يچ چشميه»

ندارد.  يز نقلين (؛ اما او از امام صادق05، ص45ق، ج2429، ي)مجلس« وجود داشته باشد ييفضل، عبادت و پارسا

 شكل امروز، پرسش مردم نبوده است. مسئلة معراج بها يگو

 : ر استياز آن به قرار ز يدربارة معراج آورد. بخش يثيبود كه حد ين كسيق( اول086ـ294) يبا گذشت سه سده، بخار
در جمع  امبر اکرميما نقل کرد: پ يصعصعه برابنمالک از مالکبناز قتاده از انس ييحيبنخالد از همامبنهدبة

ده يدر حجر( دراز کش يتيا طبق روايم )يکه در حطيگونه نقل فرمودند: درحالنياصحاب خود، داستان شب معراج را ا

از جارود که در کنارم بود،  نجا را شکافت.ينجا تا ايدم که گفت: از ايشن ام را شکافت.نهيک شد و سيبودم، به من نزد

 نه تا سر.يدم که گفت: از قفسة سيست؟ جارود گفت: از گلوگاه تا سر. شنيچ« نجاينجا تا ايا»دم: منظورش از يپرس
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خود قرار دادند. بعد از آن،  يمان شستند و آن را دوباره در جايا يبرا ييرون آوردند و در تشت طلايسپس قلبم را ب

براق بود؟ انس گفت: بله. آن مرکب ا آن يد: آيجارود پرس تر بود.تر و از الاغ کوچکبه من دادند که از قاطر بزرگ يمرکب

 يهادروازه ا برد.يل مرا با خود به آسمان دنينهاد و من سوار بر آن شدم. جبرئين نقطه ميخود را تا دورتر يهاقدم

 (.3887، ح52، ص5ق، ج1422، يل... )بخارينجاست؟ گفتند: جبرئيا يدند: چه کسيآسمان گشوده شد و پرس

ق(؛ هرچند در باب 2428، ينشده است )هلال يصحبت يالنبس از معراجيقبنميكتاب سل عه، درية شيدر مكتوبات اول

ن مكتوب يعنوان اولدر آن هست، اما به يعه وجود دارد و اشكالاتيش ين علمايب يمتفاوت يهادگاهين كتاب، دياعتبار ا

از آنها به عروج  يكيق( در چهار مورد به معراج اشاره شده كه 909)م.  ينيكل يكافتوجه است. اما در  عه قابليش

در باب  يگر، در باب نوادر، به آموزش احكامي(. در مورد د485، ص2، جق2425، ينياشاره كرده است )كل يسيع

و ارتباط  يشتر وحيث آخر، بي(. از حد456ـ450، ص9، جق2425، ينياد شده است )كلي، از عروج اكرم يبه نب ةصلا

مطرح است. هرچند از تعداد دفعات عروج  يمنزلة وحبا خداوند به يشود و ارتباط آسمانيبا خداوند استنباط م ينب

، 2، جق2425، ينيبودن عروج اعلام نشده است )كل يا جسماني يطور وضوح، معنوصحبت شده، اما به ينب

ده است. ي، بر مخاطب پوشيا مجازي يقيحق يدر معنا «معراج»ن كاربرد واژة ي(. بنابرا052، ص5؛ ج449ـ440ص

در  يثيعت است، اما حديا احكام شري يق الهيافت حقايدر در اكرم ينب يبرا يشتر وصف حالتيگرچه معراج ب

 (.964، ص5؛ ج956، ص5ق، ج2425، ينيف براق آمده است )كليتوص

ث، دربارة يك حديز در يخ صدوق نيافت نشد. شي يزيق( چ462ـ958) يخ طوسيش انيتبو  استبصار، بيتهذدر كتب 

به آسمان و  يز به عروج نبين يثي(. حد299، ص2ق، ج2425ه، يبابوف آن اشاره دارد )ابنيمعراج به مسئلة نماز و تخف

ن ي(. سوم295، ص2ق، ج2425ه، يبابورفتن به آسمان اشاره ندارد )ابن يت نماز اشاره كرده است؛ اما به چگونگيفيافت كيدر

كند ينقل م يثيحداست؛ اما تك يت عليبه مسئلة معراج اشاره كرده، اما متمركز بر ولا يث هم در حد اشارات قرآنيحد

 (.092، ص2ق، ج2425ه، يبابول از مسجد كوفه گذشت )ابنيسوار بر براق بود و همراه جبرئ امبريكه پ

 ر خود آورده است: ياز پدرش در تفسنقل ، بهيو بخار ينيخ كليعصر ش، هميم قميابراهبنيعل
ل و يکائيل و ميفرمودند: جبرئ عبدالله نقل کرد: امام صادقيسالم از اببنر از هشاميعميابپدرم از محمدبن

 ير پايلباس خود را ز يرکاب را گرفت و سوم يگرياز آنها لجام و د يکيآمدند.  اللهل با براق نزد رسولياسراف

و نشد سوار ت يامبريچ پيش از او هيبراق! پ يزد و گفت: آرام باش ا يليل به او سيد. جبرئيآنها انداخت. براق لرز

نه  يل او را به ارتفاعيسوار براق شدند و جبرئ اللهچ کس مانند او سوار تو نخواهد شد. رسوليو بعد از او هم ه

ت شان فرمودند: از سميدادند. ايشان نشان مين را به ايان و زمات آسمير، آين مسيچندان بلند بالا بردند و در ح

 اما من جواب ندادم.  محمد! ياد زد: ايراست من فر

سد: ينويم يثيبه بهشت، بعد از نقل حد دربارة رفتن رسول اكرم يان پرسشيدر ب يالوافدر  يكاشان ضيبعد از آن، ف

براى تقرب به او و خطاب نزديك به او، با او عروج كرده است؛ و آنان گويند خداوند متعال تنها كنندگان مىشايد شك»

 يثيگر، با نقل حديد ي(؛ اما در باب429، ص2ق، ج2426، يكاشان ضي)ف« اند نزديكى او به هر جا يكسان استنفهميده
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ش از عروج يدر تشت طلا پ امبريقلب پ يوشو، به شست«أنه سئل... ما روي»ان، با عبارت يسند راوبدون ذكر سلسله

 (.695، ص9ق، ج2426، يكاشان ضي)ف« ذركما روي عن أبي»به آسمان اشاره كرده و در ادامه آورده است: 

دربارة  يض كاشانيشود. فيبه بهشت با براق مشاهده نم اللهر رسوليبر سيمبن يثيحد يالوافهرحال در به

را يكند كه بهشت و جهنم هنوز خلق نشده است؛ زيرا مطرح م يد رضيدگاه سي، ديالنببهشت در معراج يستيچ

در د و عالم آخرت يدر شب معراج د امبرياند كه پدهيدهد كه آنها دو آفريات نشان مياوصاف آن در قرآن و در روا

رممكن يغ گرچه ؛ننديد آن را ببيا هستند، نباين دنيكه در ا يا تا زمانيا و همة مردم دنين دني. اگنجديبشر نم يدرك ماد

ا وجود ها و علوم بشهيكه اند گونه؛ همانمحسوس باشد مردم يبرا ايا وجود داشته باشد، يدن از آن در يكه آثارست ين

نقل به يالصاف، در ين اشاراتي(؛ اما با وجود چن652، ص08ق، ج2426، يكاشان ضياند )فمغز در آن جا شده يكوچك

 (.265، ص9ق، ج2426، يكاشان ضية اسراء، از براق صحبت كرده است )فة اول سوريل آي، ذيقم خياز ش

 شود.يده ميوفور دگر، تا دورة معاصر، بهيد يث مشابه در آثار علماين دوره، احاديبعد از ا

 يات اسلامياز قرآن و روا يمتنبرون يگفتمان يهااني. جر2

نة يزم يديان توحيم به اديدر ارتباط است. اشارات قرآن كر يو بستر فرهنگ يخينة تاريمتن، سخن و معنا با زم

 يسلامث ايخارج از قرآن و احاد يگفتمان يهاانيتوان به جرين ميكند. بنابرايآنان را فراهم م يوگو با باورهاگفت

 ييهابارز، شباهت يهان تفاوتيدر ع يديان توحينمود. اد يه بررسيات معراجيآن را در روا يتوجه كرد و رابطة احتمال

 ا دارد. يعروج انب يريگرش و شكليدر پذ يات اسلاميبا قرآن و روا

 ت و معراجيهودي. 2ـ1

ش يدايدر )پ ا صعود دارد.يعروج  ي، در تنخ معنا«بالا رفتن» يمعنابه  ')aw-lawעָלָה: « )عِلاء» يواژة عبر

د و يآين ميبه زم يصحبت با نب ياشاره شده است كه خداوند برا ي( به صعود خدا از نزد نب9: 98؛ 00: 25

(. فرشتگان از نردبان در حال نزول و 20: 05ش يدايپ :در ،(biblehub, 2024كند يسپس به آسمان رجعت م

 و 2: 04؛ 9: 29وگو با خداوند )خروج از كوه و گفت ين بالارفتن موسيهمچن ((biblehub, 2024صعودند 

 (.(biblehub, 2024 ن واژه استيگر اي( كاربرد د92: 90؛ 20

داند كه ير گوناگون ميكند و آن را مستعد تعابيها ذكر ملو معراج را برافراشتن شخص بر فراز آسمانيژان دان

د يخارج از د يشود جهانيگردد و قادر ميننده با آن مواجه مياست كه ب يياف بلنديتوص يبرا يرين آن، تفسيتركهن

صالحان فاش  يگر را برايد يايدراش آمده است: خدا اسرار دني(. در مDanielou, 1964, p253درك كند ) را

 (.Kohler, 1895, p593رند )يكند تا در آرامش بميم

جهت ملاقات  يمطرح شده است. مفسران بالا رفتن موس يافت وحيخداوند جهت در يسودر تنخ، عروج به

 يكنند و معتقدند كه خطاب خداوند به موسير ميتعب« يعروج موس»نا را به ياز كوه سافت ده فرمان يخداوند و در
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با مجاهدت و مقابله با  يكند. موسياشاره م ي( به عروج نب20: 04)خروج « ا...ينزد من به كوه بالا ب»...با عبارت 

 ي( و در سرودها02: 29خروج ؛ ر.ك: Halperin, 1988, p49رسد )يبه عروج م« قمِوئلِ»چون فرشتة  يموانع

كند يم ابد و سپس صعودييكند و بر آنان غلبه مياز شاخ شكوه خود در جنگ با فرشتگان استفاده م ي، موسيآرام

(Heinemann, 1973, p364-365, 374.) 

مصر  ل ازيت قوم اسرائيهدا يور، براشعله يان تجربة معراج در بوتهيدر اول يهود، موسي ينيدر برداشت د

سطوح،  ك ازيدر هر  يشرويكرد. بدن او با پ ييفراخوانده شد. خنوخ او را به بهشت برد و در هفت سطح بهشت راهنما

ه فرشتگان بود ك يآسمان يك شد. در آسمان چهارم معبدين سطح سكونت، نزديدر بالاتر ير كرد و به بدن افرادييتغ

 .(Gaster, 1893, p573-577آسمان هفتم خداوند حضور داشت )كردند و در يش ميشدند و خدا را ستايوارد آن م

او تورات را در  .(Gaster, 1893, p579ن آسمان مشغول آموزش ارواح بود )يشد كه در ا يافرشته ةمتوج يموس

(؛ Gaster, 1893, p580-585نشان داد ) يل آن به موسيها و دلال جهنم را با شكنجهيآسمان هفتم خواند. جبرئ

 يابود، به او نشان داد. فرشته ير آن جاريز ياداده و رودخانه يرا در خود جا يبهشت را كه درخت زندگ سپس

زگاران يدن پاداش پرهيد يپاسخ داد: برا يد و موسيعلت حضورش را پرس .ك درخت نشسته بودينزد

(Gaster, 1893, p585)مي. ابراه اح ا و ارويا، اوليعقوب، انبين تخت نشسته و اسحاق، يترد كه بر بزرگيرا د

 نده به او داده شد. ياز آ ياندازسپس چشم .(Gaster, 1893, p586ز بودند )يصالح ن

آموزد و دوباره يماند و تورات را ميناست. او چهل روز در بهشت ميدر كوه س ين تجربة عروج موسيدوم

، عروج يدراشير ميدر تفاس .(Ginzberg,v.3, p116-117ند )يبينده را ميو آ يگانه، معبد آسمانهفت يهاآسمان

از مردن امتناع  يشود؛ اما موسيفرستاده م يا، فرشتهميافتد. مانند ابراهيقبل از مرگ اتفاق م يموس يينها

 او يح، برادرش هارون، تاج و تخت خود را كه برايشود. او معبد، مسيكند تا به او اجازة مشاهدة بهشت داده ميم

 (.252ـ259، 2999، 22ـ5 :22 هيتثن ربا، سفردراشيند )ميبينده را مين آيآماده شده بود، و همچن

به (، 8ـ2: 28 شيدايوگو كرد و خداوند به او آسمان را نشان داد )پبا خدا گفت ميكه ابراهرا  ييايها رؤخاخام

 «او را بر فراز طاق بهشت برافراشت»و « بهشت را به او نشان داد يهاكوچه»اند كه خداوند ر كردهيمعراج تعب

(Herbert, 1919, p18 202ـ202، ص2، ج2962؛ 8 :28 شيدايربا، پدراشي؛ م.) 

 ايگر انبيتنخ، عروج د يگرفاي(، در سوداپ0: 22 پادشاهان ؛ دوم8: 04 شيدايدر كتاب مقدس )پ يافزون بر ارجاعات

 (.098 و 052، 208ص، 2955، يزاده و باغبان)رسول است وخ آمدهيو ش

را  يل لاويكائيلة كاهن وجود دارد. ميس قبي، رئيشدن لاو از جدا يگانه گزارشخ دوازدهيمشا يدر عهدها

ند. يبيو بهشت را م شوديعارض م يبر و يكند تا شهوداتيم يبرد؛ او را به حضور خداوند معرفيبه آسمان م

د خدمت كنن يشيخداوند مقدس باشند و در منصب كش يدهد تا او و پسرانش برايرا بركت م يخداوند لاو
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(Kee, 1983, v.1, 788). ر آن،يا غي ي، خواه نبيو عادل كتاب مقدس عبر ياصل يهاتين اكثر شخصيبنابرا 

، اليا، حزقيشعا كا،ياس، مي، الي، موسيعقوب، لاويم، اسحاق، يث، خنوخ، ابراهيداشتند؛ مانند: آدم، ش ياتين تجربيچن

-Rappoport, 1966, v.1, 201, p347؛ Ginzberg, 1988, v.1. p84, 286, 306, 350) ا و باروخيارم

 (.Stone, 2011, p32؛ Nibley, 1959, p129؛ Altman, 1945, 390؛ Charles, 1921, p34 ؛ 348

 و خداوند بر تخت ندها باز شدداشت كه آسمان ييايرؤ ياست. لح «مورمون»كتاب  در يگر، دعوت لحِيمثال د

ا مردم امبر فرستاده شد تيعنوان پبخواند و بهكه ن آمد و دستور داد ييپا يبا كتاب نزد لح يخود نشسته بود. مرد

لاد(، يپس از م 222 )حدود« ميآخرالزمان ابراه»در كتاب  ).Mormon, nephi 1, 1:2-4ت كند )يم را هداياورشل

ن كتاب، يدر بخش دوم ا .(66ـ88، 2929امده، پرداخته شده است )هربرت، يكه در تنخ ن ياتيدار از بهشت با جزئيبه د

 يهوديات يدر ادب ياز بازتاب گستردهيعروج خنوخ ن .(Herbert, 1919, p29-34مه شده است )يا ضميعروج اشع

به نسبت يشتريات بيجزئل شد كه يلاد تكميسوم قبل از م ان قرنيگزارش آن در پا يهان قسمتيتريميدارد و قد

، بردند و با فرود به تخت خداوند يدر ملكوت آسمان ياحتيخنوخ به آسمان عروج كرد و او را به س»كتاب مقدس دارد: 

 (.Tommasi, 2005, v.1, p522« )ل شديگون تبدفرشته يبه موجود

ات بهشت و يشود، عروج و شهود جزئيل مياسرائيبن يايشامل اكثر انب ينوعن مستندات كه بهيبا توجه به ارائة ا

، ين بسترين. در چشوديم يان مفسران تنخ تلقيافته در ميمقبول و تحقق يل، امرياسرائيبن يايانب يجهنم از سو

ل يمن دلالت و آن را تكيشيپ يتكرارشونده، بر معنا يعنوان سنت نبوبه كند، عروجيظهور م امبر اكرميكه پ يزمان

 تر مطرح شده بود. يقو يشكلش از آن بهيز پين يحيدر سنت مسكه  يكند؛ امريم

 ت و معراجيحي. مس2ـ2

آن  ي( و شكل فعل82: 9 عروج در )لوقا يمعنا( به ἀναλήμψεως: analēmpseōs« )وسيمپسيآنال» يونانيواژة 

(ἀνελήμφθη: anelēmphthēبه26: 9 موتائوسيت ( و )اول29: 26 ( در )مرقس ).د، يجد در عهد كار رفته است

ان از يحيمس يمعراج برا يمعنا ( Maclaren, nd, v.9, p262دهد )ين او رخ ميشيبا اطلاع پ يسيعروج ع

 يپدر ناش يخدا يسوز او و از مضمون بازگشت او بهيپس از مرگ و رستاخ يسيع ياعتقاد آنها به جلال و تعال

ن يانعكاس رابطة ب ي، برايز وياز ظواهر پس از رستاخ نيو همچن يسيع يهال از گفتهين انجيشود. بنابرايم

 (.Tommasi, 2005, v.1, p523كند )ين به آسمان، استفاده مياز زم يكيزيف ييجاهروان و نه جابي، پدر و پيسيع

توجه به يب ي. هر سفر بهشتستهان خدا و انسانياو ب يگريانجيان و ميحيت، در نجات مسيحيدر مس يسيعروج ع

 رسولان ثبت شده و معراج لاعما يل و بخش مقدماتيشود. شرح آن توسط لوقا در انجيمعنا ميب يسيعروج ع يجزمامر 

« آسمان» قيسمت بالا از طرن مورد، صرفاً به حركت بهيام است. اصطلاح معراج در ايز دورة قيكننده و متمانييتع ةنشان

« جلال» را در يسيون عيخود است كه حوار يبه پدر آسمان« جلال» دروستن يح و پيكند؛ بلكه تصور صعود مسياشاره نم
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ن باور يمنعكس شده است. ا يسي( تجسد ع5: 0 انيپيليو در )ف يسيع« يتعال»ه در قالب ين سنت اولينند. در لوقا، ايبيم

د. پولس، رسولان ظاهر ش ب مرد و خداوند برخاسته كه بريصل يزنده است كه بر رو يساين عياز رابطة ب يترف واضحيتعر

رفت، يرا پذ ه آنياول يسايوحنا، كه كليلوقا و  يهادگاهيدانست؛ اما دين به آسمان و برابر با معراج ميز را گذر از زميرستاخ

 د.يان رسيپان است كه با عروج بهيزم يون رويبا حوار يسيموقت ارتباط ع يز بازسازين بود كه رستاخيا

خنوخ و  .(8: 2 وحنايك: .ر؛ Koester, 2020, p246ابد )ييمعنا م يامبريف پيال، دربارة وظايزقوحنا، مانند حيتجربة 

 يحية مسياول يسايات دربارة عروج، وارد كلين ادبي، بدون تجربة مرگ، به بهشت روانه شدند. ايحيات مسيز در ادبياس نيال

 ح آنان را به بهشت برد.ي، مسيريدر تعب ( وJames, 1953, p184ز به هفت آسمان رفتند )يون نيشد و حوار

و دربارة مشاهداتش امكان ابلاغ به مردم است دن كرده يگر، پولس است كه از آسمان سوم و بهشت دينمونة د

 يعنيها )خود از چهارده سال قبل از نوشتن نامه ة( تجرب4ـ2: 20ان )يقرنت (. پولس در دوم4ـ2: 20 انيقرنت ندارد )دوم

هفتم  به آسمان ياكمك فرشتها بهي، اشعيحيمس ية آخرالزمانين در متن اوليدهد. همچنيلاد( شرح ميپس از م 40

لال ج يوند معراج و تجليبخشد. پيالقدس، آمدن خود را در جهان تعمق مح همراه با روحيكه مس ييكند؛ جايعروج م

مطرح شده است « توماس يگنوس ليانج»، از جمله يحيگر از متون آخرالزمان مسيد ياريخدا، توسط بس

((Tommasi, 2005, v.1, p522 

و  يسيون و شاگردان عيحوار يبرخ توسط ات بهشت و جهنميز عروج، شهود و مشاهدة جزئيت نيحين در مسيبنابرا

اما شود؛ يرفته ميد پذيجد ان مفسران عهديگر، در ميديا ازسويچون اشع ييايمجدد عروج انب ييو بازگو سوكيپولس از

 شود. يبرخوردار م ياژهيگاه وي، از جايسيع يدر امر تجسد و تجل يوالاتر و با تفاوت مهم ييدر معنا يسيعروج ع

از  يا علمي يافت وحيدر يبراا ياست كه انب ياتكرارشونده يا در كتاب مقدس، سنت الهي، عروج انبيبندك جمعيدر 

ل در قرآن يق تورات و انجيجهت تصدافته است. بهيز انعكاس يم نيدر قرآن كرن امر يكنند و ايخداوند، آن را تجربه م يسو

 رود.يمار نمشبه يتيو محدوداست  يمشابه، منطق يهااميبودن پ ن با دارايشيپ يديان توحيقرآن از اد يريم، اثرپذيكر

 . زرتشت و معراج2ـ3

تان است ران باسي، از ايت گنوسيعروج روح و ثنو ، سرچشمة اعتقاد بهيا پهلويانه يم يپارس يشناختاز متون آخرت

صورت به يرانيعروج زرتشت در عرفان هندوا .افته استيترا رواج يكه در اواخر دوران باستان با استفاده از اسرار م

تجارب  شود. ظاهراًيل ميدر مورد آتش تبد ياتياله يكند كه به تأمليم يو نور ذهن پافشار ينش درونيتر بر بگسترده

 يشي، به نمايومعن ياز قلمروها ياندازك سفر با چشميكه يطورند؛ بهاهل شديتبد ينييآ يهاوهيبه ش يوجدآور باستان

 Tommasi, 2005, v.1, p255)شود )يل ميتبد يعباد يا مناسكين ينماد

به  رافيباستان است. متن، سفر وران ين ايد يمعادشناخت يهااز آموزه يآگاه ياز منابع مهم برا نامهرافيارداو

 نيد يها، كارآمدها و مجازاتف پاداشيو توص ياخلاق يهاد بر آموزهيكند كه با تأكيف ميگر را توصيجهان د



          ، 24 1454 بهار، 63 ، پياپيدومانزدهم، شماره شسال 

ه كوه شود؛ بيم يراف از بدنش جاريزگار ويچگونه روح پرهكه دهد ين متن شرح ميگذارد. ايش مينمازرتشت را به

را  راف ابتدا روح افراد صالحيگر برسد. ويگذرد كه به جهان دينوت ميسد و سپس از پل چرين ميقانون در مركز زم

وب ارواح يوحشتناك كه مطابق با ع يهاند؛ سپس جهنم با عذابيبيم ينيدت احكاميك و رعايدر حال انجام اعمال ن

تاسپ، شيرد، به ويگير شكل مييدنبال آن تغكه به يياياز رؤ يت مشابهيشود. روايموجود در آنجاست، آشكار م

 يگواه يات زرتشتيراف در ادبيمربوط به ارداو ينقوش .شوديكرد، نسبت داده ميكه از زرتشت محافظت م ياشاهزاده

آسمان،  ك باشد. سهيا باريتواند بزرگ ي، ميشده است؛ مانند پل كه بسته به رفتار قهرمان داستان در طول زندگ

ن در هنگام يشآت ييخلوص و روشنا دربارة يمذهب يبندكه با درجه يااست؛ افسانه يياوستام يكنندة نظم قدمنعكس

 ibid, p520)ن به آسمان مرتبط است )يصعود از زم

در  يزرتشت ير باورهاياز خاورشناسان، به تأث ياتوجه است كه عده ن جهت قابليزرتشت از ان ييآموضوع معراج در 

 .(Magnusson, 2023, p9) داننديان در تعامل با جامعة عرب ميرانيا ياز سو يو آن را وارادات كنندياشاره م يد اسلاميعقا

 يا برخيآكه شود يم ياند، بررسبوده يرانيان و فرهنگ ايرانيه در تعامل با ايقرون اول ياسلام يهاكه حكومتييازآنجا

 اند؟ ه شدهيشب يزرتشت يهاتيروا يندارد، با برخ يحيتصر دانم بيدربارة معراج، كه قرآن كر ينيد يباورها

ه يمعراج اتيبه رواا نسبتين شده است و آيتدو يدر چه زمان نامهرافياراداومانند  ين است كه متونين سؤال اياول

ن يوتدخ يشود. دربارة تاريه مخدوش مين فرضيران رخ داده باشد، اين آن بعد از ورود اسلام به ايتقدم دارد؟ اگر تدو

آن به زبان  يمتن اصلكه شود يوجود دارد. گرچه گفته م يمهم دربارة معراج، اقوال گوناگون يعنوان منبعبه نامهرافيارداو

تواند يف آن نميلأ(، ت2995)گشتاسب،  نكرديدنام به  يجهت ذكر كتابگردد، اما بهيبرم يبه اواخر دورة ساسان يپهلو

گردانند. يبرم يلاديروان در قرن ششم ميآن را به زمان خسرو انوش يين نهايتدو يباشد. برخ يزودتر از قرن سوم هجر

ن ير كه اوليرتك يهانبشتهران باشد؛ اما سنگين آن پس از ورود اسلام به ايانگر تدويها دربارة آن ممكن است بيزنگمانه

واست زدان درخيكه من از اچنانو آن»...كند: يگونه اشاره منيا يد، به عروج موبد زرتشيآيم شماربه ينامة زرتشتمعراج

 را به من نشان دادند. پس يو بدكار يزكاريچهرة پره.ن مراسم )كردگان(،يكرده بودم، كه نشانم دهند بهشت و دوزخ و ا

 (.5ص، 2952، يياي)در« اندند...يرا كه در آن سو )هست( به من نما ييزهايز چين نيزدان ايك بار ايچون 

شود. يده ميه دي، از همان قرون اوليراني، با وجود دانشمندان مسلمان ايرانيبا فرهنگ ا يارتباط فرهنگ اسلام

 يحي، مسيزرتشت يهانييش از آن به آيسوم مسلمان شدند و پ ل قرني، از اواياسيان پس از استقلال سيرانياغلب ا

 ييساهايها و كل، به آتشكدهاندنگاشته شده يم هجرو چهار ومقرن سدر كه  ييهاسفرنامه يبرخبند بودند. يپا ييا بوداي

ج اسلام يتدران بهيرانيان يبنابرا .(98ص، 2994، يند )مطهردشيل ميكم به مساجد تبدد كه كمنكنيران اشاره ميدر ا

افتند، با ييم يو هرچه مشابه اعتقادات قبل ه استرگذار بودين بر آنان تأثيشيپ ينيد يهاشهيها انداند و سالرفتهيرا پذ

 ي، از رفتار حاكمان جوامع اسلاميرانير فرهنگ ايتأث .(98ص، 2994، يختند )مطهريآميخود م ياعتقادات اسلام
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، يانيآشت كردند )اقباليان آنان انتخاب ميخود را از م يان وزرايرانياست ايل كيدل به يداست. حاكمان عباسيهو

در  ياديز ، نقشيبه عرب ياز پهلو نامهيخداو  له و دمنهيكلمقفع با ترجمة ز ابنيات نيدر عرصة ادب .(55ص، 2952

اسلام، در دورة  ان با حكومت جهانيرانين ارتباط ايشتريب .(59ص، 2952، يانيآشت داشت )اقبال يارتباط ين فضايا

ر متقابل يهر به تأثين شد. گلدزين سرزميوارد ا انيراني، فرهنگ و رسوم ايداروة حكومتيبود كه در كنار ش يعباس

ز ير و ارتباط تماين تأثي(؛ اما لازم است ب60ـ62ص، 2952هر، يكند )گلدزياشاره م يو قرآن يساسانـ  يرانيم ايمفاه

 توجه نماند. يز بيت نير اسلام بر زرتشتيگر، به تأثيديقائل شد و ازسو

اند؛ اشاره كرده يو كوروش هخامنش يان در زمان اسارت بابليان و زرتشتيهودير متقابل يشارحان اوستا به تأث يبرخ

 يتون پهلوم ين برخيافته است. بر اساس تدويان انتقال يآخرالزمان به زرتشت يان به منجيهودينمونه، باور  يبرا

ا يم ، مانند اسلايديتوحان ياز اد يزرتشتن ييكه آست يد ني، بعيا چهارم هجريدر قرن سوم  نامهرافياراداومانند 

ت در ادامه و ين زرتشت در ابتدا و آلوده شدن آن به ثنويبودن د يديمحققان به توح يثر گرفته باشد. برخات، يهودي

لام به اس يعقلان يواقع، نقدها اند. درش اسلام اشاره كردهيداي، در مواجهه با پيديسپس بازگشتن به منظر توح

 (.252ـ256ص، 2995، يشورك يشد )حاجت يزرتشتن ييآب اصلاح و خرافات، سب ينيانحرافات د

ت. در امده اسيش از آن در آثار محدثان نخست نيكه پ ان شدهيب ياگونه، معراج بهيثين مكتوبات حديدر اول

ت است. يآنان حائز اهم يارتباط ي، توجه به فضايقم خيو سپس ش يبخار يث معراج از سوين احادينقل اول يبررس

 يه اسلامان بيف كرد. عباسيلأرا ت حيالجامع الصح، ان بودياواسط قرن سوم كه مصادف با حكومت عباسدر  يبخار

ه دادند. ات خود را ادامي، حيو چندفرهنگ يچندنژاد يان در جامعهير، هرچند در كنترل عرب، اعتقاد داشتند. بنابرايفراگ

 (.298ـ5ص، 2958، يدند )قادريگروياسلام م گر بهيان ديها و ادبا فرهنگ يط، مردمانين شرايدر ا

 ديانجامير مبه كف يرا مباحث كلاميآوردند؛ ز ير و اخلاق رويث، تفسيشمندان تنها به حديدر قرون پنجم و ششم، اند

كرد  ييماورا و يرا محدود به مسائل معنو ينيد دگاه كسب علومين ديشد. ايقلمداد م ييز كفرگويث نيو تعقل در احاد

اطلاق  يز نبا يعلما علم را فقط بر علم موروثكه اند ان كردهيب يو سبب گسست رابطه با مسائل روزمرة جامعه شد. برخ

ده نبود و يث پسنديافتن علل احادين يبنابرا .(024ص، 2995، يعقوبيبسته بود ) ينيتفكر بر مباحث د يكردند و جايم

 يآنها از سو افتن علليث و ياحاد ييشناسا جيتدرشد؛ اما بهيه سركوب ميو حشو يگريان اخبارين توسط جريقيدر فر

ن يا ؛ اماندكرديه ميه تكيات معراجيروا مسلمانان به يد. برخيان مخالف شكل گرفت و در دورة معاصر به اوج رسيجر

افت يدر در كرما ينب يانفسر يم در سورة نجم به سير قرآن كرينمونه، تعاب يبرانداشت.  يهمخوانم يقرآن كر ات بايروا

ح يصحبت شده است، اما در ادامه تصر ير آفاقيو در سورة اسراء، گرچه از س كنديمشان اشاره يا يانيو تجربة وح يوح

مانند  يتاي، جزئيكل يدر نگاه« يالنبمعراج»رش اصل ين ضمن پذيبه آسمان ندارد. بنابرا اكرم يبه عروج نب يروشن

 ست.يآن در تشت طلا در قرآن موجود ن يشووو شست امبرينة پيس ا شكافتنيمركب عروج 
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م يرسيا ميدر مفهوم عروج انب يت، به نقطة اشتراكيحيت و مسيهودي، يزرتشت ينيد يهاشهيمجموع اند يبا بررس

ل يتفصدر امر نبوت است كه در قرآن به ينب ير انفسيو س يا مشاهدات شخصي يافت وحيدر يمعراج براكه نيو آن ا

با  يتشابهاتبته الث مسلمانان شده است. يات وارد احاديليا اسرائي ين زرتشتيشيپ يهاواسطة سنتا بهيامده؛ اما گوين

توجه كرد. ز ينها د به تفاوتيبابلكه  گرا داشت؛د تنها ذهن شباهتيشود؛ اما نبايده ميات ديا كليات ين متون در جزئيا

آمده است. ن بحث يا يات اسلاميكه در روايصحبت نشده؛ درحال راف، از مركب معراجينمونه در داستان ارداو يبرا

 است.  يزرتشتن يداسلام از  يريثرپذابر عدم  يليات، دليها در جزئگونه تفاوتنيا

 ميات معراج با قرآن کريمتعارض روا يگفتمان يهااني. جر3

 25تا  2ات يو آ اسراء ة اول سورةيث به قرآن است. در آيحد ، در عرضةيالنبن گفتمان متعارض دربارة معراجيترمهم

 :ديگويحجر مم. ابنيشوين امور مطلع ميات از همة اينشده است؛ اما در روا يت عروج صحبتيفيك سورة نجم دربارة

 ين صحبتدر تحقق آ يداريكه از خواب و بيمعراج فقط در خواب واقع شده است؛ درحالكه اند ان گفتهينيشياز پ يبرخ

ش ين سؤال پيحال ا .(096، ص5، جق2959، ياست )عسقلانيؤرساتر از ر يدارينشده است؛ اما بروز معراج در ب

 سد: ينويم ين امر صراحت نداشته است؟ بقائيچرا خداوند به ا :ديآيم
آن بود؛ برخلاف سفر شبانه؛ را درک مردم قاصر از درک ادلة ينجا از قرآن حذف شده است؛ زيد ذکر معراج در ايشا

ش از آن يآنها را پ امبريافتند پين يقيشان ثابت کرد و آنان يدند، برايديم ييهارا حجت خود را با آنچه از نشانهيز

 (.292، ص11تا، جي، بيان کرد )البقاعيصدق حرفش آشکار شد، مسئلة معراج و هدف از آن را ب يده بود. وقتيند

نكار گونه است كه خداوند انيوة قرآن اياما ش ،كنديش اعلام ميفهم قر معراج را عدم يحيلور، علت ذكر تين تفسيا

كنند يدرخواست م امبرين، كافران از پيشياق قصص پيات بعد، در سيآورد. در آيمنكران و پاسخ آن را در قرآن م

د. در يفرمايبودن رسول اشاره م (؛ اما خداوند به بشر99 :نزد آنان برگردد )اسراء يبه آسمان صعود كند و با كتابكه 

فتم ا آسمان هيله و امور مربوط به صعود اشاره نشده؛ نه صحبت از براق، نه بهشت و جهنم يه، به مكان، وسين آيا

 يفامان آوردن كيا ياز نظر كافران، براكه كند ياست. رفتن به آسمان، تنها درخواست كافران است. قرآن اشاره م

داد؟ ين فرصت را در جذب كافران از دست ميا امبريد پياورد. حال چرا بايبه آسمان برود و كتاب ب امبريپكه بود 

 ن امر مطرود است.يا« بشَرَاً رسَوُلاً قلُْ سبُحْانَ ربَِّي هلَْ كنُتُْ إلِاّ»اما با گفتن 

اق يكند. گرچه با توجه به سيان ميدر سورة نجم ب ح قرآن، وقوع آن راينص صر رش عدميعاشور با پذحال ابننيباا

از رسول  يتوان به شهوديف قرآن ميو از توص ندن بوديزم يبر رو اكرم ياول، نب يافت كه در وحيتوان دريسوره م

و « يالاعل الافق»، «يالمنته ةسدر»مثل  يدهد؛ اما عباراتيرا نشان م يافت وحياز در يد كه حالتين رسيزم يبر رو

شود يمعنا م يم، دارايخارج از قرآن كر يگفتمان يهاانيو در جر ياتيم الهيتر به مفاهكلان ي، در نگاه«نيقوس قاب»

ز ي( ن85: مي)مر« ورَفَعَنْاهُ مكَاناً علَيًِّا»ة يت نخواهد داشت. در آياهم امبريتجربة پ يريگات شكليفيگر چندان كيكه د
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، 26تا، جيعاشور، بدانش عطاشده به اوست )ابنسبب هبردن مقام ب و بالا شودينم افادهصعود به بهشت  يمعنا لزوماً

 (.64، ص24ق، ج2425، يست )طباطبائين يتيهاى متصور، مز(؛ زيرا صعود به بلندترين مكان85ص

 يات اسلاميقرآن و روا يمتن. فراگفتمان مناسب با گفتمان برون4

حبت ص ينيشبانه به دو مقصد زم يز از سفرياشاره دارد. سورة اسراء ن يوح افتيو در اكرم يسورة نجم به شهود نب

دس به دست داده است. اشارات كتاب مقبه يفهم تجربة نب يبرا ياسهيل، مقاياسرائيمربوط به بن ياقيكرده و در س

منعكس شده است.  زين مفهوم در قرآن نيكند و ايم يمعرف ياله دة معراج را سنتي، پديموس يانيوح يهاتجربه

ان، ث زميث از حيحد يارتباط يث، شناخت فضايعلل احاد يبررس يهاوهيه، در كنار شيات معراجيدر خصوص روا

 گر مؤثر است.يان ديمكان و تعامل با اد

ة يجوزف كمبل در نظر شده است. تكرار ييهاها و شباهت، با تفاوتينيا در باور دي يفرد يهامعراج در تجربه

 اقوام مختلف يداند كه برگرفته از ناخودآگاه جمعيم يساختار مشابه يجهان را دارا يهاهمة ملت ييمتون رواخود، 

 يفرهاكند: سين مييآن را در دو گروه تب يالگوو كهن دانديمقهرمانانه  يالگوها معراج را سفراست. او با مفهوم كهن

تفاق ا ينييو آ يعرفان يها، كه در داستانيدرون يو سفرهاد دهيم يرو يها و قصص پهلوان، كه در حماسهيرونيب

ـ  يرانيشود كه در عرفان ايخود و قوم خود م يو تداوم برا ينجات، بارور أر، منشين سيافتد. فرد با تجربة ايم

شرح عروج ها، نامههدف از معراج .(89ص، 2996، طلبيزندزاده و گيمعروف است )ب يو انفس ير آفاقيبه س ياسلام

نمونه، در  يبرا .(89ص، 2996، طلبيزندزاده و گيژه آنان است )بياز تجربة و يو گزارش ينيا دي يعرفان يتيشخص

خود را  يهاد از دوزخ و بهشت، ادراكيرود و با بازديم يروحان ين به سفرينجات د يراف براي، ارداونامهرافيارداو

ثر از أمعراج، مت يت ادبيعنوان روادانته به ياله يكمد .Tommasi, 2005, v.1, p519)كند )يگزارش م

ها سفرنامه يهاتي(؛ اما شخص69ـ60ص، 2990، يو قربان يمشابه دارد )سلطان ييا ساختار رواياست  نامهرافيارداو

ن قصص، يا يشناخترا كاركرد روانيكند؛ زيها نمتين روايا يشناساسطوره ييبه رمزگشا ي، كمكيخياز لحاظ تار

، به قوت يتكرار ييهمراه با نمادها« معراج»در واقع،  .(62ص، 2996، طلبيزندزاده و گياست )ب يخيمسائل فراتار

 افت كند.يه از امور را دريام ثانويكند تا پيمان فرد كمك ميباور و ا

 يهاهنگان و فريبا اد ينيد ست. امور متشابه در متونين ينيد گذشته، ضعف متون يا نمادهايتكرار قصص 

اعصار  در يم تكرارين است. بهره از مفاهيشياز تجارب پ يريگو بهره يهيبد يخود امر يط عصريگذشته، در شرا

 ياهاميو پ ي، عرف جوامع بشرآمده يو كردار يگر گفتاريا هر جلوة ديمختلف و بروز آنچه در مثَلَ، نماد، اسطوره 

ت كه اس« پرواز»كنندة انگارة يو تداع يمعنو يمربوط به زندگ ياز نمادها ياتجربه« صعود»ان است. يمشترك اد

است و  يك كنش متعاليمعراج  ةن نگرش، تجربيشود. در ايمرتبط م يكيزيق متافيبا موضوعات محرمانه و حقا

« روازپ»اند، در دو مضمون داده يان به تجربة عرفانيكه اد يست. ارزش«استعلا»صعود به آسمان، نمود  ينمادپرداز
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به  ق مربوطينماد، حقا .Eliade, 1960, p105-108)ابد )ييند، تبلور مهست آزاد يط انساني، كه از شرا«صعود»و 

 يافتنيندست يت است كه در تجربة عمليواقع يساختارها يسازد. كاركرد نماد، آشكارسازيان ميرا نما ينينظام د

 ينمادها برا ييشناسا انسان است. با ير هستييو تغ ينيانگر برداشتن وزن، سنگيدها، باست. معراج در ارتباط با نما

 (.Eliade, 1985, p4, 13م )يشويت خود، به فهم عالم نائل مي، با گذر از موقعينيجهان ع

در  «نردبان»چون  ييشود و ذكر نمادهايبا عرفان مشاهده م ييوندهايت پيحيرو دربارة معراج در اسلام و مسنيازا

، يط عصريد، مطابق شرايجد ييكافران است كه در محتوا يهاييجون معنا در قرآن در بهانهيادآور تكرار ايكتاب مقدس، 

و  يادن و ارتقا در امور مياز او به ديكسان بشر، نيت يت ماهين خاصيشود. ايش ارائه مياز موضوعات آشنا از پ ييمعنا

، يرهنگفنيرات و تشابهات بيد. تأثنفرض خود دارشيث، قصص آشنا را در پياحاد . ظاهراًهر عصر است يزندگ يمعنو

 يمعنو يوجوث است. بشر از جستيگر از فهم احاديد ييانگر رويخاص، ب ييهايبندمشخص و در دسته ييهايژگيدر و

سته در ويپ مْيكند؛ اما مفاهيم ييشناسا ن خوديآن را در د ين، ردپايشيپ يهاشهيشود و در مواجهه با انديخود جدا نم

 د.نشويم يبانيكم پشتي و ستيت در قرن بيبشر يد برايجد يهادهيها با او نمادها و اسطوره اندحال تكامل

 ات يل رواي. تحل5

با  رسول حضرت ييات معراج دربارة سفر ماوراين روايعنوان اول، بهيو قم ياز بخارادشده يت يبا توجه به دو روا

ا در يآكه شود يمن سؤال مطرح يادر تشت طلا،  امبريچون شستن قلب پ يان موارديو ب« براق»نام به  ييچهارپا

واحد و  ييجاد نظام معناي، در ايمربوط به معراج نب يهاص گفتمانيوجود دارد؟ تشخ ييمعنا يدگيات، پوشيمتن روا

ف مشابه، و كش يهاتيروا و رابطة آن با نص قرآن، كتاب مقدس ييشناسا وآمده ث يدر احاد كه يمعراج يفهم معنا

 در روايات جه مؤثر است. اختلافيكسب نت تاً دري، نهايو فرامتن يحاكم بر متون با توجه به بافت متن يموضوع اصل
ديگر  ند؛ات كردهيضعيف و كذاب آن را روا يو افراد اندبرخي روايات مجعولنخست آنكه  :ل استيمعراجيه به دو دل

ق ي. در فهم معراج از طربوده استتمثيل و استعاره ـ زبان  يرماديكردن امور غ ملموسهدف ـ بهآنكه، گاه زبان آن 

 شود.  يل آن بررسيشود كه لازم است دليده ميد يات، در وهلة اول اختلافاتيرواو قرآن 

ن يان اين بيراست. بنابيه نيمرتبط با مدلول آ رد ويگيان شئون معراج قرار ميب يشناسدر گونهادشده، يت يدو روا

ن يا يمتن ين در بررسيهمچن ؛(66ص، 2429كند )شمس و ستار، يمعراج وارد نم يام اصليبه پ يانيات سود و زيجزئ

ل، يئ، جبريث قمياما در حد ،مطرح است يل با نبيجبرئ يهمراه يث بخاريشود. در حديده ميد ييهاها تفاوتتيروا

 يكيگر، سوم شخص است. در يدث يحد يو راو اكرم يث، نبيك حدي يل حضور دارند. راويو اسرافل يكائيم

ث ينزده است. در حد يباره حرفنيگر درايث ديحد اما در تشت طلا شده؛ امبريقلب پ يشووصحبت از شست

ن يشود. ايبالا برده م يبلندچندان به ارتفاع نه امبري، پيث قميدر حد يولرود؛ يبه آسمان م امبري، پيبخار

 شود.يز مشاهده مين يث بعديدر احاد يمتن يهااختلاف
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ات ين روايا ياست تا با استدلال به آن، معنا يشتريب يه مستلزم بررسيات معراجياستعاره در روا يريكارگفرض به

كرد؛ اما  ت صحبتيتوان با قطعير نمگيكديان از ياد يريثرپذاو  ياتيات الهيابد. دربارة عروج به آسمان در ادبيوضوح 

 ,Eliadeبرد )يآن بهره م يمعنو يها در معناهيتكرار رو ور مشخص يك خط سيان از ياد ياده در تماميرچا اليكه مگونهآن

1985, p4, 13،) و  يريثرپذا يمعنا وجود شباهت بهكه د گفت يش از آن باين كرد؛ اما پييتر تبداد را سادهين رويتوان ايم

صورت گرفته بود،  ينكه اگر اقتباسيبر اافزون ل و مستقل نخواهد بود؛ ياص ينيچ ديفرض، هشين پيرا با ايست؛ زياقتباس ن

، يو نقو ياجتبخشد )حيات معنا مي، به تشابهات در كلياله يانيوح أات معنا نداشت. توجه به منشيات و كليتفاوت در جزئ

شود ين ميآن در متن پس يادآورين، تنها سبب يشيداد در متن پيك روي، شباهت ينامتنيك رابطة بيدر  .(296ص، 2996

توان ي، تنها مان گذشتهيبا متون اد يمتون اسلام يشباهت برخ انيب شود. دريها نمده گرفتن تفاوتيها سبب نادو شباهت

م يت. مهم است بدانسير نين تأثيكنندة انييشه تعيان همياد يب زمانين ترتينظر گرفت. همچن ارتباط را در ياز نوع ياحتمال

د و ندهد، با كدام منبع شباهت دارينم ينه اطلاعاتيا قرآن در آن زمي نددر تعارض با قرآن هست يكه از لحاظ متن ياتيروا

 مشابه در ذهن مخاطب است. ياز موضوع يادآوريا تنها ياست ا تكرار ين رابطه آيا

مشابه در  يتي، در روااكرم يقلب نب يوشوو شست امبرينة پيفته شدن سبه مسئلة شكا ياشارة بخار

سخنان پدران »تحت عنوان  يلاديدر قرن پنجم م« پدران صحرا»منسوب به  ييهاشامل داستان ييهامجموعه

 آمده است: « صحرا
ن دراز م يده رويچسبهمستاده بود. دستش را با انگشتان بهيشکوه کنارم ا دم که بايرا د يحال نگاه کردم و مرد

آن را به من نشان داد. آنها را شفا داد و بست و  يهارون آورد و زخميم را باز کرد. جگرم را بيکرد و با چاقو پهلو

که از هم جدا کرده بود،  ييخود گذاشت و با دستانش آن نقطه را صاف کرد و به جا يجا جگرم را دوباره سر

 ن به تو نرسد.يگر گناه نکن تا بدتر از اي؛ ديفتاين شفا يبب :وست. به من گفتيپ

مصر را  ية ساكن در صحراياول يحيمس ات زاهدانيكه تجرب هستند يزيآمحكمت يهاها داستانن مجموعهيا

نوشته شد  يونانيو سپس به آغاز گشت  يبه زبان قبط يشفاه يعنوان فرهنگكنند كه در ابتدا بهيف ميتوص

(Anthony, 2020, p218.) بر عدم اقتباس آن است:  يليات، خود دلين روايتفاوت و تشابه ا 
 ر جسميدر باب تطه يحيو مس يات اسلاميروا يهاها و شباهتاختلاف. 1جدول 

 يت اسلاميروا يحيت مسيروا

 شکافتن پهلو باشکوه( در ي)مرد يوجود شخص ليتوسط جبرئ امبرينة پيشکافتن س

 (Cadmonرون آوردن جگر )يب اکرم يرون آوردن قلب نبيب

 خود يدادن آن در جا شفا دادن قلب کدمون و قرار ودخ يدادن آن در جا در تشت طلا و قرار يشستن قلب نب

 افتن و گناه نکردنيشفا  يشستن برا مانيا يشستن برا

ت يارد، از ماهن ديكه حالت نماد يريت تفسين نوع رواي. در ااندفهم قرآن بوده يبرا يتلاش يريات تفسيرسد رواينظر م به

 يمنزلة فهمهب يوة استعاريشر آن بهين تفسيد. بنابرايگويقبل از عروج او به آسمان سخن م محمدحضرت العادة تجربه خارق
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كند ير ميگونه تعبنيت را اياست. پورتر روا يا كلامي يعين فراطبيل مضاميدل به يرعقلانيظاهر غك سنت بهين ييدر جهت تب

 يروح يب و ترقيالعمر تهذر ماداميرا از س امبرياست كه پ يب مجدد روح آنان معرف اعتقادير دائم مؤمنان و تهذيكه تطه

 .(Porter, 1974, p73كند )يه ميتشب ياز شعائر طهارت معنو ييهارا با جنبه يان واقعهيكند. او چنينم امستثن

به مشاهدات  يطبر يافت. وقتيآن را  يتوان معادلات معنويز مين اكرم فات مشاهدات رسولير توصيدربارة سا

(، روشن 999، ص25ق، ج2420، يكند )طبريان در آسمان دوم و سپس به نهر كوثر اشاره ميدر جر از دو آبِ امبريپ

با آب را كه در  ية معنويدة تصفيد كه انكنيا نهر كوثر، به آب اشاره ميل، فرات ين چاه زمزم، نيات با عناوين رواياكه است 

ن يهمچن ؛84ر اشاره شده است )مائده: ين تطهيبه ا «وضو»كند و در سورة مائده، با يت ميز آمده است، تقوين يمنظر فقه

ز ا ياتوان رابطه برقرار كرد. آب نشانهيت مين روايت آب و طهارت در قرآن و اين اهمين بيبنابرا .(08 و 02ك: بقره: .ر

خش ن بيان ي، معنادار است. همچنيد مجدد آن در سفر بهشتين تأكي(؛ بنابرا08جلال و عظمت خداوند در قرآن است )بقره: 

، 25ق، ج2420، يشود )طبريامت خود م ية رستگاريظرف شراب ما يجار بهيبا انتخاب ظرف ش امبريپت كه ياز روا

 .(Khetia,2012, p55كند )يم يز آن را نفيقرآن ن اشاره دارد كه يخوار(، به امر حرام شراب998ص
 معراج با قرآن ييروا ينمادها يرابطة برخ. 2جدول 

 نوع رابطه قرآن تيروا

 با آب ية معنويتصف 25 و 21؛ بقره: 53مائده:  ان در آسمان دوميدو آب در جر

 يخواراشاره به امر حرام شراب  212بقره:  شراب يجار بهيانتخاب ظرف ش

 مو اسلا يقت وحيافت حقيدر يبرا يگشودگ 1؛ شرح: 22؛ الزمر: 25؛ طه: 125انعام:  شستن قلب 

قرآن  روشن در ييهااميد پين مؤيريز يهاهيات در لاين روايل، ايو استفاده از استعاره و تمث يشناسدر نگاه آخرت

ن ادعا و يرا. بنابباشديمن در چالش است، با چند خبر، دشوار يس تكويكه با نوام يعيوقااثبات هرحال، ؛ اما بههستند

 د متناسب باشند.يبا ينيس تكويمدعا در خرق نوام

 گيريجهينت

ر قرن سوم د يم قميابراهبنيو عل يپرنده صحبت كردند، بخار ييبه آسمان با چهارپا يكه از سفر نب ين كسانياول

ن يقال اگذشته، در جذب و انت ينيد يهاشهينة معراج در انديشيست خود و پين محدثان از دورة زيات يروار يهستند. تأث

 يجهتو اند. مدرك قابلاعتبار محدثان متقدم تكرار شدهث بهين احادي، ايبعد يهاتوجه است و در دوره ث، قابلياحاد

ن ماجرا ياز قرن سوم به بعد، به شرح ا يثيشود و احاديافت نميبه آسمان  ينيرزميغ يبا موجود اكرم ير نبيبر سيمبن

ن يتر از سفر بزرگ، با دوزخ صحبت نشده است. عروج به بهشتيبه بهشت  امبريم از سفر پياند. در قرآن كرپرداخته

 تر نپردازد.اد كند و به واقعة بزرگيتر قرآن از حادثة كوچككه د است ين بعياست؛ بنابرا يمسجدالحرام و مسجدالاقص

و  فرد در اقتضائات زمانهو مشخصات منحصربه يت و زرتشتيحيت، مسيهوديدر اسلام،  ييهاوجود اختلاف با

 ياهدر سنت شف ز عمدتاًيگرت، مشروحات عقليهوديدر اصل موضوع وجود دارد. در  يرامون خود، اشتراكاتيفرهنگ پ
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ه يات معراجيفات وارد رواين توصياز ا ي، بخشانيهوديل تعامل مسلمانان با يدل بهكه رسد ينظر ممشهود است و به

با  ي، تفاوت بارزيسين و رجعت عيزم يل اعتقاد به تجسم خداوند بر رويدل ت بهيحيشده است. معراج در مس

راج شود. اصل معيافت مي يشة اسلاميمشترك با اند يون، معانيت و اسلام دارد؛ اما در تجربة پولس و حواريهودي

، يخيتار و يامبران تكرار شده است. در ساختار اجتماعية وحدت پيست و در قالب روي، مخدوش نينبعنوان تجربة به

 يهاتيت و رواسين نيام ديدر پ يها اشكالن شباهتيشوند. اياز باورها در قالب نماد، اسطوره و قصص تكرار م ياريبس

و  يمتنرونب يگفتمان يهاانيثر از جرأمت ر،ياز تفاس يشود. برخيچون معراج نم يام موضوعيمشترك سبب حذف پ

ها ه در دانستهشير، رين باورند كه اساطيبر ا يا. عدهاندافتن تشابهات، در برداشت مفسران از قرآن مؤثر بودهيل يدل به

سنده است و يلات نوي، تخيليتمث يهاقصه أو منش رنددا يخيتار أمنش يخين مردم دارند. قصص تاريشيو اعتقادات پ

فتمان ل گيتوان با روش تحلي، مياتين روايها مؤثرند. در مواجهه با چنآموزهاز ر مخاطب يفهم و تفسنوع ن موارد در يا

و آن  منشأ واحد دارند يديان توحيگر آن است كه اديكمك كرد؛ اما احتمال د يشناسثيص علل آن، به حديدر تشخ

 ، بر احتمال اول رجحان دارد. يديان توحيدر همة اد يقطع يو نقل ياست. احتمال دوم بر اساس ادلة عقل ياله يوح

 اسلام به متون يعلما يكه ذكر آن گذشت و اعتنا ينيوجود داستان معراج در متون عهد يبا توجه به فراوان

 ياسلام رد كه متونيگين احتمال قوت ميقرآن، ادر  يحيو مس يهوديالجملة متون يق في، با توجه به تصدينيعهد

در قرن  ينكه متون زرتشتيبا توجه به ا يات داستان متأثر شده باشند؛ وليدر جزئ ينيدر مسئلة معراج از متون عهد

باب معراج دور از ذهن  در ياسلام يهااز آموزه يمتون زرتشت يرياند، احتمال اثرپذنگاشته شده يسوم و چهارم هجر

 ان شد.يز بيست و شواهد آن نين
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